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Teologicznomoralny fundament
duszpasterstwa mlodziezy
ukierunkowanego na duchowg
dojrzatosc seksualna

The theological-moral foundation
of youth ministry aimed at sexual maturity

Abstrakt:

W Kosciele katolickim trwa dyskusja o ksztalcie duszpasterstwa ludzi mtodych, uwzgled-
niajgcego delikatng sfere ludzkiej ptciowosci. Jedni opowiadajq sie za modyfikacjg na-
uczania Kosciota na temat ludzkiej seksualnosci. Inni twierdzq, ze nie nalezy rezygnowaé
Z jasnego przedstawiania prawdy moralnej, takze w tak wrazliwej dziedzinie, jakq jest
seksualnosé.

Niniejszy artykut postawit sobie za cel zweryfikowanie tezy, ze duszpasterstwo mtodziezy,
ktére ma prowadzi¢ do dojrzatego przezywania seksualnosci, powinno by¢ zbudowane na
glebokim fundamencie teologicznym i antropologicznym, umozliwiajgcym wyprowadze-
nie wiarygodnych norm moralnych.

Osiggniecie zamierzonego w artykule celu stato si¢ mozliwe dzigki zastosowaniu metody
nauk teologicznych, poprzez analize zrédet wltasciwych dla teologii. Samo bowiem duszpa-
sterstwo realizowane jest w Kosciele, posiadajgcym nade wszystko teologiczne fundamen-
ty. Sposréd wielosci Zrddet teologicznych wybrano tu dwa: rozdziat 19 Ewangelii sw. Mate-
usza oraz nauczanie Jana Pawta Il na temat tegoz rozdziatu.

Prowadzone analizy potwierdzity postawiong teze. Duszpasterstwo mtodziezy winno wy-
plywad z glebokich Zrdédet teologicznych: powinno by¢ chrystocentryczne. Duszpaster-
stwo to powinno by¢ gotowe do tworzenia dla ludzi mtodych srodowisk wiary, w ktérych
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mozliwa jest fascynacja Osobg Jezusa Chrystusa. Zadaniem dziatari pastoralnych w sferze
seksualnej sq nade wszystko: ukazywanie pigkna matzeristwa otwartego na potomstwo
oraz wskazywanie na wyjgtkowq wartos¢ bezzennosci dla krdlestwa niebieskiego. Analizy
wykazaly, ze w duszpasterskim zaangazowaniu nie nalezy bac si¢ stawiania wymaga,
obecnych w nauczaniu Kosciota, przy czym réwnoczesnie potrzebne jest state ukazywanie
mocy taski Bozej.

Stowa kluczowe: seksualnos¢, matzeristwo, bezzennosc, duszpasterstwo mtodziezy.

Abstract:

This article is a contribution to the discussion, in progress within the Catholic Church,
on the shape of pastoral care for young people, taking into account the delicate sphere
of human sexuality. The text is the result of scientific research aimed at proving the thesis
that youth ministry should be built on a deep theological and anthropological foundation,
enabling the formation of reliable moral norms, the implementation of which leads to
a mature experience of sexuality.

Pastoral care carried out in the Church should arise, essentially, from biblical sources. There-
fore, the starting point for the analysis is the 19th chapter of the Gospel according to Matthew
due to the three pericopes presented by the author: a conversation between Jesus and a rich
young man on the moral life, a discussion with the Pharisees on the essence of marriage, and
Jesus’ statement on celibacy. The two smaller pericopes in this chapter (describing Jesus’
encounter with children and his teaching on voluntary poverty) are relevant to the topic,
too. This biblical source, as part of the ongoing research, was analyzed based on the teaching
of John Paul I, who in his key texts often returned to the 19" chapter of the Gospel according
to Mathew presenting the essence of the Christian life and teaching on sexuality. Among the
papal texts, these were the Wednesday catecheses Male and female He created them and the
encyclical Veritatis splendor by John Paul Il which were analyzed in detail. Some texts by the
pope’s successors were taken into account as well.

The analysis proves that pastoral care should be Christocentric and ready to create faith
environments for the young. What should be shown is the beauty of marriage and the
unique value of celibacy for the Kingdom of Heaven. It has been proven that while per-
forming these pastoral activities, one should not be afraid to impose demands, while con-
stantly demonstrating the power of God’s grace.

Keywords: sexuality, marriage, celibacy, youth ministry.
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1. Aktualny kontekst zycia ludzi mtodych: wspolczesne przemiany
w rozumieniu malzenstwa i ptciowosci

Mtody cztowiek w rozwoju swojej osobowosci potrzebuje przynaleznosci do
grupy réwiesniczej. To uczestnictwo w zyciu grupy realizuje sie na rézne spo-
soby. Jest to przynalezno$¢ do grupy szkolnej, do grupy akademickiej, do grupy
skoncentrowanej na podobnych zainteresowaniach, zwigzanych z hobby, spor-
tem, rozrywka. Jest to przynaleznos$¢ do grupy prowadzacej wspdlne zycie towa-
rzyskie. We wspdlnotach tych miodych cztowiek spedza okreslong ilos¢ czasu,
ksztattuje swdj Swiatopoglad. Sa one elementem wptywu na ksztatt decyzji tych
codziennych i tych zyciowych, egzystencjalnych. W dobie rozwoju relacji przez
Internet duza cze$¢ form przynalezno$ci dokonuje sie przez kontakty wirtual-
ne. Dzieki mediom spoteczno$ciowym mozliwe jest przynalezenie do wiekszej
liczby grup oraz budowanie wiekszej liczby relacji. Rownoczes$nie intensyfikacja
kontaktéw wirtualnych rodzi niejednokrotnie trudnosci w budowaniu relacji
rzeczywistych. Dzi§ méwi sie wrecz o ,,autyzmie technologicznym” (Franciszek,
2016, no. 278). Przywigzanie cztowieka, szczegélnie mtodego do smartfona, spra-
wia, ze narasta w spoteczeristwie indywidualizm (Franciszek, 2016, no. 32), czy-
li zycie w pojedynke, bez odniesien relacyjnych. Wrasta poczucie wolnosci, ale
wolnosci indywidualistycznej, a nie - relacyjnej.

W swoich zyciowych projektach duza cze$¢ ludzi mtodych nie uwzglednia de-
cyzji o matzenstwie. Dzieje sie tak z kilku powoddéw. Dla wielu samo matzeristwo
nie wydaje sie spolecznie atrakcyjne, nie przyczynia sie do kariery zawodowe;j
ani do podniesienia prestizu spolecznego. Wrecz przeciwnie, wydaje sie, ze nie-
sie ze sobg ograniczenie mozliwos$ci zyciowych. Spotecznie matzenistwo nie koja-
rzy sie jako jedyne miejsce zarezerwowane dla aktywnosci seksualnej. Dzis jest
ona powszechnie realizowana poza matzeristwem, na przyktad w przygodnych
lub nieformalnych parach. Popularna jest kohabitacja, czyli wspdlne zamieszka-
nie bez formalnej legalizacji zwigzku (Komorowska-Pudto, 2013, p. 354). Z tymi
tendencjami powiazana jest bardzo niska dzietno$¢ czy to w juz istniejacych
matzenstwach czy tez - tym bardziej - w zwiazkach kohabitacyjnych. Powota-
nie na $wiat dziecka wymaga powaznej odpowiedzialnosci: opiekuniczej, wycho-
wawczej, zdrowotnej, finansowej. Wszystko to wpisuje sie w ,,kulture tymczaso-
woéci” (Franciszek, 2016, no. 39).

W tym kontekscie ujawniaja sie nowe sposoby pojmowania wtasnej seksual-
nosci. Gdy wczesniej horyzont matzeriski byt dla mtodego cztowieka bardziej wy-
razisty i bardziej powigzany z aktywnoscia seksualng, mtody cztowiek - bedac
na etapie poszukiwania wtasnego sposobu funkcjonowania przy réwnoczesnej
charakterystycznej dla mtodego cztowieka tendencji do poszerzania przestrzeni
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wolnosci - pytat o moralng dozwolonos¢ czy niedozwolonos$é okreslonych za-
chowari seksualnych. Przede wszystkim pytat o tzw. seks przedmatzenski. Byty
to pytania o sfere zachowani: Co wolno robi¢? Czego nie wolno? PéZniej pojawita
sie w spoteczeristwie tendencja do szukania odpowiedzi na pytania o orientacje
i tozsamo$¢ seksualng. W jednych przypadkach, kto§ mégt odkrywaé gteboko za-
korzenione w sobie sktonno$ci homoseksualne, z ktérych rodzita sie aktywnosé
seksualna z osobg tej samej pici. To tutaj poszukiwano glebokiej wrodzonosci
homoseksualizmu, by na jej podstawie usprawiedliwia¢ aktywno$ci homosek-
sualne. W innych przypadkach pragnienie poszerzania przestrzeni wolnosci za-
chowati seksualnych prowadzito do deklaracji ,,jestem gejem”, ,jestem lesbijkg”
(literki LG, w zestawie czterech liter LGBT). Zachowania natury seksualnej byty
usprawiedliwiane okre$lonymi deklaracjami, mozna rzec, antropologicznymi.
Pytanie: co mi wolno czyni¢? Przesuneto sie w strone: kim jestem (w sensie orien-
tacji seksualnej)? Deklarowanie homoseksualizmu prowadzito niejednokrotnie
do wzrostu prestizu spotecznego, a nawet umozliwito budowanie okres$lonego
kapitatu politycznego. O ile na pierwszym etapie dyskusji wokét homoseksuali-
zmu bardziej wskazywano na wrodzonos¢ orientacji, bo owa wrodzono$¢ dawata
wieksze usprawiedliwienie, o tyle na drugim etapie - tej wrodzonosci nie akcen-
towano. Wrecz przeciwnie akcentowano ptynno$¢ czasowa deklaracji dotyczacej
orientacji, a wszystko po to, by po raz kolejny poszerzy¢ przestrzenie wolnosci
w obszarze zachowati seksualnych (juz nie jest sie koniecznie wrodzona ,,L” lub
wrodzonym ,,G”, ale bardziej jest sie ,,B”, czyli ,biseksualnym”). Poszerzenie
przestrzeni wolnosci doprowadza do narastajacych w zyciu wielu mtodych ludzi
watpliwosci co do wlasnej orientacji seksualnej.

Aktualnie mozna wyodrebnié kolejny etap dyskusji spotecznej. Pojawia sie
mianowicie zagadnienie transseksualizmu, zwiazanego z typem pytania: kim
jestem pod katem tozsamosci piciowej. Pte¢ biologiczna przestata by¢ w wielu
przypadkach oczywista. Wzrasta obecnie procent miodych ludzi nieakceptu-
jacych wtasnej pici i pragnacych jej zmiany. Jest sie zatem ,transseksualistg”,
okres$lanym litera ,T”, ktéry w pewnym momencie deklaruje, ze ma pte¢ inng
niz te okreslong przy urodzeniu. Do tego dochodzg coraz doskonalsze metody
dziatania w obszarze medycyny estetycznej. To wszystko prowadzi do tego, ze
problemy natury psychicznej prébuje sie niwelowac za pomoca dziatat najpierw
hormonalnych, a potem - chirurgicznych. Jest to kolejny etap poszerzania prze-
strzeni wolnosci, polegajacy na wyzwalaniu sie z wlasnej plciowosci. ,,Tozsamos¢
cztowieka jest zdana na indywidualistyczny wybdr, ktéry moze sie z czasem
zmieniaé” (Franciszek, 2016, no. 56). Nastepuje spoteczne zréwnanie réznych al-
ternatywnych form relacji seksualnych (Pokrywka, 2010, p. 65). Réwnocze$nie
rodzi sie poczucie dalszego poszerzenia wolno$ci, polegajacego na uwolnieniu
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sie od wlasnej plciowosci. M. Machinek przywotuje lansowane dzi$ poglady do-
tyczace nowej ,,wolnosci ptciowe;j”, dajacej jakoby niespotykane do tej pory moz-
liwo$ci whasnego rozwoju (2021, p. 75).

W takich kontekstach spotecznych, ktérych sita zwielokrotniona jest po-
przez wptywy mediéw nowej generacji (Machinek, 2021, pp. 140-145), przychodzi
funkcjonowal wspdtczesnej mtodziezy oraz poszukiwaé rozwiazath w obszarze
przezywania wilasnej seksualnosci oraz podejmowania okreslonych zachowan
w sferze seksualnej. Zasygnalizowane tu tendencje generuja trudnosci w funk-
cjonowaniu wspdtczesnych rodzin, placéwek edukacyjnych dla mtodziezy, a tak-
ze wspdlnot koscielnych.

Niniejsze rozwazania zatrzymuja sie jedynie na relacji mlodziez - Kosciét.
Mozna wyrdznié kilka typédw odniesiert ludzi mtodych do Kosciota. Pierwsza
grupa to mtodzi bardzo §wiadomie zwigzani z Ko$ciotem poprzez wychowanie
rodzinne, katecheze i duszpasterstwo mtodziezowe. W tej grupie mozna jednak
wyodrebni¢ dwie podgrupy: pierwsza - to mtodzi w petni akceptujgcy nauczanie
Kosciota w dziedzinie seksualnosci, a druga - na pewno wieksza - to osoby tyl-
ko czes$ciowo akceptujacy to nauczanie. Poza grupg mtodych zwiazanych z Ko-
$ciotem istnieje grupa mtodych stojacych poza Kosciotem lub odchodzacych od
Kosciota, czasem ze wzgledéw doktrynalnych. Przyktad checi odejscia ze wspdl-
noty koscielnej mtodej osoby, niegodzacej sie na to, ze ,,Koécidt nie przyjmuje
par homoseksualnych”, przywotat Kardynat Hollerich (Hollerich, 2022). Rézne sa
formy odej$cia: niepodejmowanie praktyk religijnych, wypisanie sie z katechezy
szkolnej, wystgpienie formalnym aktem ze wspdlnoty Kosciota.

W kontekscie tych zjawisk rodzi sie pytanie o zachowanie samej wspdlnoty
Kosciota wzgledem mtodych ludzi. Wydaje sie, Ze mozna wskazac na dwa typy po-
dej$é. Pierwsze dotyczy dyskusji nad ksztattem duszpasterstwa mtodziezy. Szu-
ka sie odpowiedzi na pytania: (a) jakimi dziataniami duszpasterskimi przekonaé
ludzi mtodych do wiarygodno$ci Kosciota, w tym tez wiarygodno$ci nauczania
Ko$ciota na temat seksualnosci, (b) jak przekonaé mtodziez, ze Ko$cidt, ktéry jest
wspdlnotg prowadzacg ludzi do zbawienia, czyli do ostatecznego szczescia, ma
najpewniejsza recepte na dojrzate przezywanie seksualno$ci. Drugi typ podej-
Scia prébuje podja¢ dyskusje nad samym ksztattem doktryny chrzescijaniskiej.
Twierdzi sie, ze to ze wzgledu na dotychczasowe nauczanie, szczegélnie w ob-
szarze seksualno$ci, mtodzi odchodzg od Kosciota. Nalezy zatem zmienic te dok-
tryne przynajmniej w niektérych punktach, dostosowa¢ do niej nowy ksztatt
duszpasterstwa, a to sprawi, ze mtodziez zainteresuje sie bardziej Ko$ciotem.
Przyktadem takiego podejscia moze by¢ dokument biskupéw flamandzkich,
w ktérym zawarte sg przyktady modlitw par homoseksualnych o btogostawieni-
stwo (Cathobel.be 2022). Dokument ten zostat opublikowany w stosunkowo krét-
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kim czasie po nocie Kongregacji Nauki Wiary, odpowiadajacej negatywnie na
pytanie o mozliwo$¢ blogostawienia par homoseksualnych (Kongregacja Nauki
Wiary 2021), a uzasadniajacej swoje stanowisko dotychczasowym niezmiennym
nauczaniem Ko$ciota w tej materii. Niniejsze rozwazania wpisuja sie w ramy
pierwszego z zarysowanych tu dwdch podejs¢ w Kosciele, pokazujac wiarygod-
no$¢ statego nauczania Kosciota w obszarze seksualnosci, rysujac réwnoczesnie
teologiczne fundamenty duszpasterstwa mtodziezy.

2. Spotkanie z bogatym mlodziencem, czyli nauka o istocie
chrzescijanskiego zycia (por. Mt 19,16-22)

Podstawowe zagadnienia dotyczace chrze$cijariskiego zycia moralnego Jan
Pawet II podjat w encyklice Veritatis splendor z 1993 r., uznawanej za jeden z naj-
wazniejszych dokumentéw jego pontyfikatu. W centralnej czesci tego doku-
mentu podjat takie tematy jak: struktura osoby ludzkiej, sumienie, prawo Boze,
grzech. Wszystkie te zagadnienia, ktére mozna by nazwaé problematyka antro-
pologiczno-moralng, poprzedzit w rozdziale pierwszym szczegbtowym omé-
wieniem perykopy o bogatym mlodziericu, majac jako baze Zrédtowa tekst z 19.
rozdziatu Ewangelii wedtug $w. Mateusza. Papiez uznat te perykope za kluczowy
tekst dla zrozumienia istoty Zycia moralnego. Dla niniejszych rozwazan, ktérych
przedmiotem jest dyskusja nad ksztattem duszpasterskiego wsparcia mtodziezy,
ta perykopa ma jeszcze jedna wartos¢, a mianowicie osobg spotykajaca sie z Je-
zusem jest cztowiek mtody. Ta biblijna perykopa odsyta tez do wcze$niejszego niz
encyklika Veritatis splendor dokumentu Jana Pawta 11, a mianowicie do Listu do
miodych z roku 1985, gdzie takze nastepuja szerokie odniesienia do tekstu o bo-
gatym mtodzieticu, tam bardziej w wersji z Ewangelii wedtug $w. Marka (1985, no. 2).
Mamy zatem przed oczyma perykope, ktéra dla Jana Pawta 11 byta kluczowa za-
réwno w odczytywaniu istoty zycia chrze$cijariskiego, jak i rysowaniu ksztattu
zycia duchowego mtodego cztowieka.

Jan Pawet 11 wyeksponowatl pytanie bogatego mtodzierica: ,,Nauczycielu, co
dobrego mam czyni¢, aby otrzymacé zycie wieczne?” (Mt 19,16). W pytaniu tym
pojawia sie ,,dobro”, czyli kategoria moralna i dlatego zostalo nazwane przez Pa-
pieza ,,pytaniem moralnym” (Jan Pawel II, 1993, no. 6). Réwnocze$nie zawarte
jest w nim odniesienie do zycia wiecznego. Jest to gteboko egzystencjalne py-
tanie, stawiajace przed oczyma sens zycia oraz ostateczny jego cel. Jan Pawet II
pisat tak: ,Mtodzieniec pyta nie tyle o to, jakich zasad nalezy przestrzegal, ale
jak osiagna¢ petny sens zycia. (...) Pytanie mtodziefica odwotuje sie ostatecznie
do Dobra absolutnego, ktére nas pociaga i wzywa, jest echem Bozego powota-
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nia, zrédla i celu zycia cztowieka” (Jan Pawet 11, 1993, no. 7). Cho¢ pytanie o kres
zycia i wieczno$¢ wydaje sie dla mtodziezy czym$ odlegltym (Jan Pawet 11, 1985,
no. 5), to jednak warto dzi§ prowokowa¢ mtodych ludzi do tego, by podejmowali
refleksje nad wtasnym zyciem, nad jego sensem i celem oraz zachecaé do tego, by
nie zatrzymywali sie jedynie na terazniejszosci, powierzchownosci, chwilowych
doznaniach, takze w sferze seksualnej.

To ,,z glebi serca wyptywa pytanie bogatego mtodzierica skierowane do Jezu-
sa z Nazaretu” (Jan Pawet II, 1993, no. 8). Mlody cztowiek nie postawit tego py-
tania uczonym w Pi$mie, czyli przedstawicielom édwczesnej elity intelektualno-
-religijnej. Zapytat wedrownego Nauczyciela, ktéry go zafascynowat (Jan Pawet
I, 1993, no. 8). Jest to bodajze jedno z najwazniejszych zadan duszpasterskich:
poméc mtodym ludziom zachwycié sie osobg Jezusa. Wazne jest zatem, by Jezusa
Chrystusa uczyni¢ centralna osoba duszpasterstwa mtodziezy.

Spotkanie i poznanie Jezusa dokonuje sie we wspdlnocie Kosciota. Wyraz-
nie zwrdcil na to uwage Jan Pawet II: ,,Aby umozliwi¢ ludziom to «spotkanie»
z Chrystusem, B4g dat im swdj Kosciél. Istotnie, Kosciét temu jednemu pragnie
stuzy¢, azeby kazdy cztowiek mdgt odnalezé Chrystusa, aby Chrystus mégt
z kazdym i$¢ przez zycie” (Jan Pawet 11, 1993, no. 7). Tu tez ukryte jest wazne
przestanie dla duszpasterstwa: ukaza¢ mtodym ludziom juz ochrzczonym, czy-
li formalnie przynalezacym do wspdlnoty, a takze mtodym nieochrzczonym
lub tym, ktérzy formalnym aktem z niej wystapili - petng prawde o Kosciele
jako wspdlnocie prowadzacej do zbawienia. W dobie nagta$niania zta dziejace-
go sie w Kosciele ukazywanie petnej prawdy o nim jest zadaniem szczegdlnie
waznym. Najbardziej syntetyzujac, stale trzeba powracaé do prawdy, ze z woli
Jezusa Ko$cidt jest wspdlnotg bosko-ludzka, i ze to, co boskie jest w nim zawsze
$wiete (Duch Swiety, stowo Boze, sakramenty), a to, co ludzkie, jest grzeszne,
poczawszy od pierwszej wspdlnoty ucznidw, u ktérych réznego rodzaju grze-
chy byty obecne i zostalty w Ewangeliach uczciwie opisane. Nie chodzi tylko
o ukazywanie teoretycznej prawdy o Kosciele, ale takze o takie egzystencjalne
przyblizanie mtodym Kosciota, by spotkali w nim Jezusa, ktéry patrzy na nich
z mito$cia. Jan Pawet II zyczyt mtodym, by doswiadczyli mitujacego spojrzenia
Jezusa (Jan Pawel II, 1986, no. 7). Szczegblnie waznym jest tu zadanie tworzenia
ko$cielnych wspdlnot mtodziezowych, ktére moga staé sie miejscem zaspoko-
jenia potrzeby przynalezno$ci do grupy. Wazne jest konstruowanie duszpa-
sterstwa ,,pozytywnego, goscinnego, umozliwiajacego stopniowe poglebianiu
wymagan Ewangelii” (Franciszek, 2016, no. 39). Chodzi o budowanie $rodo-
wiska chrze$cijaniskiego dla rozwoju wiary mtodych ludzi (Fiatkowski, 2016,
pp. 91-93). Ten typ my$lenia byt zawsze bliski Janowi Pawtowi 11, ktéry popierat
tworzenie i sam tworzyt wspdlnoty mtodziezowe. Wystarczy wspomnieé jego
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(jako biskupa krakowskiego) poparcie dla Ruchu Swiatto-Zycie oraz jego (jako
papieza) inicjatywe Swiatowych Dni Mlodziezy.

Jezus nastepujaco opowiada na pytanie moralne mtodzietica: ,Dlaczego Mnie
pytasz o dobro? Jeden tylko jest Dobry. A jesli chcesz osiggna¢ zycie, zachowaj
przykazania” (Mt 19,17). Nauczyciel z Nazaretu wiedzac, ze miodzieniec widzi
w Nim ,,nauczyciela dobrego”, ale jedynie nauczyciela ziemskiego, przekierowu-
je uwage swojego rozmdéwcy na Boga. Jan Pawet II, wychodzgc od stwierdzenia,
ze ,pytanie moralne” jest ostatecznie ,,pytaniem religijnym”, tak wyjasnia ten
moment rozmowy: ,,Jezus ukazuje, ze pytanie mlodzienica jest w istocie pyta-
niem religijnym i ze dobro¢, ktdéra pocigga cztowieka, a zarazem go zobowigzuje,
ma swoje zrédlo w Bogu, a wrecz jest samym Bogiem: Tym, ktdry jedynie jest
godzien, by Go kocha¢ «calym swoim sercem, cata swojg duszg i catym swoim
umystem» (Mt 22,37); Tym, ktéry jest zrédlem szczescia cztowieka” (Jan Pawet II,
1993, no. 9). Jezus przedstawia Boga, kim jest i jak jest. W duszpasterstwie mto-
dziezy bardzo wazne jest przyblizanie prawdziwego obrazu Boga, ktéry jest Bo-
giem dobrym i ktéry obdarowuje najpetniejszym szczesciem.

W ujeciu Jana Pawla II objawienie przez Jezusa, ze ,jeden tylko jest Dobry,
odsyta nas (...) do «pierwszej tablicy» przykazan, ktéra wzywa do uznania Boga
jako jedynego i absolutnego Pana i do oddawania czci tylko Jemu ze wzgledu na
Jego nieskoticzong $wieto$¢ (por. Wj 20,2-11). Dobro to przynalezno$¢ do Boga,
postuszeristwo wobec Niego, pokorne obcowanie z Nim, petnienie sprawiedli-
wosci i umitowanie zyczliwosci (por. Mi 6,8)” (Jan Pawet II, 1993, no. 11). Je-
zus méwi dalej: , jesli chcesz osiggnac zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19,17);
»stwierdza w ten sposdb istnienie $cistej wiezi miedzy zyciem wiecznym
a przestrzeganiem Bozych przykazan (...). Przez usta samego Jezusa, nowego
Mojzesza, zostaja raz jeszcze dane ludziom przykazania Dekalogu; On sam po-
twierdza je ostatecznie i nam przedstawia jako droge i warunek zbawienia”
(Jan Pawet 11, 1993, no. 12).

Wobec kolejnego pytania miodzienica o to, ktére przykazania ma zachowy-
wad, Jezus wskazuje na te z tak zwanej ,,drugiej tablicy Dekalogu”, czyli dotyczg-
ce relacji z bliznim poszerzone o ogélne przykazanie mitosci blizniego z Ksie-
gi Kaptariskiej (por. Kpt 19,18). Uwypuklenie przykazan dotyczacych blizniego
wskazuje na to, ze sa one podstawowym sposobem ochrony godnosci osoby ludz-
kiej. Jan Pawet 1T podkreslil, ze ,,normy negatywne szczegélnie dobitnie wyrazaja
bezwarunkowa konieczno$¢ ochrony zycia ludzkiego, wiezi oséb w matzenstwie,
wlasnosci prywatnej, uczciwosci i dobrego imienia” (Jan Pawet 11, 1993, no. 13).
Co szczegblnie wazne, Papiez potwierdzil, ze realizacja tych przykazan jest wy-
razem mitosci i prowadzi do wolnosci: ,,Przykazania stanowia zatem podstawo-
wy warunek mitosci blizniego, a jednoczesnie jej sprawdzian. S pierwszym, nie-
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zbednym etapem drogi ku wolnosci, jej poczatkiem” (Jan Pawet 11, 1993, no. 13).
Przykazania nie zagrazajg ani milosci ani wolnosci, lecz do mitosci i wolnosci
prowadza. To wazny element w przepowiadaniu wobec ludzi mtodych, wrazli-
wych i na mito$¢ i na wolno$¢.

WSrdd poszczegdlnych przykazan pojawia sie tez to dotyczace sfery plciowej,
a mianowicie ,,nie cudzotdz”. Jesli przykazanie to stoi na strazy jednosci i niero-
zerwalnos$ci matzeristwa, a jest ono kierowane do mtodzierica, ktéry nie byt jesz-
cze zwiazany matzefistwem, to mozna wnioskowad, ze Jezus wskazywat tu takze
na moralng niegodziwo$¢ wspétzycia przedmatzetiskiego (Marcol, 1998, p. 100),
ktdre nie stuzy jednosci przysztego matzenistwa. Jan Pawel Il przypomniat takze,
ze innym miejscem, w ktérym Jezus potwierdzit aktualno$é przykazan drugiej
tablicy Dekalogu, byto Kazania na Gérze (Jan Pawel 11, 1993, no. 15). Odno$nie do
przykazania ,Nie cudzotéz” Jezus tam powiedziat ,,Styszeliscie, ze powiedzia-
no: Nie cudzotéz! A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,
juz sie w swoim sercu dopuscit z nig cudzotéstwa” (Mt 5, 27.28). Wida¢, ze Jezus
mocno uwewnetrznit przykazanie, przestrzegajac przed sfera gltebokich, nie-
uporzadkowanych pozadan, ktéra oczywiscie nalezy odrézni¢ od niedobrowol-
nych mysli czy natrectw. Wracajac do rozmowy Jezusa z bogatym mtodziericem,
warto zauwazy¢, ze przykazanie ,,nie cudzotéz” nie jest ani zbagatelizowane ani
szczegblnie wyeksponowane. Takie podejicie jest wazne takze w duszpaster-
stwie mtodziezy. Sferze piciowosci i tematyce matzeristwa nalezy przyznac waz-
ne miejsce, ale nie jedyne i nie najwazniejsze.

W tym miejscu rozmowy mtodzieniec zapewnil, ze przestrzegat tych wszyst-
kich przykazan od mtodosci. Miat jednak $wiadomos¢ jakich$ brakéw skoro
sformutowal pytanie moralne. Jan Pawel II napisat tak: ,Wtasnie do $wiado-
mosci tego braku odwotuje sie Jezus w swej ostatniej odpowiedzi: wyczuwajac
tesknote za petnia, ktéra wykracza poza legalistyczng interpretacje przyka-
zan, Nauczyciel dobry zaprasza mtodzierica, by wszedt na droge doskonatosci:
«Jesli chcesz by¢ doskonaty, idZ, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a be-
dziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZ za Mna!» (Mt 19,21)” (Jan
Pawet II, 1993, no. 16). Jezus najpierw pokazat mtodzieficowi przykazania jako
pierwszy warunek wejscia na droge wolnosci, teraz jeszcze wyrazniej odwotu-
je sie do wolnoéci. Jan Pawet 11 pisal: ,Jezus objawia tu szczegdlng dynamike
wzrastania wolnosci ku petnej dojrzato$ci, a jednoczesnie potwierdza istnienie
fundamentalnej wiezi miedzy wolno$ciag a prawem Bozym. Wolno$¢ cztowieka
i Boze prawo nie sg ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie - wzajemnie sie do siebie
odwotujg” (Jan Pawet 11, 1993, no. 17). Warto pokazywaé mtodziezy, ze Jezus
zaprasza na droge wolnosci ku doskonato$ci, i ze droga ta nie polega na wyzwo-
leniu od przykazan. Droga doskonatosci polega na nasladowaniu Jezusa. Jan



182 Antoni Bartoszek

Pawet Il wyjasnil: ,Nasladowanie to nie polega jedynie na stuchaniu nauki i na
postusznym przyjmowaniu przykazan. Oznacza ono co$ bardziej radykalnego:
przylgniecie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i przeznacze-
niu, udziat w Jego dobrowolnym i pelnym mitosci postuszeristwie woli Ojca”
(Jan Pawet 11, 1993, no. 19). Perykopa nie koriczy sie, uzywajac wspéiczesnego
jezyka, happy endem. Jan Pawet II tak to ujat: ,,Zakoniczenie rozmowy Jezusa
z bogatym mlodzieficem zawiera odcieti goryczy: «Gdy mlodzieniec ustyszat
te stowa, odszedt zasmucony, miat bowiem wiele posiadtosci» (Mt 19,22)” (Jan
Pawet I1, 1993, no. 22).

Wspdtczesny miody cztowiek moze w tym miejscu postawié pytanie, na czym
ma w praktyce polegal sprzedanie wszystkiego i péjscie za Jezusem. W historii
Kosciota omawiana tu perykopa inspirowata wielu chrzescijan. Jednym z naj-
bardziej znanych przyktadéw dostownej jej realizacji jest zycie $w. Antoniego
Pustelnika ( 356 r. po Chr.). Tradycja chrze$cijatiska wiedziata, ze nie jest to
jedyny sposéb realizacji tresci tego fragmentu Ewangelii. Podpowiedzig w tym
zakresie jest sam rozdziat 19. Ewangelii $w. Mateusza, a doktadnie perykopy po-
przedzajace opis spotkania Jezusa z bogatym mtodzieicem. W pierwszej z nich
Jezus w rozmowie z faryzeuszami potwierdza godno$¢ matzeristwa i jego nie-
rozerwalno$¢ (por. Mt 19,3-9), w kolejnej rysuje przed uczniami warto$¢ bez-
zenno$ci dla krélestwa niebieskiego (por. Mt 19,10-12). Na te dwie formy zycia
zwrécit uwage takze Jan Pawet Il pod koniec analizowania perykopy o bogatym
mtodzieficu (Jan Pawet 11, 1993, no. 22). Matzetistwo lub pozytywnie przezywa-
na bezzenno$¢ stanowig dwie drogi zycia chrzescijariskiego, dwie drogi dojrza-
lego przezywania wtasnej seksualnosci. Te kierunki warto i nalezy ukazywa¢
wspdtczesnej miodziezy.

3. Rozmowa z faryzeuszami, czyli nauka o godnosSci matzenstwa

W 19 rozdziale Ewangelii $w. Mateusza pojawia sie najbardziej rozbudowa-
na wypowiedZ Jezusa na temat matzetistwa. Dzieje sie to w rozmowie z faryze-
uszami, ktérzy zapytali Jezusa o nierozerwalnos¢ zwigzku matzenskiego. Chcie-
li Go w ten sposéb ,,wystawié¢ na prébe” (Mt 19,3). Stowa te mozna odnie$¢ do
wspdtczesnego Kosciota, ktéry stale jest ,,wystawiany na prébe” w obszarze na-
uki o matzeristwie i ptciowosci. Te ewangeliczng perykope Jan Pawet II uczynit
punktem wyjscia dla pierwszych srodowych katechez, ktére wygtosit u poczatku
pontyfikatu od wrzesnia 1979 r. do listopada 1984 r., a ktére wydano w 1986 r.
w formie ksigzki pt. Mezczyzng i niewiastqg stworzyt ich.
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Jan Pawet 11 zwrdcit uwage, ze w odpowiedzi na pytanie faryzeuszéw ,,czy wol-
no oddali¢ zone z jakiegokolwiek powodu?” (Mt 19,3), Jezus odwotat sie, i to dwu-
krotnie, do ,,poczatku”, czyli do dzieta stworzenia czlowieka (Jan Pawet 11, 1986,
pp. 9-11). Najpierw uczynit to w stowach ,,Czy nie czytaliscie, ze Stwdrca od po-
czatku stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete? I rzekt: Dlatego opusci cztowiek ojca
i matke i ztgczy sie ze swoja zona, i beda oboje jednym cialem” (Mt 19,4.5). W tej
krétkiej wypowiedzi Jezus odwotuje sie do dwdch opiséw stworzenia czlowieka
z Ksiegi Rodzaju: do tzw. opisu kaptariskiego, w ktérym czytamy ,,Stworzyt wiec Bég
cztowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i niewia-
ste” (Rdz 1,27) oraz do tzw. opisu jahwistycznego, w ktérym zawarte s nastepujace
stowa: ,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swa
zong tak $cisle, Ze stajg sie jednym ciatem” (Rdz 2,24). Od siebie Jezus dodaje uro-
czyste potwierdzenie bezwzglednej nierozerwalno$ci matzeristwa stowami, ktére
przeszty do liturgii zawierania sakramentu matzeristwa w Kosciele: ,,Co wiec Bég
ztaczyt, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). Gdy faryzeusze dalej nie dawali za
wygrana i przywotali prawo Mojzeszowe: ,,Czemu wiec Mojzesz polecit dac jej list
rozwodowy i odprawi¢ ja?” (Mt 19,7), Jezus po raz drugi odwotat sie do ,,poczatku’
»Przez wzglad na zatwardziato$¢ serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddalaé wa-
sze zony; lecz od poczatku tak nie byto” (Mt 19,8).

Dla Jana Pawta II odwotanie sie Jezusa do ,,poczatku” stanowito trop prowa-
dzacy w strone biblijnych opiséw stworzenia cztowieka, by w nich szukaé $wiatta
na temat matzeristwa i ludzkiej ptciowo$ci. Tak Papiez zsyntetyzowat pierwszy
opis stworzenia cztowieka: ,,Charakter owego pierwszego (a zarazem chronolo-
gicznie péZniejszego) opisu stworzenia cztowieka jest nade wszystko teologicz-
ny. (...) Rdz 1,27 stwierdza, iz ta zasadnicza prawda o cztowieku odnosi sie za-
réwno do mezczyzny, jak i do kobiety: «na obraz Bozy go stworzyl - stworzyt
mezczyzne i niewiaste»” (Jan Pawel I1, 1986, pp. 12-13). W tym miejscu Jan Pawel
Il dodat od razu kolejne wazne zdanie z Ksiegi Rodzaju: ,,po czym Bdg im btogosta-
wil, méwigc do nich: «BadZcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie
i uczynili ja sobie poddang»” (Rdz 1,28). Jan Pawel II tak zinterpretowat te dwa
wersety w odniesieniu do prawdy o cztowieku: ,, Tajemnicy (...) jego kreacji («na
obraz Bozy go stworzyl») odpowiada perspektywa prokreacji («Badzcie ptodni
i zaludniajcie ziemie»)” (Jan Pawel II, 1986, p. 13). Z pierwszego opisu stworzenia
cztowieka wylania sie wiele istotnych prawd, godnych uwagi takze wspétczesnej
mtodziezy. Oto niektdre z nich: ze cztowiek jest obdarzony wyjatkowa na tle ca-
lego stworzenia godnoscia, Ze zaréwno mezczyzna, jak i kobieta sg w tej godno-
$ci réwni, ze z woli Boga zostatl powotany w dziele stworzenia zwigzek dwojga
0s6b przeciwnych pici, ktéry zostat pobtogostawiony z racji swej istoty: mitosci
dwojga 0séb otwartej na ptodnosé.
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W drugim opisie stworzenia cztowieka mezczyzna zostat stworzony jako pierw-
szy. Papiez pokazat, ze cho¢ pierwszy czlowiek doswiadczat pierwotnej szcze$li-
wosci, bo przebywat w rajskim ogrodzie Eden, to jednak réwnoczesnie przezywat
samotno$é. Jest to ,,samotno$é czlowieka” (Jan Pawet I1, 1986, p. 24). Zadne ze stwo-
rzef nie mogto by¢ jego partnerem. Samotno$¢ ta jest jakims$ symbolem wspétcze-
snych réznych typdw samotnosci. Jan Pawet Il wyprowadzit jednak z samotnosci
pierwszego cztowieka pozytywny wniosek: ,,cztowiek uswiadamia sobie zarazem
swoja nadrzedno$¢ - czyli «niesprowadzalno$é» do zadnego rzedu (gatunku) istot
zyjacych na ziemi” (Jan Pawel I1, 1986, p. 25). W tej samotnosci cztowiek odkrywa,
ze swojg istota przekracza caty stworzony $wiat. Bég stwarza kobiete, co w obra-
zowym jezyku Ksiegi Rodzaju przedstawiono nastepujaco: ,,Wtedy to Pan sprawit,
ze mezczyzna pograzyt sie w glebokim $nie, i gdy spat wyjat jedno z jego zeber,
a miejsce to zapetnit cialem. Po czym Pan Bdg z zebra, ktére wyjat z mezczyzny,
zbudowal niewiaste” (Rdz 2,21.22). Wyjete zebro jest zaréwno symbolem komple-
mentarnosci pici, jak i réwnosci w godnosci. Jest to wazny moment dla uznawania
heteroseksualnosci zwigzku dwojga oséb.

Mezczyzna przezywa dopiero rado$é, gdy Bdg stwarza kobiete: ,,Ta dopiero
jest koscig z mojej kosci i ciatem z mego ciata” (Rdz 2,23). Odkrywa u kobiety toz-
samo$¢ w czlowieczenistwie oraz rézno$¢ w ptciowosci. Jan Pawet II tak to ujal:
»W ten sposdb «definitywne» stworzenie cztowieka jest to stworzenie owej jed-
nosci dwojga, przy czym jednos$¢ oznacza przede wszystkim tozsamo$é natury
= czlowieczeristwa, dwoisto$¢ natomiast oznacza wszystko to, czym na gruncie
tozsamo$ci czlowieczeristwa okazuje sie mesko$¢ i kobieco$é stworzonego czto-
wieka” (Jan Pawet II, 1986, p. 37). Nastepnie Ksiega Rodzaju stwierdza: ,,Dlatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i tgczy sie ze swa zong tak $cisle,
ze stajg sie jednym cialem” (Rdz 2,24). Jan Pawet II zinterpretowat ten tekst w na-
stepujgcy sposéb: ,,Ukonstytuowani na obraz Boga takze przez to, ze stanowig
autentyczng wspdlnotg (komunie) osdb, pierwsi: mezczyzna i niewiasta, majg
stanowi¢ poczatek i wzér takich samych wspdlnot-komunii dla wszystkich mez-
czyzn i kobiet, ktérzy kiedykolwiek bedg sie taczy¢ z soba «tak $cisle, ze stang
sie jednym ciatem». Ciato poprzez swa meskos¢ i kobieco$¢ od poczatku pomaga
(«pomoc jemu podobna» Rdz 2,20) obojgu odnalez¢ sie w owej komunijnej wspdl-
nocie 0séb, stanowi w szczegdlnym znaczeniu konstytutywny moment ich jed-
no$ci wéwczas, gdy staja sie mezem i zong” (Jan Pawel I1, 1986, p. 44). Papiez Fran-
ciszek zaznacza, ze ,czasownik «zlaczy¢ sie» w oryginale hebrajskim oznacza
$ciste wspdtbrzmienie, przylgniecie fizyczne i wewnetrzne” (Franciszek, 2016,
no. 13). Ciato poprzez swa mesko$¢ i kobieco$¢ stanowi konstytutywny element
jednosci matzeniskiej. Ciato nie jest dodatkiem do cztowieczenistwa, ale istotnym
elementem jego podmiotowosci; nie jest surowcem, ktérym mozna w dowolny
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sposéb manipulowaé, ale caly cztowiek jest jedynoscia duchowo-cielesna (Jan
Pawet II, 1993, no. 48).

W pierwotnej relacji matzenskiej, zwiazanej ze stanem pierwotnej szcze$li-
wosci, wyrazajacej sie w nieodczuwaniu nagosci, czyli w petnej harmonii oséb
(por. Rdz 2,25) Jan Pawet II dostrzegatl ,,sakrament stworzenia”. Te ciekawg kate-
gorie Papiez wyjaénit tak: ,,Sakrament rozumiemy jako znak przenoszacy sku-
tecznie w widzialno$¢ swiata odwiecznie ukryta w Bogu - niewidzialng - tajem-
nice. (...) Sakrament jako znak widzialny konstytuuje sie poprzez cztowieka jako
«ciato», poprzez jego «widzialng» mesko$¢/kobiecosé, ono bowiem, i tylko ono,
zdolne jest uczyni¢ widzialnym to, niewidzialne: duchowe i Boze” (Jan Pawet II,
1986, pp. 77-78). 1 dopowiedzial: ,,na tym (...) tle rozumiemy tez, iz stowa Rdz 2,25
«mezczyzna i jego zona byli nadzy. Nie odczuwali wstydu» - poprzez cata gtebie
swego antropologicznego znaczenia - wypowiadaja zarazem wejscie $wietosci
wraz z czlowiekiem w widzialny $wiat, ktéry dla cztowieka zostat stworzony”
(Jan Pawet 11, 1986, p. 78).

Jednak pierwotna szcze$liwo$¢ pierwszej pary matzeniskiej i harmonia pa-
nujace miedzy nimi zostaty zaburzone przez pierwszy grzech. Polegat on na
niepostuszenistwie Bozemu nakazowi (por. Rdz 2,17). Sprowadzit na cztowieka
cierpienie i $mier¢ (por. Rdz 3,17-19), a relacje mesko-kobiece skazit radykalng
dysharmonig, prowadzaca do dominacji i przemocy (por. Rdz 3,16) (Franciszek,
2016, no. 19). Juz w raju Bég uruchomit program naprawczy, zapowiadajac przyj-
$cie Zbawiciela (por. Rdz 3,15). Zbawiciel Jezus Chrystus przyszedl do $wiata
i przynidst faske. Nastapito odkupienie cztowieka, ktére dato poczatek ,,nowemu
stworzeniu”. To odkupienie ogarneto takze ludzka cielesno$¢ i w tym konteks$cie
Jan Pawel 1T méwit o ,,odkupieniu ciata” (Jan Pawel 11, 186, p. 390). Od tego czasu
zbawcze dzialanie Boga skierowane na matzonkéw realizuje sie poprzez jeden
z siedmiu sakramentéw, a mianowicie przez sakrament matzeristwa. Tak tre-
$ci te podsumowat Jan Pawet 11 w adhortacji Familiaris consortio: ,,Zakorzeniona
w osobowym i catkowitym obdarowaniu sie matzonkéw i wymagana dla dobra
dzieci nierozerwalno$¢ matzenistwa znajduje swoja ostateczng prawde w zamy-
sle Bozym, wyrazonym w Objawieniu: Bég chce nierozerwalno$ci matzenistwa
i daje ja jako owoc, jako znak i wymdg mito$ci absolutnie wiernej, ktéra On darzy
cztowieka i ktérag Chrystus Pan zywi dla swego Kosciota. Chrystus odnawia pier-
wotny zamyst, ktéry Stworzyciel wpisat w serce mezczyzny i kobiety, a w sakra-
mencie matzenstwa daje «serce nowe» tak, ze matzonkowie moga przezwyciezy¢
«zatwardzialo$é serc» (Mt 19,8)” (Jan Pawel II, 1981, no. 20).

Jezus w rozmowie z faryzeuszami sprzeciwit sie rozwigzaniom liberalizuja-
cym w Prawie Mojzeszowym. Dzi$ dostrzega sie o wiele wiecej i wiele szersze
tendencje liberalizujace etyke seksualng i prawo matzeriskie. W pierwszej cze-
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$ci tych rozwazan wymienione zostaty wspétczesne kierunki poszerzania prze-
strzeni wolnosci. Poniewaz zachowania te nie wynikajg z pierwotnego zamystu
Bozego, wpisanego w ,,poczatek”, czyli w dzieto stworzenia, mozna uzna¢, ze
Jezus odpowiedziatby na nie podobnie jako faryzeuszom. Stwierdzitby, ze przy-
zwolenie spoteczne na to wszystko jest wyrazem ,,zatwardziatosci serc” i dodat-
by, ze ,,0d poczatku tak nie byto”.

W takim kontek$cie bardzo wazne staje sie wtasciwe przepowiadanie praw-
dy dotyczacej piciowosci, mitosci oraz matzeristwa. Nie tyle nalezy wychodzi¢
od norm moralnych, ile przede wszystkim warto stale powraca¢ - idgc §ladem
samego Jezusa, a takze Jana Pawta II - do ,,poczatku”, do podstawowej prawdy
o czlowieku stworzonym ,,na obraz Bozy”, stworzonym w cielesno$ci, w ktdrej
objawia sie seksualno$é, o matzeristwie chcianym w zamiarze Bozym jako nie-
rozerwalny zwigzek dwojga os6b komplementarnych pici, o wartosci przedslub-
nej wstrzemiezliwosci seksualnej, bedgcej wyrazem uznania prawdy o tym, ze
aktywno$¢ seksualna jest wyrazem i potwierdzeniem trwania w zwigzku mat-
zeniskim. W obliczu poczucia, rodzacego si¢ u ludzi mtodych, ze prawda Boza
wydaje sie zbyt trudna czy tez w obliczu juz zaistniatych w zyciu negatywnych
do$wiadczen seksualnych - kluczowe staje sie ukazywanie taski Jezusa, dzieki
ktdrej juz dokonato sie ,,odkupienie ciata” i na ktéra warto stale sie otwieraé, by
moc dojrzale przezywaé wlasng seksualno$¢. Nie nalezy tez w duszpasterstwie
przemilczaé prawd trudnych, na przyktad o grzechu wspétzycia przedmatzen-
skiego oraz prawdy dotyczacej nieuporzgdkowanego charakteru réznego typu
kohabitacyjnych zwigzkéw czy to heteroseksualnych, czy homoseksualnych.
Takie nauczanie nie ma charakteru dyskryminujacego, ale jest zbudowane na
prawdzie. Benedykt XVI nauczat, by mito$¢, w tym takze duszpasterska mitosé
do mlodziezy, byta zakorzeniona w prawdzie (Benedykt XVI, 2009, no. 1). Nato-
miast Jan Pawet II w imie prawdziwej mitosci stawiat mtodziezy wymagania,
a samym mtodym méwit: , nie lekajcie sie Mitosci, ktéra stawia cztowiekowi wy-
magania” (Jan Pawel 11, 1986, no. 10).

4. Rozmowa z uczniami, czyli nauka o bezzenstwie dla krolestwa
niebieskiego w Swietle (Mt 19,10-12)

W obliczu sprzeciwu Jezusa wobec rozwoddéw oraz Jego braku akceptacji dla
wchodzenia w nowe zwigzki uczniowie zareagowali nastepujaco: ,Jesli tak ma
sie sprawa cztowieka z Zong, to nie warto sie zeni¢” (Mt 19,10). Wéwczas Jezus wy-
glosit swoja oryginalng nauke na temat bezzennosci: ,,Nie wszyscy to pojmuja,
lecz tylko ci, ktérym to jest dane. Bo sa niezdatni do matzeristwa, ktérzy z tona
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matki takimi sie urodzili; i sa niezdatni do matzenistwa, ktérych ludzie takimi
uczynili; a sa i tacy bezzenni, ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bez-
zenni. Kto moze pojaé, niech pojmuje!” (Mt 19,11-12).

Reakcje uczniéw na nauke o nierozerwalnosci matzefistwa mozna zinter-
pretowac jako wyraz uznania jej za zbyt wymagajaca, a nawet zniechecajacg do
wchodzenia w zwigzki matzeniskie. Nawiasem méwiac, zniechecenie uczniéw
jest jakim$ symbolem wspétczesnego podwazania nauki Kosciota o seksualnosci
i matzeristwie. Jan Pawet Il tak napisat o tej wypowiedzi uczniéw: ,,stowa te kryty
sobie podtekst pewnego utylitaryzmu” (Jan Pawet II, 1986, p. 296). Wspéiczesnie
coraz szersze jest zjawisko niewychodzenia w zwiazki matzetiskie (Franciszek,
2016, no. 33). Dzieje sie to w duzej mierze z tej samej racji, ktéra leghta u podstaw
wypowiedzi uczniéw, czyli z leku lub z niecheci przed odpowiedzialno$cig za wej-
$cie w zwigzek matzenski. Zjawisko to okresla sie dzi§ mianem singlizmu, czyli
zycia w pojedynke, ktéremu towarzysza mniej lub bardziej przelotne zwigzki,
okreslane jako zycie ,bez zobowigzan”. Zycie bez wchodzenia w staty zwigzek
ma wiele przyczyn. Jedna z gtéwnych jest koncentracja na karierze zawodowe;j
(Szumilas-Praszek, 2014, p. 55).

Jezus wymienia trzy grupy bezzennych. W Biblii Tysiaclecia dwie pierwsze
sg okreslone jako ,,niezdatni do matzeristwa”, trzecia - jako ,bezzenni”. W ory-
ginalnym tek$cie greckim we wszystkich trzech przypadkach pojawia sie to
samo stowo ,,eunuchoi”, méwiace o niezdolnosci fizycznej do podjecia wspétzy-
cia matzeriskiego. W wypowiedzi Jezusa w pierwszym przypadku chodzi o braki
wrodzone, w drugim przypadku - o braki nabyte; ,w obu wypadkach chodzi
wiec o stan niejako przymusowy, niedobrowolny” (Jan Pawet 11, 1986, p. 289).
Sytuacje te znane byty w Izraelu. Na przyktad na dworach krélewskich stuzyli
eunuchowie (Paciorek, 2008, pp. 255-256). Trzecia grupa, nazwana takze ,eu-
nuchoi”, nie méwi o okaleczaniu sie ,,dla krélestwa niebieskiego”, ale wskazuje
na dobrowolna, aczkolwiek radykalng postawe wyboru bezzennosci ,,dla kréle-
stwa niebieskiego”.

Jezus wypowiada te stowa w konteks$cie tradycji izraelskiej, w ktérej ,,mat-
zenstwo byto tak powszechne, ze wyjatek od niego stanowié¢ mogta whasciwie
tylko niezdolno$¢ fizyczna” (Jan Pawet II, 1986, p. 289). Wspéblczesnie stowa Je-
zusa o niedobrowolnej niezdolnosci do matzeristwa mozna poszerzy¢ o wiele in-
nych sytuacji. Do wrodzonej niezdolno$ci moga naleze¢ réznego rodzaju glebsze
upo$ledzenia umystowe, a takze gleboko zakorzenione (by¢ moze w sposéb wro-
dzony) sktonno$ci homoseksualne. Do drugiej grupy moga naleze¢ osoby, ktére
badZ to wskutek psychospotecznych uwarunkowan zyciowych nabyty gtebokich
sktonno$ci homoseksualnych, badz tez do§wiadczajg sktonnosci transseksual-
nych, ktére prowadzg albo juz doprowadzity do medycznych préb zmiany pici,
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a taka zmiana czyni cztowieka niezdolnym do zawarcia zwigzku matzeniskiego
(Wrdébel, 2016, pp. 127-130).

W kontekscie spotecznej powszechnosci matzenistwa zaréwno w starozytnym
Izraelu, jak i w spoteczenstwie sprzed 40 lat Jan Pawet 11 tak wyjasniat stowa Je-
zusa o dobrowolnej bezzennosci: ,,Sprawa bezzennosci dla krélestwa niebieskie-
g0 nie zostaje postawiona w kontrascie do matzenistwa, nie opiera sie na zadnym
sadzie negatywnym o jego waznosci. Przed chwila zreszta, odwotujac sie w spra-
wie nierozerwalnosci matzeistwa do «poczatku» - a wiec do tajemnicy stworze-
nia - Chrystus wskazatl na pierwsze i podstawowe Zrédto jego wartosci. (...) Nie
dlatego, ze «nie warto sie zeni¢» - czyli nie ze wzgledu na negatywna wartos¢
malzenstwa, pozostajg bezzenni ci, ktérzy takiego dokonujg wyboru zycia «dla
krélestwa niebieskiego» - ale ze wzgledu na szczegdlng wartosé, ktéra taczy sie
z tym wyborem, warto$¢, ktérg trzeba osobiscie odkry¢ i przyjaé jako swoje po-
wotanie. Stad tez Chrystus méwi: «kto moze pojaé, niech pojmuje» (Mt 19,12).
Poprzednio za$ powiedziat: «nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktérym jest to
dane» (Mt 19,11)” (1986, pp. 286-287). Warto réwniez w tym miejscu przywotaé
takie stowa Jana Pawta II: ,,0 ile matzeristwo wierne pierwotnemu ustanowieniu
Stwdrcy (...) posiada swa pelng godziwo$é, a zarazem warto$é dla krélestwa Bo-
zego (niebieskiego), warto$¢ podstawowg powszechng i «<zwyczajna» - to bezzen-
stwo posiada dla tego krélestwa warto$¢ szczegdlnag i «wyjatkowa». Oczywiscie
chodzi o bezzenno$¢ §wiadomie wybrang z motywdéw nadprzyrodzonych” (Jan
Pawel II, 1986, pp. 296).

Wspdtczesny kontekst wydaje sie inny. Coraz stabiej dostrzega sie warto$¢
podstawowg i powszechng matzeristwa nie tylko jako zwigzku nierozerwalnego,
ale nawet jako zwiazku mezczyzny i kobiety. Marginalne w starozytnym Izra-
elu zjawisko niewchodzenia w matzetistwo z racji brakéw wrodzonych lub na-
bytych dzi$ sie poszerza. W zyciu Ko$ciota i w duszpasterstwie pozostaje jednak
ten sam kierunek, ktéry obrat Jezus: najpierw ukazywa¢ piekno ustanowionego
przez Boga matzenistwa, a nastepnie przedstawiaé wyjatkowos$¢ bezzennosci
religijnie motywowanej. Wyrazne przepowiadanie prawdy o matzeristwie oraz
dziatalno$¢ duszpasterska wéréd mtodziezy bedzie przede wszystkim profilak-
tyka wobec mozliwosci dobrowolnego ograniczania swoich zdolnosci do zawar-
cia matzenistwa przez eksperymenty seksualne typu: przedwczesny seks, w tym
seks homoseksualny czy tez eksperymenty bedace préba zmiany plci. W przy-
padku gleboko zakorzenionej sktonnosci homoseksualnej czy tez w obliczu juz
dokonanych biologiczno-chirurgicznych zmian pici potrzebne jest delikatne,
petne mitosci towarzyszenie duszpasterskie, ktérego fundamentem jest praw-
da, ze kazda osoba, niezaleznie od sktonnosci seksualnej zachowuje swoja god-
no$¢ (Franciszek, 2016, no. 250) i ktére winno by¢ zwigzane z zachetg do trwania
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w czystosci, wyrazajacej sie we wstrzemiezliwo$ci seksualnej. Bedzie to nieraz
towarzyszenie w ludzkim cierpieniu. Wazne tez jest przepowiadanie, ze préby
wejscia przez te osoby w zwiazek, ktéry z natury rzeczy nie bedzie zwiazkiem
matzeniskim, beda miaty charakter nieuporzadkowany. Ci, ktérzy juz w takich
zwigzkach trwaja, takze winni by¢ otoczeni wsparciem duszpasterskim, jednak
takim, ktéry nie wyraza aprobaty dla tego typu zwiazkéw (Kongregacja Nauki
Wiary, 2021). Trzeba tez ukazywad, ze nie jest to forma wykluczenia, lecz ze
takie rozwigzanie jest konsekwencjg zyciowych wyboréw. To jeden z waznych
elementéw postulowanego duszpasterstwa osdb, okreslanych dzi$ jako osoby
LGBT (Synod, 2022, p. 16).

5. Pierwsze uzupelnienie: spotkanie Jezusa z dzieCmi, czyli nauka
o godnosci dziecka w Swietle Mt 19,13-15

W kontekscie trzech perykop z 19. rozdziatu Ewangelii $w. Mateusza - o nie-
rozerwalnosci matzenistwa, o bezzennosci oraz spotkaniu z bogatym mtodzien-
cem -umyka czasem perykopa o blogostawieniu dzieci przezJezusa (por. Mt 19,13-
15). W nauczaniu Jana Pawta II pojawiata sie ona (Jan Pawel 11, 1985, no. 86), cho¢
nie byta szczegbtowo omawiana. Opowiadanie o przyjmowaniu i blogostawieniu
dzieci przez Jezusa po pierwsze potwierdza godno$¢ matzenstwa otwartego na
plodnosé, a po drugie, przestrzega przed utylitarnym spojrzeniem na bezzen-
no$¢ (Paciorek, 2008, p. 261). Wpisuje sie ono w gleboka tradycje izraelskg, w kté-
rej dzieci byty znakiem btogostawieristwa Bozego, a wielodzietno$¢ stanowita
znak szczegdlnej obfitosci tego blogostawieristwa.

W dobie wspélczesnego wielkiego spadku dzietnosci w wielu krajach roz-
winietych, okre§lanego czasem ,demograficzna zimg”, a bedacego przejawem
mentalno$ci antynatalistycznej (Franciszek, 2016, no. 42), gdzie dziecko jest cze-
sto postrzegane jako ,,uciazliwy dodatek” (Jan Pawet I1, 1986, no. 10), ewangelicz-
na perykopa przypomina podstawowa wartos¢ i godnos¢ dziecka oraz stanowi
posrednia zachete dla matzenstw, aby z roztropnoscia i wielkodusznoscia otwie-
raly sie na liczniejsze potomstwo (Pawet VI, 1968, no. 10). Wizje takiego matzen-
stwa warto przybliza¢ mtodemu pokoleniu. Postawa Jezusa i Jego stowa na te-
mat godnosci dziecka sa tez wazna wskazédwka dla duszpasterstwa. W Ewangelii
zawarty jest nastepujacy zapis w kontekscie postawy ucznidéw zabraniajacych
przynoszenia dzieci do Jezusa: ,,Jezus rzekt: «Dopusécie dzieci i nie przeszkadzaj-
cie im przyj$¢ do Mnie; do takich bowiem nalezy krélestwo niebieskie». Wtozyt
na nie rece i poszedt stamtad” (Mt 19,14-15). Z jednej strony jest tu widoczna
przestroga przed zamknieciem sie Kosciota na dzieci, a z drugiej - pojawia sie



190 Antoni Bartoszek

zacheta do duszpasterstwa otwartego na najmtodszych. Duszpasterstwo dzieci
stanowi przeciez wprowadzenie w postuge wobec mtodziezy. Juz w ramach dusz-
pasterstwa dzieci moga i powinny pojawia¢ sie (dostosowane do wieku dziecka)
tresci zwigzane z ptciowoscia, mitoscig oraz matzeristwem.

6. Drugie uzupelnienie: rozmowa Jezusa z uczniami o bogactwie
i ubostwie, czyli nauka o otwarciu na taske Boza (Mt 19,23-30)

Rozdziat 19. Ewangelii §w. Mateusza koriczy si¢ rozmowg Jezusa z uczniami na
temat bogactwa i ubdstwa, ktéra to rozmowa miata miejsce po odejsciu bogatego
mtodzierica. Jezus méwi tak: ,,Zaprawde, powiadam wam: bogaty z trudnoscia
wejdzie do krélestwa niebieskiego” (Mt 19,23). Wezwanie do péjécia za Jezusem
oznaczalo pelne zaufanie wobec Niego. Nauka o nierozerwalno$ci matzeristwa
oraz o bezzennosci dla krélestwa niebieskiego pokazuje, ze to zawierzenie sie
Jezusowi dokonuje sie w jednej z tych dwdch form zycia. Odwrotnoscia tej po-
stawy jest szukanie gwarancji zyciowych jedynie w zabezpieczeniach material-
nych. Koncentracja na sprawach materialno-ekonomicznych moze prowadzi¢
do zamkniecia nie tylko na Boga, ale takze na blizniego. Malzeristwo otwarte
na potomstwo oraz duszpasterstwo Kosciota otwarte na miodziez i dzieci wie,
ze owa otwarto$¢ wigze sie z potrzeba przyjmowania postawy mitosci gteboko
ofiarnej, wymagajacej po$wiecenia czasu, srodkéw materialnych, czasem wta-
snego zdrowia. A czas, sfera ekonomiczna i zdrowie - to wartosci, ktére nieraz
sg dzi$ absolutyzowane. Do tych warto$ci doktada sie tez czesto nastawione na
maksimum przyjemnosci zycie seksualne. Sa to formy wspdtczesnych bogactw,
ktérych cztowiek moze staé sie niewolnikiem (Paciorek, 2008, p. 272). Przed ich
przecenianiem przestrzega Jezus.

Ewangelia przedstawia reakcje ucznidéw na stowa Jezusa o uwalnianiu sie
od doczesnych zabezpieczen: ,,Gdy uczniowie to ustyszeli, przerazili sie bar-
dzo i pytali: «Kt6z wiec moze sie zbawic?»” (Mt 19,25). Po raz drugi ujawnia sie
zniechecenie uczniéw wobec stéw Pana. To kolejny znak, ze nie nalezy sie ba¢
w duszpasterstwie przedstawiania Jezusa, ktéry stawia wymagania. Ukazy-
wanie niewymagajacego Jezusa oznacza Jego ,,banalizowanie” (Lohfink, 2015,
p. 32). Sam Jezus nie staral sie zatrzymywal przy sobie propozycja swobod-
niejszej moralnosci (Piegsa, 2000, p. 235). W tamtej rozmowie cierpliwie odpo-
wiedzial uczniom: ,,U ludzi to niemozliwe, lecz u Boga wszystko jest mozliwe”
(Mt 19,26). W ten sposdéb Jezus wskazal na taske Bozg, ktéra bedzie towarzy-
szy¢ cztowiekowi na drodze realizacji powolania (Jan Pawet I1, 1993, 22). , kaska
wspiera, leczy i uzupetnia ludzkie niedoskonato$ci w zakresie ptciowos$ci” (Pie-
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gsa, 2000, p. 236). Jezus, ktéry stawia wymagania, przede wszystkim obdarza
taskg (Giertych, 2014, p. 144).

Rozmowa o zabezpieczeniach materialnych kornczy sie obietnica: , kazdy, kto
dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole,
stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy” (Mt 19,29). W stowach o opusz-
czeniu cennych wartosci zyciowych mozna znalez¢ nie tylko odniesienie do
bezzenistwa, ale takze ogdlnie - do zycia w pelnym zawierzeniu Bogu (Paciorek,
2008, p. 275). To zawierzenie przyniesie owoce w wiecznosci, ale i w doczesnosci.
W zyciu doczesnym nastapi pomnozenie i poglebienie relacji miedzyludzkich.
Mozna te nauke odnie$¢ do nauczania na temat ptciowosci. Rezygnacja ze wspdt-
zycia przedmatzeriskiego moze przynies¢ owoc w postaci udanego zycia matzen-
skiego, takze w sferze intymnej, bagdZz moze zaowocowaé dojrzale przezywang
bezzenno$cia w catym duchowym bogactwie meskosci lub kobiecosci. Duchowe
zawierzenie Jezusowi stanowi ostatecznie droge do szcze$cia wiecznego, ktérego
przeciez pragnat bogaty mtodzieniec.

Data wptyniecia: 2023-02-08;
Data uzyskania pozytywnych recenzji: 2023-09-25;
Data przestania do druku: 2024-01-15.
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