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Teologiczne znaczenie wotywnej procesji Bozego Ciala

na podstawie Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii

The theological meaning behind the votive procession

of Corpus Christi based on The directory on popular piety and liturgy

Abstract

The article depicts the theological meaning behind the procession of Corpus Christi. The
directory on popular piety and liturgy categorizes it as a “votive processions”. When or-
ganizing such a procession, one shall follow those theological criteria, which account for
all the forms of popular piety, which means it should be of Christological, pneumatological
and ecclesial character. The Corpus Christi procession shows the presence of Christ and
the Church in a special way. It should be noted, that the popular piety has greatly eased
in the process of creation and propagation of Christs’ Holy Body and Blood celebration.
This procession is a model form of Eucharistic processions. Being a natural prolongation
of Eucharistic celebrations, it contains both the liturgical elements (the presence of the
Holy Sacrament, proclamation of the Gospel, prayers approved by the Church, the Holy
Sacraments’ blessing) and many forms of local piety (decorating the streets and windows,
laying flowers, adoring the altars, folk costumes). To sum up, it must be stated, that the
procession which takes place on the day of Corpus Christi meets the requirements regard-
ing theology and liturgy mentioned in The directory on popular piety and liturgy and the
Holy Communion and the cult of Eucharistic mystery outside of the Holy Mass, fit for the

customs of Polish dioceses book.
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Abstrakt

Artykut przedstawia teologiczne znaczenie procesji Bozego Ciata. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii zalicza ja do tzw. ,,procesji wotywnych”. Organizujac t¢ procesjg, nalezy kie-
rowac si¢ kryteriami teologicznymi, ktore dotycza wszystkich form poboznosci ludowej, czyli
powinna ona mie¢ charakter chrystologiczny, pneumatologiczny i eklezjalny. Procesja Boze-
go Ciala w sposob szczegdlny ukazuje obecnos¢ Chrystusa i Kosciota. Trzeba podkresli¢, ze
poboznos¢ ludowa bardzo utatwila proces powstania i rozpowszechniania si¢ uroczystosci
Najswietszego Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa. Procesja ta stanowi forme wzorcowa procesji
eucharystycznych. Bedac w naturalny sposob przedtuzeniem celebracji Eucharystii, zawiera
w sobie elementy liturgiczne (obecnos¢ Najswietszego Sakramentu, proklamacja Ewangelii,
modlitwy zatwierdzone przez Ko$ciol, blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem) i wie-
le form pobozno$ci ludowej (strojenie ulic 1 okien, sktadanie kwiatéw, dekoracje ottarzy, stroje
ludowe). Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze procesja odbywajaca si¢ w uroczystos¢ Bozego
Ciata spelnia wymogi teologiczne i liturgiczne zawarte w Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii oraz w ksiedze Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq,

dostosowane do zwyczajow diecezji polskich.

Slowa kluczowe: procesja, uroczysto§¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, Eucharystia,

Najswigtszy Sakrament, liturgia, poboznos¢ ludowa, wiara.

Procesja jest religijnym rytem o znaczeniu uniwersalnym. Znak procesji, czyli
wspolnego marszu, wedrowania, doskonale symbolizuje histori¢ ludzkosci. Cze-
sto ludzkie zycie poréwnuje si¢ do wedrowki, ktora ma swoj poczatek, droge do
przebycia i okreslony cel do osiagniecia. Stad we wszystkich religiach i kulturach
procesja przypomina cztowiekowi te fundamentalng prawdg. Czlowiek zostat
stworzony, by wedrowaé. Tylko bedac w dziataniu, w ruchu, moze zrealizowac
wyznaczone cele i marzenia. Zycie jest rzeczywisto$cia dynamiczng, domagaja-
ca si¢ nieustannego ruchu, ciaglego marszu, ktory zatrzymany jest dopiero przez
$Smier¢.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii w rozdziale VI, po§wigconym kul-
towi §wigtych 1 blogostawionych, wskazuje takze na procesje. Jeszcze do niedawna
ta forma poboznosci byta bardzo popularna wsrod wiernych i miata zwykle bardzo
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uroczysty przebieg. Dzi$, niestety, ta tradycja powoli zanika i procesje staja si¢
reliktem przesztosci oraz bardzo czgsto sa praktyka niezrozumiata, a nawet przy-
bierajaca forme¢ zabobonng. Dlatego dobrze si¢ stato, ze dokument Kongregacji ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéow wskazuje teologiczne i pastoralne war-
tosci roznych procesji. Koscielne procesje mozna podzieli¢ na trzy grupy. Pierwsza
grupa odwotuje si¢ do zbawczych wydarzen z zycia Chrystusa (procesja 2 lutego
nawigzujgca do ofiarowania Jezusa w $wiatyni; por. Lk 2,22-38); w Niedzielg¢ Pal-
mowa jako pamiatka wjazdu Jezusa do Jerozolimy (por. Mt 21,1-10; Mk 11,1-11;
Lk 19,28-38; J 12,12-16); w Wigili¢ Paschalng jako przejscie Chrystusa ze $mier-
ci do zycia)!. Drugg grupe stanowiag procesje wotywne. Nalezg do nich: procesja
eucharystyczna w uroczysto$¢ Ciata i Krwi Chrystusa, procesje w tzw. ,,dni krzy-
zowe” 1 procesja na cmentarzu w dniu 2 listopada. W Polsce ta ostatnia jest prak-
tykowana w uroczysto$¢ Wszystkich Swietych, czyli 1 listopada?. Trzecia grupa
procesji nazwana jest procesjami innymi, ktore uzupetniajg obrzedy liturgiczne.
Dyrektorium wymienia m.in.: procesje do kosciotow stacyjnych w okresie Wiel-
kiego Postu, procesje po otrzymaniu w kosciele parafialnym krzyzma i olejow po-
btogostawionych w czasie Mszy krzyzma w Wielki Czwartek, procesje do adoracji
krzyza w Wielki Pigtek, procesje nieszporéw chrzcielnych w Niedziele Wielkanoc-
ng, procesje odbywajace si¢ podczas Mszy $w., procesje z Wiatykiem i procesje
z domu zmartego do kosciota i na cmentarz®.

Celem artykulu jest omowienie i ukazanie teologicznych i pastoralnych tresci
procesji wotywnej w uroczystos¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, gdyz jest
ona najbardziej popularna w Kosciele w Polsce, a niestety czgsto jej prawdziwa
tres¢ zakryta jest zewnetrzng forma i elementami zabobonnymi. Dla glebszego
zrozumienia tej procesji na poczatku zostang wskazane uwagi ogdlne dotyczace
wszystkich rodzajow procesji wspominanych w Dyrektorium.

! Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania. Poznan: Pallottinum (dalej: DPLiL), (nr) 245.

2 Tamze.

3 Tamze.
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1. Teologiczne i praktyczne kryteria dotyczace procesji jako formy
poboznosci ludowej

Liturgia cho¢ zajmuje centralne miejsce w zyciu duchowym Kosciota, to jed-
nak nie wyczerpuje catej jego dziatalnosci®. Na przestrzeni wiekéw obok ofi-
cjalnej liturgii Kosciota istniaty r6zne formy wyrazajace wiar¢ w Boga, mitos¢
do Chrystusa, wzywanie Ducha Swietego, czes¢ Matki Bozej i $wictych a takze
potrzebe przemiany zycia i stuzenia bliznim, ktére powszechnie okres$lano jako
»religijno$¢ ludowa” lub ,,pobozno$¢ ludowa™. Zrdznicowanie i bogactwo ich
form sprawiato pewne trudnosci terminologiczne, co mozna zobaczy¢ w oficjal-
nych dokumentach koscielnych wydanych po Vaticanum II°. Papiez Jan Pawet 11
w liscie Vicesimus quintus annus, wydanym z okazji 25-lecia Konstytucji o litur-
gii $wietej Sacrosanctum Concilium, przypomnial, ze ,,poboznos$¢ ludowa stale
potrzebuje ewangelizacji, aby wiara, ktorg wyraza, stawata si¢ wcigz bardziej
dojrzata i autentyczna’. Stwierdzenie to jednoznacznie oznacza, ze wiara dojrza-
fa i autentyczna, bedaca owocem wlasciwej ewangelizacji, musi takze posiadac
mocne fundamenty teologiczne. Wiara ludu Bozego wyraza si¢ w roznych for-
mach poboznosci, ktore rowniez powinny mie¢ solidng bazg teologiczna. Dyrek-
torium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina zdrowe zasady, ktorymi winna
kierowac¢ sie zdrowa poboznos¢ ludowa, do ktorej zaliczajg si¢ rowniez procesje.
Przypomnijmy najpierw teologiczne fundamenty wszystkich form poboznosci
ludowej. Dotycza one takze procesji, ktore stanowia jedng w wielu form poboz-
nosci ludowe;j.

Pobozno$¢ ludowa, ktora w naturalny sposob jest wrazliwa na tajemnice
Bozego ojcostwa, podkresla dobro¢ Boga, Jego sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie.

* Por. Sobor Watykanski II. 2002. Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium. W So-
bor Watykanski I Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan: Pallottinum, (nr) 6.

> Por. DPLIL 6. Dobrze si¢ stato, ze Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny czterdziesci lat
po ukazaniu si¢ Sacrosanctum Concilim 1 po wielu dyskusjach na temat natury poboznosci ludowe;j,
jej zwigzkow z liturgig 1 warto$ciami duszpasterskimi, uporzadkowata te kwestie w Dyrektorium.
Zob. Salvatore Marsili. 1992. Liturgia e non liturgia. W La Liturgia, momento nella storia della sal-
vezza. Red. Burkhard Neunheuser, Salvatore Marsili, Matias Augé, 135—156. Genova: Casa Editrice
Marietti.

¢ W oficjalnych dokumentach Ko$ciota wydanych po Soborze Watykanskim IT uzywa si¢ naste-
pujacych termindw: ,religijnos¢ ludowa” — Pawet VI. 1986. Adhortacja apostolska Evangelii nuntian-
di. Wroctaw: Wroctawska Ksiegarnia Archidiecezjalna TUM, (nr) 48; ,,poboznos$¢ ludowa” — Jan
Pawet I1. 1980. Adhortacja apostolska Catechesi tradendae. Warszawa: Wydzial Nauki Katolickiej
Kurii Metropolitarnej Warszawskiej, (nr) 54. Obu tych terminéw uzywa nowy Katechizm Kosciota
katolickiego. 1994. Poznan: Pallottinum, (nr.) 1674—-1676, 1679.

7 Jan Pawet II. 1988. List apostolski Vicesimus quintus annus, (nr) 18. W Dziela zebrane. T. 3.
Krakéw: Wydawnictwo ,,M”, 340.
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Oddaje cze$¢ Bogu Ojcu jako poteznemu i madremu Stworcy, ktory opiekuje
si¢ biednymi i pokornymi oraz nagradza uczciwych i sprawiedliwych, a odrzu-
ca zto i tych, ktorzy wybieraja droge nienawisci, przemocy, niesprawiedliwosci
i ktamstwa®.

Poboznos¢ ludowa powinna by¢ takze chrystologiczna, czyli skoncentrowana
na osobie Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego i Zbawiciela cztowieka. W prak-
tykach religijnych ludu Bozego kontemplowane sa wszystkie tajemnice z zycia
Jezusa poczawszy od wecielenia az do wniebowstapienia. Jednak w szczegolny
sposob kontempluje sie wydarzenia zwigzane z Jego narodzeniem oraz tajemni-
ce paschalne, czyli mgke, $mier¢ 1 zmartwychwstanie. Jezus Chrystus jest praw-
dziwym Bogiem, ktory przyjat cztowieczenstwo, aby dokona¢ dzieta zbawienia
i odkupienia’.

Zrodtem poboznosci ludowej i jej dynamizmem jest Osoba Ducha Swigte-
20'°, Kolejne kryterium teologiczne dla poboznosci ludowej mozna nazwac jako
pneumatologiczne. Stala obecnosé i nieustanne dziatanie Ducha Swictego ak-
centowane sa bardzo mocno. Duch Swiety ma swoj udziat w historii zbawienia
oraz w zyciu kazdego cztowieka wierzacego. Stoi na poczatku tajemnicy wcie-
lenia i przy narodzinach Kosciota. Kazdy cztowiek otrzymuje dar Ducha Swig-
tego w sakramentach Kos$ciota, a szczegdlnie w bierzmowaniu, kiedy przyjmuje
niezatarte znamie Jego obecnosci. Duch Swiety staje si¢ inspiratorem zycia du-
chowego czlowieka wierzacego, ktore wyraza si¢ takze w formach poboznosci
ludowej'!.

Formy poboznosci ludowej, bedace owocem dziatania Ducha Swietego, wy-
razajg poboznos$¢ wspolnoty Kosciota, poniewaz sa sprawowane przez wiernych,
ktorzy zyja z nim w jednos$ci inaleza do niego. Konsekwencjg bycia w jednos$ci
z Kosciotem i nalezenie do niego jest wiernos¢ i przestrzeganie jego dyscypliny
kultycznej. Poniewaz pobozno$¢ ludowa stanowi wyraz poboznosci Ko$ciota, musi
ona podlegac ogdlnym prawom kultu chrzescijanskiego i duszpasterskiemu autory-
tetowi Kosciota. Zadaniem Kosciota jest rozpoznawanie prawdziwosci poboznosci

§ Por. DPLIL 79. Tematy te sa obecne tekstach euchologijnych procesji wotywnych. Zostang one
wyakcentowane w dalszej czesci artykutu.

% Por. takze 62. Rowniez chrystologiczny rys poboznos$ci ludowej jest bardzo widoczny w naj-
wazniejszych procesjach wotywnych praktykowanych w Kosciele.

10 Por. tamze 61, 79.

I Por. Bogustaw Nadolski. 2003. Teologiczne zasady odnowy poboznosci ludowej. W Liturgia
i poboznos¢ ludowa. Red. Wadystaw Nowak, 39—47. Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.
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ludowej oraz jej odnawianie poprzez aczenie ze stowem Bozym, chrzescijanska
tradycja i liturgiag'2.

Rowniez stowo Boze powinno zajmowac bardzo wazne miejsce w poboznosci
ludowej: ,,jest przeto godne polecenia, aby rozne formy, w ktorych wyraza sie po-
bozno$¢ ludowa, przyjely za norme obecnos¢ odpowiednio dobranych i skomen-
towanych tekstow biblijnych”'®. Zasada biblijna kaze r6znym formom poboznos$ci
ludowej w stowie biblijnym znajdowa¢ niewyczerpane zrodto natchnien, najlepsze
wzory modlitwy oraz petne glebi tematy do rozwazan. Obecnoéé Pisma Swietego
w nabozenstwach ludowych stanowi wskazowke i kryterium kontrolujace ich po-
prawnos¢ teologiczng. Wzorem maja by¢ celebracje liturgiczne, w ktorych stowo
Boze znajduje swoje wlasciwe miejsce'*.

Pobozno$¢ ludowa przedstawia si¢ jako owoc wzajemnego przenikania si¢ przesta-
nia chrze$cijanskiego z kulturg danego narodu. Wtasnie dlatego cieszy si¢ ona wielkim
szacunkiem w nauczaniu Ko$ciola. Poszczegélne formy poboznosci ludowej przyj-
muja do swojej kultury chrzescijanskie oredzie i w tej kulturze je wyrazaja. Z drugiej
strony lokalna kultura, przyjmujac tresci chrzescijanskie, poddawana jest procesowi
ewangelizacji. W procesie wzajemnej wymiany i ubogacania si¢ dostrzega si¢ wiel-
ka warto$¢ rodziny. Rodzice przekazujac swoim dzieciom wiasng kulture, wraz z nig
przekazuja takze zasady chrzescijanskiego zycia. Czasami wzajemne przenikanie si¢
kultury i wiary jest tak silne, ze poszczeg6lne elementy wiary chrzescijanskiej staty sie
elementami integrujacymi tozsamo$¢ kulturowa wielu narodow'.

Zasady wiasciwej relacji migdzy liturgia 1 pobozno$cia ludowg nalezy ujmo-
wac w $wietle nauczania zawartego w Konstytucji o liturgii, ktéra przypomina,
ze pobozno$¢ ludowa musi by¢ podporzadkowana liturgii i do niej prowadzic'.
Oczywiscie §wiadomos$¢ wyzszosci i pierwszenstwa liturgii nie moze prowadzic¢
do catkowitego niedoceniania i niezauwazania bogatych i ré6znorodnych form po-
boznos$ci ludowej. Trzeba bowiem pamigtac, ze poboznos¢ ludowa jest rzeczywi-
stoscig koscielng, ktora zrodzita sie i kierowana jest przez Ducha Swictego. Poza
tym rzeczywisto$¢ ta potwierdzona jest oficjalnym nauczaniem Kos$ciota. Nie moz-

12 Por. DPLIL, 83—84.
3 Tam:ze, 88.

14 Por. tamze, 87—89; por. Dariusz Kwiatkowski. 2004. ,,Uwagi terminologiczne i ogdlne zasady
teologiczne poboznosci ludowej w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”. Colloquia Theolo-
gica Adalbertina. Practica et Canocica 14 (5): 61-73.

'S DPLIL, 63.
6 Por. KL, 13.
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na takze zapominac, ze staje si¢ ona zrodlem taski i Swietosci dla wiernych, ktorzy
ja praktykuja!”.

Wspomniane wyzej zasady teologiczne znajduja swoje odbicie w numerze
wprowadzajagcym do ukazania procesji jako form poboznosci ludowej. Czytamy
w nim:

W procesji stanowiacej kultyczny wyraz o charakterze uniwersalnym, majacej bogate
znaczenie religijne i spoleczne, relacja migdzy liturgia i poboznoscia ludowa nabiera
szczegllnej waznoscei. Inspirujac si¢ przyktadami biblijnymi (por. Wj 14,8-31; 2 Sm

6,12-19; 1 Kor 15,25-16,3), Kosciot ustanowit niektdre procesje liturgiczne!'.

Po tym wprowadzeniu, uwzgledniajgcym obecnos$¢ slowa Bozego podczas
trwania procesji, jej wymiar eklezjalny i zwigzek z liturgia, Dyrektorium wymienia
trzy typy procesji: przypominajgce zbawcze wydarzenia z zycia Chrystusa, wotyw-
ne i inne zwigzane $cisle z celebracjami liturgicznymi.

W ostatnim numerze dotyczacym procesji dokument wymienia, jakie aspekty
powinny mie¢ procesje odbywajace si¢ w Kosciele. Najpierw zwraca si¢ uwage
na aspekt teologiczny, w ktérym nalezy podkresli¢ obecnos¢ Chrystusa i Koscio-
fa. Nastepnie podkresla si¢ aspekt liturgiczny, zwracajac uwage, ze nawet proce-
sje o charakterze ludowym winny by¢ ukierunkowane na liturgi¢ i prowadzi¢ do
liturgii. Stad nalezy zadbac¢, aby procesje odbywaty sie pod przewodnictwem Ko-
$ciota i z aktywnym udziatem wiernych. Chwilowe przystanki maja stuzy¢ stu-
chaniu stowa Bozego i modlitwie o wymiarze doksologijnym, skierowanym do
Boga jako zrodta wszelkiej swietosci. Procesj¢ nalezy zakonczy¢ blogostawien-
stwem udzielonym przez biskupa, prezbitera lub diakona. W procesjach wazna
role odgrywa aspekt antropologiczny. W tym kontekscie nalezy podkresla¢ zna-
czenie procesji jako ,,drogi przebytej razem”. Ta droga odbywa si¢ w okreslo-
nej, wspolnej przestrzeni kulturowej i czasowej. Atmosfera wspolnej modlitwy,
wspolne wedrowanie 1 jednos¢ w $piewie pozwalajg odkry¢ lud solidarnie zmie-
rzajacy do tego samego celu'.

17 Por. DPLIL, 50; por. Helmut Jan Sobeczko. 2003. Relacja miedzy poboznos$cia ludows i litur-
gig. W Liturgia i poboznosé ludowa. Red. Wtadystaw Nowak, 48—61. Olsztyn: Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski.

'8 DPLIL, 245.

19 Por. tamze, 247. Na temat roéznych form poboznosci ludowej i jej znaczenia w dziele nowej
ewangelizacji pisal papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. W dziele nowej
ewangelizacji staje si¢ ona autentycznym wyrazem spontanicznej dziatalnos$ci misyjnej Kosciota. I,
co wazne, jest to proces nieustanny i rozwijajacy sie, ktorego glownym protagonistg jest Duch Swig-
ty. Pobozno$¢ ludowa w sposdb najbardziej wyrazisty pokazuje sposob wcielenia si¢ wiary w okre-
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2. Teologiczne tresci uroczystosci Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej

Uroczysto$¢ Bozego Ciata, obchodzona pierwszy raz w 1247 r. w belgijskim
Liége, wyrosta ze sredniowiecznej poboznosci eucharystycznej. Na jej powsta-
nie ztozyly si¢ rozne czynniki. Mozna wymieni¢ choc¢by: charakterystyczne dla
poboznosci $redniowiecznej pragnienie ogladania Hostii, ktére dla wielu ludzi
byto jedynym sposobem uczestnictwa w Eucharystii; obrona realnej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii; poszukiwanie form kultu podkreslajacego majestat Bo-
zej obecnosci; prywatne objawienia zakonnicy Julianny de Retine (1193—1258),
z ktorych wynikato pragnienie Jezusa ustanowienia specjalnego swigta ku czci
Eucharystii?.

W tym kontekscie papiez Urban IV bullg Transiturus z 11 sierpnia 1264 r. usta-
nowit uroczysto$¢ Bozego Ciata jako obowigzujaca w catym Kosciele i wyznaczyt,
ze ma by¢ obchodzona w pierwszy czwartek po niedzieli Trojcy Swietej?'.

Na teologi¢ swieta liturgicznego sktada si¢ wiele elementow. Jednak punktem
wyjscia zawsze powinny by¢ teksty liturgiczne formularza mszalnego danego §wig-
ta. Chcac dobrze zrozumied istote uroczystosci Najswigtszego Ciata i Krwi Pan-
skiej, nalezy poddac analizie teologicznoliturgicznej teksty euchologijne i czytania
biblijne przeznaczone na t¢ uroczysto$¢. Teksty euchologijne, czyli antyfony na
wejscie 1 Komunig, kolekta, modlitwa nad darami, prefacja i modlitwa po Komu-
nii, stanowig serce kazdego $wieta liturgicznego, gdyz wskazuja jego teologiczna
istote. Sg one $cisle powigzane oraz bazuja na tekstach biblijnych i wiasnie dlatego
w poszukiwaniu teologii §wigta nie mozna pomina¢ perykop biblijnych przypisa-
nych do formularza swigta?.

Euchologia uroczystosci Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa wskazuje,
ze wydarzenia $§mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa sg najwigkszymi
dowodami mitosci Boga do catej ludzko$ci. Tutaj najpelniej objawia si¢ mito$¢

$long kulturg. Poniewaz w poboznos$ci ludowej, ktora jest owocem kultury gleboko przemienionej
przez Ewangelie, znajduje si¢ moc ewangelizujaca, nie mozna jej negowac ani odrzuca¢. Nalezy pa-
migtaé, ze jest ona owocem dziatania Ducha Swigtego. Ko$ciol winien robi¢ wszystko, aby do niej
zachecac i ja umacnia¢ przez poglebianie procesu inkulturacji. Jest to rzeczywistos$¢ nigdy nieukon-
czona, bo Duch Swigty dziala swoimi drogami. W procesie nowej ewangelizacji i inkulturacji przeja-
wy poboznosci ludowej moga wiele nauczy¢ tych, ktorzy potrafig je odczytywaé. Staja si¢ wtedy
miejscem, w ktorym mozna znalez¢ Boga. Franciszek. 2013. Adhortacja apostolska Evangelii gau-
dium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie. Krakéw: Wydawnictwo ,,M”, 122—125.

20 Augusto Bergamini. 2002. L’anno liturgico. Cristo festa della Chiesa. Storia, celebrazione,
teologia, spiritualita, pastorale. Milano: San Paolo, 330-332.

2! Urban IV. Bulla Transiturus de hoc Mundo, (nr.) 250—-251. W Breviarium fidei. Wybor doktrynal-
nych wypowiedzi Kosciota 2007. Red. 1. Bokwa, 149—150. Poznan: Ksiggarnia Swigtego Wojciecha.

22 W niniejszym artykule ze wzgledow metodologicznych i objeto$ciowych zostang przedstawio-
ne w sposob ogdlny i streszczajacy bogactwo tresci euchologii uroczystosci i jej czytan biblijnych.
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Boga, ktory tak ,,umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog nie
postat swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat
przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Kazda Eucharystia t¢ mito$¢ wyraza i w so-
bie zawiera. Ko$ciot otrzymat Eucharysti¢ od Chrystusa jako najwigkszy dar,
poniewaz jest to dar z samego siebie, dar z Jego wlasnej osoby w jej swigtym
cztowieczenstwie®.

Eucharystia objawia nam mito$¢, ktora posuneta si¢ az do konca — mitos¢, ktéra
nie zna miary. Mito$¢ zawarta w Eucharystii ma wymiar powszechny. W czasie
Ostatniej Wieczerzy Jezus bardzo mocno podkreslil, ze to, co czyni, ma wartos¢
ofiarniczg. Dajgc uczniom chleb i wino, powiedzial wyraznie, ze daje im swoje
Cialo, ktore za nich bedzie wydane, i swoja Krew, ktora za nich bedzie wylana.
W ten sposob na zawsze i1 dla wszystkich uczynit obecng w znakach sakramental-
nych swojg ofiare, ktora rzeczywiscie wypehit na drzewie krzyza. Teksty liturgicz-
ne uroczystosci Bozego Ciata w centrum celebracji stawiajg Osobe i zbawczy czyn
Jezusa Chrystusa, jedynego, prawdziwego i wiecznego Kaptana, ktory w czasie
Ostatniej Wieczerzy ustanowil Eucharysti¢ jako pamiatke swojej $§mierci i zmar-
twychwstania. Chrzescijanska wiara jest $cisle zwigzana z Osobg i zbawczym
dzielem Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet Apostot pisze, ze imie Jezusa jest imieniem,
przed ktérym zgina si¢ ,.kazde kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziem-
nych” (Flp 2,9)*.

Uroczystos¢ Bozego Ciata prowadzi do jednej z najwigkszych tajemnic chrze-
Scijanskiej wiary. Jest to tajemnica obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba
i wina w Eucharystii. Zaden ludzki umyst nie jest w stanie poja¢ tajemnicy prze-
miany chleba w Ciato Chrystusa i wina w Jego Krew, ktéra dokonuje si¢ podczas
kazdej Eucharystii. Stad z pokora trzeba wys$piewac¢ razem ze $w. Tomaszem
z Akwinu, adorujagc Najswietszy Sakrament: ,,Przed tak wielkim Sakramentem
upadajmy wszyscy wraz. Niech przed Nowym Testamentem starych praw ustapi
czas. Co dla zmystéw niepojete, niech dopelni wiara w nas™>.

W odnowionej liturgii uroczysto$¢ Bozego Ciata posiada trzy zestawy czy-
tan biblijnych: na rok A (Pwt 8,2-3.14b-16a; 1 Kor 10,16-17; J 6,51-58), rok B
(Wj 24,3-8; Hbr 9,11-15; Mk 14,12-16.22-26) i rok C (Rdz 14,18-20; 1 Kor 11,23-

2 Por. Jan Pawet II. 2003. Encyklika Ecclesia de Eucharistia. Poznan: Pallottinum, 11.

24 Szczegolowa analiza tekstow liturgicznych i biblijnych formularza mszalnego na uroczystosé
Bozego Ciata zob.: Adam Durak. 1999. Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. Analiza
hermeneutyczna tekstow celebracji. Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 49—112.

2 Jan Siedlecki. 1990. Spiewnik koscielny. Red. Karol Mrowiec. Krakow: Instytut Wydawniczy
Ksiezy Misjonarzy ,,Nasza Przysztos¢”, 288—291.
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26; Lk 9,11b-17)%. Natomiast teksty liturgiczne formularza mszalnego na prosbe
papieza Urbana IV zostaly napisane przez $w. Tomasza z Akwinu®’. Teksty te cha-
rakteryzuja si¢ gleboka finezja i bogactwem teologicznym. Jeden z ojcéw ruchu
liturgicznego, Pius Parsch, porownujac te modlitwy z modlitwami mszalnymi in-
nych $wiat, pisak:

Podczas gdy te ostatnie mozna poréwnac ze wspaniatym naturalnym parkiem, to dzi-
siejsza modlitwa Kosciota [ta z Bozego Ciata — D. K.] jest jakby wypielegnowanym
ozdobnym ogrodem. Starozytne §wigta tchng poteznym duchem czaséw mgczenstwa,
ale nie sa na ogo6t tak misternie opracowane. PoZniejsze uroczystosci wyrozniaja si¢
systematyczng budows i réznorodnoscig form artystycznych. Boze Ciato jest Swigtem
pozniejszej daty i stoi wsrdd nich na pierwszym miejscu. Jest doskonalym dzietem

sztuki?®,

Teksty modlitw mszalnych znalazty si¢ w Mszale trydenckim i potem dostow-
nie zostaly przeniesione do Mszalu rzymskiego Pawla VI z 1970 r. Nowoscia
Mszatu posoborowego jest wprowadzenie dwoch nowych prefacji ,,O Najswietszej
Eucharystii™”.

Trzeba podkresli¢, ze duzy wplyw na rozpowszechnienie si¢ i ksztalt uroczy-
stosci Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa miata pobozno$¢ ludowa. A z drugiej
strony ustanowienie tej uroczystosci stato si¢ przyczyna i motywem powstawania
nowych form poboznosci eucharystycznej w Kosciele. Na przestrzeni wielu wie-
kéw $wigtowanie uroczystosci Bozego Ciata bylo glownym elementem kultu po-
boznosci ludowej dla Eucharystii. Nalezy pamigta¢, ze Eucharystia sama w sobie
poczawszy od wiekow srednich stawata si¢ dla ludu coraz mniej zrozumiata z po-
wodu nieznajomosci jezyka tacinskiego, cichego odmawiania modlitw mszalnych.
Stad wierni szukali ,,zastgpczych” form czci oddawania Eucharystii. Znalezli je

% Lekcjonarz mszalny. Okres zwykly od 1 tygodnia zwykiego do 11 tygodnia zwykiego. 1991. T. 3.
Poznan — Warszawa: Pallottinum, 385—393.

27 Badania wspolczesnych liturgistow poddaja w watpliwo$¢ stwierdzenie, ze $w. Tomasz jest
autorem tekstow mszalnych na uroczysto$¢ Bozego Ciata. Wedlug Pierre Miarie Gy pierwotne teksty
powstaty w Liege i sg autorstwa Jana z Cornillon. Nastepnie zostaly one poprawione przez szkote
Tomasza z Akwinu. Jedynie sekwencja Lauda Sion jest autostwa $w. Tomasza. Zob. Pierre Marie Gy.
1980. ,,L’Office du Corpus Christi et S. Thomas d’Acquin. Etat d’une recherche”. Révue de sciences
philosphiques et théologiques (64): 491-507.

2 Pius Parsch. 1956. Rok liturgiczny. Okres po Zestaniu Ducha Swietego. T. 3. Thum. Zofia Da-
browska. Poznan: Pallottinum, 17.

¥ Mszal Rzymski dla diecezji polskich. 1986. Poznan: Pallottinum, 63*—64* (dalej: MRP).
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w procesjach eucharystycznych organizowanych w uroczysto$¢ Bozego Ciata. Dy-
rektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina:

W wiekach XVI i XVII wiara, ozywiona potrzeba reagowania na negacj¢ ruchu pro-
testanckiego, i kultura, tzn. sztuka, literatura i folklor, zjednoczyty si¢, by ozywic
i nada¢ znaczenie réznym formom poboznosci ludowej, skierowanym na tajemnice

Eucharystii*.

3. Procesja w uroczysto$¢ Bozego Ciala

Papiez Urban IV, ustanawiajgc w 1264 r. uroczystos¢ Bozego Ciata, nie wspo-
minat o procesji eucharystycznej. Najprawdopodobniej procesja ta stata si¢ ini-
cjatywa oddolng, a wigc niepochodzaca z nakazu papieskiego. Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii podkresla, ze to poboznos¢ ludowa utatwita proces
ustanowienia $wieta Bozego Ciala i zwigzanych z nim form pobozno$ciowych?!.
Pierwsze wzmianki o procesjach eucharystycznych pochodza z Kolonii i innych
diecezji niemieckich z drugiej polowy XIV w. Nie byly to jednak procesje cele-
browane jedynie w $§wieto Bozego Ciata. Powstaly one w ramach réznych form
sredniowiecznej poboznosci iadoracji NajsSwietszego Sakramentu. Dokument
biskupa Brandenburga z 1372 r. zezwalat nosi¢ Eucharystie w nastepujace swie-
ta: Zmartwychwstanie Panskie, Zestanie Ducha Swietego, Wszystkich Swietych,
Boze Narodzenie, $wigto Dedykacji Kosciota i w Boze Cialo. Poza tym proce-
sje eucharystyczne dodawaty splendoru wielkim uroczystosciom o charakterze
$wieckim, np. koronacji krdla czy obchodu dnia zwycigstwa nad wrogiem. Znany
byl takze zwyczaj zabierania Eucharystii w droge, aby uchroni¢ si¢ przed niebez-
pieczenstwem. Takze papieze, udajac si¢ w podroz, zabierali ze sobg Eucharystig,
ktérg umieszczano na specjalnie przygotowanym ,,tronie”, umocowanym na bia-
tym koniu®2.

Procesja Bozego Ciata ksztattowata si¢ rowniez pod wplywem poboznosci
zwigzanej z procesjonalnym i uroczystym noszeniem Wiatyku do chorych. Takze
procesje organizowane w rozne swigta i uroczystosci, w czasie ktérych noszono
relikwie $wietych, krzyz lub Ewangeliarz jako znaki Chrystusa, mogly podsung¢

30 DPLIL, 160.
31 Por. tamze.

32 Por. Mario Righetti. 1956. Manuale di storia liturgica. T. 3. Milano: Editrice Ancora, 546.
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pomyst o procesjonalnym niesieniu Eucharystii, czyli rzeczywistego Jezusa ukry-
tego pod postaciami eucharystycznymi®.

Procesja Bozego Ciatla na samym poczatku miata charakter uwielbienia.
W Niemczech polaczono ja z procesja btagalng o pogode, urodzaje i zabezpie-
czenie przed nieszczgsciami. W Polsce procesja ta przyjeta si¢ powszechnie
w XV w., cho¢ byta znana juz w XIV w. w Ptocku, Wroctawiu i Krakowie. Bar-
dzo chetnie w tych procesjach uczestniczyli krolowie wraz ze swoimi dworami
oraz mieszkancy wielkich miast, ktérzy wykorzystywali okazje, by pochwali¢ si¢
swoim bogactwem?*.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii stwierdza, Ze procesja w uroczy-
stos¢ Najswigtszego Ciata 1 Krwi Chrystusa stanowi ,,forme¢ wzorcowg” procesji
eucharystycznych. Procesja ta przedtuza celebracje Eucharystii, w czasie ktorej do-
konuje si¢ konsekracja Hostii, ktora potem bgdzie wyniesiona poza ko$cidt w uro-
czystej procesji, aby wierni ztozyli publiczne $wiadectwo swojej wiary i pobozno-
$ci wobec Najswietszego Sakramentu. Dokument stwierdza:

Wierni rozumieja i kochaja procesje Bozego Ciata. Czuja si¢ wtedy ,,Judem Boga”
pielgrzymujacym wraz ze swoim Panem i wyznajacym wiar¢ w Tego, ktory rzeczywi-

$cie stat si¢ ,,Bogiem-z-nami”*.

Uroczystos¢ Bozego Ciata stanowi wzorcowy przyklad potaczenia liturgii z for-
mami poboznos$ci ludowej. Bardzo dobrze to stwierdzenie ilustruje posoborowa
ksiega liturgiczna zatytutowana: Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej
poza Mszq Swietq dostosowane do zwyczajow diecezji polskich z 1985 r. Ksiega za-
wiera obrzedy Scisle liturgiczne zwigzane z procesja oraz moéwi o formach poboz-
nosci ludowej. Wprowadzenie ogdlne do procesji eucharystycznych podkresla, ze
w procesjach, w czasie ktorych celebrans niesie Najswigtszg Eucharysti¢ poza ko-
$ciot wérdd uroczystych obrzedow i $piewow, lud chrzescijanski sktada publiczne
swiadectwo swej wiary i pobozno$ci wobec Najswietszego Sakramentu®. Posrod
wszystkich procesji eucharystycznych szczegolne znaczenie ma coroczna procesja
w uroczystos¢ Bozego Ciata.

3 Por. Durak. 1999. Uroczystos¢ Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystusa, 117.
3 Bogustaw Nadolski. 1991. Liturgika. Liturgia i czas. T. 2. Poznan: Pallottinum, 119.
3 DPLIL, 162.

36 Por. Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq, dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich. 1985. Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, (nr) 77 (dalej: KKTE).
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Cytowana wyzej ksigga liturgiczna procesj¢ Bozego Ciatla scisle wigze z Eu-
charystig i dlatego powinna by¢ celebrowana zaraz po jej zakonczeniu, a precy-
zyjnie mowigc, po modlitwie po Komunii. W t¢ uroczysto$¢ procesja stanowi na-
turalne przedluzenie Eucharystii. Najswigtszy Sakrament niesiony jest w sposob
bardzo uroczysty przez ulice miast i wiosek. Porzadek procesji jest nastepujacy:
osoba niosaca krzyz, osoby niosgcy sztandary, feretrony, choragwie, przedsta-
wiciele roznych ruchow i wspoélnot religijnych (moga nie$¢ swoje znaki rozpo-
znawcze lub przywdziewac swoje stroje), dzieci sypiace kwiaty, siostry zakonne,
ministranci i lektorzy, prezbiterzy, ministranci z kadzidtem i ze $wiecami, kaptan
niosacy monstrancje z Najswigtszym Sakramentem (osoby niosace baldachim
kroczag wraz z kaptanem), osoby prowadzace $piewy i modlitwy, orkiestra oraz
pozostali wierni®’.

Zachowano stacyjny charakter procesji w uroczystos¢ Bozego Ciala, gdyz
tworza ja cztery stacje posiadajace swoje nazwy wiasne: I — Eucharystia jest Ofia-
ra, Il — Eucharystia jest pokarmem duszy, III — Eucharystia jest zadatkiem zycia
wiecznego, IV — Eucharystia jest sakramentem jednosci Kosciota®. Podczas drogi
buduje sie cztery oltarze, przy ktorych procesja zatrzymuje sie, aby oddac czes¢
Chrystusowi obecnemu w znaku chleba eucharystycznego. Przy poszczegoélnych
stacjach odczytuje si¢ takze fragmenty Ewangelii odnoszace si¢ do Eucharystii
(Mt 26,17-19.26-29; Mk 8,1-9; Lk 24,13-16.28-35; J 17,20-26). Wszystkie pod-
kreslaja obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, ktora jest znakiem Nowego Przymie-
rza. Podobnie aklamacje $piewane przed Ewangelia podejmuja temat Eucharystii
jako pokarmu i znaku nowego przymierza. Eucharystia przedstawiona jest jako
pokarm, ktory moze nasyci¢ gtod kazdego cztowieka. Tym prawdziwym pokar-
mem sg Cialo i Krew Chrystusa. Spozywanie tego pokarmu pozwala cztowiekowi
trwa¢ w Jezusie Chrystusie i zapewnia zycie wieczne®’. Modlitwie adoracji oraz
proklamacji i stuchaniu stowa Bozego towarzysza modlitwy btagalne oraz $piew
suplikacji: Swiety Boze. W ten sposob lud Bozy uznaje Chrystusa jako jedynego
Pana i Zbawiciela, tego, ktory moze zaradzi¢ wszystkim ludzkim problemom.
W Eucharystii nieustanne uobecniane jest misterium paschalne Chrystusa, ktore
daje odkupienie i zbawienie. Dlatego wys$piewujac na zakonczenie procesji hymn
Ciebie, Boga, wystawiamy, wierni wyrazaja swoje uwielbienie i dzigkczynienie,

37 Por. Rudolf Pierskata. 2008. Pozamszalny kult Chrystusa w Eucharystii w posoborowej refor-
mie liturgicznej. Opole: Wydawnictwo Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 299.

8 Tamze, 99-106, 107—112, 113—118, 119-123.
3 Por. tamze, 100, 107, 113, 119.
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ze zechcial z nimi pozostac¢ i towarzyszy¢ ich ziemskiemu pielgrzymowaniu jako
Chleb, czyli najbardziej potrzebny do zycia pokarm*.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, méwigc o formach poboznosci
ludowej, ktore towarzysza procesji Bozego Ciala, cytuje niemal doktadnie uwagi
znajdujace si¢ we wprowadzeniu ogdlnym do procesji. Zwraca si¢ uwage, ze
procesje eucharystyczne powinny si¢ odbywa¢ wedtug przepiséw regulujacych
ich przebieg, a szczegdlnie tych, ktore stojg na strazy godnosci i poszanowania
naleznego Najswigtszemu Sakramentowi*'. Oba zrodta mowig takze o takich
samych formach poboznosci ludowej. Wymienia si¢: przystrajanie ulic i okien,
sktadanie kwiatow, ottarze, na ktorych umieszcza si¢ NajsSwietszy Sakrament,
$piewy 1 modlitwy. Odnos$nie do $piewow i modlitw towarzyszacych proces;ji,
zachgca si¢, aby dobieraé je w taki sposob, aby wszyscy mogli przez nie okazy-
wac wiarg w Chrystusa i ku Niemu kierowac¢ cata uwage*?. Przyjecie powyzszych
zasad pozwoli unika¢ wszystkiego, co moze mie¢ posmak powierzchownosci czy
zabobonu.

Procesja w uroczysto$¢ Bozego Ciata nalezy, w ujeciu Dyrektorium, do tzw.
»procesji wotywnych”. Dokument stwierdza, ze w Boze Cialo niesiony jest
Naj$wietszy Sakrament po drogach iulicach miasta, aby wzbudzat u wiernych
wdzieczng mitos¢. Obecnos¢ Chrystusa w Najswietszym Sakramencie domaga sie
od ludu Bozego wiary i adoracji. Poprzez te procesje Chrystus wchodzi w codzien-
nos¢ swoich wiernych, aby im blogostawi¢ i darzy¢ taska®.

Okreslenie ,,procesja wotywna” nawigzuje do tzw. ,,mszy wotywnych”, ktore
na duzg skale zaczely powstawac¢ w okresie sredniowiecza. Byly to msze spra-
wowane w okreslonych okoliczno$ciach i wynikaty z réznych potrzeb wiernych.
Takie msze sprawowano np. dla uczczenia relikwii, wypetnienia ztozonego $lu-
bu, w sytuacji choroby, podrozy, w intencji spraw publicznych, z powodu kata-
klizmoéw, glodu, powodzi, zarazy, suszy, trzgsienia ziemi. Istnialy tez intencje
o charakterze duchowym, np. dzigkczynienie za otrzymane taski, prosba o prze-
baczenie grzechéw. Sprawowanie Eucharystii w takich sytuacjach pokazuje, ze
rozumiano j3 jako najpewniejsze zrodto wszelkich task dla duszy i ciata oraz
skuteczne lekarstwo na wszelkie ludzkie potrzeby. Wierni prosili o msze, aby
dzigki niej otrzymaé taske i wystuchanie prosby kierowanej do Boga. Nalezy

0 Tamze, 89—127; por. Durak. 1999. Uroczystos¢ Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa,
127-150; Dariusz Kwiatkowski. 2018. ,,Chrystologiczny wymiar tekstow liturgicznych uroczystosci
Najswigtszego Ciata i Krwi Panskiej”. Studia Gdanskie 43: 143—158.

W tym miejscu DPiL, 162, odwotuje si¢ do KKTE 77-84.
# DPLIL, 162, cytuje KKTE, 77—-80.
# Por. DPLIL, 245.
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podkresli¢, ze praktyka mszy wotywnych §wiadczyta o duzej wierze w skutecz-
no$¢ Eucharystii i wynikala ze §cistego powigzania catego ludzkiego zycia z Bo-
giem, z przekonania, ze Bog jest blisko ludzkich spraw i dlatego zawsze nalezato
Go prosi¢ o zbawczg pomoc*.

Takie rozumienie mszy wotywnych uzasadnia, dlaczego procesj¢ w Boze Cialo
Dyrektorium nazywa wotywng. Procesje te nalezy widzie¢ jako element skladowy
dhugiego obrzedu eucharystycznego. W kontekscie uroczystego blogostawienstwa
Najswigtszym Sakramentem na zakonczenie procesji w dokumencie czytamy:

Wazne jest, by wierni wiedzieli, ze blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem nie
jest forma pobozno$ci samg w sobie, lecz momentem zakonczenia wystarczajaco dtu-

giego obrzedu eucharystycznego®.

Na ten dtugi obrzegd eucharystyczny sktada si¢ celebracja Mszy $§w. oraz proce-
sja, w ktorej obecne sa rowniez elementy poboznosci ludowej. Teksty euchologijne
1 biblijne Eucharystii oraz procesji eucharystycznej wyrazaja wiar¢ ludu w realng
obecnos¢ Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie, maja charakter wielbiacy i bla-
galny. Wierni prosza Boga w Eucharystii, aby nieustanie doznawali owocow odku-
pienia i by w wiecznosci radowali si¢ pelnym udziatem w zyciu Boga*. Podczas
procesji przechodzacy Chrystus blogostawi swoj lud, ktory oddaje Mu czes¢ pie-
$niami, modlitwami, dekoracjami, sypaniem kwiatow. W modlitwach btagalnych
za$ prosza, aby stale doznawali wzrostu taski, aby przyjmujac w Komunii Chry-
stusa, byli z Nim zjednoczeni i by przynosili owoc trwajacy na wieki, i w koncu,
by zastuzyli na przyjecie w chwili $mierci Wiatyku*’. Szczegolne blagania zanoszg
w $piewie suplikacji Swiety Boze.

Zakonczenie
Celem artykulu byto ukazanie teologicznych i pastoralnych tre$ci najpopular-

niejszej w Polsce procesji wotywnej — celebrowanej w uroczystos¢ Najswigtszego
Ciata i Krwi Chrystusa. Przedstawione tresci pokazuja, ze w procesji nie moze by¢

4 Por. Czestaw Krakowiak. 2001. ,,Msze wotywne i w réznych potrzebach wedtug Mszalu dla
Diecezji Polskich”. Liturgia Sacra 18 (2): 217-218.

4 DPLIL, 163.
4 Zob. MRP, 278.
9 Zob. KKTE, 104, 111, 117.
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mowy o przypadku i niekontrolowanej spontanicznosci. Wspolne kroczenie w pro-
cesji poprzedzone jest przygotowaniem. Najpierw w okre§lonym miejscu gromadzi
si¢ wspolnota i tworzy si¢ zgromadzenie liturgiczne, by celebrowa¢ Eucharystig.
Nastepnie w okreslonym porzadku i wedlug scisle okreslonego planu odbywa sie¢
procesja, ktéra udaje si¢ do wezesniej wyznaczonego celu, ktorym jest ostatni ot-
tarz, gdzie udziela si¢ koncowego btogostawienstwa Najswietszym Sakramentem.
Trasa procesji przebiega przez miejsca zwigzane z codziennym zyciem cztowieka,
czyli przez place i ulice miasta czy wioski. Taki przebieg procesji ma znaczenie
teologiczne, poniewaz przypomina czlowiekowi, ze tu na ziemi jest tylko pielgrzy-
mem, ze jego zycie ma okreslony poczatek i koniec. Idac powoli w procesji, jej
uczestnicy modlg si¢, czyli wielbia, dzigkuja, przepraszaja i prosza. Rozne rodzaje
modlitwy wyraznie odnosza si¢ do réznych sytuacji w zyciu czlowieka, gdzie jest
miejsce na rado$¢ i tzy, na sukcesy i porazki.

Procesja w uroczysto$¢ Bozego Ciala stanowi ,,wzorcowa forme” procesji eu-
charystycznej. Jest takze przyktadem wiasciwego potaczenia liturgii z réznymi
i bogatymi formami poboznosci ludowej. Zawiera w sobie wszystkie teologicz-
ne aspekty, ktoére powinny by¢ respektowane w praktykach poboznosci ludowe;.
Mimo iz teksty liturgiczne i elementy poboznosciowe dotyczace procesji Bozego
Ciata sg okreslone w ksiedze liturgicznej i dokumencie Kongregacji ds. Kultu Bo-
zego 1 Dyscypliny Sakramentdw, trzeba czuwaé, by uniknaé jakichkolwiek nad-
uzyé¢, ktore zamazywatyby chrystologiczny i eklezjalny wymiar procesji. Wciaz
jest potrzebna odpowiednia katecheza przygotowujaca do udziatu w dtugim obrze-
dzie eucharystycznym, odbywajacym si¢ w uroczysto$s¢ Bozego Ciala. W ten spo-
sob uniknie si¢ przeakcentowania samej procesji ponad Eucharystie. Czesto zdarza
sie, ze wierni uczestniczg tylko w procesji, a nawet tylko w jej fragmencie, i wtedy
najwazniejsze staje si¢ dla nich zerwanie gatazek z drzew, ktore stanowig element
dekoracji oftarzy ustawionych na drodze proces;ji.
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