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Mass in B Minor BWYV 232 by Johann Sebastian Bach

in Perspective of Hans Urs von Balthasar’s Theological Aesthetics

Abstract

In the first part of his magnum opus Hans Urs von Balthasar presents his project of theo-
logical aesthetics where the experience of art becomes an entrance to a religious act and an
ennobling way leading to the contemplation of God. Defining the essence of being human as
a spiritual being directed towards God bears a deep ethical meaning in this consideration.
H.U. von Balthasar’s reflection over the religious dimension of the essence of art is shaped
within theology but at the same time in the opposition to aesthetic theology which is de-
scribed as ‘aesthetisation’ of the Mystery of Revelation. The art of music occupies a particu-
lar place in this reflection. For this reason Mass in B Minor BWV 232 by Johann Sebastian
Bach, which is an emblematic example of the revelation of the glory of the Lord (Herrlich-
keif), will be analysed not only from the perspective of philosophical or musicological aes-
thetics, but also theological aesthetics. This article outlines characteristic features of theo-
logical aesthetics specifically developed from traditional philosophical aesthetics whose

range was extended by the human being’s relation to God.

Keywords: Bach, von Balthasar, aesthetics, philosophy, music, religion, art, theology.



168 Andrzej Krawiec

Abstrakt

Hans Urs von Balthasar w pierwszej czg$ci swojego magnum opus przedstawia projekt es-
tetyki teologicznej. W estetyce teologicznej doswiadczenie sztuki staje si¢ brama do aktu
religijnego oraz uwznioslajaca droga, prowadzaca do kontemplacji Boga, a okreslenie istoty
cztowieka jako bytu duchowego zwrdoconego ku Bogu posiada w tych rozwazaniach glebo-
kie znaczenie etyczne. Namyst H.U. von Balthasara nad religijnym wymiarem istoty sztuki
ksztaltuje si¢ w obrebie teologii, ale zarazem w opozycji do teologii estetycznej, ktora zo-
staje okreslona jako $wieckie ,,estetyzowanie” tajemnicy Objawienia. Szczegdlne miejsce
w tej refleksji zajmuje sztuka muzyczna, dlatego analizie zostanie poddana — z perspektywy
estetyki teologicznej, a nie wylacznie filozoficznej, badz muzykologicznej — Msza h-moll
BWYV 232 Jana Sebastiana Bacha, ktora stanowi emblematyczny przyktad objawienia chwa-
ty (Herrlichkeit) Boga. Niniejszy artykut wyznacza charakterystyczne rysy estetyki teolo-
gicznej, bedacej swoistym rozwinigciem tradycyjnej estetyki filozoficznej za sprawg posze-

rzenia jej zakresu o wymiar relacji cztowieka do Boga.

Stowa kluczowe: Bach, von Balthasar, estetyka, filozofia, muzyka, religia, sztuka, teologia.

Wprowadzenie

Estetyka teologiczna taczy w sobie dwa wymiary: sztuki ireligii. Estetyka
w waskim znaczeniu oznacza dyscypling filozoficzna, zajmujaca si¢ zagadnienia-
mi zwigzanymi z do§wiadczaniem dziet sztuki — przede wszystkim ich tworze-
niem oraz percepcjg — a teologia jest nauka o prawdach religijnych objawionych
przez Boga. Tak przedstawiony zakres obu tych nauk nie wyznacza w sposob jed-
noznaczny wspolnego pola, na ktorym moglyby si¢ one spotkaé¢, dlatego dialog
pomigdzy refleksja filozoficzng a teologia zawsze wymaga chociazby wstepnego
uzasadnienia!. W my$li Hansa Ursa von Balthasara nazwa ,,estetyka teologiczna”
nabiera szczegblnego znaczenia i oznacza sposob widzenia (Schau) chwaty/wspa-
niatosci (Herrlichkeit) Boga za posrednictwem sztuki.

Estetyka teologiczna rozni si¢ od teologii estetycznej w sposob zasadniczy. Ta dru-
ga, wedtug H.U. von Balthasara, jest §wieckim i1 antropomorfizujacym upickszaniem
tresci Objawienia Boga. W teologii estetycznej dogmatycznym punktem wyjscia jest
wiara w Boga, ktora zostaje przedstawieniowo ujgta w réznych formach artystycz-

! Por. Piotrowski Eligiusz. 2008. Teologia pomiedzy pytaniem a odpowiedzig. Hansa Ursa Von
Balthasara teologiczna proba odnowy metafizyki. W Metafizyka i teologia. Debata u podstaw. Red.
Robert J. Wozniak, 201-202. Krakéw: Wydawnictwo WAM.
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nych — poczawszy od ikon, a skonczywszy na dzietach awangardowych. Natomiast
w estetyce teologicznej punktem wyjscia jest ludzkie do§wiadczenie transcendental-
nego pigkna dzigki sztuce, ktora bedac odblaskiem Boskiej chwaly posiada zdolnos¢
pokierowania odbiorca ku kontemplacji Boga®. Waznym zalozeniem tej estetyki jest
to, ze swe wlasne uzasadnienie odnajduje w teologii i jej metodach, a nie w filozofii®.
Okazuje si¢ jednak, ze nie sposob catkowicie pomingé w estetyce teologicznej pew-
nych procedur filozoficznych, a zwlaszcza fenomenologicznych.

Estetyke teologiczng i teologi¢ estetyczng tagczy wspdlny obszar, wyznaczany
z jednej strony przez sztuke, a z drugiej strony przez Objawienie Boga. W tym
obszarze ruch wstepowania sztuki ku Transcendencji (estetyka teologiczna)
i zstgpowania Transcendencji do wymiaru estetycznego (teologia estetyczna) nie
wyklucza si¢ wzajemnie, lecz stanowi dwa kierunki tej samej drogi, taczacej czto-
wieka 1 Boga. We wczesnych pismach estetyczno-teologicznych H.U. von Baltha-
sar rozpoczyna swoj namyst od czystego — a wigc niereligijnego — doswiadczenia
sztuki, ktore nastgpnie prowadzi odbiorce ku doswiadczeniu religijnemu. W tym
wczesnym okresie zwigzek estetyki teologicznej z estetyka filozoficzng jest wy-
razniejszy, niz w pozniejszym i bardziej systematycznym ujeciu projektu estetyki
teologicznej w Chwale*. Warto jednak stale pamigtal, ze estetyka teologiczna jest
zasadniczo czgs$cig teologii, a nie filozofii, lub estetyki filozoficzne;.

Podejmujac namyst nad istotg estetyki teologicznej kilka kwestii wymaga szer-
szego rozjasnienia. Po pierwsze: Co jest istota zwigzku sztuki i religii oraz co to
znaczy, ze dzieto sztuki moze wznosi¢ odbiorce ku wymiarowi Transcendenc;ji?
Po drugie: W jaki sposob odbywa si¢ przebywanie tej drogi, ktora spaja sztuke
i religi¢ oraz jakie muszg zosta¢ spetione warunki, aby do§wiadczenie estetyczne
przeistoczylto si¢ w doswiadczenie religijne? I po trzecie: Jakie sg gtdéwne motywy
poszerzenia estetyki filozoficznej o wymiar teologiczny?

Dzieto muzyczne w catym okresie tworczosci H.U. von Balthasara zajmo-
walo miejsce wyjatkowe. W swojej najwczesniejszej opublikowanej pracy (Die
Entwicklung der musikalischen Idee, 1925)° H.U. von Balthasar zawarl pierwot-

2 Por. Sawicki Bernard Lukasz. 2019. Ekspresja jako spotkanie chrystologii i antropologii. Kra-
kow: Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, 29.

3 Por. Balthasar Hans Urs von. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1. Kontemplacja postaci.
Thum. Ewa Marszat, Jerzy Zakrzewski SJ. Krakow: Wydawnictwo WAM, 100; por. takze Strumitow-
ski Jan Pawetl OCist. 2016. Pigkno zbawi swiat? Krakow: Wydawnictwo WAM, 17-18.

4 Por. Urban Marek CSsR. 2017. Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego. Mysl
chrzescijanska a refleksja filozoficzna. Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, 183.

> Balthasar Hans Urs von. 2007. Pisma wybrane. T.1l: Pisma z zakresu sztuki i religii. Thum.
Marek Urban CSsR, Dorota Jankowska. Krakow: Wydawnictwo WAM, 25-53.
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ne intuicje, ktorym po6zniej wielokrotnie dawal coraz to precyzyjniejszy wyraz.
Szczegolna wrazliwos¢ estetyczna na muzyke promieniowala na jego rozumienie
takze pozostatych dziedzin artystycznych, ktore tak samo jak muzyka stanowig wy-
raz ludzkiego wysitku zblizania si¢ do Boga. Co wigcej, ,,muzyczno$¢” myslenia
H.U. von Balthasara widoczna jest takze w pracach, ktore nie sa poswigcone sztu-
ce i estetyce, czego bodaj najwyrazniejszym przyktadem jest dzieto Die Wahrheit
ist symphonisch. Aspekte des christlichen Pluralismus (1972)°. Ta, jak si¢ wydaje,
wyrozniona pozycja muzyki nieodparcie sktania do przywotania dzieta, ktore w ca-
Iej pelni jest zdolne przeby¢ droge naswietlang przez estetyke teologiczng. Msza
h-moll BWYV 232 Jana Sebastiana Bacha bedzie stanowi¢ probe przebycia tej drogi
od dzieta sztuki ku doswiadczeniu Boga, a drogowskazem na tej drodze bedzie
wykonanie z 1985 roku The Monteverdi Choir oraz The English Baroque Soloists
pod kierunkiem Johna Eliota Gardinera’.

Czes¢ pierwsza artykutu bedzie poswigcona wezesnym tekstom H.U. von Bal-
thasara, skupionych na relacji sztuki i religii. Kolejne dwie partie artykutu dotycza
estetyki teologicznej w dziele Chwata ze szczegdlnym uwzglednieniem ,,oczywi-
stosci subiektywnej” (subjektive Evidenz) jako specyficznie ludzkiej zdolnosci do-
$wiadczania obiektywnej postaci Objawienia (objektive Evidenz). Ostatnia czg$¢
artykutu stanowi analiza Mszy h-moll BWV 232 J.S. Bacha w $wietle estetyki teo-
logicznej H.U. von Balthasara.

1. Sztuka i religia we wczesnych pismach H.U. von Balthasara

W artykule Religia katolicka i sztuka (Katholische Religion und Kunst,
1927/1928) H.U. von Balthasar podejmuje namyst nad tym, co jest wspdlne reli-
gijnosci 1 artystycznos$ci i co zarazem wspolistnieje w jednej 1 niepodzielnej oso-
bowosci ,,ja”. Doswiadczenie estetyczne, zdaniem H.U. von Balthasara, jest uwe-
wnetrznionym przezyciem zewngtrznego dzieta sztuki. To konkretne przezycie,
ktorego nie da si¢ blizej ani zdefiniowac, ani opisa¢, wskazuje na pewne ,,poza
«ja»”, czyli na cos obiektywnego (dzieto sztuki). W doswiadczeniu religijnym jest
podobnie, ztg jednak istotng roznica, ze owym ,,poza «ja»” jest osobowy Bog®.

¢ Balthasar Hans Urs von. 1998. Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijanskiego pluralizmu.
Thum. Ignacy Bokwa. Poznan: W drodze.

7 Numer katalogowy Archiv Produktion 415514-2. J.E. Gardiner dokonal ponownej rejestracji
nagraniowej Mszy h-moll BWV 232 dla wytworni Soli Deo Gloria Records w 2015 roku (numer ka-
talogowy 722).

8 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 71.
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W obu przypadkach akt estetyczny i akt religijny jest pozadyskursywny i wymy-
ka si¢ mys$leniu teoretycznemu, a wiara nie odnosi si¢ do idei Boga, ale do Boga
najbardziej konkretnego, osobowego, rzeczywistego i dziatajacego. Swiat sztuki
i $wiat wiary znajdujg si¢ na roéznych plaszczyznach iod ,naturalnego” $wiata
sztuki do ,,nadnaturalnego” $wiata wiary nie wiedzie zadne bezposrednie kontinu-
um, cho¢ mozliwe sg pewne zblizenia, dzigki wspotbrzmieniu réznych sfer ducho-
wosci cztowieka’. Aby moc doswiadczy¢ obecnosci osobowego Boga, musi zostaé
poruszona o wiele glebsza warstwa duchowa ,,ja”, niz w przypadku do§wiadczenia
estetycznego, a takze konieczne jest wykonanie pewnego ,,skoku” ze $wiata sztuki
do $wiata wiary'®. Poniewaz w akcie religijnym chodzi o najglebsze zaangazowa-
nie duchowosci ,,ja”, to wszystkie peryferyjne akty — jak np. przezycie estetyczne —
daza ku temu centralnemu aktowi, jakim jest wiara w Boga!!.

Wedlug H.U. von Balthasara katolicyzm harmonijnie tgczy ratio i intuicje,
a wigc te ludzkie wladze poznawcze, ktore sg konieczne zard6wno w akcie religij-
nym, jak i estetycznym. To, co znajduje si¢ na zewnatrz, posiada warstwe racjonal-
na, lecz pod ta zewnetrzng warstwa znajduje si¢ glebia irracjonalna. Jesli Chrystus
wydaje nam si¢ poczatkowo mozliwy do zrozumienia, to potem wiara w Jego bo-
sko$¢ otwiera przed nami nagle i gwaltownie nieskonczong przepas¢, ktora dzieli
nasze ,,ja” od Niego. Przezycie Jego absolutnosci mozliwe jest juz tylko na ptasz-
czyznie wiary i to dzieki skokowi, na ktory zdecydujemy sig, albo przed ktérym
si¢ wycofamy'2. Ten skok jest nie tylko oddaniem si¢ Temu, ktory jest wobec nas
obiektywnie zewnetrzny, ale dzigki niemu ksztattuje si¢ takze nasze subiektywne
zycie wewngtrzne'’. Podobna funkcje spetnia rozum i intuicja w do$wiadczaniu
sztuki — rozum moze wspiera¢ intuicje, a nawet nimi do pewnego momentu prowa-
dzi¢, ale ostatecznie to intuicja odgrywa gtdéwna role w wewngetrznym poruszeniu
duchowosci cztowieka przez obiektywne dzieto sztuki.

W Sztuce i religii (Kunst und Religion, 1927) H.U. von Balthasar analizuje w spo-
sob czysto fenomenologiczny obiektywne wartosci sztuki i religii, ktorych obecnos¢
odnajdujemy zard6wno w obrebie samego dzieta, jak i w konkretnej osobowosci czto-
wieka. Dzieto sztuki, jak czytamy u ,,wczesnego” H.U. von Balthasara, nie ma zad-

° Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?,261-263, 275-277.
10 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 186—-187, 196-199.

' Na szczegdlng uwage zashuguje tutaj krytyczna analiza wptywu religii chrzes$cijanskiej na ide-
alizm niemiecki; por. Balthasar Hans Urs von. 2103. Chwata. Estetyka teologiczna. T. 11/1/2: Metafi-
zyka. Nowozytnos¢. Thum. Leszek Lysien. Krakow: Wydawnictwo WAM, 497-536. Por. takze Urban.
2017. Hans Urs von Balthasar, 95-207.

12 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 73.
13 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 74.
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nych zwigzkow ze §wiatem zewngtrznym, poniewaz nie okresla go jawna zawarto$¢
(tresc) —,,spoczywa btogo w samym sobie, ponadczasowe, jakby «spadto z nieba»™'*.
Wylacznie forma jest tym, co nadaje dzietu warto$¢, a najwigkszym dzietem jest ta-
kie, ktore catkowicie abstrahuje od rzeczywistosci, zawierajac jednocze$nie najwyz-
sza prawdg. Doskonatos¢ dzieta, czyli jego najwyzsza warto$¢ (warto$¢ absolutna),
jest odwiecznym i nieodzownym wymaganiem. ,,Sztuka — czytamy u H.U. von Bal-
thasara — jest przezyciem mojej wiasnej, wychodzacej ode mnie sa-
mego wolnosci”'®. W akcie estetycznym cztowiek wychodzi od konkretnego dzie-
la, ale odkrywajac prawa, ktore rzadza ta konkretnoscia, moze nastgpnie upajac si¢
uczuciem wolnosci od tego, co przypadkowe.

Wedtug H.U. von Balthasara to, co religijne, mozna poja¢ od strony sumienia,
ktorego jednak nie nalezy traktowaé w sposob $cisle moralny (ontyczny)'®. Su-
mienie jest paradoksalnym fenomenem, ktory z jednej strony okresla nas samych
1 nasza najglebsza istote, a z drugiej strony jest czyms$ obcym i poza naszg 0so-
ba!”. Sumienie zawsze siega wprzod, wzywa do czegos i wydaje sie by¢ prawem,
ktore musi posiada¢ swego Prawodawce, bedacego Osoba'®. W ten sposob sumie-
nie wskazuje na Boga, ktory przekazuje nam porzadek wartosci ostatecznych. Te
warto$ci mozemy wecieli¢ w nasze zycie, ale tez wcale nie musimy tego czynic.
W religii chodzi o decyzj¢ i opowiedzenie si¢ za wybraniem najwyzszej wartosci,
a wybor ten dokonuje si¢ historycznie. Odpowiedzialno$¢ przed witasnym sumie-

14 Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 85.
15 Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 85.

16 Nieodparcie nasuwa si¢ tu pokrewienstwo ,,zewu sumienia” w wydanym w tym samym roku
Byciu i czasie (Sein und Zeit, 1927) Martina Heideggera. Dla porzadku przypomnijmy jednak, ze
Heideggerowski ,,zew sumienia” wzywa do wybrania samego siebie jako mozno$ci wlasciwego bycia
soba (Selbst). Kategoria ,,sumienia” w Byciu i czasie mie$ci si¢ w ramach egzystencjalnej analityki
bycia Dasein, lecz nie prowadzi ku osobowemu Bogu, warto jednak dostrzec, ze w podobnym okresie
(lata 1920-1927) powstawaty pisma M. Heideggera, odnoszace si¢ do wymiaru religijnego oraz teo-
logicznego; por. Heidegger Martin. 2002. Fenomenologia zycia religijnego. Ttum. Grzegorz Sowin-
ski. Krakow: Wydawnictwo Znak; Heidegger Martin. 1979. ,,Fenomenologia i teologia”. Ttum. J. Ti-
schner. Znak 295-296: 119-134; por. takze Holda Mitosz. 2019. Glos ukrytego Boga. Krakow:
Wydawnictwo WAM, 109—-110. Warto takze przynajmniej wspomnie¢ o wzajemnym przenikaniu si¢
mysli M. Heideggera z teologia Rudolfa Bultmanna; por. Bultmann Rudolf/Heidegger Martin. 2009.
Briefwechsel 1925—1975. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, Tiibingen: Mohr Siebeck; Bult-
mann Rudolf. 1966. Glauben und Verstehen. Erster Band. Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck).
Por. takze Balthasar. 2013. Chwata. Estetyka teologiczna. T. l11/1/2, 397-410; Davies Oliver. 2004.
The theological aesthetics. W The Cambridge Companion to Hans Urs Von Balthasar. Red. Edward
T. Oakes, David Moss, 137-139. Cambridge: Cambridge University Press. Z kolei Robert Jozef
Wozniak stwierdza: ,,(...) posrodku wielkiego zrywu antymetafizycznego Balthasar funduje swoja
teologi¢ wewnatrz klasycznej koncepcji bytu zaczerpnigtej od Tomasza czytanego przez pryzmat He-
ideggera”; Wozniak Robert Jozef. 2012. Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zrodto
ludzkiej sobosci. Poznan: W drodze, 130.

'7 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 86.
18 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 87.
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niem jest opowiadaniem si¢ za wyborem Boga, dlatego H.U. von Balthasar nie ma
tu na mysli subiektywnego ,,sumienia wlasnego”, lecz takie, ktore wie, ze jest za-
lezne od warto$ci najwyzszych. Wybor tego sumienia, czyli wybor Boga i dobra,
H.U. von Balthasar nazywa wolnoscig'.

Sztuka ireligia zmierzaja w odwrotnych kierunkach. Sztuka jest procesem
abstrahowania od konkretu i jako taka jest rowniez uwolniona od odpowiedzial-
nosci — btogo unosi si¢ w sobie, zadowalajac si¢ iluzjg. Przeciwnie jest w religii,
ktéra — wychodzac od ,,abstrakcyjnego” Boga — zajmuje si¢ konkretem, czyli lo-
sem oraz decyzja jedynej i niepowtarzalnej osoby?. Zaroéwno sztuka, jak i religia
realizujg okreslone wartosci, lecz ta aktualizacja wartosci odbywa si¢ na r6znych
ptaszczyznach w obrgbie jednej osobowosci. Perspektywa estetyczna moze oddaé
jaki$ aspekt wartosci religijnych, ale nigdy nie odda ich sedna, dlatego nie mozna jej
absolutyzowaé, poniewaz wowczas w niebezpieczenstwie znalazlyby si¢ warto$ci
czysto religijne. Wedlug H.U. von Balthasara absolutyzacja wartosci estetycznych
prowadzi do zamazania r6znic mi¢dzy dobrem a zlem, odpowiedzialnoscig a nie-
odpowiedzialnoscig oraz taska a odrzuceniem?'. Nie oznacza to jednak, ze z per-
spektywy religijnej trzeba negowac¢ wszystko, co jawi si¢ jako estetyczne, poniewaz
w glebokich doswiadczeniach takich wiasnosci jak osobowy, religijny, czy etyczny
pojawia sie rowniez atrybut pigkna. Stad w mocy pozostaje scholastyczna formuta
Pulchrum quasi splendor veritatis*. Estetyczna absolutyzacja sztuki jest perspekty-
w3 z nizszego (naturalnego) punktu widzenia i moze ona zosta¢ zniesiona — w sen-
sie Heglowskim (Aufhebung) — przez poziom wyzszy, co nie pozbawia sztuke jej
wlasnych wartosci, tak jak ma to miejsce np. w mistyce, w ktorej wartos$¢ religijna
pochtfania wszystkie inne wartosci. W dzietach sztuki moze udziela¢ si¢ ,,energia”,
ktora dodatkowo wypelnia osobg doswiadczeniem religijnym?. Zabsolutyzowany
estetyzm nie jest w stanie ogarng¢ istoty religii, natomiast z religijno$ci moga wyra-
sta¢ nowe wartosci dla sztuki oraz duchowego zycia cztowieka, poniewaz przezycie
religijne aktualizuje catg osobe i wszystkie jej sfery?.

1 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 87. W Epilogu do trylogii H. U. von Balthasara
przeczytamy takze: ,,Prawdziwie filozoficzne pytanie o sens istnienia w ogdle skoncentrowane na
czlowieku staje si¢ religijnym pytaniem o jego catosciowo pojete dobro”; Balthasar Hans Urs von.
2010. Epilog. Thum. Juliusz Zychowicz. Krakow: Wydawnictwo WAM, 17.

2 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 88—89.
2l Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 91.

22 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 91-92. Por. takze Strumitowski. 2016. Pigkno zba-
wi Swiat?, 216.

2 Por. Klauza Karol. 2008. Teokalia. Pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej. Lu-
blin: Wydawnictwo KUL, 215-216.

24 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 92-93.
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Wazng kwestig jest okreslenie aksjologicznej podstawy dla obecnosci reli-
gijnosci w sztuce, z ktorej wynika napiecie pomiedzy sfera estetyczng a religij-
ng. H.U. von Balthasar rozréznia dziela, ktére przedstawiaja to, co obiektywnie
religijne, od tych, ktore sg wyrazem subiektywnej religijnosci — ,,Dzieto moze
przedstawia¢ narodziny Chrystusa, nie zawierajac ani krzty przezycia religijne-
go, inne natomiast, choc¢by jakis krajobraz lub portret, moze by¢ eminentnie reli-
gijne”®. H.U. von Balthasara interesuje tutaj przede wszystkim obecnos¢ warto-
$ci subiektywno-religijnych w dziele, co jest niezwykle waznym rysem estetyki
teologicznej. Obiektywne tresci religijne w dziele nigdy nie sg rzeczywistym
aktem religijnym i nie ma zadnej bezposredniej drogi — o czym bylta juz mowa
wcezesniej — od jakosci estetycznej do jakosci religijnej. Sztuka jednak moze
by¢ okazjg do samoaktualizacji tresci religijnej®®. To oznacza, ze nie ma zad-
nych przedmiotowych warunkow, jakie dzieto musi spetniaé, aby stac si¢ dzie-
lem o charakterze religijnym. Skoro przedmiot niec moze by¢ miarg religijnosci
W sztuce, to musi jg stanowi¢ inny wymiar. Tym innym wymiarem najwyzszej
wartosci sztuki jest transcendentalne piekno pojmowane w sposéb ontologicz-
ny — w transcendentalnym pi¢knie byt i wartos¢ stanowig jedno. H.U. von Bal-
thasar przywotuje stowa Chrystusa ,.JJa jestem drogg iprawda, i zyciem” (J
14,6). Stowa te mowia o byciu prawda, a nie o byciu prawdziwym, dlatego tez
i dzieto sztuki jest bytujacym pigknem, a nie pigknym bytem?’. Tu jednak po-
jawia si¢ powazna trudno$¢: w jaki sposob rozpoznac i stosowac t¢ najwyzsza
miarg wartosciowania sztuki, skoro osad o pigknie moze wydawac pojedyncza
osoba, w ktorej wartosci aktualizujg si¢ roznorodnie? H.U. von Balthasar odpo-
wiada, ze osad o pigknie wydaje cztowiek dazacy ku swemu najglebszemu wne-
trzu, stajac si¢ przez to coraz bardziej soba. To dazenie jest etycznym wysitkiem
cztowieka, a celem tej drogi sg warto$ci widziane zawsze jako wymaganie, a nie
spetnienie. Jest to prawo indywidualne (a nie ogélna zasada), ktore opiera si¢ na
powszechnym prawie sumienia. To prawo sumienia, jak pisze H.U. von Baltha-
sar, ,,przynagla nas do wnikania w siebie az do owej najbardziej wewngtrzne;j
granicy”® — a poza tg granicg zaczyna si¢ juz Inny. To prawo, bedace w istocie
wiecznie niespetnionym postulatem, jest wezwaniem do dazenia ku temu, co
najwyzsze i zarazem najbardziej wewnetrzne. Zwiazek sztuki i religii polega
wigc na konkretnym i catkowitym okresleniu wartos$ci calej osobowosci w wy-

2 Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. I1, 93-94.
26 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 94.
27 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 96.
28 Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 96.
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miarze etycznym. Dazenie ku pigknu ostatecznemu daje gwarancje mozliwo-
$ci istnienia sztuki obiektywnej i powszechnej, a tym samym zmierza roéwniez
ku Absolutowi. O prawie sumienia H.U. von Balthasar powie rowniez: ,,Owo
prawo wspolne wszystkim ludziom, prawo sumienia, gwarantuje tym samym
wspolnos¢ ponadosobistej wartosci pickna”?.

Dzieto sztuki, podobnie jak zew sumienia, wzywa do odpowiedzi. Jesli dzieto
przemawia do odbiorcy religijnie, to wolno mu na nie odpowiedzie¢ tylko reli-
gijnie, a jesli nie styszy on tego wotania, to sumienie nie pozwoli mu ustysze¢
tego, co w dziele stanowi warto$¢ ostateczng. Zespolenie oraz ciagle napiecie po-
miedzy sztukg a religig opiera si¢ na etycznosci, poniewaz to sumienie dopuszcza
wolanie glosu Boga®®. Tym samym religijnos¢ w sztuce zostaje okre$lona przez
H.U. von Balthasara jako etyczna odpowiedz czlowicka na dzieto w oparciu o po-
wszechne prawo sumienia.

2. Estetyka teologiczna w dojrzalym okresie tworczo$ci H.U. von Balthasara
(Chwalta)

Chwala (Herrlichkeit) — stanowiaca pierwsza czes¢ trylogii H.U. von Baltha-
sara, na ktorg sktada sie takze Teodramatyka (Theodramatik) i Teologika (Theolo-
gik) — pochodzi z lat 1961-1969. Dystans czasowy, ktory dzieli to dojrzale dzieto
od pierwszych pism H.U. von Balthasara, nie niweluje weczesniejszych intuicji es-
tetyczno-teologicznych, lecz pomaga ujac je w precyzyjniejszej formie. Ten donio-
sty projekt estetyki teologicznej jest niezwykle rozlegly i obejmuje ogromny mate-
rial badawczy, wymagajac od czytelnika kompetencji zarowno w zakresie estetyki
filozoficznej, jak i teologii’!, ale poniewaz zrodtem i celem estetyki teologicznej
jest religijne doswiadczenie osobowego Boga, to teologia pelni w niej role nauki
nadrzednej wobec estetyki filozoficznej. Nadrzednosc¢ teologii nie oznacza jednak
jej wytacznosci, poniewaz gdyby filozoficzna ,,podbudowa” estetyki teologicznej
zostata potraktowana z niewystarczajgca uwaga, to estetyka teologiczna zdegrado-
walaby si¢ do postaci teologii estetycznej, a tym samym mys$l H.U. von Balthasara
zostalaby wypaczona®2,

¥ Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 97.
30 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 98.
31 Por. Urban. 2017. Hans Urs von Balthasar, 219.

32 R.J. Wozniak zwraca uwagg, ze dla H.U. von Balthasara filozofia i teologia zawsze powinny i$¢

w parze; por. Wozniak. 2012. Roznica i tajemnica, 137.
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H.U. von Balthasar juz w pierwszym zdaniu Chwafy precyzyjnie okresla swoj
cel —,,probuje rozwing¢ teologie chrzescijanska w swietle trzeciego transcendentale:
tzn. uzupetniam rozwazania nad verum i bonum rozwazaniem o pulchrum”?. Wybor
pickna jako tematu badan naukowych wymaga, zdaniem H.U. von Balthasara, apo-
logetyki przed zarzutami nauk $cistych — w tym takze samej teologii — ktore na ogot
nie zajmujg si¢ estetycznym wymiarem istnienia. Zamiarem H.U. von Balthasara jest
przetamanie tej ,,naukowej $cistosci”, ktora kaze umiejscawiac pigkno ,,pomigdzy
dwoma krzestami”, za ktore zwykle uwaza si¢ verum i bonum**. Uwzglednienie pul-
chrum jest istotne dlatego, ze przejaw wewnatrzboskiego zycia jest tozsamy z wza-
jemnie tozsamymi transcendentaliami®. Pigkno, zdaniem H.U. von Balthasara, jest
pierwszym 1 jednocze$nie ostatecznym stowem, na ktére moze wazy¢ si¢ myslacy
rozum, poniewaz wigze ono niepojety blask prawdy i dobra jako ich wzajemnego
odnoszenia si¢ do siebie. Bez zrozumienia transcendentalnego pigkna niemozliwe
byloby takze zrozumienie modlitwy i mitosci, dlatego nalezy przywroéci¢ pigknu na-
lezyte miejsce w rozwazaniach teologicznych™.

Posta¢ (Gestalt) zawiera skrycie pytanie o splendor, ktéry od wewnatrz
rozbtyskuje blaskiem w tworzacej si¢ jakosSci (species)’’. To wewngtrzne pro-
mieniowanie postaci (Gestalt) jest prafenomenem, ktory nie jest wylacznie du-
chem, ani wylacznie ciatem, ani tez nie jest ich prostym zsumowaniem. Czlo-
wiek nie jest praobrazem i prastowem, ale odbiciem i odpowiedzig na glos
Boga. Prawa pigkna nie moze wigc podyktowaé czlowiek, poniewaz jest on
od pigkna zalezny. Ta zalezno$¢ od pigkna nie ogranicza jednak ducha i wol-
nosci cztowieka, poniewaz sa one tozsame z samg istotag formy, rozumianej
jako mozno$¢ tworzenia i komunikowania®*®. Cztowieka jako catosci nie da si¢
wyjasni¢ od strony ewolucjonistycznej, historycznej, czy psychologicznej — te
wymiary zawieraja si¢ w cztowieku, ale nie wyczerpuja jego istoty — dlatego

3 Balthasar. 2008. Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1, 9. Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi
swiat?, 79-80. Zauwazmy, ze w tym miejscu H.U. von Balthasar méwi jedynie o trzech transcenden-
taliach, cho¢ oczywiscie nie jest to jedyny mozliwy podziat koniecznych i powszechnych wlasciwosci
bytu (nieco dalej zreszta wymienia on takze unum). Koncepcja transcendentaliow ulegata przemia-
nom, ktore prowadzity do przesunie¢ akcentéw w jej strukturze. Nie wchodzac w szczegoty, wypada
tutaj, chociazby wymieni¢ rowniez ens, a takze res oraz aliquid jako te najczesciej wystepujace obok
unum, verum, bonum i pulchrum.

3 Por. Klauza. 2008. Teokalia, 11, 261.
35 Por. Balthasar. Epilog, 68. Por. takze Klauza. 2008. Teokalia, 48—49.

3¢ Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 15-16. Por. takze Urban. 2017. Hans
Urs von Balthasar, 175-176.

37 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 17.
3% Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 18-19.
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musi by¢ co$ jeszcze, dzigki czemu w ogole warto zy¢, a tym jedynym i ko-
niecznym prafenomenem jest Bog®.

Hans Urs von Balthasar skupia uwage na postaci Jezusa Chrystusa jako Ob-
jawienia Bozego, od ktdrego rozpoczyna si¢ historia zbawienia cztowieka. Chry-
stus catym swoim zyciem daje $wiadectwo o Bogu, lecz dzieje si¢ to w szczegdlny
sposob: ,,Jest On tym, co wyraza, a mianowicie Bogiem, ale nie jest On tym, kogo
wyraza, czyli Ojcem”®. W tym paradoksie H.U. von Balthasar widzi zrodto este-
tyki chrzesécijanskiej, a tym samym wszelkiej estetyki. Widzialne i niewidzialne
harmonijnie spotykaja si¢ w jednej postaci cztowieczenstwa i Boskosci, podobnie
jak widzialne dzieto sztuki i jego niewidzialna posta¢ tworza nierozerwalng jed-
nos$¢, a dzigki temu podobienstwu kontemplacja istoty chrzescijanstwa odpowiada
kontemplacji estetycznej*!. Zar6wno w kontemplacji religijnej, jak i estetycznej,
istotng rolg odgrywa zachwyt, dzigki ktéremu mozemy zosta¢ porwani ku niewi-
dzialnej postaci dzieta oraz postaci niewidzialnego Boga. Doswiadczenie niewi-
dzialnos$ci nie oznacza tu braku, czy nieobecnosci, lecz takie ,,widzenie”, ktérego
nie da si¢ wyjasni¢ od strony psychologicznej lub fizjologicznej. To ,,widzenie”
jest z konieczno$ci ezoteryczne i wtajemniczone, poniewaz inicjuje je najwyzsza
Tajemnica®.

Dzieto sztuki jako bytujace pigkno wznosi si¢ od wymiaru $wiatowego ku wy-
miarowi nad$wiatowemu, czyli ku Transcendencji. H.U. von Balthasar przestrzega
jednak przed niebezpieczenstwem zniesienia granicy, dzielacej estetyke filozoficzna
i teologi¢ — natura i taska powinny zachowac wtasne pozycje, ktore co prawda ciagle
pozostajg w relacji do siebie, ale nie moga si¢ ze sobg utozsamiac. W relacji sztu-
ki i religii, jak to widzieliSmy wcze$niej, istotny jest wymiar etycznosci, poniewaz
to sumienie wzywa cztowieka do moralnego wyboru oraz odpowiedzi na pytanie
o Boga, a nawet — jak stwierdza H.U. von Balthasar — ,,na zapytanie pochodzace od
samego Boga”®. Gdy dzieki sztuce zblizamy si¢ do tajemnicy Objawienia Bozego,
to zadziwieni przebyciem tej drogi zatrzymujemy si¢ i niekiedy odmawiamy poj-
Scia kroku dalej. Wilaczanie estetycznosci do sfery Objawienia wydaje si¢ niekie-
dy naduzyciem, naiwng i pobozng egzaltacja, lub nieporozumieniem, ktdre mija si¢
z prawda o najglebszej Tajemnicy — a dodajmy, ze powaga tej Tajemnicy nie znosi

¥ Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 22-23.

40 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 25. Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi
Swiat?, 119, 121-122; Wozniak. 2012. Roznica i tajemnica, 201; Por. Klauza. 2008. Teokalia, 107.

41 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 27.
2 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 28-29.
4 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 29.
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zadnego ,.estetycznego” zafatlszowania*. Postugiwanie si¢ ludzkimi kategoriami es-
tetycznymi w odniesieniu do Objawienia, a wigc kategoriami, ktore nam wydaja si¢
pickne, rodzi niebezpieczenstwo przeksztatcenia si¢ estetyki teologicznej w teologie
estetyczna, ktora ostatecznie —jak twierdzi H.U. von Balthasar —,,zdradzi i wyprzeda
teologiczng tres¢ biezacym pogladom $wieckiej nauki o pigknie™®. Lecz to niebez-
pieczenstwo nie powinno z gory rozstrzygaé o naszej decyzji, poniewaz: ,,W koncu
nawet niebezpieczna droga pozostaje droga. Droga, ktora by¢ moze wymaga szcze-
g6lnego wyposazenia i bieglosci, nie jest z tego powodu niemozliwa do przejscia™®.
By moéc podjac probe przebycia tej nietatwej drogi trzeba wstepnie odpowiedzie¢
na pytanie: czy jesteSmy upowaznieni do ograniczania pigkna do ptaszczyzny re-
lacji $wiatowych pomigdzy materig i forma, czy tez jesteSmy gotowi uznaé¢ pigkno
za transcendentalng wlasciwos¢ bytu o takim samym zasiegu i wewnetrznej formie,
co jednos¢ (unum), prawda (verum) i dobro (bonum)*’? Wedtug H.U. von Balthasa-
ra niebezpieczenstwo na tej drodze moze zosta¢ zazegnane dzigki stalej czujnosci,
aby — jak czytamy w Chwale — , transcendentalne pigkno Objawienia nie zostalo zre-
dukowane do pigkna $wieckiego i naturalnego™*®. Taka redukcja piekna oznaczataby
bowiem popadnigcie w teologie estetyczna, ktdrej nie mozna powaznie postrzegac na
sposob wartosci biblijnej*.

Zdaniem H.U. von Balthasara teologia jest jedyna nauka, ktorej przedmiotem
moze by¢ piekno transcendentalne, poniewaz filozofia moze mie¢ na wzgledzie ab-
solut tylko w obrebie $wiata, o ktorym moze wypowiadac jedynie formalne twier-
dzenia ontologiczne™. Filozofia starozytna, wypowiadajaca si¢ o promieniowaniu
boskiej sfery §wiata idei, czy tez o duchowej $wiattosci emanujgcej z jednosci, jest
co prawda pomyslana nierozdzielnie z teologia, ale stanowi ona dopiero teologicz-
ny ,,przedsionek” tego, co spetnia si¢ w teologii chrzescijanskiej®'.

Pierwszym teologiem, zdaniem H.U. von Balthasara, ktéry dostrzegt mozliwos¢
wypracowania estetyki teologicznej, byt Matthias Josef Scheeben (1835-1888)2.
M.J. Scheeben rozdziela §wiat natury i $wiat nadprzyrodzony, cho¢ temu pierwsze-

“ Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 31-32.

4 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 32.

4 Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 32. Por. Klauza. 2008. Teokalia, 15.

47 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 32.

8 Balthasar. 2008. Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1, 35.

# Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 66; por. takze Balthasar. Epilog, 38.
0 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 59.

Por. Balthasar. 2008. Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1, 59-60.

2 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 89.
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mu nie odmawia prawa wysitku zwracania si¢ ku nadprzyrodzonos$ci. Dzigki tasce
czlowiek moze mie¢ udziat w tej wyzszej naturze lub nadprzyrodzonosci (nadnatu-
rze) nie tyle poprzez otrzymanie godnosci z zewnatrz, lecz dzigki zapoczatkowaniu
W nim samym nowej substancji wyzszej natury na drabinie bytow. Laska jako samo-
objawienie Boga wyrywa cztowieka z jego wilasnej, immanentne;j i skonczonej sfery
ku sferze Boskiej — transcendentnej i nieskonczonej®®. W Herrlichkeiten der gottli-
chen Gnade M.J. Scheeben mowi zarowno o estetycznym, jak i bytowym ,,wynie-
sieniu” (Erhebung) naszej natury ku nieskonczonym wzniostosciom substancjal-
nego Boga. To wyniesienie (Erhebung) jest przemienieniem ludzkiej natury dzigki
lasce, gdzie pigkno naturalne zostaje uswigcone substancjalnym pigknem samego
Boga. Pigkno — w zespoleniu z dobrem (kalokagathia) — otrzymuje rangg Swigto-
Sci, a w swym ukazywaniu si¢ wyraza chwate Boga jako udzielanie i rozlewanie
si¢ Jego pigkna®*. W Natur und Gnade M.J. Scheeben stwierdza, ze wyniesienie
(Erhebung) ludzkiej natury odbywa si¢ dzicki Bozej tasce, co oznacza, ze dokonuje
si¢ ono tylko dzigki uprzedniemu znizeniu i zstgpieniu Boga do sfery natury, prze-
nikajgc si¢ z nig*®. Emanacja taski to nie tylko iluminacja Bozej chwaty, ale takze
pondus — zdaniem M.J. Scheebena jest to termin pokrewny z biblijna kabod, glo-
ria — czyli brzemig, ktore taczy sie rowniez z ptodnoscia. Ta zaptadniajgca energia
faski jest natchnieniem dla wyniesienia (Erhebung) calej wewnetrznej dyspozycji
wolnej woli cztowieka ku Bogu i Jego wspaniato$ci (Hehr-lichkeit)*®.

Wedtug H.U. von Balthasara ukazywanie si¢ postaci (Gestalf) jest jednoczes$nie
objawianiem si¢ jej gtebi, ktora zachwyca i uduchawia (begeistert). Tego porwania
cztowieka ku niewidzialnej glgbi postaci (Gestalf) nie nalezy rozumie¢ jako psy-
chologicznej odpowiedzi na spotkanie czego$ pigknego w $wiecie, ale §cisle teo-
logicznie, czyli jako wyjscie z siebie i zanurzenie si¢ poprzez Chrystusa w Bogu.
Jest to, Scislej mowigc, widzenie invisibilia dzigki ogladowi, badz kontemplacji

3 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 90-91.

3 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 91-92. Por. takze Kawecki Witold
CSsR. 2013. Teologia piekna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspotczesnej. Poznan: Flos
Carmeli, 17-18.

3 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 93. Niedtugo przed M.J. Scheebenem
Johann Gottfried Herder stwierdzit, ze ten ruch zstgpujacy i wstepujacy swa petnig uzyskuje w posta-
ci Objawienia Chrystusa, ktore jest kwintesencja nie tylko Objawienia Boga, ale takze objawienia
cztowieka. Posta¢ Chrystusa stanowi ,,punkt graniczny”, w ktorym harmonijnie spotykaja si¢ obie
natury — Boska i ludzka; por. Balthasar., 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 73. Dodajmy, ze
w koncepcji taski wida¢ u M.J. Scheebena calg tradycje theologia negativa oraz theologia positiva od
okresu wezesnego chrzescijanstwa (Orygenes, Plotyn, Augustyn, Pseudo-Dionizy Areopagita) az po
dojrzata scholastyke (Tomasz z Akwinu).

% Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T.1, 96, 377. Por. takze Wotowski Lech.
2019. Laska i wolno$¢ u Hansa Ursa von Balthasara i Jozefa Tischnera. Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 94-132.
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(Schau) postaci (Gestalt), wskazujacej na chwale (Herrlichkeif) Boga, przy czym
podkre$lmy raz jeszcze, ze to poruszenie w nas misterium Christi i przemienienie
nas samych dokonuje si¢ za sprawg laski i boskiej $wiatto$ci, poniewaz jak mowi
stynna sentencja — Ut dum visibiliter Deum cognoscimus, per hunc in invisibilium
amorem rapiamur’’. Tak okre$lone widzenie lub oglad (Schau) postaci (Gestalr)
prowadzi do zasadniczych wnioskow. Nie mozna doswiadczy¢ Boga Ojca inaczej
jak poprzez Jego Wcielenie w posta¢ Chrystusa. Nie mozna tez odrywac pickna
Boga od sposobu ukazywania si¢ Chrystusa, bedacego Objawieniem Ojca. Dzieki
ukazywaniu si¢ Chrystusa mozna wywnioskowac i odczyta¢ wlasciwe Bogu pigk-
no i chwale, nie zrownujac pickna i chwaty Boga z pigknem i chwatg Jego ukazy-
wania si¢*®. W jezyku — bardziej fenomenologicznym niz teologicznym — powie-
dzieliby$my, ze nalezy odr6zni¢ zjawisko (fenomen) od tego, co si¢ jawi, czyli
fenomen od jego zrodla pochodzenia (prafenomenu)®.

Niemozliwe jest ogladanie chwaly Boga na zasadzie logicznej dedukcji, wspie-
ranej przez ukazujace si¢ piekno, lecz potrzebny jest apofatyczny wzlot ku Bogu,
ktory nie neguje swej podstawy, jaka jest via positiva®. W relacji cztowieka i Boga
zachodzi podwdjna ekstaza — Boga ku cztowiekowi i cztowieka ku Bogu. Z jednej
strony mamy objawienie Boga we Wcieleniu w posta¢ Chrystusa (Bogocztowie-
czenstwo), a z drugiej strony wiare cztowieka w Boga — ,,az po udzial w Bogo-
cztowieczenstwie Chrystusa™!. Te dwie ekstazy daza ku sobie i taczg si¢ w jedno
wydarzenie, ktorego centralnym punktem jest Chrystus®.

3. Wymiar oczywistosci subiektywnej (subjektive Evidenz) estetyki
teologicznej

Poznanie chwaty Boga wymaga zaangazowania emocjonalnego, lecz nie polega
ono na podniesieniu psychologicznego aktu wiary ze stanu naturalnego do porzadku

7 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 101-104.

8 _Swiatto przenika sama forme, i to samo $wiatlo wskazuje na jawigca si¢ w niej, a zarazem
wykraczajaca poza nig rzeczywistos¢. Na tej dwoistosci: spoczywajacej w sobie, oswietlonej formy
oraz wskazywania formy poza siebie na przeswiecajaca w niej (rzeczywista) istot¢ polega wewnetrz-
na biegunowos¢ transcendentnego atrybutu istnienia — pickna”; Balthasar. Epilog, 43.

% Por. Balthasar. Epilog, 59. Por. takze Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 139—-140.

¢ Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 106. Por. takze Strumitowski. 2016.
Pigkno zbawi swiat?, 146148, 208; Wozniak. 2012. Roznica i tajemnica, 457.

¢! Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 107.
2 Por. Balthasar. Epilog, 45; por. takze Wozniak. 2012. Réznica i tajemnica, 138—139.
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nadprzyrodzonego. Wiara, wedtug H.U. von Balthasara, ,,jest udziatem w wolnym
samootwarciu si¢ wewnatrz-boskiego zycia i$wiatlosci”®. Udzial w tym samo-
otwarciu rzeczywistosci Boga jest wspot-otwarciem, dokonujacym si¢ jednak nie na
podstawie wnioskowania, czy logicznych przestanek, ale dlatego, ze duch ludzki juz
si¢ w tej rzeczywistosci znajduje — wychodzi od niej i ku niej zmierza. H.U. von Bal-
thasar dostrzegat znaczenie mysli Martina Heideggera, ktory w ek-statycznym i ek-
sistencjalnym akcie filozoficznym odkryt z jednej strony lek przed skonczonoscia,
a z drugiej strony zachwyt wobec ,,obdarowujacej i chronigcej petni i zrodta™*, Akt
wiary jednak przewyzsza akt filozoficzny, poniewaz w spotkaniu bytu jako mitosci
(a nie $mierci) znika zagrozenie dla skoficzonos$ci od strony nieskonczonosci. W ak-
cie wiary — zdaniem H.U. von Balthasara— ujawnia si¢ jeszcze glgbszy wymiar
wolnosci, poniewaz wyzwala on mozliwos¢ wyjednania w wierzacym wiary, ale tez
pozostawia mu wolno$¢ niewiary®. Laska nas wzywa i wywlaszcza (ereignet), ale
jednoczesnie pozostawia Bogu absolutny autorytet. Estetyczno-teologiczne doswiad-
czenie chwaty Boga nie jest zwykla percepcja i widzeniem, ale podporzadkowaniem
si¢ suwerennos$ci Stowa-Swiattosci, ujawniajacym — dzigki wyjednanej tasce —, kon-
naturalno$¢” cztowieka z Bogiem®.

Podporzadkowanie si¢ glgbokiej tresci dzieta sztuki uwidacznia si¢ pod po-
stacig koniecznos$ci, ktora nieodtacznie zawiera si¢ w wolnym akcie tworczym.
Czy skonczone dzielo, np. trzygltosowa fuga J.S. Bacha, zawiera w sobie dosko-
nato$¢, czy tez brakuje jej do doskonatos$ci jeszcze czwartego gltosu? Takie pytanie
moze postawi¢ muzykolog, ale z perspektywy estetyki teologicznej nie ma ono
najmniejszego sensu, poniewaz bytujacy Bog nie objawia si¢ dzigki spotkaniu
dzieta i cztowieka, czyli w zmystowym poznaniu i osadzajacym mysleniu. ,,Byt
Boga — jak czytamy w Chwale — moze wynurzy¢ si¢ w centrum tylko z a priori
samego bytu duchowego, jako jego poglebienie dokonane z taski”®’. Stad tez staje
si¢ oczywiste, ze jakos¢ dziet artystycznych nie moze rzutowac na jako$¢ bytu
Boga. Najwyzsza jako$¢ (Swiattos¢) w estetyce teologicznej stanowi Bog, a zywy

% Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T.1, 134. Eligiusz Piotrowski, komentujac
mowe H.U. von Balthasara we Fryburgu 13 listopada 1975 roku pt. Ewangelia i filozofia, pisze row-
niez: ,,Warunkiem ustyszenia stowa, w ktorym dokonuje si¢ samootwarcie si¢ Boga wobec cztowieka
i $wiata, jest zainteresowanie shuchaczy z miloscia poszukujacych madrosci, a to jest istota filozofii”;
Piotrowski. 2008. Teologia pomigdzy pytaniem a odpowiedzig, 233.

¢ Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 135.
% Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 135.

¢ Por. Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 139. Por. takze Spangenberg Volker.
1993. Herrlichkeit des Neuen Bundes. Die Bestimmung des biblischen Begriffs der »Herrlichkeit« bei
Hans Urs von Balthasar. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 10.

7 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 140.



182 Andrzej Krawiec

akt wiary powinien promieniowac ta najwyzsza $wiattoscia na wszelkie dalsze
spekulacje teologiczne oraz filozoficzne. Rozum filozoficzny, czyli rozum natural-
ny, dzigki teologii oraz przyblizone przez nig Objawienie moze sta¢ si¢ bardziej
uduchowiony, ale tylko wtedy, gdy utrzymana zostaje nalezna hierarchia, w ktore;
najwyzsza jakoscig jest relacja Boga do samego siebie ,,w ruchu tozsamosci try-
nitarnej $wiatto§ci”®®.

Czy wobec tego odbiorca dzieta sztuki pozostaje zdany jedynie na o§wiecajaca
taske, ktora tylko wybranych pokieruje ku najwyzszej jakosci, czyli ku Bogu?
Wedtug H.U. von Balthasara jawno$¢ Boga nie otwiera si¢ jedynie przed chrzesci-
janami, poniewaz transcendentalne elementy taski — bedace wewnetrzng relacja
Bozego Objawienia w stosunku do kazdego czlowieka — mogg udziela¢ si¢ takze
w tym, co wszakze jest przez nas okreslane jako religijne, lub jest przez nas opi-
sywane w kategoriach religijnych, ale znajduje si¢ w sferze pozachrzescijanskiej.
Zweryfikowanie tego w sposob naukowy i jednoznaczny, w catosci i w kazdym
poszczegbdlnym przypadku, jest jednak niemozliwe®. Mimo to mamy prawo utrzy-
mywac, a z punktu widzenia chrzescijanstwa wrecz oczekiwac, ze wewngtrzne
$wiatlo religijne pada takze na historyczne formy i postacie pozabiblijne. Religia
mityczna, religijny system filozoficzny, czy mistyczna droga znajdowania Boga
moga by¢ ,,dotknigte” tym samym wewnetrznym $wiattem, ktore roz§wietla sie
u os6b wierzacych. W tworach religii, filozofii i sztuki pozachrzescijanskiej znaj-
dujg si¢ takie elementy, ktore, zdaniem H.U. von Balthasara, mniej lub bardziej
jednoznacznie wskazuja na t¢ sama §wiatto§¢ objawiajacego si¢ Boga”. Czytamy
w Chwale:

Twory te na tyle roznia si¢ od chrzescijanstwa, ze moga by¢ $wiadectwami ludzi reli-
gijnych, a nawet wierzacych w ukryciu, nie moga one jednak by¢ bezposrednim swia-
dectwem Boga o sobie w historycznej postaci, urzeczywistnionej w sposob najwyzszy
w Chrystusie, ktory jako posta¢ historyczna zada wiary w siebie, czego nigdy nie moze
i nigdy nie bedzie moglt zada¢ dla siebie zatozyciel jakiejs$ religii, mysliciel lub artysta,

nawet jesli pojmuje siebie jako osobg postuszna wiekuistej swiattosci”.

8 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 141.
® Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 143.

0 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 144. Por. Duméry Henry. 1994. Pro-
blem Boga w filozofii religii. Ttum. Ireneusz Kania. Krakéw: Wydawnictwo Znak, 29-40. Warto przy-
wolac¢ tutaj uwage E. Piotrowskiego: ,,Balthasar zawzigcie krytykowat Karla Rahnera za jego koncep-
cj¢ anonimowych «chrzescijan», natomiast sam nie ma nic przeciwko temu, by na ogédt o wszystkich
filozofach twierdzi¢, ze nawet jesli o tym nie wiedza, czy tez tego nie chcg, sag «anonimowymi teolo-
gami»”; Piotrowski. 2008. Teologia pomig¢dzy pytaniem a odpowiedzig, 237.

"1 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 144.
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Fundamentalnym zagadnieniem estetyki teologiczne;j jest ,,widzenie” postaci ob-
jawiajacego si¢ Boga w Chrystusie dzigki nierozerwalnej jednosci aktywno-pasyw-
nego $wiadectwa Syna o Ojcu oraz Ojca o Synu, a to ,,widzenie” postaci Boskiej jest
problemem natury estetycznej”>. Widzenie postaci jest aktem wiary i nie poprzedza
go akt czystego rozumu, poniewaz to racjonalno$¢ wytania si¢ dopiero z aktu wiary.
Ukierunkowanie cztowieka ku Bogu wymaga rozumu, woli, wolnosci i mitosci, ale
to faska uzdalnia wierzacego do tego w pelni egzystencjalnego zmierzania ku Bogu™.
»Widzenie” postaci objawienia Bozego ujawnia w sposob szczegdlny refleksja nad
aktem estetycznym. Subiektywny sad smaku estetycznego wydaje si¢ poddany eks-
tremalnym wahaniom, poniewaz ludzie (wedtug H.U. von Balthasara — zwlaszcza
mtodzi ludzie) nie przyswoili sobie obiektywnych warto$ci sztuki. Wprawianie du-
szy poprzez sztuke w ,,wewnetrzne drzenie” nie jest wyksztalconym ogladem pigkna
i nie moze stanowi¢ kryterium jego wartosci™. Ksztatcenie (Aus-bildung) jest proce-
sem przyswajania tresci z zewnatrz do wewnatrz, dlatego wilasciwiej byloby je na-
zwac¢ wyobraznig (Ein-bildung). 1 odwrotnie, wyobraznia (Ein-bildung) jest rzuto-
waniem od wewnatrz na zewnatrz, dlatego nalezatoby ja nazwa¢ wydoskonalaniem
(Aus-bildung). Podobnie jest w filozofii, gdzie pierwotne thaumezein otwiera cud
bytu”, ale to dopiero wewnetrzna dynamika wezucia (Ein-bildung) i wydoskonalania
(Aus-bildung) moze prowadzi¢ do bezinteresownej kontemplacji bytu’.

Hans Urs von Balthasar przestrzega przed przemieszczaniem rdzenia chrzescijan-
stwa do sfery niewidzialnej, poniewaz obserwacja nawet ,,wewnatrzswieckiej postaci
ducha” ukazuje, ze transcendowanie cztowieka ku wyzszej sferze w sposob ukryty
zawsze jest przeniknigte religijnym oraz teologicznym a priori, a przez to nie jest
ono absolutnie nieznane cztowiekowi, chociaz moze pozosta¢ w swej glebi niepoje-
te”’. Widac to takze na przyktadzie doswiadczenia estetycznego, gdy ujmujac wiel-
kie dzieto sztuki rozblyskuje w nim jego niepojeta doskonato$¢’™. Niepojetosé nie
jest tu traktowana negatywnie, ale jako pozytywnie widziana wilasciwos¢ tego, co
poznawane (,,widziane”)”. W chrzescijanstwie nie ma mozliwosci oddzielenia aktu

2 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 147-148.
3 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 151.

7% Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 284-285.

5 Por. Wozniak. 2012. Roznica i tajemnica, 131.

¢ Por. Balthasar. 2008. Chwatfa. Estetyka teologiczna. T. 1, 153.

77 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 156.

8 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 160.

7 Stad tajemnica nie jest skrytoscia, ale odstonigciem; prawda rzeczy, tu reminiscencja z Hei-

deggera, to ich nieskryto$¢ (a-letheia), to ich bycie w prze$wicie, ktorym jest objawienie. Tajemnica
bytu oznacza nadobfitos¢ $wiatta (Uberfiille des Lichtes). W rzeczy samej byt staje si¢ widzialny
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objawienia si¢ Boga od tresci tego Objawienia, tzn. tre$¢ ta jest zarbwno wewnatrz-
boskim zyciem, jak i historyczna postacig Jezusa Chrystusa®’. Natomiast w przezyciu
estetycznym ginie czasowo-przestrzenna przygodna forma na rzecz ponadczasowej
i transcendentalnej postaci, a to ,,zaginiecie” przygodnego pickna nalezy do sposobu
ukazywania si¢ pigckna niesmiertelnego, dzigki ktoremu ksztattuje si¢ (wydoskonala)
transcendentalne pickno w kontemplujacej je duszy®!.

Dzieto sztuki moze by¢ swoistym ,,artykulem wiary”, ale jedynie na sposéb
drogi, dzieki ktorej wiara dosigga Chrystusa, a poprzez Niego trdjjedynego oso-
bowego Boga®2. Jako droga dzieto sztuki moze jedynie posredniczy¢, poniewaz —
jak czytamy u H.U. von Balthasara — ,,jedynym prawdziwym motywem wiary
chrze$cijanskiej jest niestworzony akt objawienia si¢ Boga, wewnetrzne stowo
Boga, z ktorym w sposob zywy styka si¢ duch wierzacego, w najprostszym akcie,
ktory jednoczy go bezposrednio z Pra-Prawdg™®’. Uzasadnienie tak pojmowanej
estetyki H.U. von Balthasar odnajduje w same;j teologii, a chrzescijanstwo, jego
zdaniem, jest niedoscigniong zasadg wszelkiej estetyki oraz estetyczng religia
par excellence. Tajemnica chrzescijanstwa polega na tym, ze ukazujaca si¢ Swia-
tlos¢ Boga w postaci Chrystusa zostaje cztowiekowi podarowana, dlatego do-
$wiadczenie tej postaci nie pozostawia po sobie wrazenia tragicznej tgsknoty za
niespeiniong nieskonczonoscia, ale przeciwnie — jest spelnieniem i zmartwych-
wstaniem do wiecznego zycia w jednosci z Bogiem dzigki Jego Objawieniu®,
Dlatego tez estetyka teologiczna — korzystajac w duzej mierze z koncepcji ana-
logia entis®® — osiaga sw0j szczyt w chrystologicznej postaci historii zbawienia,
w ktorej zostaje odcisnigty znak Boga na egzystencji czlowieka®. W Teokalii
Karola Klauzy czytamy:

i poznawalny tylko dlatego, ze znajduje si¢ w strumieniu owej nadobfitosci §wiatla, ze jest odstonig-
ciem i odestaniem, Ze jest pierwotnym objawieniem i, w koncu, ze nalezy — w takim wtasnie sensie —
do tajemnicy”’; Wozniak. 2012. Réznica i tajemnica, 136—137.

8 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 156; por. takze Wozniak. 2012. Roz-
nica i tajemnica, 215.

81 Por. Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 169; por. takze Sawicki. 2019. Ekspre-
sja jako spotkanie chrystologii i antropologii, 52; Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi Swiat?, 203.

82 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 103—104.

$3 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 181-182.

8 Por. Balthasar. 2008. Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1, 185.

8 Por. Strumitowski. 2008. Teologia pomi¢dzy pytaniem a odpowiedzig, 215-217.

8 Por. Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 566; Balthasar Hans Urs von. 1996.
Teologia dziejow. Thum. Juliusz Zychowicz. Krakow: Wydawnictwo Znak, 53—75. Por. takze Woz-
niak. 2012. Roznica i tajemnica, 135-136, 139—-144.
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Estetyka teologiczna paradoksalnie w krzyzu odkrywa ,,dlugos¢, szerokos¢, giebo-
kos¢ i wysoko$¢” stajacego sie Bozego zbawienia, czyli absolutnego pickna i wiecz-
nej szczesliwoscei. Takze w tym chrystologicznym sensie zachowuje swa aktualno$é

przekonanie Fiodora Dostojewskiego, ze ,,pigkno zbawi §wiat™.

4. Msza h-moll BWYV 232 J.S. Bacha jako emblematyczny przyklad estetyki
teologicznej

Prolog w dziele H.U. von Balthasara Prawda jest symfoniczna (1972) skrycie za-
wiera kwintesencj¢ zatozen estetyki teologicznej, chociaz sednem tej pracy sg rozne
aspekty pluralizmu chrzescijanstwa ijego ekumenicznego charakteru. ,,W swoim
Objawieniu Bog wystawia symfoni¢”®® — czytamy w tym Prologu. Wielogtosowos¢
symfonii zaktada jedno$¢ jako wspol-glosowosé, a nie unisono, dlatego symfo-
niczno$¢ Prawdy nie moze by¢ ,,ckliwg” harmonig, lecz zawsze jest dramatyczna
i zawiera dysonanse, ktore jednak zanikaja na wyzszym poziomie duchowego po-
znania®. Utwor muzyczny stanowit dla H.U. von Balthasara wyrézniony przyktad
dzieta artystycznego, dzigki ktéremu do glosu dochodzi posta¢ objawienia si¢ chwa-
ly Boga, co wida¢ wyraznie juz w pierwszym opublikowanym tekscie Rozwdj idei
muzycznej”®. Wybor Mszy h-moll BWV 232 Jana Sebastiana Bacha jako przyktadu
dzieta sztuki o wyraznych znamionach teologicznych nasuwa si¢ nieodparcie sam
przez si¢. To dzieto wydaje si¢ mie¢ szczegdlng zdolno$¢ wytrzymania proby oraz
sprostania zatozeniom, ktore stawia estetyka teologiczna H.U. von Balthasara. Spo-
$rod wielu realizacji brzmieniowych tej Mszy wskazemy tutaj na wykonanie z 1985
roku The Monteverdi Choir oraz The English Baroque Soloists pod kierownictwem
Johna Eliota Gardinera. Wybor tego wykonania znajdzie w dalszej czgsci analizy
swe uzasadnienie, chociaz trzeba od razu zgodzi¢ si¢, ze z pewnoscig ta interpre-
tacja nie moze pretendowac do wylacznosci, badz pierwszenstwa wzgledem wielu
innych wybitnych realizacji brzmieniowych — dla przyktadu wystarczy tu wymie-
ni¢, chociazby interpretacje takich dyrygentow, jak: Nikolaus Harnoncourt (1968,
1986), Andrew Parrott (1985), Gustav Leonhardt (1985), Philippe Herreweghe

87 Klauza. 2008. Teokalia, 264-265. Por. takze Klauza. 2008. Teokalia, 201-202.
8 Balthasar. 1998. Prawda jest symfoniczna, 6.
% Por. Balthasar, 1998. Prawda jest symfoniczna, 11.

% Por. Gorna Matgorzata. 2015. ,,Hans Urs von Balthasar i jego rozwazania muzyczno-teologicz-
ne”. Pro Musica Sacra 13: 169—-178.
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(1989, 1996, 2012), Frans Briiggen (1990), René Jacobs (1993), Harry Christophers
(1994), Ton Koopman (1995), Robert King (1997), Diego Fasolis (1998), Helmut
Rilling (1999), Konrad Junghinel (2003), Masaaki Suzuki (2007), Jos van Veldho-
ven (2007), czy Marc Minkowski (2008)°!.

Msze h-moll J.S. Bacha tworza state czesci liturgii chrzescijanskiej, czyli obrzedy
wstepne (Kyrie, Gloria), liturgia Stowa (Credo) oraz liturgia eucharystyczna (Sanc-
tus, Agnus Dei)”. Budowa formalna Mszy h-moll pozwala traktowac ja zaréwno jako
msze protestancka, jak i katolicka, cho¢ w monografii Alberta Schweitzera czytamy —
»Wydaje si¢ niemal, jakby Bach zamierzal napisac to dzieto istotnie jako msze kato -
licka: dazy bowiem stale do ukazania wspaniatej obiektywnosci wiary™.

W liturgii dokonuje si¢ najglebsza tajemnica wiary w Boga za posrednictwem
postaci Chrystusa, a jej kulminacyjnym momentem jest przeistoczenie i zbawcze
ofiarowanie Chrystusa na krzyzu, bedace pojednaniem cztowieka z Bogiem (Nowe
Przymierze) poprzez Zmartwychwstanie’. Wcielenie Boga w posta¢ Chrystusa, Jego
meczenska $mier¢ jako Ofiarowanie oraz Zmartwychwstanie stanowig filary aktu
wiary, oraz istot¢ liturgii chrzescijanskiej””. Warto zauwazy¢, ze H.U. von Balthasar
dostrzegat juz u M.J. Scheebena ide¢ jednosci Krzyza i Zmartwychwstania jako dwie
fazy jednego zbawczego aktu ofiary, ktora otwiera mozliwo$¢ petnego zrozumienia
istoty ofiary, dokonujacej si¢ podczas liturgii Mszy Swietej*.

1 W nawiasach zostaty podane daty wydan ptytowych z nagraniem Mszy h-moll BWV 232 po-
szczegblnych artystow.

%2 Nalezy odnotowaé, ze czg¢$ci Kyrie i Gloria pochodza z 1733 roku i zostaly one opatrzone
przez J.S. Bacha jednym tytutlem Missa, a cala Msza h-moll datowana jest dopiero na rok 1749 — cho-
ciaz Sanctus zostalo wykonane juz w 1724 roku; por. Melamed Daniel R. 2018. Listening to Bach.
The Mass in B minor and the Christmas Oratorio. New York: Oxford University Press, 5—-6; Bossuyt
Ignace. 2017. J.S. BACH. De h-Moll-Messe. Leuven: Universitaire Pers Leuven, 33.Wolf Uwe. Many
problems, various solutions: editing Bach’s B-minor Mass. W: Exploring Bach s B-minor Mass. Red.
Yo Tomita, Robin A. Leaver, Jan Smaczny, 167-168. Cambridge — New York: Cambridge University
Press 2013. Pozostate cztery Msze J.S. Bacha (BWV 233-236) sktadaja si¢ tylko z czesci Kyrie — Glo-
ria 1 byly one uzytkowymi dzietami liturgicznymi, a muzykolodzy coraz czesciej wysuwajg argumen-
ty na rzecz hipotezy, ze Msza h-moll BWV 232 nie byta w zamiarze kompozytora tego typu dzietem;
por. Harnoncourt Nikolaus. 2011. Muzyka mowq dzwigkow. Dialog muzyczny. Tham. Magdalena Czaj-
ka. Warszawa: ME-KOMP, 390; Melamed. 2018. Listening to Bach, 42—43.

% Schweitzer Albert. 2009. Jan Sebastian Bach. Ttum. Maria Kurecka, Witold Ripsza. Warsza-
wa: Wydawnictwo W.A.B., 551; por. takze Harnoncourt. 2011. Muzyka mowq dzwigkow, 390.

% Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 130-131. R.J. Wozniak stwierdza: ,,Chrystus
jest ontologicznym zwigzkiem migdzy Bogiem a §wiatem, jest zywym miejscem przymierza Boga
i cztowieka”; Wozniak. 2012. Roznica i tajemnica, 140. R.J. Wozniak zwraca takze uwagge na to, ze
stowo Krzyza jest przede wszystkim wewnetrznym dialogiem Syna z Ojcem i jako taki zostaje przez
Krzyz odstonigty — inaczej pozostataby niezrozumiata nieskonczona mitos¢ Ojca; por. Wozniak.
2012. Roznica i tajemnica, 493—494.

%5 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 114,

% Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 99. Por. takze: ,,Soteriologiczny sens
krzyza taczy w sobie reistyczny i semeiotyczny charakter Bozego angazowania si¢ w histori¢ dla
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W Mszy h-moll J. S. Bacha zauwazalny jest szczegdlnego rodzaju plan krzy-
za. Plan horyzontalny wyznacza glebokie doswiadczenie estetyczne, bedace zna-
kiem i drogowskazem ku Transcendencji. Jednak ten zmystowy znak — jak czyta-
my w Epilogu — ,,moze w ludzkiej sferze by¢ nosnikiem czegos$ o wiele glebszego
i w szerszym sensie duchowego i jako takie by¢ rozumiany™”. Jest tak dlatego, ze
we wszelkim pigknie zawarty jest juz moment taski, dzigki ktorej ukazuje si¢ nam
wigcej, niz mamy prawo tego oczekiwac®™, a ontyczna taska pod wzglgdem jako-
Sciowym osigga swoj szczyt tam — jak czytamy dalej w Epilogu — ,,gdzie Abso-
lut w sferze skonczono$ci sam siebie o$wietla i nadaje sobie ksztalt””. W obliczu
dziatania taski, dzigki ktorej dzieto wiesci juz nie pigkno, lecz chwale, potrzebne
sg nie tylko zdumienie i zachwyt, ale rowniez adoracja'®. Plan wertykalny — jako
semeiotyczne ujecie przedmiotu staurologii'®! — to przemienienie (przeistoczenie)
1 wyniesienie ludzkiego dos$wiadczenia (,,widzenia”, kontemplacji) ku chwale
Boga za posrednictwem historycznej postaci Jezusa Chrystusa jako Objawienia
Ojca'®. Przypomnijmy, ze estetyka teologiczna — czyli ,,widzenie” (kontemplacja,
Schau) Boga w postaci Chrystusa — jest mozliwa tylko w sferze wiary ugrunto-
wanej w Objawieniu'®. Przeistoczenie znaku w posta¢ nie ogranicza si¢ jedynie
do kontemplacji estetycznej, lecz z koniecznosci musi takze rozptomieniaé zycie
i wybor cztowieka (odbiorcy sztuki), ktory staje sie $wiadkiem wydarzenia o cha-
rakterze religijnym'*.

Dzieto J.S. Bacha BWV 232 jest pelne napi¢¢ i dramatyzmu, zachwytu i unie-
sienia, co w szczegdlny sposob uwydatnia interpretacja J.E. Gardinera z 1985
roku. Objawia ona stluchaczowi sama istot¢ wiary jako wspoélcierpienie i wspot-
radowanie si¢ w Boskim cierpieniu i w Boskiej radosci'®®. Msza h-moll ujawnia

petnej bezgranicznego poswigcenia aktualizacji dobra, jakim jest zbawienie. W tym sensie tez pigkno,
jako ekwiwalent dobra (pigkna), zwtaszcza transcendentnego, zyskuje swe staurologiczne oznacze-
nie. Krzyz staje si¢ nie tylko wspomnieniem narzg¢dzia meki, ale uobecnia t¢ samg moc, ktérg ma
pierwowzor krzyza Chrystusowego. W ten sposob przez krzyz dokonuje si¢ odwrocenie dziejow zta
1 powrdt ich w obszar Bozego pigkna i dobra”; Klauza. 2008. Teokalia, 189.

°7 Balthasar. Epilog, 57.

%8 Por. Balthasar. Epilog, 47.

% Balthasar. Epilog, 48.

100 Por. Balthasar. Epilog, 48.

101 Por. Klauza. 2008. Teokalia, 184.
192 Por. Balthasar. Epilog, 28. Por. takze Wozniak. 2012. Réznica i tajemnica, 222.
13 Por. Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 175.

104 Por. Balthasar. 2008. Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1, 179. Por. takze Strumitowski. 2016.
Pigkno zbawi swiat?,271-275.

195 Por. Balthasar. 2007. Pisma wybrane. T. 11, 58.
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takze ludzki aspekt poszukiwania Boga wsrod paradoksow i watpliwo$ci. Para-
doks wiary wymaga przezwycigzenia stabosci i ograniczen intelektu, ale nie drwi
z sily rozumu i woli. Kontemplacja religijna wymaga zaangazowania ducha i jest
swoistym rozwazaniem, wymagajacym wysitku myslenia i pokonywania aporii.
Analizy formalne Mszy h-moll wydobywaja na jaw w pierwszym rze¢dzie geniusz
wielkiego kompozytora i jego mistrzowskie rzemiosto artystyczne, lecz dzieto to
samo sobg jeszcze wyrazniej wskazuje na prawdziwego Autora tego muzycznego
misterium, bedgcego odblaskiem chwaty Boga. Jawienie si¢ postaci Chrystusa
w arcydziele J.S. Bacha objawia chwate¢ Boga, ktora promieniuje i rozlewa swoj
dar jako zbawcza mitos¢. Kontemplacja estetyczna usuwa w cien samo dzieto,
aby otworzy¢ przestrzen wiary, dzigki ktorej cztowiek (odbiorca dzieta) spotyka
si¢ z tajemnicg Boga. Fenomen umilowania cztowieka przez Boga objawia si¢
w Mszy h-moll jako duchowe dotknigcie 1 wyciagnigcie reki Boga ku czlowie-
kowi, ktory stoi pod krzyzem meki Panskiej. Jest to doswiadczenie tak zywe
i transcendujace zwykle spostrzeganie §wiata, ze odbiorca dzieta moze poczuc
si¢ pochwycony wzwyz, a to uniesienie staje si¢ mozliwe dzieki ufnosci i odda-
niu si¢ postaci Chrystusa przeswiecajacego poprzez dzieto. Wydaje si¢ wrecz,
ze sama warstwa muzyczna Mszy h-moll posiadataby te samg zdolnos$¢ kiero-
wania ducha ku doswiadczeniu Boga, co glgbokie zrozumienie i kontemplacja
modlitw liturgicznych. Ztgczenie natomiast wymiaru artystycznego i religijnego
ze szczegblng sita prowadzi do estetycznej kontemplacji (Schau) chwaty Boga'®.
Ta w istocie teologiczna kontemplacja postaci dzieta opiera si¢ na nicodpartej
oczywistosci subiektywnej (subjektive Evidenz) doswiadczenia wewngtrznego,
ktore stanowi rzeczywisty i obiektywny wyraz (objektive Evidenz) doswiadcze-
nia o charakterze religijnym.

Czytamy u H.U. von Balthasara: ,,Z pewnoscig prawda Boga jest dostatecznie
wielka, by zawiera¢ nieskonczong ilo§¢ sposobdw przystgpienia i wzniesienia si¢
do niej”'%”. Chociaz estetyka teologiczna czerpie swe uzasadnienie z samej teolo-
gii, to w swych podstawowych zalozeniach pozostaje ona wcigz estetyka, ktorej
rozwoj ksztattowata w duzej mierze mysl filozoficzna. Zarowno teologia, jak i fi-
lozofia sg formami refleksji oraz interpretacji — tak jak teologia nie dodaje nic od
siebie do Objawienia, tak i estetyka filozoficzna nie wnosi nic nowego do samego
dzieta. Teologia i filozofia mogg wydobywac na jaw tylko to, co juz si¢ dokonato.
Lecz kierujgc swiadomie spojrzenie wstecz, ku zywemu doswiadczeniu religijne-
mu lub artystycznemu (estetycznemu) mozliwe jest gltebsze zrozumienie dokonu-

19 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 291-292.
107 Balthasar. 2008. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 15.
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jacej sie Tajemnicy, przez co egzegeza i interpretacja moga stanowi¢ drogowskaz
ku do$wiadczeniu o charakterze najbardziej zrodtowym'®®. Realizacja Mszy h-moll
J.S. Bacha przez J.E. Gardinera jest rowniez takim interpretujagcym drogowskazem.
W tej interpretacji stycha¢ w sposob niezwykle wyrazisty cate spektrum ducho-
wosci cztowieka, ktory przystepuje do tajemnicy Objawienia, a takze wewngtrzng
dynamike ludzkiej wiary — dramatyzm, I¢k, cierpienie, pokore, zal, mitos¢, afek-
tywnos¢, nadzieje, rados¢. J.E. Gardiner nie obawia si¢ operowa¢ wielkimi kon-
trastami — zar6wno dynamicznymi, jak i agogicznymi — a selektywna artykulacja
nadaje on szczegdlnie sugestywnego wyrazu muzycznym zwrotom retorycznym,
przez co rozbrzmiewajaca muzyka staje si¢ mowa w znaczeniu, jakie nadat jej
Nikolaus Harnoncourt'”. W wykonaniu The Montwverdi Choir oraz The English
Baroque Soloists dzieto to jest wewnetrznie niebywale zrdéznicowane, a jednocze-
$nie nie traci przy tym spdjnosci i jednosci. Wewnetrzne bogactwo ujawniajgce si¢
dzieki temu wykonaniu w sposob wyjatkowy objawia — mocg oczywistosci subiek-
tywnej — obiektywng chwat¢ Boga. Ta interpretacja, w ktorej precyzja organizacji
polifonicznego materialu dzieta stanowi przyktad niedo$cignionego mistrzostwa,
mimo uptywu juz kilkudziesigciu lat pozostaje niezwykle zywa i zdaje si¢, ze po-
zostanie kanoniczna dla tego dziela. Msza h-moll J.S. Bacha — ktdrej istotg jest
kontemplacja Tajemnicy Boga — w interpretacji J.E. Gardinera jest niezwyktym
osiggnigciem ducha ludzkiego, poniewaz nie ukazuje jedynie piekna przygodnego,
ktoére w najlepszym razie moze budzi¢ podziw i zachwyt, ale ukazuje wewnetrzne
zycie wiary jako petne napie¢ dazenie do zjednoczenia z Bogiem. To arcydzieto nie
wymaga rozlegtej i szczegotowej apologetyki, ale warto przypomnie¢, ze stanowi
ono religijne swiadectwo genialnego kompozytora, a odbiorcze interpretacje tego
dzieta prowadza do kontemplacji wykraczajacej poza sferg estetyczna w waskim
znaczeniu tego stowa''’.

198 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 85.

109 Upraszczajac, mozna by z grubsza powiedzie¢: muzyka sprzed 1800 roku moéwi, muzyka
pozniejsza maluje. Pierwszg trzeba rozumied, tak jak zrozumienia wymaga wszystko, co mowione,
druga dziata poprzez nastroje, ktorych nie trzeba rozumie¢, ale ktére nalezy odczuwac”; Harnoncourt.
2011. Muzyka mowq dzwiekow, 37. ,,Jezeli doktadnie przypatrzymy si¢ poszczegdlnym figurom sto-
sowanym przez Bacha, to tatwo zauwazymy, ze wywodza si¢ ze zwrotoéw melodycznych jezyka mo-
wionego. Jest to wlasciwie dalszy rozwoj figur uksztattowanych w monodii i solowym $piewie dekla-
macyjnym, prawie ich usamodzielnienie. U Bacha sktadnik retoryczny jest zaznaczony wyjatkowo
wyraznie 1 w dodatku §wiadomie oparty na klasycznych teoriach retoryki”; Harnoncourt. 2011. Mu-
zyka mowg dzwiekow, 131.

110 Por. Strumitowski. 2016. Pigkno zbawi swiat?, 268.
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Podsumowanie

Estetyka filozoficzna — stanowigca swoisty ,,przedsionek™ estetyki teologicz-
nej — dzigki projektowi H.U. von Balthasara poszerza swoj zakres o niezwykle
istotny teologiczny wymiar'"!
ja w sensie Heglowskim (4ufhebung) i wynosi (Erhebung) na wyzszy poziom du-
chowosci, w ktorym objawia si¢ relacja cztowieka i Boga. Estetyka teologiczna
okazuje si¢ ostatecznie tworczym spotkaniem teologii, filozofii i sztuki, dzieki kto-
remu ukazuje si¢ droga, wiodaca ku Bogu!'2,

Wedtug Nicholasa Wolterstorffa sakralne dzieto muzyczne nie jest w stanie
zastgpi¢ liturgii!’®. Lecz czy takim stwierdzeniem N. Wolterstorff nie zaweza
mozliwos$ci dziatania taski, dzigki ktorej moze dojs¢ do spotkania czlowieka
i Boga poprzez pigkno dzieta sztuki, ktore ma udzial w pigknie transcendental-
nym jako odblask chwaly i wspaniatosci Boga? Czy dokonujace si¢ w liturgii
eucharystyczne zjednoczenie Jezusa Chrystusa z Bogiem Ojcem jest rzeczywi-
$cie na tyle samoistne, ze sztuka moze co najwyzej ,,estetyzowac” t¢ Tajemnice?
Czy nie wydaje si¢, ze stanowisko N. Wolterstorffa kieruje estetyke teologicz-
ng z powrotem na tory teologii estetycznej? Jezeli cztowiek zostaje natchniony
przez taske w objawieniach pozabiblijnych po to, aby podaza¢ za Chrystusem,
a ostatecznie by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, to wydaje si¢ bezzasadne ograniczac
zakresu i mocy estetyki teologicznej, ktéra, zdaniem H.U. von Balthasara, ujaw-
nia si¢ takze w dzietach sztuki''*
$wiadczaniem samego Boga, ale moze ono sta¢ si¢ poczynaniem drogi ku temu

. Teologia nie usuwa catkowicie filozofii, lecz znosi

. Doswiadczenie sztuki nie jest oczywiscie do-

przeistaczajacemu doswiadczeniu o wymiarze eschatologicznym, ktory jest
przestaniem liturgii'’®>. Odbiorcze poczynanie (Empfinglichkeit) drogi ku Bogu
charakteryzuje aktywna pasywnos$¢, ktora jest najbardziej widoczna w relacji

" Por. Balthasar. Chwala. Estetyka teologiczna. T. 1, 59-60.

12 Kazda autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do glebszej rzeczywistosci czto-
wieka 1 §wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie w perspektywe wiary, w ktorej
ludzkie doswiadczenie znajduje najpetniejsza interpretacjg. Oto dlaczego pelnia prawdy zawarta
w Ewangelii musiata od samego poczatku wzbudzi¢ zainteresowanie artystow, z natury wrazliwych
na wszelkie przejawy ukrytego pigkna rzeczywistosci”’; Jan Pawet II. 2005. List do artystow. Wro-
ctaw: TUM Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 17.

113 Por. Wolterstorff Nicholas. 2008. Beyond Beauty and the Aesthetic in the Engagement of Re-
ligion and Art. W Theological Aesthetics after von Balthasar. Red. Oleg V. Bychkov, James Fodor,
130-132. Hampshire — Burlington: Ashgate.

114 Por. Sawicki. 2019. Ekspresja jako spotkanie chrystologii i antropologii, 151-152; por. takze
Gottwald Clytus. 2003. Neue Musik als spekulative Theologie. Stuttgart — Weimar: Springer-Verlag.

15 Por. Balthasar Hans Urs von. 1988. Kosmische Liturgie: das Weltbild Maximus’ des Beken-
ners, 274-281. Einsiedeln — Trier: Johannes-Verlag.
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Chrystusa do Boga Ojca''®. Empfinglichkeit — jako czysta receptywno$¢ — ozna-
cza podatnos¢, wrazliwo$¢, otwartos$¢, gotowosc, ale takze poczecie do nowego
zycia. W eucharystycznym zjednoczeniu si¢ Jezusa Chrystusa z Bogiem uka-
zuje si¢ takze ludzki wymiar bycia cztowieka, dazacego ku temu, co dla niego
zrodtowe 1 ostateczne. W tym dazeniu objawia si¢ takze relacja milosci Boga
Ojca do Syna jako stosunek wzajemnego darowania si¢ w darze!'’. Lecz jesli
dopiero modlitwa prowadzi do kontemplacji chwaty Boga, to warto zapyta¢: Od
ktoérego momentu dzieto sztuki staje si¢ modlitwg? Czy B6g moze uobecniac si¢
w skonczonej postaci dzieta jako szczegdlnej odmianie modlitwy skierowane]
ku Niemu? H.U. von Balthasar opowiada na to retorycznym pytaniem: ,,Z per-
spektywy $wiata wydaje si¢ to niemozliwe, ale kto moze powiedzie¢, ze jest
to — poniewaz zawiera w sobie sprzeczno$¢ — a priori niemozliwe z perspekty-
wy Boga?”!8,

Hans Urs von Balthasar uznaje, ze mozliwo$¢ bycia chrzescijaninem jest jedna
z wielu propozycji swiatopogladowych i nie moze ona przemocg przeciskac si¢ na
pierwsze miejsce, poniewaz bytoby to sprzeczne z duchem Zatozyciela chrzesci-
janstwa'’®. W teologii nie istniejg ,,surowe” fakty, o ktorych mozna z rzekomym
obiektywizmem stwierdza¢ tak, jak o ziemskich (naturalnych) faktach. Procesu
integracji wszystkich momentéw istnienia w Boza Tajemnice nie da si¢ wykazac
niepodwazalnym ,,dowodem”, poniewaz gdyby taki ,,dowdd” istnial, to akt wiary
bylby zbedny. Z tego powodu prawdziwos¢ Objawienia Boga w postaci (Gestalt),
jaka ujawnia dzieto sztuki, mozna przyja¢ tylko na zasadzie wolnej decyzji wspar-
tej taska'?.
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