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Zagadnienia jednoSci i milosierdzia Bozego
w tekstach zydowskiej liturgii paschalnej

w porownaniu do liturgii syriackiej

Wstep

Hagada Pesachowa to ,tekst odczytywany w domu podczas uczty sederowej
rozpoczynajacej $wicto Pesach”!. Tekst ten zawiera fragmenty z Biblii (przewaz-
nie z Ksiegi Wyjscia i Psalmow), przypowiesci, fragmenty z literatury rabinicznej
(m.in. Miszna 1 Midrasz), modlitwy i blogostawienstwa, a takze piesni religijne
i ludowe.

Zydowska liturgia paschalna ma charakter rodzinnej celebracji: ,,Dziesigtego
dnia tego miesigca niech si¢ kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka dla
domu” (Wj 12,3). Oznacza to nieunikniong réznorodno$¢ i liczne rozbieznosci
W przebiegu tej uroczystosci, cho¢ podejmowano proby jej ujednolicenia. Niektore
elementy Sederu zostaty uznane za obowigzujace wszystkich Zydow juz w okresie
Drugiej Swigtyni. Pojawiaja sie one np. w dyskusjach miedzy rabinami Hillelem
i Szammajem prowadzonych pod koniec [ w. przed Chr., odnotowanych w Talmu-
dach spisanych wiele lat pozniej. Oprocz tego wiele elementow Wieczerzy Pas-
chalnej mozna odnalez¢ w ewangelicznym opisie Ostatniej Wieczerzy Chrystusa,
m.in. niekwaszony chleb (maca), gorzkie ziota, paschalny baranek, wino, obmycie
rak, specjalne blogostawienstwa przed spozyciem okreslonych pokarmow, uroczy-
sta kolacja oraz Spiewanie Psalméw. Pod tym wzgledem relacja Ewangelistow jest
swoistym $wiadectwem formowania sie liturgii paschalnej?. Krotko po zburzeniu

1 A. Cara, H. WEGRZYNEK, G. ZALEWSKA, Historia i kultura Zydéw polskich. Stownik, Warszawa
2000, s. 109.

2 Wprawdzie niektorzy badacze dopatrujac si¢ niezgodno$ci w relacjach Ewangelii kwestionuja
tradycyjny poglad, ze Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ w Wielki Czwartek jako wieczerza paschalna,
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$wigtyni w 70 r. po Chr. zostaty sformutowane niektore fragmenty tekstow, przy-
pisywanych rabinom Gamalielowi i Akibie, ktore weszty do liturgii paschalnej 1 sg
odczytywane rowniez dzi$ (Pesachim, 114nn).

Literatura chrzescijanska, szczegodlnie syryjska, zachowata wiele odwotan do
zydowskiej liturgii paschalnej m.in. dlatego, ze az do IV w. chrzescijanie licz-
nie brali udziat w zydowskich obchodach Paschy?. Jednak najwczes$niejsze znane
skanonizowane teksty modlitw i rytuaty pochodza z okresu gaonow (VII-1X w.
po Chr.). Najstarszy z tekstow, jaki przetrwat do dzisiaj, to Siddur Rawa Am-
rama, utozony ok. 860 r. w mieScie Sura w Mezopotamii. Drugi z najstarszych
to Hagada utozona przez rabina Saadig Gaona ok. 940 r. w ramach wigkszego
zbioru modlitw.

Pierwsze znane wydanie Hagady w postaci osobnej ksigzki ukazato sig
w XIII w., a z poczatku XIV w. pochodzg najstarsze iluminowane r¢kopisy Ha-
gady w wersji aszkenazyjskiej (tradycji zachodniej) 1 sefardyjskiej (wschodniej).
W latach 1350-1370 prawdopodobnie w Barcelonie zostata wydana stynna Ha-
gada z Sarajewa, przechowywana obecnie w Sarajewie. Rowniez w Hiszpanii
ok. 1482 r. ukazata si¢ najstarsza znana drukowana wersja Hagady, ktorej tekst
opracowatl Szlomo ben Mosze Alkabez. W 1486 r. wloska rodzina Soncino wy-
data drukiem dwutomowe dzielo, ktoérego pierwszy tom stanowit Hagade. Wy-
dania te zawieraly tylko tekst, za§ najstarsza drukowana Hagada z ilustracjami
to wydanie wiedenskie* z lat 1477—1487. Najstarsza znana Hagada z komenta-
rzem zostata wydrukowana w Konstantynopolu w 1505 r. pod tytulem Zewach
Pesach (hebr. ,,Ofiara Paschalna”). Najstarsza drukowana Hagada, jaka zacho-
wala si¢ w catosci, ukazala si¢ w latach 1526-1527 w Pradze. Wspodtczesnie do
niektorych wydan Hagady dodaje si¢ nowe fragmenty dotyczace np. Holokau-
stu; specjalne wersje Hagady drukowano dla zotnierzy zydowskich walczacych
w czasie Il wojny $§wiatowej oraz w szeregach Armii Obrony Izraela (CaHaL)’.
Swoje wersje Hagady uzupetnione o odniesienia do Nowego Testamentu wyda-

inni wykazuja mozliwos$¢ zharmonizowania tych relacji. Zob. np.: J. JEREmiIAS, The Eucharistic Words
of Jesus, New York 1955; S.I. BuBBERs, 4 Scriptural Theology of Eucharistic Blessings, London 2013.

3 Pisali o tym w IV w. m.in. Efrem Syryjski i Epifaniusz (Mor SEvVERIUS MosEs, M. Rucki, M. AB-
DALLA, Eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa w rozumieniu liturgicznym Kosciota Antiochenskiego,
,,Liturgia Sacra” 22 [2016] nr 1, s. 43-67).

4 S. SCHAEPER, S ridei Schocken — ,, Einbandfragmente” of Hebrew Incunabula and Postincunab-
ula at the Schocken Institute of Jewish Research, w: J.T. BorrAS, A. SAENZ-BADILLOS, Jewish Studies
at the Turn of the Twentieth Century, t. 1, Leiden — Boston — K6ln 1999, s. 627-635.

5 Wigcej szczegdtow dotyczacych tych wydan mozna znalez¢é w: Y. ZIRLIN, Haggadah of Pass-
over, w: R. Pata1, H. Bar-ItzHAK (red.), Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, London —
New York 2015, s. 218-222.
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ja mesjaniczne wspolnoty zydowskie®. Wobec mnogosci wersji, Leonard i Linda
Chesterowie sugeruja, by kazda rodzina wybrata takie wydanie Hagady, jakie jej
najbardziej pasuje’. Idac jeszcze dalej, Alan i Jo Kay’owie opracowali przewod-
nik, jak przygotowac Seder wedtug wlasnych upodoban i przekonan, by wyrazat
on upodobania i wartosci danej rodziny niezaleznie od przynaleznosci do ktore-
go$ stronnictwa judaizmu?®.

W niniejszym studium wykorzystano standardowy tekst Hagady z rownolegtym
tlumaczeniem na polski, bedacy w uzyciu przed II wojng swiatowa’. Wystepujace
w tekscie Hagady wyrazy zostaly zestawione z podobnymi wyrazeniami, znajduja-
cymi si¢ w syriackiej anaforze $w. Jakuba (réwniez tekst wspotczesny)'.

1. Jedno$¢ w tekscie Hagady

Retrospekcja biblijna sugeruje, ze ,,wiernos¢ Bogu zapewnia jedno$¢ narodowi
[zydowskiemu] w sferze religijnej, politycznej i spotecznej, a odstgpstwa od Boga
i Jego Prawa powodujg rozdarcia™'. Jednakze petne zjednoczenie Izraela prorocy
zapowiadaja dopiero w eschatologicznej przysziosci, tak samo, jak zjednoczenie
sie wszystkich ludzi.

W Hagadzie zauwazono kilka elementow nawigzujacych do jednosci: mowa
0 ,,zwolaniu swietym” (s. 7), o odbudowaniu §wiatyni (s. 69-70) oraz o jednym
Bogu, ktory jest na niebie i na ziemi (s. 70-74).

1.1. Zwolanie Swiete
Wyrazenie W7 X127 thumaczone jako ,,zwolanie $wigte” pojawia sie w Ksie-

dze Kaptanskiej w odniesieniu do swigtowania szabatu (23,3), pierwszego i siod-
mego dnia Paschy (23,7-8), Pig¢dziesiatnicy (23,21), Nowego roku (23,24), Dnia

¢ Messianic Passover Hagada, Jerusalem 2006.
" L. CHESLER, Family Guide to Celebration of the Jewish Holidays, Bloomington 2012, s. 12.

8 AA. Kay, J. Kay, Make Your Own Passover Seder: A New Approach to Creating a Personal
Family Celebration, San Francisco 2004.

® Hagada. Opowiadania o wyjsciu Izraelitow z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigta Pesach,
Wieden 1927.

1 Lahmo dhaye — The Bread of Life: The Book of Divine Liturgy According to the Rite of the
Syrian Orthodox Church of Antioch, Géra Libanu 2002.

WP, Jaskora, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej
i dogmatycznej, Opole 2016, s. 127.
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Pojednania (23,27) oraz pierwszego i ostatniego dnia Swigta Namiotow (23,35-
36), dlatego wprowadzono je do liturgii tych §wiat'>. Targumy Onkelosa i Pseudo-
-Jonatana tlumacza je na aramejski jako WP YN, Peszitta natomiast oddaje
jako Q..!.Do J..o

W greckiej Septuagincie ,,zwotanie swiete” oddano jako kAntn ayio — od sto-
wa KaAém ,,wolam” oraz kAntog ,,powotany”. W Nowym Testamencie pojawia si¢
raczej forma éxkAncia ,,wywotani”, thumaczona na polski jako ,,ko$ciot” i odpo-
wiednio na syriacki jako Ji!_}. Niemniej jednak prawie na pewno piszac o ,,kosciele
pierworodnych” w niebie (ékkAncio Tpwtdtokog), autor Listu do Hebrajczykow
odwotal si¢ do pojecia ,,zwotania §wietego” gromadzonego w wyjatkowych oka-
zjach przed obliczem Boga'®. Z pewno$cig tekst Hbr 12,23 lezy u podstaw prosby
o zjednoczenie z ,,wielkg liczbg pierworodnych” w anaforze $w. Jakuba (s. 158),
cho¢ w tym miejscu zamiast J)y.!_;.. wystepuje wyraz [ais rOwniez oznaczajacy zgro-
madzenie, obecny w Peszitcie w wersecie poprzedzajacym (Hbr 12,22), gdzie od-
nosi si¢ do aniolow.

Mozna wiec przyjaé, ze zarowno Zydzi, jak i chrzescijanie, odwotuja si¢ do tej
samej objawionej rzeczywistosci wspolnego zgromadzenia si¢ ludzi przed obli-
czem Boga, pomimo réznego rozumienia tej rzeczywistosci.

1.2. Niepojeta jedno$é Boga

W Hagadzie pojawia si¢ odwotanie do jednosci Boga w kontekscie prosby
o odbudowanie §wiatyni jerozolimskiej: ,,Odbuduj, Boze moj, swiety Przybytek
swoj” (s. 69), po ktorej nastepuje wymienienie wielu przymiotow Boga wraz z po-
wtarzajacym si¢ zapewnieniem, ze On odbuduje wkrotce swoj Przybytek. Wsrod
przymiotow tych jest: Swigtos¢, taskawosc¢, mitosierdzie i jedyno$¢ Boga, ktory na-
zwany jest 7770,

Judaizm rabiniczny usilujac negowac objawiong przez Jezusa Chrystusa praw-
de o trojjedynosci Boga podkresla wazny punkt swojej wiary wyartykutlowany
w Pwt 6,4: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem”. Wyrazenie ,,Pan jest je-
den (T1IR)” zostato wykorzystane przez Majmonidesa, ktory sformutowat 13 zasad
wiary judaistycznej: ,,Bog jest jeden i nie ma jednosci podobnej do Jego jednosci”.
Jednak wlasnie takie podejscie $§wiadczy o tym, ze TR nie oznacza prostej poje-

12 L.J. LieBreICH, The Term migra’qodesh in the Synagogue Liturgy, ,,The Jewish Quarterly Re-
view” 57 (1967), s. 381-397.

13 Katechizm Kos$ciota Katolickiego zauwaza to powigzanie w nr. 761: ,.Zwotanie ludu Bozego
zaczyna si¢ w chwili, w ktorej grzech niszczy jednos¢ ludzi z Bogiem oraz komunie ludzi migdzy soba.
Zgromadzenie Ko$ciota jest w pewnym sensie reakcja Boga na chaos spowodowany przez grzech”.
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dynczos$ci. Gdyby bowiem chodzito o ,,pojedynczo$¢” czy ,,zwykla” jednoosobo-
wos$¢, to Majmonides nie musiatby definiowac¢ jedno$ci Boga jako czego$ niepoje-
tego 1 wyjatkowego'.

Zatem wewngtrzna jedno$¢ Boga jest rozumiana jako wyjatkowa i ,,nie ma jed-
nosci podobnej do Jego jednosci”.

Mimo zabiegéw judaizmu rabinicznego, w mentalnosci uzytkownikow je-
zyka aramejskiego (syriackiego) jednos¢ Boga iJego trojjedynos$¢ nie stoja ze
sobg w sprzecznos$ci. Znak krzyza jest czyniony przez Asyryjczykow ze stowami:

., W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Boga jednego ()é:}& .,L) prawdziwego.
Amen”!, W ten sposob chrzescijanskie wyznanie ,,Pan jest jeden” zostalo pota-
czone z wyznaniem wiary w Tréjce Swieta. I choé takie polaczenie jest trudne do
zaakceptowania przez judaizm rabiniczny, nawigzuje do tej samej, wyjatkowej,
niepojetej jednosci tego samego Boga, ktorego Hagada nazywa 7°17).

1.3. Jedno$¢ Boga i Jego milosierdzie

Na koncu Sederu recytowana jest wyliczanka: ,,Co jest jedno? Czego jest dwa?
Czego jest trzy?” — i tak do trzynastu (s. 70-74). Odpowiedzi dotycza historii, wia-
ry i nadziei Izraela: jeden jest Bog, dwie sa tablice przykazan, trzej sg patriarcho-
wie (Abraham, Izaak i Jakub) itd. Za kazdym razem powtarzane sa odpowiedzi po-
przednie i w ten sposob odpowiedz: ,,Jeden jest Bog na niebie i na ziemi” powtarza
si¢ 13 razy.

Trzyna$cie powtorzen wyznania, ze Bog jest jeden, to nie jest przypadek. Na
pytanie, czego jest trzynascie, pada odpowiedz: ,, Trzynascie jest przymiotéw Bo-
skich”, co oznacza raczej ,,13 przymiotow mitosierdzia Bozego”. Po hebrajsku ten
zestaw cech mitosiernego Boga zaczerpnigty z Wj 34,6-7 nazywa si¢ N17°7, ale
w Hagadzie jest nazwa aramejska: X277). Rabini wskazuja, ze liczba 13 jest sumg
liczbowych znaczen wszystkich liter stowa TN ,,jeden”!®, co po raz kolejny jest
deklaracjg wiary w jednego Boga. Milosierdzie i jedno$¢ Boga sa nierozerwalnie
potaczone w Jego osobowosci.

Podobne myslenie, cho¢ oderwane od typowo zydowskiej symboliki liczb
nazywanej gematrig, mozna zauwazy¢ w modlitwach Kos$ciota antiochenskie-

4 M. Rucki, K. SzymaXski, Monotrynitarne powitanie w Apokalipsie, ,,Scriptura Sacra” 19
(2015), s. 183-197.

5" Lahmo dhaye, s. 42, dwukrotnie.

16 H. Mungens, Moaumea mos, Kpap-Xaban, 1976, http://www.judaisminrussian.com/library/
tefilla/tahanun.php (20.12.2016).
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go. Dwa razy przed rozpoczeciem Mszy §w. powtarzany jest hymn opiewajacy
jednosé i $wietos¢ osob Trojjedynego Boga: ,,Jeden Ojciec Swiety, Jeden Syn
Swiety, Jeden Duch Swiety””. Oprécz tego recytowane hymny zawierajg cieka-
wy fragment wystawiajacy poszczegolne osoby Trojcy, przy czym kazda z dych
0s0b jest opatrzona stowem ,,jeden” i kazdej jest przypisana jaka$ cecha zwigza-
na z milosierdziem:

+ chwala jednemu [Bogu] Ojcu milosiernemu (lisauis),

* jednemu [Bogu] Synowi faskawemu (J112),

* jednemu [Bogu] Duchowi Swietemu, ktéry przebacza grzesznikom

(LA, Ldhlinog).

W ten sposob uzywajac typowej dla retoryki semickiej bogatej synonimiki'®,
Koéciot antiochenski taczy jednosé 1 mitosierdzie jako przymioty Boga Trojjedy-
nego. Do takiego potaczenia z pewno$cig nawigzujg zawotania modlitewne: ,, Troj-
co (...) zlityj si¢ nad nami” (s. 67), czy tez blogostawienstwa wypowiadane przez
kaptana: ,,Pozostancie w pokoju, moi bracia umitowani, (...) i w tasce, i mitosier-
dziu Tréjcy Swietej” (s. 72).

Zatem jedno$¢ Boga, rozumiana jako co$ wyjatkowego i przekraczajacego
zdolnosci rozumowe cztowieka, zar6wno w modlitwie zydowskiej, jak i Kosciota
syriackojezycznego, taczona jest z Jego nieskonczonym mitosierdziem wobec ro-
dzaju ludzkiego.

2. Nazwanie Boga milosiernym lub laskawym

Liczby wystapien wyrazow nazywajacych Boga mitosiernym w Hagadzie zo-
staty zestawione w tabeli 1.

Tabela 1. Wystgpienia wyrazow nazywajacych Boga mitosiernym

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
anm mitosierny 1
{alnmh! mitosierny 10

17 Lahmo dhaye, s. 68.
8 Lahmo dhaye, s. 49.

19" Paralelizm sktadniowy wymaga zastosowania (...) znacznej liczby synonimow, wyrazow
bliskoznacznych, odnoszacych si¢ do jednego desygnatu” (P.W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy.
Poezja semicka w oryginale i w przekiadzie, Krakow 2010, s. 118).
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aIm milosierny 3
110 faskawy 2
701 taskawy 1

Stowo QIR wystepujace w Hagadzie tylko raz, znajduje si¢ w recytowanym
Psalmie 116,5. Targum przektada je na aramejski jako QM77, podobnie Peszitta
jako lisauiso.

Najczesciej, 10 razy, pojawia si¢ stowo: 1720777, ktore w Biblii Hebrajskiej ra-
czej nie jest uzywane®. W Hagadzie tym stowem nazywany jest Bég przed wezwa-
niami modlitewnymi proszacymi o blogostawienstwo, zaopatrzenie, wyzwolenie
z opresji, a takze o zestanie Mesjasza i o wieczne zycie (s. 44-45). Cho¢ w jezyku
aramejskim wystepuje takie samo stowo: 72777 z wariantem X717, to jednak od-
powiednikiem syriackim jest stowo Jisauiw?!, ktore w anaforze $w. Jakuba poja-
wia si¢ 7 razy (w anaforze Dionizego Bar Salibi 4 razy). W tekscie Hagady stowo
to pelni inng niz w anaforach funkcj¢, gdyz ewidentnie zastepuje niewymawiane
w judaizmie imi¢ Boga. Natomiast w anaforze $w. Jakuba az 3 wystapienia dotycza
wezwania ,,Pochylmy glowy przed Mitosiernym Panem” (s. 143, 168, 176), nato-
miast w anaforze Bar Salibiego sg 2 takie sformutowania.

Jednakze mozna zauwazy¢ tez pewne podobienstwa miedzy porzadkiem
Sederu 1 anafora. Np. w anaforze pojawiaja si¢ prosby o przyj$cie Chrystusa
w potaczeniu z odniesieniem do milosierdzia: ,,oczekujemy Twego przyjscia
w chwale. Niech Twoje mitosierdzie bedzie nad nami wszystkimi” (s. 149). Po-
nadto stowa 7077 i DI w Hagadzie wystgpuja w kontekscie prosb o odbu-
dowanie $wiatyni. Wprawdzie Kosciot antiochenski nie modli si¢ o odbudowa-
nie zydowskiej §wiatyni, to jednak wspomina zarowno $w. Jakuba, pierwszego
biskupa Jerozolimy (s. 160), jak i ,tych, ktérzy zaniesli Swiete Imie Boga do
synoéw lzraela” (s. 161), majac na mysli apostotow, ewangelizujacych wtasne
srodowiska zydowskie.

Oprocz tego prosba o odbudowanie $wigtyni odpowiada wotaniom o szybkie
nadejScie eschatologicznych czaséw mesjanskich. W tym kontekscie oczekiwania
Kosciota zbiegajg si¢ z oczekiwaniem Zydéw, bo przeciez codziennie powtarzana
Modlitwa Panska zawiera wotanie: ,,przyjdz krolestwo Twoje”.

20 W Ksiedze Trenéw w odniesieniu do wspdlczujacej kobiety uzyto stowa m”J?;ﬂ'l.

2 J. Levy, Chalddishes Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rabbinischen
Schrifitums, Leipzig 1866, s. 417.
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3. Prosba o zmilowanie

Nabozenstwo paschalne odprawiane wedlug ustalonego porzadku (Seder) nie
ma charakteru pokutnego. Wotanie do Boga o zmilowanie i dokonanie sgdu na
podstawie milosierdzia zamiast sprawiedliwosci jest charakterystyczne dla §wiat
Nowego Roku (Rosz Haszana) i Dnia Pojednania (Jom Kippur)*. Mimo to wotanie
takie mozna znalez¢ rowniez w Hagadzie. Liczbe wystapien wyrazéw wotajacych
o zmilowanie zestawiono w tabeli 2.

Tabela 2. Wystgpienia wyrazow wotajacych o zmitowanie

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
am zmihyj si¢ 3
o zmihyj si¢ 1
Ehbiyl zmityj sig 1+1

Modlac si¢ ,,oby$my znalezli taske u Boga i ludzi” (D’ﬂbx 1Y T RN,
s. 45), Zydzi wyrazaja zyczenie o tym samym znaczeniu, co ,,zmityj sie” (1137),
dlatego to wezwanie zostalo rowniez wliczone do statystyki. Innym ciekawym spo-
strzezeniem jest to, ze wszystkie trzy wyrazy zostaly uzyte jedno po drugim na
s. 42 w wolaniu: ,,zlituj si¢ 1 zmiluj, i miej mitosierdzie nad nami”. Takie zestawie-
nie wprowadzito w zaklopotanie tlumacza, ktéory miat problem z doborem odpo-
wiednich polskich synonimow. Prawdopodobnie wlasnie dlatego stowo 017 zostato
przettumaczone jako ,,0ston”, co rowniez jest uzasadnione jako jedno z mozliwych
znaczen®, ale raczej jest rozumiane jako okazywanie litosci.

W anaforze $w. Jakuba pojawia si¢ podobne zestawienie: ,,zlituj si¢ i miej mito-
sierdzie” w formie Sssalio woab (5. 174) lub Sssalio L woak (s. 170), albo
tez (.S_\m,;’,;),ZS 1_%.2 woab (s. 151). W innych modlitwach poprzedzajacych Msze
$w. pojawia sie tez wezwanie (.S.Moﬂ;o (...) dab (s. 67).

Pozostate dwa wystapienia stowa 0777 to modlitwa o mitosierdzie nad Izraclem,
Jerozolima, Syjonem, krolestwem Dawida oraz §wiagtynia, powtorzonanas. 401 67
w nieco innej formie. Jak wspomniano wyzej, Izrael w pewnym stopniu rowniez
jest objety modlitwa wiernych w anaforze §w. Jakuba, jednakze bezposrednio sto-

2 Modlitwy recytowane w czasie $wiat Rosz Haszana i Jom Kippur sa zawarte w specjalnym
modlitewniku na te $wieta, zob. np. Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Awiw 1962.

3 M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Mid-
rashic Literature, London 1903, s. 436-437.
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wo )cu,, pojawia si¢ tylko w odniesieniu do zgromadzonych na Mszy sw.: My
(9 razy) albo M,LI (6 razy) ,,zmityj si¢ nad nami”. W modlitwach przygoto-
wujacych do mszy $w. wystepuja tez wezwania: ,,Panie nasz, zmihuj si¢ nad nami
i pozostatymi”, ,,zmityj si¢ nad nami wszystkimi” czy ,,zmilyj si¢ nade mng”. Wy-
raz wob (L) natomiast wystepuje w takich prosbach, jak np.: ,,zmituj si¢ nad
nami, Panie nasz, i zmituj si¢ nad tymi, ktorzy odeszli”, ,,zmituj si¢ nad Twoim
Kosciotem” czy ,,zlituj si¢ nad swoim stugg”.

Jako ciekawostke mozna odnotowac, ze w rozwazaniach talmudycznych (Pesa-
chim 39a) jest omawiana symbolika spozywanej na Paschg sataty (N7717), ktora po
aramejsku nazywa si¢ XQTJ (Lea)* i wedtug opinii rabina nazywanego Raba na-
wigzuje do faktu zlitowania si¢ Boga nad Izraelem w Egipcie (]115’5.7 N7 07).
W ten sposob jezyk aramejski stat si¢ tgcznikiem hebrajskiej tradycji spozywania
sataty z symbolikg mitosierdzia Bozego w obchodach Paschy.

4. Odwolanie si¢ do milosierdzia i laski Boga

Chyba najbardziej charakterystycznym dla zydowskiego mys$lenia o Bogu
iJego ingerencji w trwanie §wiata jest zdanie blogostawienstwa: ,,zywisz $wiat
caty dobrem Swoim, mitos$cia, taska i mitosierdziem” (s. 39). Wystepuja tutaj jed-
nocze$nie wszystkie trzy wyrazy hebrajskie zwigzane z mitosierdziem i faskawo-
scig Boga: TQ7], 10 oraz D0°70]7). Liczba wystapien tych stow w Hagadzie zostala
zestawiona w tabeli 3.

Tabela 3. Wystapienia wyrazow TQTJ, 17 oraz 3707

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
o mitosierdzie 7
ieln} aska 41
x| faska 4

Wszystkie trzy synonimy pojawiajg si¢ rowniez w dwoch innych zdaniach: ,,pa-
mig¢ (o ludzie Twoim) ku tasce, mitosci i mitosierdziu” (s. 42) oraz: ,,odptacasz za
dobre uczynki, bySmy ciagle uzywali taski, mitosci i mitosierdzia” (s. 43).

2 Tamze, s. 485; J. Payne-Swmith (red.), 4 Compendious Syriac Dictionary, Winona Lake 1998,
s. 150.
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Zdecydowana liczebna przewaga wystapien stowa TQ7] (41 razy) wiaze si¢
z tym, ze w czasie Wieczerzy Paschalnej recytuje si¢ Psalmy i wtasnie w nich 35
razy powtarzane sg stowa: ,,na wieki trwa Jego taska” (nr 115, 117, 118 i 136).
Oprocz tego werset Ps 136,25 jest wlaczony do jednej z modlitw na s. 39. Jak juz
wspornmano Wyzej, wyraz ten w Psalmach zostatl przettumaczony raczej jako ,,do-
bro¢” () Lo;.,_é) Niewykluczone, ze wtasnie dlatego ten wyraz pojawia 51e; w anaf-
orze $w. Jakuba w sformutowaniu: ,,w tasce i mitosierdziu” jako Lsauisé Loa...éa
(s. 158) oraz w btogostawienstwie koncowym: ,,powierzamy was tasce i mitosier-
dziu swigtej Trojey” (s. 178). W anaforze natomiast kilka razy pojawiajg si¢ w pa-
rze wyrazy odpowiadajace hebrajskim 77 1 3’207, np.: ,,zlitowanie i mitosierdzie
dla tych, ktorzy odeszli” (Lauio Lito, s. 174) oraz: ,miej laskawosé i milosierdzie
nad nami” («Ssselie Wab, 5. 177).

Nas. 43 Hagady pojawia si¢ modlitwa: ,,oby$ nam uzyczyt mitosierdzia, zycia
1 pokoju”. Pewne podobienstwo schematu myslowego mozna zauwazy¢ w stowach
anafory Bar Salibiego na s. 285 Lahmo dhaye: ,,mitosierdzie, pokoj i ofiara dzigk-
czynienia” (Ji\.goi; Ji\u.z;o L5348 Lsau3), nieobecnych w anaforze §w. Jakuba®.
Z tego przykia(fu widaé, ze niektére podobienstwa nie musza pochodzi¢ z czaséw
apostolskich, a jednak wyraznie wskazuja na zblizony sposo6b myslenia chrzescijan
i Zydow, kojarzacych milosierdzie Boze z pokojem.

W Hagadzie znajdujemy tez inne ciekawe sformutowanie: ,,w tasce (7Q773) kie-
rujesz Swym $wiatem” (s. 55). W modlitewniku do uzytku codziennego zawarte
sa m.in. stowa: ,,Pan cudéw w dobroci swojej (12I03) ciagle, codziennie odnawia
stworzenie $wiata”, a komentarz stwierdza: ,,Dla zydowskiego widzenia $wiata nie
do przyjecia jest koncepcja «pierwotnego impulsu» (...), ze Stworca po stworzeniu
$wiata i ustaleniu praw natury juz nie wtraca si¢ do jego funkcjonowania. Odwrot-
nie, uwazamy, ze Bog nieprzerwanie podtrzymuje istnienie wszech§wiata, i gdyby
przestat to czyni¢, §wiat natychmiast obrocitby si¢ wniwecz?®. Stowa Hagady pod-
kreslaja, ze to ,,kierowanie”, a raczej ,,wprawianie w ruch” zgodnie ze znaczeniem
uzytego tutaj stowa A1], odbywa si¢ w tasce (7973).

W tym kontekscie warto odnotowac, ze autor Listu do Hebrajczykow, beda-
cy Zydem i piszacy do Zydéw, przypisuje te Boska moc podtrzymywania catego
wszech§wiata Jezusowi Chrystusowi, ktory ,,podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi” (Hbr 1,3). Wyrazenie ,,podtrzymuje wszystko” przethumaczono w Peszitcie
jako NS le.

% W anaforze $w. Jakuba natomiast wystepuje wyrazenie ,,milosierdzie i pok6j”: Lahmo dhaye,
s. 145.

26 P. Poronski (red.), Sidur sza'arej tfila (nusach aszkenaz), Jeruzalem 5767 (2008), s. 66.
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Liturgia syriacka raczej nie odnosi si¢ do zagadnienia ,,pierwotnego impulsu”
czy stale ponawianego ,,wprawiania §wiata w ruch” przez Pana Boga. Jednak w obu
analizowanych anaforach artykutowane jest przekonanie, ze Bog Ojciec uksztat-
towal §wiat swoim mitosierdziem (lub w milosierdziu — onw3, s. 170 i 306). Jak
widac, sitg sprawcza pobudzajaca Boga do uksztattowania/podtrzymywania Swiata
jest w obu przypadkach mitosierdzie lub taskawos¢ Boga.

Ijeszcze jednym ciekawym zwrotem w tej grupie jest stwierdzenie: ,,dotych-
czas wspomagato nas milosierdzie Twoje” (s. 57). Hebrajskie stowo 1117 jest od-
powiednikiem syriackiego .{.;’,’S. W potaczeniu (.;;S.o (.&m:,;’ btaganie o pomoc
i milosierdzie pojawia si¢ dwukrotnie w anaforze $w. Jakuba (s. 1701 171) 1 9 razy
w modlitwach przygotowujacych do Mszy $§w., umieszczonych w ksigdze Lahmo
dhaye. Taka liczba wystapien pokazuje, jak wazne miejsce w modlitwie syriac-
kojezycznego Kosciota zajmuje aktywne wsparcie Boga dla wiernych, powigzane
z Jego mitosierdziem. Ewidentnie Zzrodto tego schematu mys$lowego widocznego
w Hagadzie 1 w liturgii chrzescijanskiej jest wspolne.

5. Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pozwala wyciagna¢ kilka wnioskow ogoélnych. Przede
wszystkim, modlitwy zydowskie zebrane w Hagadzie stanowia tto dla lepszego
zrozumienia wydarzen Ostatniej Wieczerzy, ale w wigkszosci nie znajdujg od-
zwierciedlenia w tekscie anafor. Moze to wynika¢ z faktu ustanowienia kanonu
modlitw zydowskich dlugo po odcigciu si¢ judaizmu od chrze$cijanstwa, ktore po-
wstato w jego tonie.

Niemniej jednak wiekszo$¢ sformutowan dotyczacych mitosierdzia Bozego,
obecnych w Hagadzie, ma swoje odpowiedniki w r6znych modlitwach recytowa-
nych w Kosciele Syriacko-Prawostawnym Patriarchatu Antiochenskiego, a przede
wszystkim w anaforze $w. Jakuba, Brata Panskiego. Odpowiedniki te czgsto doty-
czg stlownictwa, potaczen wyrazow i catych wyrazen, a takze obrazow, do ktorych
odwotuje si¢ modlitwa.

Zarowno w Hagadzie, jak i w liturgii syriackiej, pragnienie jednos$ci jest arty-
kutowane z reguly w kontekscie niepojetej jednosci Boga i ma zazwyczaj charak-
ter eschatologiczny. Modlitwy nawigzujace do jednoSci w judaizmie i chrzeécijan-
stwie sg powigzane z odwotaniem si¢ do mitosierdzia Bozego i stanowig znaczacy
element zycia modlitewnego. Ten wspolny element moze stanowi¢ solidng podsta-
we dla pojednania Kosciotow chrzescijanskich, a takze dla pojednania chrzesécijan-
sko-zydowskiego.
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Unity and God’s mercy in the texts of Jewish Haggadah and Syriac liturgy
Abstract

In the paper, a short history of the Haggadah is presented, and the analysis of the expressions
related to the unity and God’s mercy in its text was performed. Hebrew words were compared to
the similar ones, present in the Syriac Anaphora of St. James, Lord’s Brother. Both Haggadah and
Anaphora texts used in the analysis were published recently, familiar to the today’s Jews and Syriac
Christians who belong to the Church of Antioch. The analysis proved that despite of many centuries

of separation, many words and expressions are still similar in both liturgies.
Keywords: Judaism, Christianity, prayer, liturgy, Hebrew, Syriac.
Streszczenie

W artykule krotko oméwiono histori¢ powstania tekstu Hagady i przeanalizowano stownictwo
dotyczace jednoS$ci oraz mitosierdzia Bozego wystepujace w jej teks$cie. Sformutowania hebrajskie
poréownano do analogicznych lub podobnych wyrazen i stéw, pojawiajacych si¢ w syriackiej ana-
forze $w. Jakuba, Brata Panskiego. Do analizy wykorzystano wspotczesne teksty Hagady i anaf-
ory, bedace w uzyciu, w postaci znanej dzisiejszym wyznawcom judaizmu i syriackojezycznym
chrzeécijanom nalezacym do Kosciota antiochenskiego. Z analizy wynika, ze pomimo kilkunastu

wiekow izolacji, wiele poje¢ i wyrazen pozostaje wspolnych w obu liturgiach.

Stowa kluczowe: judaizm, chrzesécijanstwo, modlitwa, liturgia, jezyk hebrajski, jezyk syriacki.
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