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Kobieta w liturgicznym zyciu Kosciola

Woman in the Liturgical life of the Church

Abstrakt

Miejsce kobiety w Kosciele i w liturgii od wiekdéw nie jest sprawa oczywista, a ostatnie
motu proprio ,, Spiritus Domini” papieza Franciszka ozywito dyskusj¢ na ten temat. W ni-
niejszym artykule podejmujemy temat szerzej, zgodnie z faktami historycznymi, ktore
pozwalajag mowi¢ o roli kobiety w zyciu liturgicznym Kos$ciota. Celem tego opracowania
jest pokazanie specyfiki powotania kobiety, unikajac najczgsciej spotykanych poréwnan
i oceny kobiety i mg¢zczyzny w obszarach dziatalnosci $wieckiej i religijnej. Starozytne
zrodla Swieckie i patrystyczne okazuja si¢ bardzo silng i wpltywowa opcja, ksztattuja-
ca interpretacj¢ Ewangelii i Tradycji Kosciota co do rozumienia misji kobiety w liturgii.
Wskutek tego misja ta do tej pory jeszcze uwarunkowana jest w znacznej mierze prze-
stankami kulturowymi i spotecznymi, a wcigz otwarty dla adaptacji pozostaje aspekt
chrystologiczny i eklezjalny, ktory ukazuje misje kobiety w wymiarze mistycznym i teo-
logicznym. Soborowe Magisterium Kosciota wprowadza wiele odkrywczych watkow
na ten temat, ale jeszcze wciaz nie jest w pelni rozumiane i akceptowane. Kluczem do
odczytania miejsca kobiety w liturgii jest poznanie jej relacji do Misterium Chrystusa,
ktora w pelni odstania chrystocentryczna mariologia. Tym samym ro$nie przekonanie, ze
godnos$¢ kobiety 1 jej wlasciwe miejsce w liturgii rozumianej jako Misterium Chrystusa
i Ko$ciota zalezy od przejrzystej i jednoznacznie chrystologicznej postawy mezczyzn,

a szczeg6lnie duchownych.

Stowa kluczowe: kobieta, liturgia, mariologia, Misterium Chrystusa, duchowni.
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Abstract

The role of women in the Church and in the liturgy has not been obvious for centuries and
the recent motu proprio “Spritus Domini” by Pope Francis has livened up the discussion
about it. In the following article the topic has been undertaken more widely, according to
historical data, which allow to speak about women in liturgical life of the Church. The goal
of the study is to show the specificity of woman’s vocation, with avoidance of the most fre-
quent comparisons or evaluations of men and women in their social and religious activities.
The ancient lay and patristic sources have become very influential upon forming interpreta-
tion of the Gospel and Tradition of the Church with regard to the woman’s mission in liturgy.
Thus the mission has been until now conditioned by the cultural and social premises and is
still open for adaptation of christological and ecclesial aspects, which present woman’s mis-
sion in mystical and theological dimensions.

The Church’s Magisterium of the Council has introduced many new threads in this field,
which are still not fully comprehended and accepted. The key to decode the role of women in
liturgy seems to be the knowledge of their relation to Christ’s Mystery, which is entirely dis-
closed by christocentric mariology. Therefore a conviction arises, that the dignity of woman
and her adequate role in liturgy understood as the Mystery of Christ and Church depends on

transparent and pure christological attitude of men, particularly the clergy.

Keywords: Woman, Liturgy, Mariology, Mystery of Christ, Clergy.

Liturgia jest osnowa i warunkiem istnienia i zycia Ko$ciota oraz miernikiem
uczestnictwa w zyciu kazdego chrze$cijanina'. Temat niniejszego studium odnosi
si¢ do zycia liturgicznego i miejsca kobiety w tej rzeczywistosci. Odpowiadajac na
postawiong kwesti¢ trzeba od razu wyjasni¢, co kryje si¢ pod okresleniem ,,zycie
liturgiczne Kosciota”. Ujmujac najzwigzlej, jest to uczestnictwo w liturgii, czyli

', ,Nie ma wigc w Chrystusie zadnej nieréwnosci ze wzgledu na ras¢ albo przynalezno$¢ narodo-
wa, stan spoteczny albo pte¢, bo «nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie» (...). Chociaz niektorzy z woli Chrystusa ustanowieni sg nauczycielami, szafarzami tajemnic
i pasterzami dla innych, to jednak co do godno$ci i wspdlnego wszystkim wiernym dziatania na rzecz
budowania Ciala Chrystusa, panuje wsrod wszystkich prawdziwa rownos¢. Rozroznienie bowiem,
ktore Pan uczynit migdzy wySwigconymi szafarzami a reszta Ludu Bozego, niesie z sobg facznos¢,
gdyz pasterze i inni wierni zwigzani s3 mocno ze soba Scista wigzia. Pasterze Kosciola, idac za przy-
ktadem Pana, oddajg postugi duchowe sobie nawzajem i innym wiernym, ci za§ ochoczo $wiadcza
wspolnie pomoc pasterzom i nauczycielom. Tak wszyscy w rozmaitosci dajg $wiadectwo o przedziw-
nej jednosci w Ciele Chrystusa: sama bowiem réznorodno$¢ task, postug i dziatalnos$ci gromadzi
w jedno dzieci Boze, bo «wszystko sprawia jeden i ten sam Duch»”; zob. II Sobor Watykanski, kon-
stytucja Lumen gentium, 32.
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zycie sakramentalne i wynikajace z niego funkcje liturgiczne oraz apostolat dopro-
wadzajacy do uczestnictwa w liturgii.

Nie mniej wazne bedzie zwrocenie uwagi na kontekst historyczno-spoteczny
ijego wplyw na traktowanie kobiet, z czego bezposrednio wynika tez miejsce ko-
biety w Kosciele, a w rezultacie dostrzeganie jej znaczenia w zyciu duchowym,
ktore w swoim podstawowym aspekcie ma charakter liturgiczny. Literatura na ten
temat jest do$¢ obszerna, ale i réznorodna, charakteryzujagca si¢ widoczng ambi-
walencjg — od jednoznacznego stanowiska o nizszym powolaniu i znaczeniu ko-
biet az po glos okreslany najczesciej jako feministyczny, domagajacy si¢ rownosci,
ale przede wszystkim na poziomie hierarchicznym. Nie brakuje tez pism o zrow-
nowazonym i gleboko teologicznym spojrzeniu na specyfike powotlania kobiety
w Kosciele, przede wszystkim w oparciu o mistyczng i systematyczng mariologie
czy eklezjologie. W pierwszym jednak punkcie niniejszego opracowania pragng
nakresli¢ tho motywacyjne, ktore daje uprawnienie do pewnych zalozen w sposo-
bie patrzenia na kobietg w liturgii, jak tez okresla sposob podejscia do tej sprawy
W niniejszym opracowaniu.

1. Tlo motywacyjne

Kwestie omawiania statusu i roli kobiety w liturgii przyjmuje z pewnym zazeno-
waniem, gdyz ze wzgledu na Naj$wietsza Maryje Panne, Matke Boga, i ze wzgledu
na naturg kobiety, ktora jest po prostu naturg ludzka, ta rola jest zgota oczywista. Aby
nieco zrownowazy¢ klimat dos¢ jednostronnych dyskusji na ten temat, ozywionych
po raz kolejny tym razem w zwiazku z motu proprio papieza Franciszka, wypadato-
by organizowa¢ debaty takze o mezczyznie w liturgii, o jego roli w Kosciele, w zy-
ciu chrzescijanskim, w liturgii, w postudze ewangelizacyjnej itd. Wszak nie jest to
zagadnienie tak oczywiste, gleboko wyjasnione, jak wydawaloby si¢ na podstawie
tradycji historycznej. A jest tak dlatego, poniewaz nie zawsze w $wiadectwach tra-
dycji chodzito o czlowieka odkupionego, o nowego cztowieka, kobiete i mezczyzne,
ktoérzy na rowni powolani sg do dialogu 1 komunii z Bogiem, i Zze na podstawie takie-
go wlasnie powotania moéwimy o godnosci kazdego cztowieka, zarowno mezczyzny,
jak 1 kobiety. Chodzi przede wszystkim o uzasadnienie.

Inspirujace w tym wzgledzie stato si¢ watykanskie sympozjum o kaptanstwie?,
ktorego celem mialo by¢ ponowne odkrycie istoty kaptanstwa jako charyzmatu

2 Por. https://www.vaticannews.va/pl/watykan/news/2021-04/watykanskie-sympozjum-nt-kapla-
nstwa.html (3.04.2021).
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cztowieka ochrzczonego, bierzmowanego, a w niektorych przypadkach takze wy-
Swieconego, oraz relacji kaptanstwa powszechnego do kaptanstwa ministerialne-
go. Wiele uwagi wymaga uczciwe irzetelne studium, ktére pomagaloby coraz
glebiej odkrywac czysta prawde objawiong i odréznia¢ ja od kazdorazowych
uwarunkowan kulturowych, dziedziczonych wzorcow, ktore czesto sa kopiowa-
ne, a nie adaptowane, i ktore przystaniaja lub oniesmielajg, zeby nie powiedzie¢:
tamuja nowe wcigz spojrzenie zgodnie z Duchem, w ktérym Bog odstania swoje
Objawienie. Takie studium wymaga madrosci i roztropnosci, wnikliwosci, czystej
wiary, mito$ci, wyrozumialosci dla wiernych, ktorzy zawsze licza na przejrzy-
ste $wiadectwo i nieustanng formacje, ale takze wolnos$ci i odwagi zmierzenia sig¢
zarowno z trescig Objawienia, jak i z wielowiekowg tradycja, za ktorg kryja sie
nie tylko heroiczni bohaterowie, ale takze uprzedzenia, przyzwyczajenia, rutyno-
we zasady i rozwigzania, ktore utrwalajg postawy uwazane za naturalne, niejako
wyssane z mlekiem matki, ale nie zwazajg na fakt, ze tradycje rodzinne sg czg-
sto przekazywane bez specjalnego namystu i zachety do wspdlnych poszukiwan,
lecz jako pewniki, ktore zawsze funkcjonowaty i porzadkowaty zycie spoteczne
i za ktorymi stoi wigkszos$¢, ktora z reguly przyjmuje wszystko bez zadawania
pytan i bez wnikliwego szukania pelniejszego sensu Stowa Bozego. A kiedy nie
znajduje natychmiastowej i satysfakcjonujacej odpowiedzi, to po prostu tradycje
znieksztatca lub porzuca.

Pisze o tym dlatego, ze patrzac na histori¢ Ko$ciota, dostrzegamy wielka dys-
proporcje w traktowaniu kobiet i mezczyzn. I nie chodzi mi jedynie o kaptanstwo
Swiecen, bo rownouprawnienie nie musi wcale oznacza¢ identycznosci, ale o sza-
cunek wobec umyshu, wrazliwo$ci i duchowosci kobiety, wobec jej autentyczne-
go obdarowania i misji, jakg otrzymata od Boga jako czlowiek, by je przekazac
i stuzy¢ nimi w Ko$ciele i w §wiecie na sposob wtasciwy sobie, unikatowy, istotny
i niejednokrotnie inny niz mezczyzna.

W tym do$¢ dlugim wstegpie nie mam zamiaru sugerowac rewolucyjnych roz-
strzygnie¢ lub catkowitego odwrdcenia porzadku, lecz przede wszystkim odwoty-
wania si¢ do tej godnosci i roli niewiasty, jaka naprawde wynika z planu zbawie-
nia i ktory nie czyni z niej jedynej odpowiedzialnej za grzech, nakazujac jej za to
pokute, ukazujac ja jako zagrozenie moralnosci i podejrzewajac o stabsze zdolno-
$ci rozumu. Zaréwno Biblia, jak i dzieje Kosciota eksponuja doniosla role kobiet,
oglaszajac je po $mierci §wietymi, a takze nadajac im tytuty doktorow Kosciota®,
cho¢ jest to dopiero owoc lat posoborowych. Niewiasty owe nie miaty jedynie zna-

3 Pawet VI po raz pierwszy w historii nadat tytut doktora Kosciota $w. Teresie z Avila i $w. Kata-
rzynie ze Sieny w 1970 r., a Jan Pawet II dodat do ich grona §w. Teres¢ z Lisieux w 1997 r.
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czenia spotecznego i mistycznego, ale zywo uczestniczyly w zyciu KosSciota takze
w relacjach z jego hierarchig.

Czytajac Pismo Swigte, spotykamy niewiasty o wielkiej madrosci, wierze i od-
wadze, od ktorych zalezato wiele, jesli nawet nie wszystko w historii narodu wy-
branego. Postaci Rebeki, Estery, Judyty wprost nawigzuja do Maryi, w ktorej wy-
peknito sie cale dobro, do ktoérego powotat nas Bog, a przez niepokalane poczecie
Maryi Bég objawit model $wigtosci i wzor odpowiedniej partnerki w przymierzu,
jakie zawart z kazdym reprezentantem rodzaju ludzkiego przez swojego Syna, Je-
zusa Chrystusa. Obok Maryi pojawiajg si¢ w Ewangelii takze inne niewiasty, jak
Samarytanka, Maria z Betanii czy Maria Magdalena, ktore wprawdzie nie dzigki
niepokalanosci duszy, ale przez ufng wiare i taske przebaczenia rozpoznaty w Je-
zusie Mesjasza i w §wietle tego rozpoznania swoim $wiadectwem glosity innym
zbawcze oredzie o obecnosci Mesjasza-Boga. Niosac prawde o zmartwychwsta-
niu, byly w tym gloszeniu pionierkami, nie zniechecajgc si¢ trudnos$ciami w tej
misji, cho¢, jak pisze Ewangelista, Apostotowie nie dawali im wiary, uznajac ich
stowa za ,,niedorzeczne” (Lk 24,11)* A przeciez byty to kobiety im znane, cig-
gle towarzyszace Jezusowi i wspomagajace swoimi dobrami misje Jezusa (Maria
Magdalena, Joanna — zona Chuzy, Maria — matka Jakuba, a takze inne, ktore byty
znimi [por. Lk 8,1-3; 24,10]). Staly si¢ one zaczynem misji kobiety w pierwszej
fazie zycia KoS$ciota, ktory zwykle pozostaje punktem odniesienia do rozwigzywa-
nia wielu kwestii ko$cielnych, takze i tych zwigzanych z funkcja kobiety w zyciu
liturgicznym.

2. Kobieta potrzebna Kosciolowi

Starozytne zrodta przywoluja imiona niektérych kobiet, ktére uczestniczy-
ty w charyzmatycznej misji Apostolow. Z bardziej znanych trzeba tu wspomniec¢
Tekle, uczennice $w. Pawla, zwana Protomartys Isapostolos, analogicznie do
$w. Szczepana, pierwszego meczennika, ktora byta zaangazowana w dziatalnosc¢
misyjno-apostolska. Sw. Ninona jest czczona jako pierwsza misjonarka Gruzji,
niestety, zaznaczona jedynie jeszcze w kalendarzu prawostawnym. W grupach

4 Anpog, ov, 0 — that which is totally devoid ofanythmg worthwhile, idle talk, nonsense, humbug
E€Pavnoay EvOmov ovTdV OGEL Afjpog Ta prpata tadta these words seemed to them to be nonsense
(Lk 24:11). (7.04.2021). https://early_christian_el_en.en-academic.com/2084/%CE%BB%E1%B-
F%86%CF%81%CE%BF%CF%382.

5 Por. Jan Chryzostom, PG 50, 745-748. Wspomina jg takze pozniejszy autor Bazyli, PG 85, 477-
618.
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gnostyckich i montanistycznych nie byto problemu z uznawaniem apostolatu i na-
uczania kobiet, o czym piszg autorzy starozytni m.in. w apokryfach®. Natomiast
we wspolnotach ortodoksyjnych nieczgsto szanowano wyksztatcenie kobiet’, choé¢
znane byly §wiatte uczennice i wspolpracownice niektorych Ojcow Kosciota, jak
np. Charito, uczennica Justyna, Tatiana i Marcella cenione przez Orygenesa, Olim-
pias i Peutadia wspolpracujace ze $w. Janem Chryzostomem, Paula i Eustochium
w srodowisku §w. Hieronima, Gorgonia — siostra $w. Grzegorza z Nazjanzu, Ma-
kryna — siostra §w. Bazylego i Grzegorza z Nyssy i wiele innych. Tertulian z kolei
uwazal, ze nauczanie przez kobiety jest w Kosciele znakiem herezji®.

W zasadzie stanowiska Ojcoéw Kosciota sa niejednoznaczne, i chociaz niejed-
nokrotnie wspotpracowali oni z wyksztatlconymi kobietami, pelnigcymi nawet
funkcje diakonis, to w pogladach swoich byli przeciwni oficjalnej postudze kobiet
w Kosciele, a tym samym nie dopuszczali kobiet do dyskusji teologicznych®. Idac
za nauka $w. Pawla, ze kobieta nie powinna naucza¢ w liturgii (por. 1 Kor 14,33-
38; 1 Tm 2,11-14), twierdzili, ze bardziej stosownym dla kobiety jest troska o wy-
chowanie dzieci i o gospodarstwo'’. Wiemy skadinad, ze Korynt byl miastem
sprawowania wielu kultow, w ktorych uczestniczyly kaptanki, np. kult Artemidy,
Demeter i Kory, Dionizosa, Izydy i Afrodyty. Nie byto nic prostszego, jak zalecic¢
niewiastom sprawowanie kultu chrzescijanskiego w tym samym duchu, ale Pa-
wel, zgodnie ze swoim rozumieniem Jezusa, nie widziat kobiety w urzedowym
nauczaniu, podczas celebracji, za co miat by¢ odpowiedzialny tylko m¢zczyzna''.
Oczywiscie, ze mozna takze Pawlowi przypisa¢ mys$lenie zgodne z wlasng kultu-
ra. I tak w zasadzie mysleli rowniez Ojcowie Kos$ciota, ttumaczac postuge kobiet
w Nowym Testamencie jako ich dziatalno$¢ prywatng, a nie $cisle eklezjalng i li-
turgiczng.

Z drugiej strony Ewangelie ukazuja, jak bardzo Jezus zrewolucjonizowat pozy-
cje kobiet, ale wcigz tocza si¢ spory, na czym to praktycznie polega i czy rzeczy-
wiscie mozna znalez¢ jednoznaczne podstawy dla postugi liturgicznej kobiet. Co

¢ Por. Elzbieta Adamiak. 2001. , Kobieta w Kosciotach i wspolnotach chrzescijanskich. Proba
syntezy teologicznej”. Poznanskie Studia Teologiczne 2: 91.

7 Por. Klemens Aleksandryjski, Stromateis, 3, 8, 63; 4, 8, 59/61.
§ Por. Tertulian, De praescriptione haereticorum, 41.
° Por. Ambrozy, De virginibus, 3, 9. 11/4; Grzegorz z Nazjanzu, Orationes, 18, 9.

19 Por. Ambrozy, De paradiso, 50; Hieronim, Epistula, 107, 10; Cyryl Aleksandryjski, PG 76,
617D. 129A.

" Por. Peter Kriewaldt. 2015. 1 List do Koryntian 14: 33b-38, 1 List do Tymoteusza 2: 11-14
a ordynacja kobiet. (24.04.2021). http://www.walbrzych.luteranie.pl/wp-content/uploads/2015/08/
1-Koryntian- 14 PL.pdf.
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najwyzej mozna stwierdzié, ze Jezus nie dokonywat ewaluacji miedzy mezczyzna
a kobieta, lecz dostrzegajac w niej szczegdlne cechy, daje jej inne zadanie, ale w tej
samej misji. Stwarza wrecz sytuacje, ktore sg pretekstami dla misjonarskiej postu-
gi kobiety wobec catych wspolnot, w tym takze mezczyzn, a wsérdd nich Aposto-
tow. Tak byto przeciez z ogloszeniem decydujacego orgdzia zbawczego, jakim jest
fakt zmartwychwstania. W tym miejscu chece wyraznie zaznaczy¢, ze chodzi nam
o kobiety, ktore mogty odgrywac jakakolwiek rolg w zyciu liturgicznym Kosciota,
a zatem moglo to by¢ nauczanie i pomoc w apostolacie, ktore w dwczesnej epoce
zapewne dotyczyly liturgii i zycia sakramentalnego, przede wszystkim euchary-
stycznego. Z tego wzgledu pomijamy w tym opracowaniu megczennice i proroki-
nie, ktorych byto wiele.

Od drugiej potowy Il w. zwalczanie wptywowych kobiet w Kosciele odnosi si¢
gtownie do trzech stanow, ktore wzmiankowane sa w Nowym Testamencie: dziewi-
ce (1 Kor 7,25-40), wdowy (1 Tm 5,1-16) i diakonise (Rz 16,1n; 1 Tm 3,8-13). Stan
dziewic, cho¢ nie byt urzgdem, byt jedyna formg zycia wyzwolonego spod wladzy
mezcezyzn 1 moze dlatego sprzyjat samodzielno$ci myslenia i stanowit pewnego ro-
dzaju zagrozenie dla utartego ksztattu spotecznego. Kobiety-dziewice znajdujemy
w epoce Ojcow Pustyni, ktérym odpowiednio przypisywano tytut amma'?. Takimi
byly m.in. Teodora, Synkletyka i Sarra, autorki apoftegmatoéw, czy ascetka Ma-
ria Egipcjanka. Wdowy natomiast stanowily prawdopodobnie urzad i przewodzity
wspolnotom, np. wdowa Fabiola, ktéra §w. Hieronim uwiecznit jako organizatorke
pracy charytatywnej'’; to mogto takze by¢ Zle odbierane w patriarchalnym mode-
lu zycia Kosciota. Zaréwno dziewice, jak i wdowy nie byly wyswiecane. Swie-
cenia przyjmowaly jedynie te, ktore miaty zosta¢ diakonami'. Rekrutowatly sig¢
one sposrdd niewiast niezameznych, a wiec dziewic 1 wdow. List do Tymoteusza
okresla kryteria dla diakonow, w tym takze dla kobiet: ,,Kobiety rowniez — czyste,
niesktonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim” (1 Tm 3,11). Zaréwno
w tej perykopie, jak i w Liscie do Rzymian, gdzie jest mowa o diakonisie Febe
(por. Rz 16,1), w tekscie greckim wystepuje rzeczownik diakonon, ktdry oznacza
po prostu diakona. Mogly wiec istnie¢ kobiety ordynowane i nieordynowane, ktore
nazywano diakonisami. Z czasem jak zmieniat si¢ jezyk i terminologia, wszystkie
niewiasty poshugujace w Kosciele nazywano diakonisami, z tym, ze raz wymienia
si¢ je razem ze $wieckimi, a innym razem jako nalezace do duchowienstwa. Mamy

12 Por. Mary C. Earle. 2007. The Desert Mothers. Spiritual Practices from the Women of the Wil-
derness. New York — Harrisburg: Morehouse Publishing; Katarzyna Sokotowska. 2012. ,,Mistrzynie
pustyni”. Znak 689: 119-121.

13 Por. Adamiak. 2001. , Kobieta w Kosciotach i wspdlnotach chrzescijanskich” 93.
4 Por. Konstytucje Apostolskie, VIII, 18.
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jednak liczne dowody na to, ze kobiety otrzymywaty §wiecenia diakonatu, chocby
np. mtoda i zamozna wdowa Olimpia, ktora zajmowala si¢ biednymi Konstanty-
nopola i wspierata biskupa Chryzostoma, czy Makryna, ktora byta nawet archidia-
konem. Obrzed $wigcen diakonatu dla kobiet wygladat podobnie jak w przypadku
mezcezyzn. Ordynacji dokonywal biskup przez natozenie rak i przekazanie stuly
(orarium) oraz nakrycie glowy welonem'®. Dane historyczne mowia, ze rozne byly
co do tego tradycje sprawowania tego obrzedu przez biskupdw, jak tez rozne po-
wierzano kobietom postugi. Wiadomo tez, ze przy okazji ordynacji przywotywano
$w. Anng i Maryje jako modele postugi Kosciotowi'®.

Rozporzadzen dotyczacych diakonatu kobiet w Kosciele starozytnym nalezy
szuka¢ w zapisach Soboru Nicejskiego I (325 r.), kan. 19, i Soboru Chalcedonskie-
go, kan. 15, ale najwigcej na ten temat pisali sami Ojcowie Ko$ciota. Diakonat ko-
biet w tych zapisach nie byt zaliczany do stanu duchownego, wigc nie traktowano
go w tym przypadku jak nizsze $wigcenia. Szczegolnie rozwinigty byt diakonat
kobiet w Syrii. Przetrwat on na Wschodzie do XIII w., a na Zachodzie do X w.,
gdyz cze¢$¢ zadan diakonis przejety zakony zenskie. Wspotbrzmiata z tym ranga
samej profesji, ktora byta wowczas w randze sakramentu'”.

Mowigc o zakonach zenskich, ktore przezywaly swoj szczegdlny rozkwit
w $redniowieczu jako paralele do wspdlnot meskich, jak np. benedyktynki, cy-
sterki, premonstraterki, kartuzki, dominikanki, klaryski i in., trzeba zauwazy¢ wy-
bitne osobowosci kobiet, jak $w. Scholastyka, $w. Klara, $w. Katarzyna ze Sieny,
$w. Hildegarda z Bingen i wiele innych, ale ich zastugi, cho¢ istotne dla Kosciota,
zarowno w dziedzinie duchowej, naukowej, jak i koscielno-politycznej, a nawet
jurysdykcyjnej'®, nie byly zwiazane $cisle z zyciem liturgicznym Kos$ciota, gdyz
liturgia nie byta tak wyeksponowana jako powszechna i jedyna droga wiary, jak to
mialo miejsce w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.

Przy coraz bardziej niezrozumiatej dla ludu Bozego liturgii rozwijaty si¢ inne,
liczne formy poboznosci. Ponadto kobiety w tych czasach, gdy rozwija si¢ teologia
1 powstaja uniwersytety, nie miaty dostepu do wyksztalcenia na tym poziomie. Do-
tykamy w tym miejscu ptaszczyzny $wieckiej, w ramach ktorej kobieta jest inaczej

15 Por. Konstytucje Apostolskie, V1, 17, 4.

16 Por. Zuzanna Radzik. 2020. Kosciol kobiet. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 128n. Por. Phyllis
Zagano. 2012. Women in Ministry: Emerging Questions about the Diaconate. Mahwah: Paulist Press.

17 Por. Adelajda Sielepin. 2016. ,,Profesja zakonna jako sakramentalium w konteks$cie liturgii
Kosciota”. Ruch Biblijny i Liturgiczny 69 (1): 29.

18 Sredniowieczne opatki sprawowaly niejednokrotnie jurysdykcje analogiczna do biskupie;,
z prawem zasiadania w trybunatach ko$cielnych, udzielania zezwolen na gloszenie kazan i spowiada-
nie, a nawet zwotywania synodoéw (np. w Concerrano, Herford, Las Huelgas). Por. Adamiak. 2001.
,,Kobieta w Kosciotach i wspolnotach chrzescijanskich” 94.
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traktowana niz me¢zczyzna, czgsto z pominigciem jej ludzkich walorow intelektu-
alnych i duchowych. Czy to zatem nie w tej ptaszczyznie, antropologiczno-filozo-
ficznej, a nie biblijnej, nalezy szuka¢ przyczyn duzej rezerwy wobec funkcji kobiet
w liturgii, a takze w zyciu liturgicznym i w teologii?

3. Persona non grata

Patrzac na Mari¢ Sktodowska-Curie, podwdjna noblistke i wybitny autorytet
w dziedzinie nauki, zdumiewa fakt, Ze nie byly to wystarczajace kwalifikacje, by
przyjac ja do grona uczonych Francuskiej Akademii Nauk i nie bez oporu udzielono
pozwolenia na zastgpowanie w wyktadach jej zmartego meza. To byty okolicznos$ci
catkowicie $wieckie, ktore jeszcze w XIX w. pokazuja, Ze kobieta nie cieszyla si¢
réwnymi prawami, pomimo ze merytorycznie spetniala wszystkie wymagane kry-
teria, a nawet w stopniu ponadprzecigtnym. Ten model byt od dawna zakorzeniony
w kulturze europejskiej i przejawiat si¢ rowniez w Kosciele. Te kulturowe uwarun-
kowania od wiekow wptywaty na zycie spoteczne i religijne, co uwidocznilo si¢
juz w filozofii Ojcéw Kosciota zachodniego.

Sw. Augustyn, ktory wywart najwickszy wplyw na teologie Zachodu i ktory
pisat pod wptywem filozofii neoplatonskiej, moéwigcej o nierownosci mezczy-
zny 1 kobiety na poziomie ciata, wypowiedziat si¢ na tej podstawie o hierarchii
plci w powiazaniu z nauka o obrazie Bozym (imago Dei), ktory dotyczy duszy.
Doprowadzito to do niespojnosci porzadkéw i pomniejszenia w kobiecie po-
dobienstwa do Boga, w wyniku czego przypisano nadrzg¢dno$¢ mezczyznie'’.
Mgzczyzna powolany jest do aktywnosci i panowania, a kobieta do biernosci
i podporzadkowania. Wyjasniajac werset z Ksiggi Genesis o stworzeniu kobiety
jako pomocy dla mezczyzny (por. Rdz 2,18), §w. Augustyn widzi ja tylko jako
uczestniczke prokreacji i to w sensie biernym. W tym duchu Ambrozjaster pi-
sat wprost: Vir ad imaginem Dei factus est, non mulier*'. Natomiast $w. Cyryl
Aleksandryjski twierdzil, ze w podobienstwie Bozym kobiety posredniczy mez-
czyzna, dlatego kobieta winna by¢ mu poddana, bo kobieta jest podobna do Boga
jedynie na podstawie odkupienia, a nie stworzenia?>. W kobiecie upatrywano je-
dynie dziedziczke grzesznej Ewy i odpowiedzialng za zbawcza meke 1 Smieré

% Por. $w. Augustyn, De Trinitate, 12,7, 10.

2 Por. $w. Augustyn, De Genesi ad litteram, 9, 3; 9, 9, 35.
2l Por. Ambrozjaster, PL 17, 239.

22 Por. $w. Cyryl Aleksandryjski, PL 17, 468—470.
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Jezusa®. Augustyn dopatruje si¢ w niej podwojnej winy: ztamania postuszenstwa
wobec Boga i wobec Adama, a jej zalezno$¢ od mezczyzny zostaje podwdjnie
uzasadniona: w porzadku stworzenia i w porzadku kary za grzech. Jej rozum byt
mniejszy, bo ulegta wezowi, a miala dostgpi¢ poznania z pomoca mezczyzny.
Wobec tego relacja kobiety do Boga ma si¢ ksztattowac przez posrednictwo mez-
czyzny*.

W pismach Ojcow Kosciola istnieje jeszcze inny, cho¢ mniej popularny poglad,
ktory przedostal sie do mysli $redniowiecznej. Wedtug niego kobieta jako mnigj
doskonata od mezczyzny powinna przezwyciezac braki swojej plci przez osiaga-
nie cnoty (virtus) i stawanie si¢ mniej kobieta, a bardziej podobng do mezczyzny.
To byto mozliwe przez pozostanie dziewica®. Na szczesScie literatura patrystyczna
dostarcza nam takze dowodow przeciwnych, ukazujac pierwszenstwo niewiasty
w zbawieniu w osobie Maryi, Matki Jezusa®.

Ta niekorzystna dla kobiet my$l patrystyczna zostala podjeta przez teologow
sredniowiecza. Sw. Tomasz z Akwinu przypisuje kobiecie nizsze walory juz na
podstawie samego aktu stworzenia, zalecajac jej podlegtos¢ mezczyznie, ktéry
jest poczatkiem i celem stworzenia i zostal obdarowany wigkszg rozumnoscia?’.
Stabo$¢ kobiety, wzmocniona jeszcze opowiadaniem o pierwszym upadku czto-
wieka, stanowila gltoéwny rys wizerunku kobiety, ktoéry z mysli filozoficznej,
gtownie Arystotelesa, przenikat do teologicznego myslenia $w. Tomasza i utrzy-
mywat si¢ dalej w teologii, ktora w roznym stopniu ulegata temu pogladowi,
i deprecjonowata role kobiety w kulturze, a w konsekwencji w zyciu chrzesci-
janskim 1 liturgii.

Inne poglady na temat godnosci kobiety i jej podobienstwa do Boga glosza oczy-
wiscie same kobiety, jak np. $w. Hildegarda z Bingen, mistyczka Juliana z Norwich
iinne. Zwlaszcza Hildegarda zaznaczyta sie¢ w dziejach wszechstronng madroscia,
takze w zakresie teologii i muzyki przeznaczonej do liturgii. W $redniowieczu
mamy w zasadzie do czynienia z dwoisto$cia pogladow. Z jednej strony wzrasta
kult maryjny, ktory wiaze si¢ z szacunkiem, a nawet czcig dla kobiet, co objawiato
si¢ w kulturze dworskiej, a z drugiej strony pietnowano kobiety odznaczajace sig¢
madroscia i zdolno$ciami. Wiele takich kobiet ze wzgledu na niekonwencjonalnosc¢

2 Por. Tertulian, De cultu feminarum, 1, 1, 1.
24 Por. $w. Augustyn, De Genesi ad litteram, 9, 42.

% Por. Hieronim, PL 26, 531nn; Ambrozy, PL 15, 1843nn; Klemens Aleksandryjski, Stromateis,
6, 100, 3.

% Por. Orygenes, Komentarz do Ew. Mateusza, PG 13, 1819.
27 S. Thomas Aquinas, Sth Iq. 92a. 4 ad 1.
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swoich pogladow z dwczesng wyktadnia sptonelo na stosie. Przyktadem moze byc¢
$w. Joanna d’Arc (1412-1431), ktorg zrehabilitowano 24 lata p6zniej*®. Utrzymy-
wanie si¢, a raczej ograniczanie modelu kobiety do rodzicielki i strazniczki ogniska
domowego, takze w pozniejszych epokach, sprowadzato dziatanie kobiet jedynie
do rodziny, a w zasadzie do opieki nad matymi dzie¢mi, co bardzo ograniczato
ich wplyw na zycie duchowe w wymiarze spotecznym, a tym bardziej religijnym.
Mozna by powiedzie¢, ze przez wieki patrzono na kobiete przez pryzmat utartych
schematow, a nie w kluczu jej rzeczywistych i wszechstronnych walorow. Podob-
nie zreszta mozna powiedzie¢ o wizerunku mezczyzny, cho¢ w tym przypadku nie
byto to dla niego krzywdzace.

Pierwsze kroki w strone rownego spojrzenia na m¢zczyzng i kobiete z powota-
niem si¢ na List do Galatéw: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewol-
nika ani cztowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28) poczyniono we wspolnotach
protestanckich u kwakrow, metodystow, ale dokonywato si¢ to na zasadzie polary-
zacji cech jednych i drugich. Proby odpowiedzi na pytania o wspodlne kaptanstwo
wiernych, mozliwo$¢ nauczania, znaczenie w kulturze, podejmowano w tych wspol-
notach o wiele wczesniej niz w teologii katolickiej czy prawostawnej. Ale i w XX w.
Karl Barth pisze o nadrzednej roli mezczyzny wobec kobiety w oparciu od zasade
dominacji Boga nad stworzeniem®. W oparciu o te kilka przyktadéw, ukazujacych
rozumienie kobiety w dziejach, nie ma si¢ co dziwic, ze trudno znalez¢, a nawet i ak-
tualnie mowi¢ o roli kobiety w zyciu liturgicznym Kosciola, gdyz nie zostata wy-
pracowana taka tradycja. Kobieta jest zasadniczo ukryta i wrecz wyglada na to, ze
nie jest powolana do zadnych zewngtrznych, a tym bardziej intelektualnych czy kul-
tycznych dziatan. W pewnych sektorach byta, niestety, odbierana jako persona non
grata. Czy co$ w tej kwestii si¢ zmienito? Czy wizja antropologiczna, a z nig takze
i teologiczna przeksztalcg si¢ w bardziej chrystologiczng i eklezjologiczng?

4. Zwiastuny nowego spojrzenia
Kwestia roli kobiety w zyciu liturgicznym miesci si¢, jak to wczesniej wy-

brzmiato, w szerszym zagadnieniu, jakim jest uznanie jej godnosci w $wietle
Bozego zamyshu jako osoby odkupionej iobdarzonej istotnymi dyspozycjami,

28 Papiez Kalikst IIT dokonat rewizji decyzji sadu ko$cielnego. Uniewinnit jg i okreslit przepro-
wadzony w Rouen proces jako sprzeczny z prawem. Joanna zostata beatyfikowana w 1909 i kanoni-
zowana w 1920 r.

¥ Por. Karl Barth. 1951. Kirchliche Dogmatik. T. 3/4. Zirich: Theologischer Verlag: 188—189.
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w duchu nauki i etyki Chrystusa. Wiele w tej kwestii wydarzyto si¢ od Vaticanum
11. Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris stwierdzil, ze promocja kobiet
jest jednym ze znakow czasu®. W 1973 r. Pawetl VI ustanowit Papieska Komisje
Studiow o Kobiecie w Spoleczenstwie i Kosciele. Jan Pawel 11 po raz pierwszy
w historii promulgowat w 1988 r. List apostolski Mulieris dignitatem poswigcony
w catosci kobiecie i to jego sugestig jest postulat tworzenia ,,nowego feminizmu™',
ktory pomoglby kobiecie odkry¢ jej wlasciwe i godne miejsce. Wszystkie te kro-
ki potwierdzaja, ze rola kobiety byta rzeczywiscie zapoznana i domaga si¢ glebo-
kiej kompensacji, a przede wszystkim studiow i wyjasnien. Wazne jest wiedzie¢,
ze w 1995 r. Jan Pawel II wystosowal specjalny list do kobiet z okazji Swiatowej
Konferencji Organizacji Narodow Zjednoczonych w Pekinie, w ktorym ubolewa
nad wing autorow blednych i krzywdzacych dla kobiet opinii i apeluje o zwrocenie
si¢ ku chrystologicznej koncepcji na temat etosu kobiety. W jego nauczaniu widac
relekture perykopy z Ksiggi Rodzaju i wyrazne nawigzanie do dawnych, newral-
gicznych interpretacji. Jest tu mowa o rownosci mezczyzny i kobiety oraz ich po-
dobienstwie do Boga wspolnym i kazdym z osobna’2.

Jest tu tez mowa o oryginalnosci i odmiennosci kobiety, z czego wynika jej uni-
kalne powotanie do macierzynstwa, ale nie tylko cielesnego, lecz przede wszystkim
duchowego, co obejmuje stan zarowno matzenski, jak i konsekrowane dziewictwo.
Wiaze sig z tym powotanie do mitosci oblubienczej i bezinteresownego daru z sie-
bie*. Cenne jest rowniez wyjasnienie biblijnego nauczania o pomocy, jaka kobieta
ma by¢ dla me¢zczyzny. Papiez thumaczy t¢ perykope w duchu wzajemnosci ukaza-
nej w Liscie $w. Pawta do Efezjan (Ef 5,21-33) — nie gorowaniu nad sobg w sen-
sie ziemskim, ale byciu sobie wzajemnie poddanym ,,w bojazni Chrystusowe;j”,
w kontekscie Misterium Chrystusa, ktore nadaje wzajemnej relacji catkowicie inne
oblicze, sens 1 sposob realizacji.

Panowanie mezczyzny nad kobieta papiez uwaza za konsekwencje grzechu
pierworodnego, a nie model nowego cztowieka*. Ideat kobiety, ktory Jan Pa-
wel Il widzi w Maryi, a wlasciwie w paradygmacie obejmujacym Ewe, Maryje
i Niewiaste z Apokalipsy, pokazuje naturg Kosciola, a takze partnerstwo w przy-
mierzu z Bogiem, ktore nabiera pelnego sensu w relacji do Chrystusa. Nie ma tu

30 Por. Jan XXIII. 1963. Encyklika Pacem in terries, 15.

31 Por. Jan Pawel II. 1995. Encyklika Evangelium vitae, 99; Jan Pawet I1. 1988. Adhortacja apo-
stolska Christifideles laici, 49—50; Jan Pawet I1. 1996. Adhortacja apostolska Vita consecrate, 57-58.

32 Por. Jan Pawet II. 1988. List apostolski Mulieris dignitatem, 7, 13, 16.

3 Jan Pawet I1. 1988. List apostolski Mulieris dignitatem, 7, 10, 18, 20, 30; II Sobor Watykanski.
1965. Konstytucja Gaudium et spes, 24.

3 Por. Jan Pawet II. 1988. List apostolski Mulieris dignitatem, 9-10.
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mowy o wyzszosci lub panowaniu, lecz o mitosci, wspolnocie i wspotdziataniu.
Zrozumienie prawdziwe]j mariologii jest wielka pomoca w odczytaniu geniuszu
kobiety, zarowno dla kobiety, jak i mezczyzny. Wowczas mozliwe jest spokojne
badanie mozliwos$ci postug kobiety w pracy duszpasterskiej, teologicznej i litur-
gicznej.

Dzisiaj w Kosciele katolickim poruszamy si¢ w temacie o roli kobiety w zyciu
liturgicznym tak jak po polu minowym. Kobiety sa w wigkszosci katechetkami,
moderatorkami §piewu, ale w dziedzinie formacji liturgicznej jeszcze wcigz nie ma
jednoznacznej aprobaty, by kobieta mogta co$ w tej przestrzeni odkry¢ czy powie-
dzie¢, cho¢ wcale nie chodzi tu jeszcze nawet o Swigcenia diakonatu czy prezbite-
ratu. Zwiastuny takiej dziatalno$ci obserwujemy w niektorych waskich sektorach
zycia liturgicznego, ktorym daleko jeszcze do uznania za jakakolwiek norme, ale
raczej funkcjonujg one w randze wyjatkow lub eksperymentu. Lata ruchu liturgicz-
nego na przetomie XIX i XX w. ukazujg nam $srodowiska, gdzie odnowa liturgiczna
przygotowywata nowe horyzonty zwigzane z odkryciem liturgii jako zyciodajnego
i pelnego tresci zrodla zycia. Nieliczne jeszcze kobiety podejmowaty studia lub
dziatalno$¢ duszpasterska w tej dziedzinie, jak owe ewangeliczne niewiasty, ktore
szty za Jezusem 1 wspieraly Jego misje. Jest to sSrodowisko belgijskie, dzigki kto-
remu powstato Stowarzyszenie Studiow i Odnowy Liturgicznej Societas Liturgica,
w ktorym wickszo$¢ kobiet reprezentuje oczywiscie wspolnoty niekatolickie, ale
wszystkie sg zwigzane z zyciem liturgicznym i studiami na ten temat. Analogiczne
zaangazowanie kobiet miato miejsce w Stanach Zjednoczonych, gdzie dotarly eu-
ropejskie echa ruchu liturgicznego i gdzie organizowano stynne tygodnie liturgicz-
ne, mocno wspierane przez dziatalno$¢ kobiet.

Kiedy jestesmy przy temacie ruchu liturgicznego, nie sposdb pomina¢ polskich
kobiet, siostr niepokalanek i zastuzonej s. Marii Renaty Fudakowskiej, autorki licz-
nych artykutow i ksigzek o znaczeniu liturgii dla zycia duchowego, dla nawrdcenia
oraz o roli muzyki i sztuki dla liturgii. Z kolei srodowisko Lasek, w ktorym szcze-
g0lng rolg odegrata wspolnota siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza, zalozona
przez m. Réze Czacka, ktorej beatyfikacja miala miejsce 12 wrzesnia ubieglego
roku, byto miejscem spotkan i realizacji waznych postulatoéw ruchu liturgicznego
jeszcze przed Soborem Watykanskim II. Kobiety konsekrowane przyjmowaty te
wytyczne i stwarzaty warunki dla Zycia liturgicznego i dla spotkan jego pionieréw
w Polsce.

Zycie liturgiczne wchodzi coraz bardziej w przestrzen duchowosci zenskich
zgromadzen zakonnych. Siostry wprowadzaja normy soborowe do swojej liturgii
zakonnej, zwracajg si¢ coraz czgsciej z prosba o wyktady, konferencje, warsztaty
z tej dziedziny, a nawet o cykliczne wyktady z duchowosci liturgicznej czy reko-
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lekcje o tym profilu. Dzigki temu same stajg si¢ animatorkami liturgicznymi w pro-
wadzonym przez siebie apostolacie lub tez otwieraja wtasne wspdlnoty dla wier-
nych, ktorzy pragna uczestniczy¢ np. w liturgii godzin.

Powstaja wspolnoty, zwtaszcza w okresie okotosoborowym, w ktorych odnowa
liturgiczna zajmuje naczelne miejsce 1 w sposob autentyczny, dzielac si¢ swoim
doswiadczeniem, stajg si¢ moderatorami zycia liturgicznego. W tych wspdlnotach
sg albo same kobiety, albo uczestnicza one na rownych prawach we wspdlnotach
mieszanych. Do takich nalezag m.in.: Wspolnoty Jerozolimskie, Wspdlnoty Btogo-
stawienstw, ktore celebrujg liturgie w charakterze monastycznym i ekumenicznym,
otwierajac swoje $wiatynie dla wiernych i w ten sposob przyczyniajac si¢ do in-
tegracji Kos$ciota i z KoSciotem, Wspdlnota w Bose, ktora stanowi takze centrum
studyjne zwlaszcza w dziedzinie liturgii i sztuki, Uczennice Boskiego Mistrza, kto-
re w trosce o pickno wytwarzaja przedmioty przeznaczone do kultu liturgicznego,
Siostry $w. Jadwigi Krolowej Stuzebnice Chrystusa Obecnego, ktore uczestnicza
w apostolacie liturgicznym, gltéwnie w procesie inicjacji chrzescijanskiej, ktory
jest liturgiczng drogg wiary.

Coraz wigcej kobiet na $wiecie studiuje i wyktada przedmioty liturgiczne w se-
minariach i na wydziatach teologicznych. Ale wida¢ tez, ze najwigcej jest ich na
poziomie katechezy, a im wyzszy poziom ksztatcenia, tym kobiet jest mniej. Naj-
mniej s widoczne w badaniach naukowych i dydaktyce akademickiej, cho¢ prawo
soborowe nie stawia w tym wzgledzie zadnych ograniczen®*. Czy nie moglyby one
z tej racji by¢ takze zwyczajnymi cztonkami diecezjalnych komisji liturgicznych,
a nie tylko konsultorami, do ktérych de facto nikt si¢ nie zwraca, chyba ze takimi
konsultorami sg kaptani. Przeciez liturgia nie dotyczy jedynie sprawowania cere-
monii przez prezbiterow, ale przede wszystkim duchowego i $wiadomego uczest-
nictwa w Misterium, ktére wymaga wiedzy i formacji, a w tym moga z powodze-
niem uczestniczy¢ odpowiednio przygotowane kobiety.

Prefekt Kongregacji ds. Biskupow kard. Marc Ouellet w rozmowie z Romilda
Ferrauto z comiesiecznego dodatku ,,Kobiety — Kosciot — Swiat” do watykanskie-
go dziennika ,,I’Osservatore Romano” uznaje wielkg warto$¢ obecnosci kobiet
w procesie formacji seminaryjnej. Zaznaczyl, ze moga one uczestniczy¢ na rozne
sposoby w ksztalceniu przysztych kaptanow: w ich nauczaniu teologicznym i filo-
zoficznym, w uczeniu ich duchowosci, wchodzi¢ w sktad zespotow formatorow,
szczegolnie na etapie rozeznawania powotania. Kard. M. Quellet przyznat, ze przez
wiele stuleci kobieta znajdowata si¢ na drugim planie zycia spolecznego i eklezjal-
nego. ,,W niektorych nurtach feminizmu dochodzi do maskulinizacji kobiet. Nie

3 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego. 1984. Poznan: Pallottinum: kan. 229 § 3, 759.
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szanuje si¢ specyfiki kobiety, lecz podporzadkowuje si¢ ja wzorcom meskim. Ko-
bieta ma by¢ jak me¢zczyzna. To btedna droga. Trzeba promowac kobiete w jej ko-
biecosci, a nie czyni¢ z niej mezczyzng. Ale zgadzam sig, ze potrzebna jest wigksza
integracja kobiet w Kosciele, rowniez w gremiach decyzyjnych, w imi¢ charyzma-
tow, ktore sg im wlasciwe. Jest wiele kobiet o wielkich umiejetnosciach formacyj-
nych, organizacyjnych, potrafig dobrze rozeznawac i podejmowac trafne decyzje.
Potrzebujemy obecnosci kobiet roéwniez w formacji kaptanskiej. Mozliwosci sa
bardzo rozlegte: w teologii, filozofii, sztuce, postudze spotecznej. Juz teraz mamy
wiele pozytywnych dos§wiadczen, takze dzieki §wiadectwu siostr zakonnych. Moz-
liwoSci istnieja, jesteSmy otwarci’®,

Funkcje liturgiczne dla kobiet okresla aktualne prawodawstwo koscielne. Prze-
waznie sg to zapisy dotyczace $wieckich. I tak funkcje lektora i akolity, w gestii
ktorego jest takze szafarstwo nadzwyczajne Komunii §w., atakze wystawianie
Najswietszego Sakramentu, mogg takze pelnié¢ Swieccy mezezyzni’’; kolejny pa-
ragraf dopuszcza do funkcji lektora rowniez kobiety®. Kobiety i dziewczeta nie
majg takze przeszkdd prawnych w sprawowaniu innych postug liturgicznych, ta-
kich jak: komentator, udziat w modlitwie wiernych, kantor i stuzba ottarza, czyli
postuga ministrantow*. W sytuacjach koniecznych prawo kanoniczne okresla tez
inne funkcje liturgiczne kobiet, jak: postuga stowa, przewodniczenie modlitwom
liturgicznym, udzielanie chrztu, rozdzielanie Komunii $§w., asystowanie przy za-
wieraniu sakramentu matzenstwa®.

W zwiazku z tym, Ze sg takie osoby $§wieckie, takze kobiety, ktore po odpowied-
nim przygotowaniu wykonuja szereg prac duszpasterskich, ktore catkowicie nale-
73 do diakona, zadawane jest wcigz pytanie, dlaczego nie mogtyby uzyskac taski
$wigcen diakonatu, kiedy w pehi t¢ funkcje juz wykonujg. Trudno zapewne bytoby
zmieni¢ dwutysigczng tradycje i zakwestionowac jej stusznosc, uznajac, ze kobiety
jednak powinny by¢ wy$wiecane na prezbiteréw, i mogtoby si¢ to okazaé zupetnie
niepotrzebne, ale na pewno wiele trzeba zmieni¢ w traktowaniu kobiet-teologow
i kobiet zaangazowanych w duszpasterstwo, by nie byly postrzegane drugorzed-
nie lub z przymruzeniem oka, ale jako zwyczajne partnerki dialogu i kompetentne

% Kanadyjski purpurat wziat udzial w seminarium na temat miejsca kobiety w Kosciele, ktore
odbyto si¢ na papieskim ateneum Regina Apostolorum: (6.04.2021). https://www.vaticannews.va/pl/
watykan/news/2020-02/miejsce-kobiety-w-kosciele.html.

37 Kodeks Prawa Kanonicznego. 1984, kan. 230 § 1.
8 Kodeks Prawa Kanonicznego. 1984, kan. 230 § 2.

¥ List okdlny do Przewodniczacych Konferencji Episkopatow, Prot. N. 2482/93, 15 marca 1994,
por. ,,Notitiae” 30 [1994], 333-335.

4 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego. 1984, kan 230, § 3; kan. 861, § 2; kan. 1112, § 1.
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wspolpracownice takze w formacji liturgicznej, tej najbardziej zastrzezonej dla ka-
ptandw, a przeciez liturgia jest powotaniem catego Kosciota*!.

To, ze w przepisach wida¢ juz ogromny postep, nie znaczy, ze zmienita si¢ men-
talnos¢ ludzi, zar6wno duchownych, jak i $wieckich, zwlaszcza starszego pokolenia.
Prawne ustalenia i decyzje papieskie dotyczace funkcji kobiet w liturgii powinny si¢
sta¢ inspiracjg dla pracy wychowawczej w rodzinach i szkotach oraz edukacyjnej na
temat zycia Ko$ciola, liturgii, postug i miejsca zarowno duchownych, jak i §wiec-
kich, mezczyzn i kobiet w sprawowaniu kultu. Myslenie o nadaniu kobiecie jakiego$
statusu w stuzbie liturgicznej nie obejdzie si¢ bez realnej formacji i przygotowania
swiadomosci catego Kosciota, podobnie jak to si¢ dzieje w niektorych diecezjach
wprowadzajacych bierzmowanie przed Pierwsza Komunig §w., gdzie uSwiadomienie
i przygotowanie dzieci, rodzicow, katechetow, parafian zabiera nawet i pi¢¢ lat, za-
nim postanowienie zostanie wprowadzenie w zycie*.

Na pewno istotne sg poglebione studia nad specyfika powotania kobiety — i to
nie w porzadku socjologicznym (rodzina, macierzynstwo, opieka i prace charyta-
tywne), ale w porzadku mistycznym i teologicznym. Kaptanstwo stluzebne wywo-
dzi si¢ od Jezusa Chrystusa, a nastepnie od Apostotdéw, ktorych Jezus jednak wzy-
watl, nadawal im funkcje i zlecat zadania, natomiast kobiety z Ewangelii nigdy nie
byly w ten sposob powotywane, lecz same szty za Jezusem i podejmowaty misje,
ktorej Jezus nie tylko sie nie sprzeciwiat, ale otwierat przed nimi sfere najsubtel-
niejsza, osobista relacje ze soba, ktéra juz sama w sobie byta misja. Pociagat ich
niejako od wewnatrz. Tak bylo z Najswietsza Maryja Panna, Matka Jezusa, tak
bylo z Samarytanka, Marig Magdaleng i innymi. Droga kobiety w liturgii i w zyciu
liturgicznym oparta jest par excellence na modelu Misterium, czyli relacji do Chry-
stusa 1 Jego Misterium. Cytowany wczesniej kard. M. Quellet zapytany o kwesti¢
ewentualnego dopuszczenia kobiet do kaplanstwa, cho¢ nie odpowiedzial na to
pytanie, przywotal poglad Hansa Ursa von Balthasara, ze Maryja jest wicksza od
Piotra, gdyz reprezentuje kaptanstwo chrztu w najwyzszym stopniu jako posred-
niczka daru Stowa wcielonego dla swiata. A zatem Kosciol ma posta¢ kobieca,
poniewaz wiara jest przyjeciem Stowa i jest to podstawowe przyjecie taski, ktora
jest kobieca, a Maryja jest tego symbolem. ,Jest to eklezjologia, ktorg nazywam
«$lubng», bo gdy moéwie o zaslubinach, stawiam na pierwszym planie milos¢” —
wyjasnit kardynat. Dodal, Ze dotyczy to nie tylko pary matzenskiej, ale tez zycia
konsekrowanego, kaptanskiego, stuzebnego, bo wszystko jednoczy si¢ w tej relacji

4TI Sobor Watykanski. 1963. Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 41.

42 Na zyczenie biskupa lokalnego papiez Benedykt X VI udzielil pozwolenia takiej adaptacji sa-
kramentu bierzmowania w ok. 40 diecezjach USA i w diecezji Liverpool w Wielkiej Brytanii.
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$lubnej migdzy Chrystusem a Ko$ciolem, objawiajagcym $wiatu tajemnice Boga,
ktory jest mitoscig®.

Ze wzgledu na swoje predyspozycje do bardziej wnikliwego, osobistego i uczu-
ciowego poznania, ten wewnetrzny charakter uczestnictwa kobiety w zyciu litur-
gicznym wydaje si¢ uzasadniony. Ale nie po to, by pozostat ukryty, ale by go ceni¢
i szuka¢, pyta¢, gdyz jest on tak nieodzowny w zyciu Kosciola, jak obecno$¢ Ma-
ryi, o ktorej pamigtamy w kazdym kanonie mszalnym.

Wizerunek Maryi w kontekscie liturgii odkrywamy, gdy patrzymy na Jej odnie-
sienia do Misterium Chrystusa: w zwiastowaniu, Magnificat w nawiedzeniu §w. Elz-
biety, w chwili pierwszego hotdu nowo narodzonemu Jezusowi i znalezieniu Go
w $wiatyni, w Kanie Galilejskiej, pod krzyzem i w Pig¢dziesigtnicy. Jej usposobie-
nie duszy w tych Misteriach stanowi paradygmat roli kobiety w liturgii, abstrahujac
juz od jakichkolwiek funkcji stuzebnych w liturgii typu diakonat czy prezbiterat.
Postawy ukazane przez Maryje w chrystologicznych Misteriach to najwazniejsze
dyspozycje do uczestnictwa w Misterium liturgii zaréwno kobiet, jak i mezczyzn,
a sg to: czystos¢ serca i catkowite otwarcie na Chrystusa (Zwiastowanie), patrzenie
caloSciowe i poszanowanie stworzenia oraz historii zbawienia ze wzgledu na obec-
nego w niej Boga 1 dzigkczynne uwielbienie (Magnificat), nieustanna refleksyjnosc¢
1 zestawianie spraw objawionych z realiami zycia (Maryja ,,zachowujaca w sercu”),
ktore ksztattujg mys$lenie teologiczne, ewangeliczna spostrzegawczos¢ i wstawien-
nictwo w dyskrecji wiary i ufnosci Chrystusowi (Kana Galilejska), mitos¢ wyraza-
jaca si¢ w catkowitym oddaniu razem z Chrystusem za $wiat (Stabat Mater) oraz
bycie z Ko$ciolem w harmonii i czujnosci, dzielenie si¢ madro$cia w Swiadectwie
zycia i stowie (Pig¢dziesiatnica). Ikong doskonalosci tego maryjnego usposobienia
serca jest Maryja obleczona w stonce (por. Ap 12,1), ktéra symbolizuje Kosciot za-
nurzony w Bogu, wypehiony taska, uczestniczacy w chwale zbawionych, eschato-
logiczny stan duszy. Jest to stan, ktoéry pochodzi z liturgii i jest nieustannie doswiad-
czany w celebracji liturgicznej, zwtaszcza Eucharystii.

Whioski

Powyzsze refleksje ukazuja temat kobiety w Kosciele 1 w liturgii jako bardzo
newralgiczny. Poglady filozoficzne i teologiczne minionych wiekow, takze w epo-
ce patrystycznej, wywarly gtebokie pietno w mysli i postawach duchowienstwa,

# https://misyjne.pl/kard-ouellet-kobiety-winny-miec-wiekszy-udzial-w-formacji-kaplanow/
(dostep: 04.08.2021).
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a takze w pogladach $wieckich. Utarly si¢ pewne modele, ktore umiejscawiajg
kobiete w jednej funkcji, przede wszystkim rodzinnej i podrzednej (zakrystianka,
gospodyni), a zupetnie nie biorg pod uwage profilu intelektualnego i duchowego
kobiety, co zdumiewa przy tak licznych przykladach wyksztatconych i $wigtych
kobiet na przestrzeni wiekoéw i przy rozwijanej nieustannie teologii Kosciota jako
Mistycznego Ciata Chrystusa. Nie jest tatwo okresli¢, a jeszcze trudniej zapew-
ni¢ miejsce kobiety w liturgii, a nawet w zyciu liturgicznym Kosciota. Nawet dane
z pierwszych wiekow, a takze prawodawstwo czaséw posoborowych, ktore daje
kobiecie wiele mozliwos$ci, nie znajduje potwierdzenia w praktyce, gdyz na prze-
szkodzie stoi niemal powszechna swiadomos$¢, ze kobieta jednak nie jest powo-
fana do reprezentacyjnych i otwartych dziatan i ze w zwigzku z tym nie ma pra-
wa w sposob wiarygodny dzieli¢ si¢ swoim doswiadczeniem duchowym i swoja
wiedza na temat Misterium Chrystusa i Kosciota na rowni z kaptanami, a to jest
wlasnie $wiadomo$¢ liturgiczna.

Wiele pozostaje do zrobienia w dziedzinie samej liturgii. Przede wszystkim doce-
niania jej istoty wobec formy celebracji, ktora przewaznie jest brana pod uwagg. Wiel-
kim zadaniem pozostaje wciaz misja przekazywania tych tre$ci w formacji, do czego
jak najbardziej nadajg si¢ kobiety. Moze to miat na mysli $w. Jan Pawel I1, kiedy mowit
o znaczeniu kobiety w formacji seminaryjnej*, i do czego nawiagzuje aktualne Ratio
Sfundamentalis institutionis sacerdotalis ,, Dar powolania do kaplanstwa ™.

Wydaje sie, ze zycie liturgiczne kobiety w Kosciele powinno by¢ rozumiane
zgodnie z jego natura, a wigc w duchu postawy maryjnej, ktora rozwineta si¢ z po-
wodu Chrystusa, wobec Chrystusa i przy Chrystusie. Fakt ten pozwala nam my-
sle¢, ze godnosc¢ kobiety, aby rzeczywiscie mogla ujawnic si¢ w catej pelni, a takze
wyrazi¢ w postugach liturgicznych, winna nie tylko by¢ gruntownie uzasadniona
rzetelng refleksja teologiczng, ale takze wsparta przejrzysta i jednoznacznie chry-
stologiczng postawa mezczyzn, z szczegdlnie duchownych..
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