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Ways of Anamnestic Presence of Christ in the Church’s Liturgy
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Symbol in Light of Pope Francis’ Apostolic Exhortation Desiderio Desideravi

Abstract

In the liturgy of the Catholic Church Jesus Christ together with his deeds and words is pre-
sent in various ways. In the worship context of the Church, all salvific events are becoming
present. Everyone who participates in the liturgical celebration can experience an encounter
with true God and receive sanctification. In the theological language the term “liturgical an-
amnesis” describes the manner of the presence of both the salvific events and God Himself.
Jesus Christ through the work of the Holy Spirit is present in any liturgical celebration. By
participating in the liturgy, one can experience what is divine, supernatural and salvific, and

it happens through the signs and symbols.
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Abstrakt

Na rézne sposoby w liturgii Kosciola katolickiego obecny jest Jezus Chrystus wraz ze
swoimi czynami i stowami. W konteks$cie kultycznym Kosciota uobecniaja si¢ wydarze-
nia zbawcze. Kazdy, kto uczestniczy w celebracji liturgicznej, moze doswiadczy¢ spotkania
z prawdziwym Bogiem i otrzymac¢ uswiecenie. W teologii sposob tej obecnosci zbawczych
wydarzen i samego Boga okresla si¢ mianem anamnezy liturgicznej — uobecnieniem, ktore
dzieje si¢ za sprawa Ducha Swictego. Jezus Chrystus obecny jest w kazdej celebracji litur-
gicznej oraz w tajemnicach roku liturgicznego. Uczestniczac zatem w liturgii, doswiadcza
si¢ tego, co Boskie, nadprzyrodzone i zbawcze przy pomocy znakéw i symboli, a dzigki

zmystom mozna wejs¢ i na swoj sposob przezy¢ wydarzenia zbawcze.

Slowa kluczowe: obecnosé, liturgia, Misterium Paschalne, anamneza, uobecnienie, uswiece-

nie, rok liturgiczny, znak, symbol.

Jedna z podstawowych racji chrzescijanskiej liturgii jest uobecnianie zbawczych
misteriow Jezusa Chrystusa. Obejmuja one nie tylko historyczne wydarzenia, ktore
dokonaly sie jedyny i niepowtarzalny raz w historii, ale poprzez czasy Ko$ciota wy-
biegaja ku eschatologicznej petni. Stanowiace oS i koto zamachowe kultu chrzesci-
janskiego Misterium Paschalne, pozostajac wydarzeniem nalezacym do przesztosci,
staje si¢ weigz dostepnym w celebracji liturgicznej, dzigki ktorej konkretny cztowiek
moze stawac¢ si¢ uczestnikiem odkupienia (por. KKK 1069). Innymi stowy, kazdo-
razowa ekspresja liturgiczna Kosciola jest forma uobecnienia si¢ zbawczych dziet
Boga ze szczytowym wydarzeniem Paschy Jezusa Chrystusa, za$ owa aktualizacja
dokonuje si¢ w poszczegdlnych celebracjach roku liturgicznego.

Wsrdd narzedzi anamnetycznej obecnosci Chrystusa w Kosciele na szczegdlng
uwage zastuguja znaki i symbole, ktore stanowig istotng tkanke liturgii. Sprze-
gaja si¢ one z kazda rzeczywisto$cig celebracyjna: poczawszy od wpisanych ka-
lendarzy poszczegolnych celebracji roku koscielnego, az po sprawowanie liturgii
poszczegdlnych sakramentow. Podjeta w niniejszym opracowaniu problematyka
koncentruje si¢ na anamnezie i jej znaczeniu w liturgii. Kwestia ta osadzona jest
na kanwie refleksji odnoszacych si¢ do celebracji roku liturgicznego oraz do teo-
rii znaku-symbolu, bedacego narzedziem anamnetycznego uobecnienia. Chociaz
tematyka ta nie jest nowa i zostata juz do$¢ dobrze opracowana w literaturze pol-
skiej, to jednak wydaje si¢ zasadnym podjecie proby ponownego na nig spojrzenia,
zwlaszcza w kontekscie opublikowanego w 2022 r. listu papieza Franciszka Desi-
derio desideravi.
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W niniejszego studium przypomnimy zatem pojgciowe znaczenie uobecnienia
w kontekscie liturgicznym, przedstawimy syntetyczny zarys anamnetycznej tresci
niektorych elementéw roku liturgicznego, ukazanych takze w pojeciowym kon-
tekscie znakow i symboli liturgicznych. W ostatnim punkcie omowione wcze$niej
kwestie zestawione zostang z intuicjg papieza Franciszka zawarta w sygnalizowa-
nym wyzej dokumencie.

1. Pojecie uobecnienia w liturgii

Juz na wstepie niniejszych refleksji warto przypomnie¢, ze w teologii liturgii
termin ,,anamneza” w oczywisty sposob nawigzuje do greckiego zakresu znacze-
niowego pochodzacego od czasownika dvopupvioko irzeczownika avépvnoig
i oznacza: przypominac, czyni¢ pamiatke, wspominac. Z kolei 6w grecki termin
odbija w sobie tre$¢ hebrajskich stow 27 (zeker) 171737 (zikkaron). Bogustaw
Nadolski zwraca uwage, ze anamneza, wedtug analizy leksykologicznej, jest przy-
pomnieniem osoby lub rzeczy w formie zdarzenia badz tez na podstawie stowa
lub napomnienia'. OczywiScie ten znany w teologicznym milieu termin mozemy
rozpatrywac takze w kontekscie filozoficznym? — jako przypomnienie nauki badz
idei, ktére dusza zdobyta we wczesniejszych etapach zycia.

Poza analizami leksykalnymi i filozoficznymi znaczenia slowa ,,anamneza”
na plaszczyznie liturgicznej zwyczajowo szuka si¢ takze w Starym Testamen-
cie’. Obecne tam zikkaron ,,nie miato znaczenia subiektywnego przypomnienia
sobie osoby czy wydarzenia, nie bylo zwyktym wspomnieniem przesziosci czy
nieobecnej osoby™. Wspomnienie miato zywotne znaczenie dla terazniejszos$ci
i stawato si¢ impulsem do dziatania, przez co czynito przesztos¢ obecna hic et
nunc. W ten sposob celebracje liturgiczne starozytnego Izraela, w czasie ktorych
dokonywata si¢ anamneza, odnosity si¢ do wydarzen z przesztosci, jednocze$nie
czynigc je obecnymi i aktualnymi. Autorzy zwracaja uwage na dwa poziomy
celebracji wspomnieniowej: skierowana byta do Boga lub jej podmiotem byt lud,
za$ jej drugim elementem byta nadzieja doskonatego wypelnienia w przyszto-

' Por. Bogustaw Nadolski. 1992. Liturgika. T. 4: Eucharystia. Poznan: Wydawnictwo Pallotti-
num, 12.

2 Por. Kazimierz Matwiejuk. 2012. ,,Anamnetyczny wymiar liturgii”. Teologiczne Studia Sie-
dleckie 9: 27-29.

3 Matwiejuk. 2012. ,,Anamnetyczny wymiar liturgii”, 29-31.
* Nadolski. 1992. Liturgika. T. 4, 12.
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$ci’. Zatem uobecnienie w terazniejszos$ci miato zwigzek zaréwno z przeszio-
$cig, jak i przysztoscia.

Adelajda Sielepin twierdzi, ze ,,najwybitniejszym dowodem ingerencji Boga w losy
ludzkie byto w Starym Testamencie wyzwolenie Izraelitow z niewoli egipskiej’™. Na-
r6d Wybrany kazdego roku powracat do tego wydarzenia, a nawet uczynit z niego
najwazniejsze i najwicksze §wigto — Pasche. Zdaniem autorki pamigtka w przypad-
ku obchodéw Paschy polegata na bardzo doktadnym przypomnieniu nocy wyjscia
z niewoli, co realizowato si¢ w szczegétowym i rytualnym opowiadaniu minionych
dziejow (tzw. haggadzie paschalne;j). Relacja o wielkich dzietach Boga miata na celu
pomoc w niezwykle realistycznym przezyciu oraz przywotanie niepowtarzalnego
i wzniostego klimatu owej szczegodlnej nocy’. Nakaz Jahwe byt wyrazny i konkretny:
,Dzien ten [Paschy] bedzie dla was dniem pamigtnym i obchodzi¢ go bedziecie jako
swigto dla uczczenia Pana. Po wszystkie pokolenia — na zawsze w tym dniu $wigto-
wac bedziecie” (Wj 12,14). Bog wlasciwie nie pozostawia tu wyboru: uroczystos¢ nie
jest czyms fakultatywnym, ale staje si¢ obowigzkiem.

Odnoszac si¢ do ustanawiajacych Eucharysti¢ stow Chrystusa ,,To czyncie na moja
pamiatke” (Lk 22,19; 1 Kor 11,24), za Adelajda Sielepin warto zwroci¢ uwage na fakt,
ze nawigzal On do wydarzen Starego Testamentu, jednakze okreslit specyfike nowej
pamiatki poprzez stowa konsekracji i polecenie apostotom, by czynili to wtasnie na
Jego pamiatke (por. KL 47). Tym samym nadal nowa moc andmnesis ina ludzkiej
pamieci dokonat swoistego cudu: z aktu pamigci (wspomnienia) uczynit aktualizacje
(uobecnienie). Tym samym obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii stala si¢ transpozycja
pamiatki starotestamentalnej, w ktorej mieliSmy do czynienia z dzialaniem ludzkiej
pamieci. Tymczasem Chrystusowy cud nie jest juz tylko wspomnieniem dawnych
wydarzen, ale realng obecnoscia w sakramencie, w liturgii. Tutaj nie da si¢ oddzieli¢
Chrystusa od Jego dzieta: tam, gdzie jest On, tam jest i Jego dzieto odkupienia®.

Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze zrodtem skutecznosci anamnezy zbawczego
dzieta Chrystusa jest imperatyw sformutowany podczas Ostatniej Wieczerzy®. Jak
Izrael miat $wigtowacé Pasche na cze$¢ Pana, ktory wyzwolit swoj lud z niewoli,
tak chrzescijanie od czasu swojego Mistrza majg glosi¢ Jego Smier¢ az do paruzji
(por. 1 Kor 11,26).

5 Por. Nadolski. 1992. Liturgika. T. 4, 13.

¢ Adelajda Sielepin. 2004. Miedzy ,,zrodlem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej.
Krakow: Wydawnictwo Karmelitow Bosych, 62.

7 Por. Sielepin. 2004. Miedzy ,,zrédiem” a ,,szczytem”, 62—63.
$ Por. Sielepin. 2004. Migdzy ,,Zrédlem” a ,,szczytem”, 63—64.
° Por. Matwiejuk. 2012. ,,Anamnetyczny wymiar liturgii”, 38.
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Kluczem do zrozumienia anamnezy liturgicznej jest Konstytucja o liturgii
$wigtej Soboru Watykanskiego 11, podajaca opisowa i integralna definicje liturgii.
Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage na ponizszy zapis:

Stusznie zatem uwaza si¢ liturgi¢ za wypelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza si¢ i w sposob wlasciwy
dla poszczegolnych znakow dokonuje uswigcenie cztowieka, a Mistyczne
Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, sprawuje petny
kult publiczny (KL 7).

Z jednej strony liturgia jest wykonywaniem kaptanskiego urzedu Chrystusa, a za-
razem oddaniem petnego kultu publicznego, poprzez ktory dokonuje si¢ u§wigcenie
cztowiek. Z drugiej jednak strony liturgia jest takze $wigta wymiang, dialogiem
zbawczym miedzy Bogiem i cztowiekiem!'?. Na jej ptaszczyznie dokonuje sie zatem
spotkanie wchodzacego tu iteraz w ludzkie zycie oraz uczestniczacego w Bozym
zyciu cztowieka. Uzywajac nomenklatury rozwinietej w teologii wschodniej, mozna
powiedzie¢, ze w dzigki temu liturgia odgrywa wazna role w procesie przebostwie-
nia konkretnego cztowieka!!. Zdaniem Kunzlera dzigki mocy anamnezy cztowiek
moze osiagnac¢ w liturgii miejsce przecigcia wieczno$ci i czasu, rzeczywistosci bo-
skiej 1 ludzkiej. W liturgii czlowiek staje si¢ ,,wspolczesny” wydarzeniom biblijnym
od samego stworzenia az po ostateczne wypetnienie na koncu czaséw. Tym samym
jako naoczny $wiadek do$§wiadcza owej przebdstwiajgcej mitosci Boga i Jego taski
oraz obiektywnego i prawdziwego spotkania z Bogiem zywym'?.

W tym kontekscie interesujace wydaja si¢ wnioski Daniela Brzezinskiego doty-
czace jednosci misterium w liturgii i jego niepodzielnosci. Autor zwraca uwage na
fakt, ze wszystkie celebracje liturgiczne sg wspotzalezne, za$ kazda z nich wyraza
pewien aspekt jedynej Tajemnicy Chrystusa, zawsze obecnej i niepodzielnej. Jednak
celebracje te nie zaklocajg jednosci Misterium Paschalnego i1 zadnego z celebrowa-
nych wydarzen nie mozna rozumie¢ bez odniesienia do tegoz Misterium Paschalne-
go Syna Bozego. Liturgia celebruje obecno$¢ Chrystusa w Jego jedynej Tajemnicy,
na ktorg sktadajg si¢ rozne zbawcze aspekty, momenty i wydarzenia'.

10" Matwiejuk. 2012. ,,Anamnetyczny wymiar liturgii”, 37.

I Wiecej na temat przebostwienia zob. Paul Evdokimov. 2003. Prawostawie. Thum. Jerzy Klin-
ger. Warszawa: PAX, 99-104.

12 Por. Michael Kunzler. 1999. Liturgia Kosciola. Thum. Lucjan Balter. Poznan: Wydawnictwo
Pallottinum, 112.

3 Por. Daniel Brzezinski. 2021. ,,Liturgical anamnesis as an element of the euchology of the
mass”. Teologia i cztowiek 55 (3): 27.
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Tym samym anamneza celebracji liturgicznych zawsze zawiera cale misterium
Chrystusa: od wcielenia i narodzenia (a wlasciwie od poczatku $wiata, kiedy za-
cze¢lo si¢ wypelnianie odwiecznego Bozego planu zbawienia) az do wniebowsta-
pienia, pigédziesiatnicy i drugiego przyjscia't. Katechizm Kosciota Katolickiego
poucza, ze w celebracji liturgii znajduje si¢ odniesienie do zbawczych interwencji
Boga w ekonomii zbawienia. Duch Swiety przypomina zgromadzeniu to wszyst-
ko, co uczynit Chrystus dla zbawienia rodzaju ludzkiego. W KKK czytamy: ,,0d-
powiednio do natury czynnosci liturgicznych i obrzedowych tradycji Kosciotow
celebracja «wspomina» wielkie dzieta Boze w bardziej lub mniej rozwinigtej
anamnezie” (KKK 1103).

Kazimierz Matwiejuk zauwaza, ze posoborowa liturgia mocno akcentuje
anamnetyczny wymiar celebracji liturgicznych, odnajdujac w nich szczegolng rolg
Ducha Swigtego. W $wietle Katechizmu jeszcze jasniej mozna zrozumieé istote
i sens anamnezy liturgicznej. KKK podkresla to, o czym byta juz mowa powyzej:
liturgia chrzescijanska nie jest tylko i wytacznie przypomnieniem wydarzen, lecz
takze 1 przede wszystkim ich aktualizacja i uobecnieniem. Katechizm podkresla
jednak: ,,Misterium Paschalne Chrystusa jest celebrowane, a nie powtarzane”
(KKK 1104), gdyz dokonato si¢ jedyny raz w historii. Powtarzane natomiast sa po-
szczegoblne celebracje w kontekscie danej wspolnoty Kosciota. Autorzy zauwazaja,
ze uobecnia si¢ istota wydarzenia, nie za$ jego okolicznosci's.

2. Misterium Chrystusa w roku liturgicznym

O ile wiele jest wypowiedzi Kosciota i opracowan dotyczacych anamnetycz-
nego wymiaru celebracji liturgii, o tyle stosunkowo niewiele jest dokumentow
poswigconych integralnej wizji roku liturgicznego jako jednego i jednolitego mi-
sterium zbawienia. Daniel Brzezinski twierdzi, ze ,,rzadziej zwraca si¢ uwage na
najistotniejszy aspekt teologicznego sensu roku liturgicznego, a mianowicie na
jego wymiar anamnetyczny”'®. OczywiScie nie jest to lacuna pozbawiona zupet-
nie stanowiska Kosciota.

Rok liturgiczny to rzeczywisto$¢ gleboko powigzana z obecnoscig Jezusa
Chrystusa w czasie i liturgii, o czym $§wiadczg znamienne stowa papieza Piusa

14 Por. Brzezinski. 2021. ,,Liturgical anamnesis as an element of the euchology of the mass”, 27.
5 Matwiejuk. 2012. ,,Anamnetyczny wymiar liturgii”, 37-38.

¢ Daniel Brzezinski. 2012. ,,Rok liturgiczny jako anamneza Misterium Chrystusa w $wietle
Konstytucji o Liturgii $wigtej Soboru Watykanskiego I oraz Katechizmu Kosciola katolickiego”.
Studia Redemptorystowskie 10: 277-278.
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XII definiujace rok liturgiczny, nazywajac go samym Chrystusem, ,,ktory trwa
w swoim Kosciele”. Nalezy wigc przyjac, ze rok kosmiczny stanowi swoistg rame
celebrowania Chrystusowego misterium: w biegu dni, tygodni i miesigcy Kosciot
Swietuje zbawcze misterium Jezusa Chrystusa. Brzezinski zauwaza, ze ,,anamne-
tyczny charakter roku ko$cielnego stanowi (...) jego najglebszy sens historiozbaw-
czy. Istota circuli anni jest bowiem realna obecnos$¢ — w rocznym cyklu obcho-
dow — catej historii zbawienia in mysterio™s.

Konstytucja o liturgii §wietej zwraca uwage na fakt, ze obowiagzkiem Ko-
Sciota jest celebracja zbawczego dzieta Boskiego Oblubienca przez wspominanie
w okreslone dni catego roku. Dodaje, ze poprzez obchdod misteriow odkupienia
i otwarcie bogactwa zbawczych czynéw i zastug Chrystusa, uobecniajg si¢ one
w kazdym czasie i jednoczesnie wierni moga dostepowac taski zbawienia (por.
KL 102).

Rok liturgiczny jest nieustannym wyznawaniem wiary i kroczeniem z Jezusem
do Ojca Niebieskiego. Wielkos¢ roku liturgicznego nie polega na jego rytmicznym
nastepstwie $wiat, lecz na zwigzku z tajemnicg Chrystusa, ktora sigga samego
Boga — Jego planu zrealizowanego w Chrystusie. Swoje misterium Bog odstanial
w ciggu wiekow. Pierwszy czlowiek, Adam, zapowiada Tego, ktory miat przyjs¢
(por. Rz 5,14). Tajemnicza zapowiedz Starego Przymierza i oczekiwanie realizuje
si¢ w pelni w Jezusie Chrystusie, ktory ,,zstapit z nieba” (J 3,13) i stat si¢ czto-
wiekiem (por. J 1,14) oraz wydat samego siebie za zbawienie swiata; zmartwych-
wstajac zwyciezyt grzech, $§mier¢ i szatana; w koncu wstapit do nieba i dal Ducha
Swigtego swojemu Kosciotowi. Przez to dzieto cate uniwersum zostato napetnione
Bogiem i caty §wiat zmartwychwstat w Jezusie. Dzieto Chrystusa dokonane raz,
ale realizuje si¢ do skonczenia $wiata. ,,To wlasnie misterium urzeczywistniane
w Kosciele, w liturgii, stanowi o sensie roku liturgicznego™".

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze rok liturgiczny jest ulozony w taki sposob, aby
nie tylko rekonstruowac histori¢ zycia Jezusa, lecz aby umozliwi¢ kazdemu lepsze
dostrzezenie realizacji Jego misji w sobie. Chociaz teologicznie kazde wydarzenie
zbawcze sktadajgce si¢ na bieg roku liturgicznego posiada bogate znaczenie, to
jednak ludzka zdolno$¢ pojmowania nie jest w stanie uchwyci¢ catego bogactwa
misterium 1 jego task. Dlatego tez jest ono w catym roku liturgicznym roztozone

7 Pius XII. 1947. Mediator Dei. (27.02.2023) https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/
encykliki/mediator dei 20111947.html.

18 Brzeziniski. 2012. ,,Rok liturgiczny jako anamneza Misterium Chrystusa w $wietle Konstytu-
cji o Liturgii $wigtej Soboru Watykanskiego II oraz Katechizmu Kosciota katolickiego”, 278.

¥ Bogustaw Nadolski. 1991. Liturgika. T.2: Liturgia i czas. Poznan: Wydawnictwo Pallotti-
num, 27.
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w taki sposob, aby ukaza¢ rozne aspekty zbawczego dzieta Chrystusa i tym sa-
mym umozliwi¢ cztowiekowi jak najbardziej owocne w nim uczestnictwo®.

W Konstytucji o liturgii $wigtej oraz w encyklice Mediator Dei rok liturgiczny
postrzegany jest w kluczu sakramentalnosci; jest rozumiany jako miejsce i czas ,,0d-
twarzania” i aktualizacji historii zbawienia. Idac tym tropem, Bogustaw Migut uj-
muje rok liturgiczny jako jedno z najbardziej uprzywilejowanych sakramentalnych
obecnosci Chrystusa i miejsce objawiania si¢ Jego obecnosci wérod ludzi?!. Wedtug
dokumentu soborowego trescig anamnezy jest cate misterium Chrystusa odstania-
ne w ciggu roku, poczynajac od wcielenia i narodzenia Jezusa Chrystusa, poprzez
meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, Jego chwalebne wniebowstapienie, Zestanie Du-
cha Swietego, az po oczekiwanie na powtorne przyjscie Pana (por. KL 102). Obcho-
dy roku liturgicznego to przede wszystkim roztozona w czasie celebracja stanowigca
dzieto samego Jezusa Chrystusa, anamneza Jego misterium zbawienia. Niektore tek-
sty liturgiczne wprost oddajg anamnetyczny charakter roku liturgicznego, np. w an-
tyfonie na wejécie Mszy o $wicie w Boze Narodzenie czytamy: ,,Swiato zabtysto
dzisiaj [podkr. P. K.] nad nami, bo Chrystus nam si¢ narodzil”; z kolei w Wielki
Czwartek w Pierwszej Modlitwie eucharystycznej dodaje celebrans mowi: ,,za zba-
wienie nasze i calego Swiata, to jest dzisiaj [podkr. P. K.]”’; w kolekcie wielkanocnej
Mszy w dzien czytamy: ,,Boze, Ty w dniu dzisiejszym [podkr. P. K.] przez Twojego
Syna pokonales smier¢”; w 1. prefacji na Wniebowstapienie Kosciot wyznaje: ,,Albo-
wiem Pan Jezus, Zwyciezca grzechu i $mierci, wstapit dzisiaj [podkr. P. K.] do nieba
jako Krol chwaty”. To powtarzane wielokrotnie liturgiczne ,,dzisiaj” u§wiadamia
obecnos$¢ Chrystusa w czynno$ciach liturgicznych: swoimi historycznymi dzieta-
mi Jezus objal wszystkich ludzi wszystkich czaséw, a w liturgii Ko$ciota jest wcigz
obecny, zywy i dziatajacy.

Snujac powyzsze rozwazania, moze zrodzic si¢ pytanie: Skoro kazda jednora-
zowa celebracja zawiera w sobie calo$¢ historii zbawienia z Misterium Paschal-
nym w centrum, to dlaczego trzeba celebrowac rok liturgiczny? Swoista pomoc
w odpowiedzi podaje Matias Augé, wedtug ktorego cykliczny obchdd $wiat w cig-
gu roku liturgicznego nie zaprzecza jednosci misterium. Kosciot celebruje jed-
no odwieczne misterium obecne w Chrystusie, jednak historyzuje jego aspekty

i przypomina je w okreslonych momentach w ciggu roku. Nie przypadkiem litur-
giczny obchdd Paschy i Pigédziesigtnicy odnosi si¢ do wiosny i zbioréw, a narodze-
nie 1 Objawienie Panskie do zimowego przesilenia — narodzin $wiatta, dominacji

20 Nadolski. 1991. Liturgika. T. 2, 28.

2l Por. Bogustaw Migut. 2009. ,,Rok liturgiczny aktualizacjg Misterium Chrystusa”. Roczniki
Liturgiczne 56 (1): 286.
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$wiatla nad ciemnoscia. Pomimo cyklicznos$ci roku kosmicznego, na ktoérej osadza
si¢ rok liturgiczny, nie nalezy myli¢ go z wiecznym i fatalistycznym powracaniem
por roku. Autor postuguje si¢ tu obrazem spirali 1 odnosi si¢ do ruchu spiralnego.
Rok liturgiczny jawi si¢ wigc jako progresywna spirala, zmierzajac ku paruzji.
Powtarzanie si¢ rok po roku celebracji daje sposobnos¢ ciagtego i nieprzerwane-
go kontaktu z misteriami Panskimi. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze podmiotem roku
koscielnego nie jest czlowiek, ale przylacza si¢ on w nim do wyzszego dziatania.
Przewodnikiem roku liturgicznego jest bowiem sam Chrystus:

Wydarzenie Chrystusa ze swoim szczytem w Passze nadaje czasowi pet-
nig, ale go nie zamyka. Dlatego kazdy cztowick, ktory zyje w historii, jest
wezwany do wlaczenia si¢ w to wydarzenie zbawcze. W ten sposob liturgia
rzeczywiscie tworzy histori¢ zbawienia, wypetniajac caty czas misterium
Chrystusa?.

Obok wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa, Konstytucja o liturgii odnosi si¢
takze do czci oddawanej w ciggu roku Matce Bozej, ktora jest zwigzana niero-
zerwalnie ze zbawczym dzietem swojego Syna (por. KL 103), oraz wspomnien
meczennikow i1 innych $wigtych umieszczonych w kalendarzu liturgicznym (por.
KL 104). Tak Maryja, jak i pozostali §wieci i blogostawieni Kosciota katolickie-
go powigzani sa nierozdzielnie z misterium zbawienia Jezusa Chrystusa i jako ci,
w ktorych zyciu objawia si¢ Misterium Paschalne Chrystusa, sag wspominani w li-
turgii w ciggu roku. Te wszystkie okoliczno$ci sprawiaja, ze rok liturgiczny taczy
w sobie dynamizm, cykliczno$¢ i postep, a jego struktura pobudza chrzescijan do
przyjecia postawy ciaglej formacji®.

3. Per signa sensibilia

Konstytucja o liturgii $wietej podaje, ze to, ,,co w Kosciele jest ludzkie, nasta-
wione jest na to, co Boskie, i temu podporzadkowane; to, co widzialne, prowadzi
do rzeczywisto$ci niewidzialnej” (KL 2). Z kolei w numerze. 7. dokument dodaje,
ze w liturgii przez znaki dostrzegalne (per signa sensibilia) dokonuje si¢ uswigce-
nie cztowieka we wlasciwy sposob dla poszczegdlnych znakow.

22 Matias Augé. 2013. Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele. Ttum.
Krzysztof Stopa. Krakow: Wydawnictwo Homo Dei, 309.

2 Por. Augé. 2013. Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele, 309.
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Rowniez Katechizm Kosciota Katolickiego podejmuje kwestig¢ znakow i sym-
boli w liturgii (por. KKK 1145-1152). Unika si¢ tu filozoficznej dyskusji rozroz-
niajacej pojecia znaku isymbolu, aich znaczenie odnajduje w dziele stworze-
nia i w kulturze ludzkiej, ukonkretnia si¢ w wydarzeniach Starego Przymierza,
a w pelni objawia si¢ w osobie i dziele Jezusa Chrystusa (por. KKK 1145). Ka-
techizm rozroznia trzy rodzaje znakow: znaki Przymierza, znaki przyjete przez
Chrystusa i znaki sakramentalne. Znaki Przymierza to te, ktore nar6d wybrany
otrzymuje od Boga, a ktore wyodregbniajg zycie liturgiczne Izraela, np. obrzeza-
nie, namaszczenie i konsekrowanie kroléow oraz kaptanow, wktadanie rak, ofia-
ry, a przede wszystkim Pasche. W tych znakach Kosciot widzi zapowiedz sakra-
mentow Nowego Przymierza (por. KKK 1150). Drugg grup¢ znakow stanowia te
przyjete przez Jezusa Chrystusa, ktéry w swoim przepowiadaniu dawal poznaé
tajemnice Krolestwa Bozego, postugujac si¢ znakami §wiata materialnego. Zreszta
to wlasnie znaki §wiata stworzonego i gesty symboliczne sa potwierdzeniem Jego
nauki, a On sam staje si¢ ich sensem i1 nadaje im nowe znaczenie (por. KKK 1151).
Trzecig grupa znakow sg znaki sakramentalne, ktore Kosciot sprawuje od dnia
Pigédziesigtnicy i poprzez ktore Duch Swiety dokonuje u§wiecenia. Sakramenty
oczyszczajg 1 przyjmujg cate bogactwo znakow i symboli zaczerpnigtych z kosmo-
su 1 zycia spotecznego. Sa one wypelnieniem typow i figur Starego Przymierza,
oznaczaja 1 urzeczywistniaja zbawienie dokonane przez Chrystusa, a takze zapo-
wiadajg chwale nieba (por. KKK 1152).

Idac dalej, nauka o roli znakéw opiera si¢ na pojeciach znanych w chrzescijan-
skiej starozytnosci: mystérion — mystérium — sakrament*. Terminy te oznaczaja ja-
kas dostrzegalng zmystami rzecz lub czynnos¢, ktdra odstania i komunikuje ludziom
wierzacym pewna tres¢ zbawcza. Te rzeczy lub czynnosci, o ktorych mowa, okresla
si¢ znakami ($cislej moéwiac — symbolami), jak podaje wprowadzenie do Konstytucji
o liturgii §wigtej autorstwa Stanistawa Czerwika. Znaki posiadajg element widzialny
(dostrzegalny zmystami) i niewidzialny, jakim jest taska®. Grecki termin pootriplov
(mystérion) oznacza tajemnice, ktorej nie mozna odkry¢ jednorazowo, jak np. po-
znanie czegos, co bylto sekretem. Nie jest to tez dostrzezenie tego, co byto dotych-
czas ukryte. Misterium w kulcie chrzescijanskim gieboko wiaze si¢ z Objawieniem
Boga, dlatego tez ma catkowicie inny wymiar i charakter®.

2 Por. Krzysztof Porosto, Robert J. Wozniak. 2019. Znaki tajemnicy. Sakramenty w teorii
i praktyce Kosciota. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 23-29.

2 Por. Stanistaw Czerwik. 2002. Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wietej. W Sobdr
Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 43.

26 Por. Bogustaw Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych. Krakow: Wydawnictwo Sal-
wator, 8.
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W chrze$cijanstwie tajemnica jest rozumiana jako sakramentalna realizacja
aktu zbawczego historycznie dokonanego, w ktérym cztowiek moze uczestniczy¢
poprzez liturgie. Misterium okresla si¢ wigc jako rzeczywisto$¢ Boza i transcen-
dentna, ktora stanowi no$nik zbawienia czynigcy je w pewien sposob widzialnym.
Dlatego tez, paradoksalnie, tajemnica chrzescijanska sprawowana w liturgii nie
jest czym$ zamknigtym i niedostepnym, ale przeciwnie — jest otwarciem, prawda,
ktora domaga si¢ gloszenia i celebrowania. Misterium jest §wiatlem, ktore daje
rozeznanie i zrozumienie?’.

W liturgii dzielo zbawienia, ktore zostalo dokonane w przesztosci, staje si¢
obecne w okreslonym obrzedzie. Zgromadzenie liturgiczne, uczestniczace w ak-
cie zbawczym Jezusa Chrystusa, dokonuje okreslonego obrzedu (znaki i symbole).
Wielko$¢, swigtos¢ i symbolika liturgii osadzajag si¢ na tym, Ze jest ona anamnezg
i wydarzeniem (o czym byla powyzej)*®.

Liturgia jest wigc zbudowana z symbolicznych znakow. ,,Wedlug KL moz-
na powiedzie¢, ze liturgia jest zespotem uchwytnych zmystami i skutecznych
symboli uswigcenia”?. Liturgi¢ mozna tez rozumiec¢ jako ,,$§wiat mowy” i ,,Swiat
symboli”*, czego swoiste potwierdzenie odnajdujemy w Konstytucji o liturgii:
»(-..) widzialne znaki, jakimi postuguje si¢ §wieta liturgia na oznaczenie niewi-
dzialnych rzeczywisto$ci Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa lub przez
Kosciét” (nr 33).

Z kolei Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego potwierdza i przywotuje
zatozenie Konstytucji o liturgii (nr 59): ,,Sprawowanie Eucharystii, podobnie jak
cata liturgia, dokonuje si¢ przez dostrzegalne znaki, ktore podtrzymuja, umacniaja
i wyrazaja wiarg” (OWMR 20). Jak stowo ,,znak” wigze si¢ mocno ze znaczeniem
stowa ,,sakrament”, tak oba mocno zwigzane muszg by¢ z wiara, aby mogty byc
skutecznie przyjmowane i celebrowane przez wiernych. Nie przypadkiem Kate-
chizm, méwigc o sakramentach, stwierdza:

Celem sakramentéw jest uswigcenie czltowicka, budowanie mistycznego
Ciata Chrystusa oraz oddanie kultu Bogu. Jako znaki, majg one takze po-
ucza¢. Sakramenty nie tylko zaktadaja wiare, lecz za pomoca stéw i rzeczy

27 Por. Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych, 8.

28 Por. Odo Casel. 2000. Chrzescijariskie misterium kultu. Thum. Marian Wolicki. Krakow: Wy-
dawnictwo UNUM, 9-10.

2 Por. Czerwik. 2002. Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wietej, 44.

30 Por. Grzegorz Klaja. 2020. Msza swigta w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego. Bielsko-
-Biata: Wydawnictwo D¢bogora, 29, 244.
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karmig ja, umacniajg i wyrazajg. Dlatego nazywaja si¢ sakramentami wiary
(KKK 1123).

»Rozpracowujgc” znakowos$¢ liturgii, dojdzie si¢ do twierdzenia, ze obejmuje
ona zarowno dziatanie wstepujace (kult oddawany Bogu), jak i zstgpujace (uswie-
cenie cztowieka). Bogustaw Nadolski zauwaza, ze ,,Liturgia jest «kosmosem zna-
kow». Wszystko w niej jest znakiem-symbolem™!. W znakach wyraza si¢ dziata-
nie Boga i Jego pedagogia wobec wspolnoty wierzacych, ktora zostaje pouczona
przez $wigte czynnosci. W ten sposob wierni otwieraja si¢ na przyjecie taski Boze;.
W liturgii na cztowieka oddziatuje ,,widzialno$¢” i ,,styszalnos¢”, ktore posred-
niczg 1 wskazujg na inny §wiat. Boza stuzba jest $wictowaniem i celebrowaniem
wiary poprzez znakowe dziatania. Per visibilia ad invisibilia — to, co widzialne,
prowadzi do tego, co niewidzialne i niedostgpne ludzkim okiem. ,,Chrzescijanska
liturgia dokonuje si¢ w obrazach, znakach, symbolach, w dziataniach symbolicz-
nych, gestach, obrzedach oraz stowach™?. Znaki-symbole stwarzajg dystans, ale
i blisko$¢é tego, co ludzkie, i tego, co Boskie. Swiat Boski staje si¢ obecny i wy-
razony poprzez elementy $§wiata ludzkiego, stworzonego reka Boga. Pojeciem li-
turgii jako obrazu rzeczywisto$ci niewidzialnych postuguje si¢ takze Bogustaw
Migut®. Poprzez znaki mozemy zajrze¢ za ,,zastong” dzielaca Swiat widzialny od
$wiata niewidzialnego™.

W swojej liturgii Kosciot postuguje si¢ rzeczami i materig stworzona: $wiatlo,
ogien, woda, drzewo. I tak dekoracje, np. ztobek czy Grob Panski, nie sa tylko
ozdobami kosciota, ale wskazuja na glebokie tresci teologiczne, wiasciwe kazde-
mu z nich®. Znaki i symbole nalezg wigc do struktury liturgii, bo ona sama jest
$wiatem znakow-symboli. W liturgii wszystko jest przeciez znakiem: zgromadze-
nie liturgiczne, celebrans, czas liturgiczny, przestrzen miejsc przeznaczonych do
sprawowania liturgii, szaty, przedmioty. Znakami-symbolami sg przede wszyst-
kim sakramenty i sakramentalia. Niektore pochodza od Jezusa (np. Eucharystia,
chrzest), za$ inne uksztaltowata tradycja wspolnoty chrzescijan, a takze sytuacja
kulturowa i polityczno-spoteczna.

! Bogustaw Nadolski. 2014. Liturgika. T. 1: Liturgika fundamentalna. Poznan: Wydawnictwo
Pallottinum, 38.

32 Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych, 5.

3 Por. Bogustaw Migut. 2015. ,,Liturgia jako obraz”. Roczniki Teologiczne 62 (8): 99—-100.
3% Por. Mateusz Matuszewski. 2011. ,,Symbolika gestow w liturgii”. Anamnesis 65: 64.

35 Por. Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych, 42.

3¢ Por. Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych, 42.
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Dzigki weieleniu Jezus Chrystus przyblizyt cztowiekowi niewidzialnego Boga,
a przedtuzeniem bliskosci Boga iJego obecnosci posrod ludzi sa sakramenty.
W nich Bog jest obecny na wiele sposobow. ,,Liturgia KoSciola, ktora z ustano-
wienia Chrystusa jest aktualizacja Bozej obecnosci i dziatania poprzez naturalne
znaki (stowa i gesty), petni rol¢ kontynuacji objawienia si¢ Boga przez Chrystu-
sa”?’. Takim stwierdzeniem Adelajda Sielepin podkresla epifanijng rolg liturgii,
w ktorej znaki sa wyrazem objawiajacego si¢ Boga i Jego misterium. W liturgii
mozemy do$wiadczy¢ Jezusa Chrystusa, tak jak doswiadczano historyczng Oso-
be Jezusa z caltym jej czlowieczenstwem: dusza i ciatem. Autorka podkresla, ze
cztowiek otrzymat od Boga naturalng wrazliwos¢ na jezyk liturgii 1 umiejetnosc
odczytywania Bozej obecnosci poprzez znaki. W sakramencie chrztu i bierzmo-
wania widzi ona dziatanie Ducha Swigtego, ktory uzdalnia i ukierunkowuje zmy-
sty ludzkie na inng rzeczywisto$¢. Powiedzie¢ mozna zatem, ze objawienie Boga,
Jego obecnos¢, wyrazona poprzez znaki liturgii, dociera do czlowieka wierzacego
nie tylko przez intelekt, ale i przez zmysty3.

W tym miejscu nalezy odnie$¢ sie takze do listu apostolskiego® Jana Pawta II
Orientale lumen (1995, dalej: OL), w ktorym Jan Pawet 11 podaje ciekawa mysl:

W doswiadczeniu liturgicznym Chrystus Pan jest $wiatloscia, ktora os§wie-
ca droge i objawia przejrzysto$é kosmosu, podobnie jak w Pismie Swietym.
Wydarzenia przesztosci odnajduja w Chrystusie swoj sens i petnig, a stwo-
rzenie okazuje si¢ tym, czym jest: zbiorem znakow, ktore jedynie w liturgii
znajduja swoje spetnienie i ostateczne przeznaczenie (OL 11).

Z powyzszego cytatu wynika, ze Jezus objawia przejrzysto$¢ kosmosu
i wskazuje na jego cel. Odwieczne Stowo, ktore stalo sie ciatem, przyjeto mate-
ri¢, ksztatt i konkretng forme, przywrocito materii jej pierwotng nature i zamie-
rzenie Boga. Przez fakt wcielenia naznaczona grzechem materia takze zostata
odkupiona i w konsekwencji zyskata walor teoforycznej, tzn. niosgcej w sobie
Boga. W konsekwencji wszystko, co uzywane jest do sprawowania liturgii, ob-
jawia swoja natur¢ daru Bozego. Mozna wigc powiedzieé¢, ze w akcji liturgicz-
nej caly kosmos ustuguje Stworcy, a symbolike tego odnajdujemy w ksztalcie
Swigtyni, dzwigkach, kolorach, $wietle czy w zapachu. Réwniez uczestniczacy

37 Sielepin. 2004. Miedzy ,,zrodlem” a ,,szczytem”, 135.
3 Por. Sielepin. 2004. Miedzy ,,Zrédlem” a ,,szczytem”, 136—138.

¥ Por. Jan Pawet I1. 1995. Orientale lumen. (26.02.2023) https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/listy/orientale lumen 02051995.html.
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w liturgii czlowiek, ze swoim intelektem i uczuciowoscia, angazuje si¢ w spra-
wowanie kultu. Jan Pawel II dodaje:

Cielesno$¢ zostaje w petni dowartosciowana w akcie liturgicznym, gdzie
ludzkie cialo ukazuje swa wewnetrzna natur¢ $wiatyni Ducha i jednoczy
si¢ z Panem Jezusem, ktory rowniez przyjat cialo dla zbawienia $wiata
(OL 11).

Spelnieniem i przeznaczeniem elementéw naturalnych jest przemienienie
i pneumatyzacja. Podobnie jak Jezus przemienit siebie wobec apostotow na gorze
Tabor, tak cate stworzenie jest powotane, aby przemieni¢ si¢ w Chrystusa i zostac
w Nim przebéstwione i uczestniczyé w Jego chwale w petni moca Ducha Swicte-
go. W konsekwencji caty kosmos jest powotany do dzigkczynienia Bogu, a celem
Swiata stworzonego jest odnowa w Chrystusie. Jan Pawet 11 podkresla, ze ,,jest on
[cztowiek] przeznaczony do tego, by by¢ wywyzszony w Eucharystii Pana, w Jego
tajemnicy Paschy obecnej w ofierze ottarza” (OL 11).

Zatem przedmioty materialne w liturgii wyrazajg ukrytg i boskg rzeczywi-
sto$¢, przez co umozliwiaja cztowiekowi dostep do niej za pomoca zmystow.
Ciekawg intuicje odnajdujemy u Kunzlera, wedle ktérego ,,przedmioty material-
ne w liturgii nie sa zewnetrzno$cia, lecz uzewnetrznieniem™? tego, co ukryte.
Takie przedmioty, jak sprzet liturgiczny, kadzidlo, $wiece efc., ale takze $piew,
stowa i gesty, zostaja w liturgii ,,przenikni¢te” Bogiem i pozwalaja odczuwac
eschatyczne wypetnienie tego $wiata i wyrazi¢ cztowieka w odniesieniu do
Boga zywego. W ten sposOb rzeczy zostaja wprzegnigte w facznos¢ z Bogiem
i ukazuja, ze cate stworzenie moze by¢ niejako ,,sakramentem” Bozej bliskosci,
obecnosci i mitosci. Mozna zatem wnioskowac, ze w liturgii wszystkie elemen-
ty (naturalne, przedmioty materialne: sprzet liturgiczny, kadzidto, §wiece, ale
takze $piew i stowa) sg symbolami i materialnymi znakami obecnosci §wiata
duchowego. Dlatego tez, jak zauwaza Kunzler, symbolike¢ t¢ konstruuje wtasnie
anamneza, za$ same symbole nie nastawiajg si¢ przypominajgco w sensie zwy-
ktego przypomnienia sobie czego$, lecz majag wprowadzi¢ cztowieka w obecne
tu i teraz misterium, ktoérego obecno$¢ ukazujg*.

40 Kunzler. 1999. Liturgia Kosciola, 228.
4 Kunzler. 1999. Liturgia Kosciola, 230.
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4. Anamneza w refleksji Desiderio desideravi

Chociaz tematyka ta zostata juz do$¢ dobrze opracowana w literaturze pol-
skiej, to wydaje si¢ zasadnym podjecie proby ponownego na nig spojrzenia
w kontekscie opublikowanego w 2022 r. listu papieza Franciszka Desiderio de-
sideravi (dalej: DD). Dokumentem Franciszek chce dotrze¢ do wszystkich — jak
sam stwierdza w 1. punkcie — aby podzieli¢ si¢ refleksjami dotyczacymi tematu
liturgii. Ze wzgledu na obszerny zakres tematu wybiera niektore zagadnienia
i podejmuje je w sposdb niewyczerpujacy, a wéréd nich mozna znalez¢ temat ni-
niejszego artykutu.

Papiez postuguje si¢c wyrazeniem ,,dzi$” historii zbawienia, wskazujac jed-
noczesnie, ze historia, ktora miala miejsce i dziala si¢ w minionym czasie, nadal
jest aktualna (por. DD 2-9). Szczegodlnie zwraca uwage na wydarzenie Ostatnigj
Wieczerzy, dzigki ktoremu cztowiek ma szanse ,,wyczucia glebi mitosci Osob
Trojcy Swietej” w mysl stow Chrystusa: ,,Goraco pragnatem spozyé te Pasche
z wami, zanim bede cierpiat” (Lk 22,15). Franciszek stwierdza: ,(...) ta sama
Wieczerza bedzie uobecniana w celebracji Eucharystii az do Jego [Chrystusa]
powrotu” (DD 4).

Od tematu Wieczerzy papiez przechodzi do zagadnienia ofiary krzyzowej Pana
Jezusa, stwierdzajac, ze krzyz jest trescig famanego Chleba, a ,,ciato ofiarowane”
i,,przelana krew” sa wspominane w kazdej Eucharystii (por. DD 7). Tym samym
daje do zrozumienia, ze celebracja liturgiczna nie jest inscenizacja, spektaklem
czy przedstawieniem aktorow (por. pkt 9), lecz prawdziwym spotkaniem Chry-
stusa Zmartwychwstalego, stuchaniem Jego stéw iudziatem w Jego dziataniu.
Kosciot od samego poczatku miat takg swiadomos$¢, dlatego zawsze strzegt jako
najcenniejszego skarbu nakazu Zbawiciela: ,,To czyncie na mojg pamiatke” (Lk
22.19). W mysl stow Franciszka, jedyna mozliwoscig spotkania Chrystusa jest ce-
lebrujaca wspolnota (por. DD 8). Wszystko to, co dotyczy Zbawiciela, co byto wi-
doczne u Niego, co mozna bylo zobaczy¢, ustysze¢ i dotknaé, zostato zachowane
i przeszto do celebracji sakramentéw, co takze przedstawil w Mowie Leon Wiel-
ki*2. Franciszek znacznie przeciwstawia si¢ w punkcie 11. postawie pojmujacej li-
turgi¢ jako mglistego wspomnienia dawnych czaséw, jednoczesnie twierdzac, ze
w niej cztowiek ma dostep nawet do uczu¢ Zbawiciela.

Dokument jednoznacznie stwierdza w wielu miejscach (por. DD 19, 21, 42
46), ze zewnetrzna warstwa celebracji liturgicznej (stowo, znaki, symbolicz-

4 Por. Leon Wielki, Mowa 74: Na Wniebowstgpienie Panskie 2,2: [w:] Leon Wielki, Mowy,
Poznan, 1958, s. 356.
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ny jezyk ciata, rzeczy, czas, przestrzen, barwy, tkaniny, dzwigki, milczenie,
ruch, porzadek i $wiatto) wprowadza nas w celebrowang tajemnice, stajac si¢
»kanalem taski”, a takze ,,zalazkiem taski u$§wiecajacej sakramentow” (por.
DD 46). Franciszek w punkcie 42. wyraznie dostrzega znaczenie elementéw
zewngtrznych:

Cale stworzenie jest przejawem mitosci Boga: odkad ta wlasnie mitos¢ obja-
wila si¢ w petni w krzyzu Jezusa, cale stworzenie jest do niej przyciagnigte.
To cale stworzenie zostaje przyjete, aby oddaé si¢ na stuzbe spotkania ze
Stowem wcielonym, ukrzyzowanym, umartym, zmartwychwstalym, wznie-
sionym do Ojca.

Po wykazaniu, jak wazne sg znaki i symbole w liturgii, papiez zwraca uwa-
ge na fakt utraty zdolnosci angazowania si¢ w akcje symboliczng wspdlczesnego
cztowieka. Ukazuje go jako zagubionego, pozbawionego potrzebnych odniesien
1 warto$ci we wspdlczesnym swiecie (por. DD 27-28). Przywoluje rzekomy po-
stulat Guardiniego, ze formacja liturgiczna ma prowadzi¢ cztowieka do zdolnosci
rozumienia symboli a jednocze$nie wskazuje na kruchos$¢, a zarazem potegge sym-
bolu. Jesli nie jest szanowany, rozumiany wbrew jego przeznaczeniu, straci swoja
sile; staje si¢ bezsensowny i bez znaczenia (por. DD 44). Tym samym wskazuje na
potrzebe nowego spojrzenia, pelnego szacunku i wdzigecznosci, na rzeczy stwo-
rzone, ktére dziatajg na rzecz naszego zbawienia (por. DD 46), a takze na sztuke
celebracji, dbato$¢ o przestrzeganie rubryk, ktore same w sobie sg norma Kos$ciota
(por. DD 48).

Punkt 24. dokumentu prezentuje nowos$¢ podejscia papieza Franciszka w te-
macie rozumienia liturgii. Wprowadza pojecia: ,,zachwyt”, ,,fascynacja” i ,,zdu-
mienie”.

Gdyby zabraklo nam zachwytu wobec tajemnicy paschalnej, ktora uobecnia
si¢ w konkretnosci znakow sakramentalnych, mogliby$my naprawde nara-
zi¢ si¢ na bycie nieprzemakalnymi wobec oceanu taski, ktory zalewa kazda
celebracje. Nie wystarcza, cho¢ sa godne pochwaty, wysitki zmierzajace do
poprawy jakosci celebracji, ani wezwanie do przezywania wewngtrznego;
nawet to ostatnie naraza si¢ na ryzyko zredukowania do pustej subiektywno-
$ci, jesli nie przyjmie objawienia tajemnicy chrzescijanskiej. Spotkanie z Bo-
giem nie jest owocem indywidualnego, wewnetrznego poszukiwania Go, ale
jest wydarzeniem podarowanym: poprzez nowy fakt Wceielenia mozemy spo-
tka¢ Boga, ktory na Ostatniej Wieczerzy posuwa si¢ do tego, ze chce by¢
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przez nas spozywany. Jakze mogloby si¢ nam przytrafi¢ to nieszczgscie, ze
umknetaby nam fascynacja picknem tego daru?

Papiez w bardzo obrazowy, o ile nie powiedzie¢: poetycki sposob daje do zro-
zumienia, ze bez zachwytu nad tajemnica paschalng ludzie narazaja si¢ na ,,bycie
nieprzemakalnymi wobec oceanu taski”, a brak fascynacji odbiera jako nieszcze-
$cie cztowieka. Jednak Franciszek nie definiuje i nie podejmuje wyjasnienia, czym
sa wskazane terminy, balansuje na krawedzi teologii 1 psychologii, dajac tym sa-
mym szerokie pole rozumowania i interpretacji.

Podaje w watpliwo$¢ proces otrzymania taski przez cztowieka, wiazac go
z ludzkim uczuciem zachwytu. Stowa papieza wydaja si¢ by¢ trudne do zrozu-
mienia nie tylko w kontekscie punktu 24., lecz takze calosci dokumentu, i rodza
pytania i watpliwosci. Z jednej strony pisze o potrzebie zachwytu i fascynacji,
ktore niewatpliwie nalezg do przestrzeni emocjonalnej i uczuciowej cztowie-
ka, jego wewngtrznych doswiadczen, a z drugiej strony apeluje, ze nie wystar-
czy ,,wezwanie do przezywania wewnetrznego; nawet to ostatnie naraza si¢ na
ryzyko zredukowania do pustej subicktywnosci, jesli nie przyjmie objawienia
tajemnicy chrzescijanskiej”. Na dowod pewnej sprzecznosci we wezesniejszym
punkcie 17. przestrzega przed gnostycyzmem, ktoéry ,,sprowadza wiar¢ chrze-
Scijanska do subiektywizmu” i zamyka jednostke ,,w immanencji swojego wta-
snego rozumu lub swoich uczu¢” (Evangelii gaudium 94). Trudno$¢ nabiera na
sile jeszcze bardziej wobec punktu 26, gdzie ,,zdumienie jest istotng cze¢scia
aktu liturgicznego”.

Na linii powyzszego tematu Franciszek stawia pytanie: ,,Jak odzyska¢ zdol-
no$¢ do pelnego przezywania akcji liturgicznej?” (DD 27). W odniesieniu do po-
przednich punktow, w konteks$cie wypowiedzi papieza, wnioskuje si¢, ze wlasnie
zdumienie, fascynacja i zachwyt sg §cisle zwigzane — w ocenie papieza — z pelnym
przezywaniem liturgii. Rodzi si¢ kolejne pytanie — o osoby, ktore z réznych powo-
dow nie angazujg si¢ emocjonalnie w liturgi¢. Uczucia i emocje sa czgsto ulotne;
nawyki i przyzwyczajenia, a takze codzienna rutyna moga sprawiac, ze emocjo-
nalna warstwa ludzka staje si¢ wyciszona.

Papiez, podsumowujac, motywuje swoj list: ,(...) chcialem po prostu przed-
stawi¢ kilka przemyslen, ktore z pewnoscia nie wyczerpuja ogromnego skarbu,
jakim jest sprawowanie $wigtych tajemnic” (DD 61). Tym samym w konteks$cie
rodzacych si¢ pytan mozna wysung¢ wniosek, ze temat podjetych przez papieza
refleksji pozostaje nadal otwarty i aktualny, wymagajacy doprecyzowania niekto-
rych sformutowan i mysli.
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Zakonczenie

Srodkiem zasadniczym, ktéry umozliwia udziat w tajemnicy Paschy Chry-
stusa, jest liturgia. Znaki spelniane we wspolnocie Kosciota stopniowo odkry-
waja przed cztowiekiem glgbi¢ zawartej w niej tajemnicy®. Liturgia sprawowana
w Kosciele jest bogata w znaki i symbole, poprzez ktére dokonuje si¢ uobecnie-
nie i dzigki ktorym cztowiek ma dostep do rzeczywistosci niewidzialnej. Kaz-
da liturgia jest anamnezg i wydarzeniem. Liturgia sprawowana w ciggu roku li-
turgicznego ze swoim nastepstwem czasu, uroczystosci i §wiagt takze odgrywa
ogromng rol¢ w uczestnictwie wiernych w Misterium Paschalnym Chrystusa.
Znaki i symbole sg nieustannie obecne w liturgii. Sg jezykiem liturgii, dzieki
ktoremu wierny oddaje czes¢ Bogu, ale i sam dotyka Boga i do§wiadcza Jego
zbawiajacej milosci. Liturgia jako dziatanie bosko-ludzkie sktada si¢ z rozno-
rodnych znakow i symboli liturgicznych, ktore umozliwiajg wiernemu, uczest-
nikowi celebracji, wejs¢ w Swiat niewidzialny, dotknaé¢ rzeczywistosci boskiej,
a nawet spotkac si¢ z Bogiem.

W niniejszym artykule ukazany zostal problem uobecnienia Boga i Jego
zbawczego dziela w liturgii, a takze poruszona zostala kwestia celebracji wy-
darzen zbawczych w ciggu roku liturgicznego. Nastepnie podjety zostat temat
znakow i symboli w liturgii, dzieki ktérym jej uczestnik dotyka tego, co niewi-
dzialne. Z dotychczasowych rozwazan jasno wynika, jak wazng rolg odgrywaja
znaki i symbole. W analizie tematu jednak mozna zauwazy¢, ze postugiwalismy
si¢ zamiennie terminami ,,znak” i,,symbol”. Soborowy dokument o liturgii nie
wprowadza rozréznienia miedzy nimi (por. KL 7, 21, 59, 122). Takze wprowa-
dzenie do tej Konstytucji prezentuje termin ,,symboliczne znaki”, nie wyjasnia-
jac rownoczes$nie réznicy miedzy nimi. W przytoczonej literaturze mozna takze
spotkac sie z okresleniem ,,znaki-symbole”. Jednak niektérzy teolodzy podejmu-
ja probe doktadnego zdefiniowania powyzszych poje¢ i sklasyfikowania ich, co
jednak nie bylo celem niniejszego artykutu. W ostatnim punkcie tekstu analizie
zostal poddany temat udzialu w Misterium Paschalnym w $wietle listu papie-
za Franciszka Desiderio desideravi, ktory generuje pewne pytania postawione
w artykule. Prowokuje do podjecia problemu znaczenia zdumienia, fascynacji
i zachwytu cztowieka nad tajemnicg paschalng w celebracji liturgicznej iich
wplyw na skuteczno$¢ taski i pelny udziat w tajemnicy zbawienia. Refleksja pa-
pieza pozostawia temat otwarty.

4 Por. Zbigniew Kiernikowski. 2014. Od Paschy do Paschy. Katechezy wprowadzajgce w prze-
zywanie Triduum Paschalnego. Pelplin — Siedlce: Wydawnictwo Bernardinum, 6.
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