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»Kult w duchu i prawdzie” oraz ,,rozumna sluzba Boza”
jako definicje kultu chrze$cijanskiego.

Studium biblijno-tomistyczne

“Worship in Spirit and Truth” and “Reasonable Service to God”
as Definitions of Christian Worship.
A Biblical and Thomistic Study

Abstract

The article offers an integral approach to the nature of Christian worship from two com-
plementary perspectives: biblical and Thomistic. In the biblical section, the author ana-
lyzes John 4:23 and Romans 12:1, presenting worship as a Trinitarian reality: directed to
the Father, revealed in Christ, and realized through the Holy Spirit. Worship “in spirit and
truth” signifies authentic, grace-rooted worship involving the whole person, reason, will,
and affections, leading to a transformation of life. “Reasonable service to God,” in turn,
is man’s existential response to salvation, consisting in a conscious, free, and commu-
nal self-offering to God. The Thomistic section presents worship through the lens of the
virtue of religion, a moral virtue that orders the human relationship with God according
to reason and will. St. Thomas Aquinas teaches that true acts of worship arise from rea-
son recognizing God as the Supreme Good and from the will’s desire to render due honor.
Sensible emotions are secondary and subordinate in this process. The virtue of religion,
as rational and free striving toward God, perfectly harmonizes with the biblical concepts

of “worship in spirit and truth” and “reasonable service to God”.
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Abstrakt

Artykul podejmuje probe integralnego ujecia istoty kultu chrzescijanskiego w dwoch
komplementarnych perspektywach: biblijnej i tomistycznej. W czg¢sci biblijnej autor ana-
lizuje fragmenty J 4,23 oraz Rz 12,1, ukazujac kult jako trynitarne dzieto: Ojca, objawio-
ne w Chrystusie i urzeczywistnione w Duchu Swigtym. Oddawanie czci ,,w duchu i praw-
dzie” oznacza kult autentyczny, zakorzeniony w lasce, ktory obejmuje catego cztowieka,
rozum, wolg i uczucia, oraz prowadzi do przemiany zycia. Z kolei ,,rozumna stuzba Boza”
to egzystencjalna odpowiedz cztowieka na zbawienie, polegajaca na $wiadomym, wolnym
1 wspolnotowym oddaniu siebie Bogu. W cze¢sci tomistycznej kult ukazany jest przez pry-
zmat cnoty religijno$ci, ktora jako cnota moralna porzadkuje relacj¢ cztowieka do Boga
w $wietle rozumu i woli. Sw. Tomasz z Akwinu wskazuje, Ze prawdziwy akt kultu wy-
plywa z rozumu, ktéry rozpoznaje Boga jako Najwyzsze Dobro, oraz z woli, ktora prag-
nie odda¢ Mu nalezng czes$¢. Uczucia zmystowe maja w tym procesie znaczenie drugo-
rzgdne i podporzadkowane. Cnota religijnosci, jako rozumne i wolne dazenie ku Bogu,
harmonizuje z biblijnym ujeciem kultu jako ,.kultu w duchu i prawdzie” oraz ,,rozumnej

stuzby Bozej”.

Stowa kluczowe: kult chrzedcijanski, cnota religijnosci, $w. Tomasz z Akwinu, J 4,23,
Rz 12,1, duch i prawda, rozumna stuzba Boza, teologia liturgii, rozum i wola w kulcie, antro-

pologia tomistyczna.

Zawarte w tytule dwa sformutowania wzigte z Nowego Testamentu, ,,kult
w duchu i prawdzie” (v mveduatt koi ainbdesiq — J 4,23) oraz ,,rozumna stuz-
ba Boza” (hoywkn Aatpeio — Rz 12,1) nalezy uznac¢ za najbardziej fundamen-
talne dla rozumienia chrzescijanskiego kultu i liturgii. Problemem badawczym
jest pytanie o istote kultu ustanowionego przez Chrystusa oraz o uczestnictwo
w nim przez chrzescijan. Pojeciem podstawowym jest tutaj liturgia rozumiana
przede wszystkim jako sakramentalna celebracja zbawczego misterium Chry-
stusa, ale tez jako integralna czes¢ tego misterium oraz cato$¢ zycia chrzesci-
janskiego. Gtowny jednak akcent w samym rozumieniu liturgii zostanie posta-
wiony na roli rozumu, woli i uczu¢ podczas uczestnictwa w jej celebracji oraz
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w zyciu chrzescijanskim, ktore z jednej strony celebracj¢ poprzedza, a drugiej
jest kontynuacja celebracji. Terminy ,,liturgia” i,kult”, pomimo istniejacych
roznic, bedg tutaj uzywane zamiennie, przede wszystkim ze wzgledu na obec-
nos¢ terminu ,,kult” w obu cytatach biblijnych, odpowiednio w J 4,23 wystgpu-
je stowo mpookvvelv — oddawaé czes¢, adorowaé, a w Rz 12,1 stowo Aatpeia —
kult, cze$¢, stuzba Boza.

Odpowiedz na problem badawczy moze przybiera¢ rozny ksztatt w zaleznosci
od zrédet i zastosowanej metody. Tutaj odpowiedz zostanie udzielona w dwoch
etapach. Najpierw analiza sformutowan nowotestamentalnych (J 4,23 i Rz, 12,1),
definiujacych relacj¢ cztowieka do Boga, Boga Ojca przez apropriacje, a zrod-
tem beda opracowania biblijne o charakterze egzegetycznym. Ta pierwsza czes$¢
bedzie raczej odpowiedzig na pytanie o istote kultu chrzescijanskiego, a rola ro-
zumu, woli i uczu¢ bedzie ukazana jako wniosek z refleksji nad istotg kultu. Na-
stepnie przeanalizowana zostanie mysl §w. Tomasza z Akwinu jako tego, ktory
stworzyl fundamenty antropologii i teologii kultu 1 liturgii w chrzescijanstwie
na Zachodzie. Tu istota kultu zostania ukazana w tgcznosci z uczestnictwem
w nim cztowieka i zaangazowaniem wszystkich jego wladz. Zgodnie z przyje-
tag metodologia niniejszego opracowania refleksja w drugiej czesci skoncentru-
je si¢ przede wszystkim, a wrecz wytgcznie, na analizie cnoty religijnosci (vir-
tus religionis), jako wlasciwego 1 zasadniczego zrodta aktu kultu w cztowieku.
Taki wybdr umozliwia pogtebione ukazanie przyrodzonych wtadz duchowych,
zwlaszcza rozumu i woli, ktére w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu konstytuujg akt
religijny jako rozumny, wolitywny i uporzagdkowany. Analiza ta pozwoli uchwy-
ci¢, w jaki sposob czlowiek jako osoba stworzona na obraz Boga angazuje cala
swoja nature, nie tylko intelektualnie, ale takze afektywnie, w oddawanie nalez-
nej czci Bogu, zar6wno w porzadku natury, jak i w $wietle laski.

1. Kult/liturgia w rozumieniu J 4,23 i Rz 12,1

Jak nalezy rozumie¢ ,.kult w duchu i prawdzie” (J 4,23)? Stowa o ,.kulcie w du-
chu i prawdzie” sa najbardziej doniostym 1 teologicznie centralnym momentem
dialogu Jezusa z Samarytankg (J 4,23-24). To kluczowe stwierdzenie nie moze by¢
zredukowane jedynie do przeciwstawienia kultu zewngtrznego, rytualnego, nowe-
mu, bardziej wewnetrznemu, duchowemu czy subiektywnemu sposobowi uwiel-
bienia Boga. Jak zauwaza Stachowiak, takie rozumienie, cho¢ powierzchownie
przekonujace, nie wykracza poza znane juz w Starym Testamencie napigcie mig-
dzy kultem rytualnym a autentyczng poboznoscia serca, gdzie prorocy wielokrot-
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nie krytykowali powierzchowno$¢ zewnetrznych praktyk religijnych!. To oczy-
wiscie nie przekresla faktu, ze kult chrzescijanski jest kultem duchowym, czyli
kultem serca. Biblisci jednomyslnie podkreslaja, Zze nie to jest glownym przesta-
niem tych stow, to odczytujac J 4,23 komplementarnie, nie nalezy odrzucac takiej
interpretacji, ktora jest tez zgodna z grecka tradycja filozoficzng, ujmujacg praw-
de jako zgodno$¢ sadu z rzeczywisto$cia, czyli w tym przypadku jako wezwanie
do autentycznosci i wewnetrznej szczerosci w relacji cztowieka z Bogiem. W tym
ujeciu oddawanie czci ,,w duchu i prawdzie” oznaczatoby kult prawdziwy, to zna-
czy niepozorny, niesymulowany, wyptywajacy z wngtrza i odzwierciedlajacy rze-
czywisty stan serca. Taki kult bytby nie tyle formalnym spetnieniem zewnetrznych
rytuatow, ile wyrazem autentycznego spotkania z Bogiem, zgodnego z Jego isto-
ta 1 objawieniem. Nalezy jednak koniecznie podkresli¢, ze nie moze by¢ on pod-
stawa do zanegowania potrzeby obrzedowego, zewnetrznego, a najwlasciwiej na-
zywajac ,,wcielonego” wymiaru kultu Ojca, na co wskazuje najglebsze przestanie
omawianego tekstu.

Szukajac owego najpetniejszego rozumienia ,,.kultu w duchu i prawdzie” i zawar-
tego w nim przestania Jezusa skierowanego do Samarytanki, Kudasiewicz zwraca
uwage, ze kult ten jest powigzany z ,,godzing Jezusa”, ktora nadchodzi, ,,owszem
juz jest” (J 4,23). W kontekscie Janowym termin ,,godzina” nabiera glgbokiego zna-
czenia mesjanskiego i wskazuje na decydujacy moment meki i uwielbienia Chrystu-
sa, w ktorym w pelni urzeczywistnia si¢ zbawczy zamyst Boga (por. J 12,23; 13,1).
W ,,nadchodzacej godzinie” dokona si¢ uniwersalizacja i pneumatologiczne prze-
ksztatcenie kultu, ktory jako ,.kult w duchu i prawdzie” stanie si¢ dostepny dla ca-
tej ludzkosci®.

W $wietle Janowej teologii nalezy najpierw zauwazyc¢, ze okreslenie ,,duch”
nie odnosi si¢ przede wszystkim do ludzkiej duchowosci, lecz do samego Ducha
Swietego, ktory stanowi Boski pierwiastek i zyciodajna moc Boza. Potwierdza to
bezposrednio werset 24: ,,Bog jest Duchem”, co wskazuje na Jego transcenden-
tny, niewidzialny i nieuchwytny charakter (Stachowiak). Kudasiewicz stwierdza,
ze ,,Duch” odnosi si¢ tu do niewidzialnej, boskiej mocy, ktora pochodzi od Ojca
i Syna, a ktdrej dziatanie umozliwia cztowickowi duchowe narodzenie i uczestni-
ctwo w zyciu Bozym. To whasnie dzieki Duchowi Swietemu wierzacy wchodzg
w coraz glebsza komuni¢ z Chrystusem, a ich zycie zostaje wewngtrznie przemie-
nione i ukierunkowane na Boga. Duch nie tylko jednoczy ich z Panem, ale row-

' Por. Lech Stachowiak. 1975. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przekiad z oryginalu — ko-
mentarz (Pismo Swigte Nowego Testamentu. T. 4). Poznan — Warszawa: Pallottinum, 179.

2 Por. Jozef Kudasiewicz. 1989. ,,Kult Ojca w Duchu i prawdzie (J 4,23)”, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne 36 (1): 63.
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niez prowadzi do coraz petniejszego zrozumienia stowa Jezusa oraz jego gtebokie-
go przyswojenia. Duch Swiety inspiruje zycie wewnetrzne cztowieka, ksztattujac
je zgodnie z Bozym zamystem i otwierajac na blizniego. W tym $wietle oddawa-
nie czci Ojcu ,,w duchu” oznacza akt adoracji wlasciwy tym, ktorzy z Ducha naro-
dzili si¢ na nowo i ktorych modlitwa oraz uwielbienie sa owocem Jego dzialania.
Taka adoracja nie jest efektem wylacznie ludzkiej inicjatywy, ale dokonuje si¢ za
sprawa samego Ducha Swietego, ktory wzbudza w sercach wierzacych autentycz-
na postawe czci i prowadzi ich ku petni jednosci z Bogiem®.

Tym samym Bog jawi si¢ jako catkowicie odmienny od rzeczywistosci stwo-
rzonej, przemijajgcej i zmystowej, co bylo juz intuicja obecng w mysli starotesta-
mentalnej, ale u Jana znajduje wyraznie chrystologiczng i pneumatologiczng kon-
kretyzacje. Ewangelia Janowa nie sugeruje, ze cztowiek oddaje czes¢ Bogu dzigki
wlasnej, niezaleznej duchowosci, zdolnej do uwolnienia si¢ od cielesnosci. Prze-
ciwnie, kult w duchu i prawdzie zakorzeniony jest w inicjatywie Boga i w Obja-
wieniu, jakie dokonuje si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory jako wcielony Lo-
gos objawia pelni¢ duchowej rzeczywistosci Boga. To On, jako prawdziwy Bog
i prawdziwy cztowiek (por. 1] 5,20), staje si¢ jedynym posrednikiem autentycz-
nego kultu.

Podobnie wyrazenie ,,prawda” u §w. Jana nie oznacza wylgcznie aktu poznaw-
czego, intelektualnej akceptacji pewnych nadprzyrodzonych tresci, ale wskazuje
na samg rzeczywisto$¢ objawiong w Chrystusie, na tozsamos$¢ Jezusa jako Obja-
wiciela Ojca i Wcielonej Prawdy. W teologii Janowej prawda jest wiec nie tyle ka-
tegoria epistemologiczna, co ontologiczng i relacyjna. Prawda jest Osoba, z ktora
nawigzuje si¢ relacje wiary i mitosci. Dlatego tez ,,poznanie prawdy” (por. J 8,32;
17,3) rownoznaczne jest z egzystencjalnym przyjeciem Jezusa jako Pana, czy-
li ztakim aktem wiary, ktory obejmuje calego cztowieka i cale jego zycie. Oba
wiec pojecia, ,,duch” i ,,prawda”, nalezy rozumiec jako wzajemnie dopeltniajace si¢
aspekty eschatologicznego daru Ojca, ktory w petni objawit si¢ i zostat udzielony
$wiatu w Jezusie Chrystusie. To w Nim — jako w jedynym Posredniku — mozliwe
staje si¢ oddawanie Ojcu czci, ktora nie jest juz zwigzana z miejscem ani rytuatem,
ale z trynitarng rzeczywistoscia zbawienia®.

Egzegetyczna interpretacja Medali dopelnia powyzsze stwierdzenia jeszcze
dwoma waznymi spostrzezeniami. Analizujgc stowa ,,kult w duchu i prawdzie”,
podkresla, ze w Nowym Przymierzu kult oddawany Bogu przestaje mie¢ cha-

3 Por. Stachowiak. 1975. Ewangelia wedlug sw. Jana, 180; Kudasiewicz. 1989. ,,Kult Ojca
w Duchu i prawdzie (J 4,23)”, 65—66.

4 Por. Stachowiak. 1975. Ewangelia wedlug sw. Jana, 180; Kudasiewicz. 1989. ,,Kult Ojca
w Duchu i prawdzie (J 4,23)”, 66—67.
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rakter czysto wertykalny, poniewaz Bog staje si¢ obecny we wnetrzu cztowieka
poprzez Ducha Swietego. Ojciec i Syn zamieszkujg w tym, kto zyje w milosci
(por. J 14,23), stajac si¢ Jego bliskimi towarzyszami. Relacja z Bogiem polega
na nieustannym wzrastaniu w podobienstwie do Boga, co prowadzi do posta-
wy catkowitego daru z siebie dla drugiego cztowieka. Tylko taki kult, oparty na
mitosci i catkowitym oddaniu, jest rzeczywiscie wolg Ojca. Drugie stwierdze-
nie dotyczy nowosci kultu nowotestamentalnego, ktory jak zbawienie dokonane
przez Jezusa Chrystusa wywyzsza cztowieka, podnoszac do godnosci dziecka
Bozego i coraz glebiej upodabniajac do Chrystusa, a przez to do Ojca. Czto-
wiek zostaje uczyniony synem i bratem, a jego zycie staje si¢ §wiadectwem 0j-
costwa Boga®.

Autentyczny kult godziny mesjanskiej, czyli kult chrzescijanski, ma trzy istot-
ne cechy. Jest on najpierw kultem teocentrycznym, a raczej patrocentrycznym,
gdyz stanowi adoracj¢ Ojca. Jest on nastgpnie w istocie swej chrystocentryczny,
czyli dokonuje si¢ w prawdzie objawionej przez Chrystusa i w Chrystusie jako
Prawdzie. Jest to kult oddawany Ojcu przez wierzacych w Chrystusa i pozosta-
jacych w komunii z Nim. Kult ten ma wymiar pneumonologiczny, czy jest kul-
tem w Duchu, gdyz dokonuje si¢ pod natchnieniem i dziataniem Ducha, oddawa-
ny przez tych, ktorzy narodzili si¢ z wody i Ducha Swigtego. Miejscem tego kultu
jest nowa $wiatynia uwielbionego ciata Jezusa. Od strony cztowieka jest to ,,kult
serca”, obejmujacy calg osobe ludzka w jej kontekscie spolecznym i eklezjalnym.
Czyms$ oczywistym jest wiec stwierdzenie, ze kult ten obejmuje prawde zycia
cztowieka i jego zazytos¢ i gteboka wiez z Chrystusem, podporzadkowanie zycia
natchnieniom Ducha Swigtego, co nie wyklucza zaangazowania, a wrecz zaktada
zaangazowanie wszystkich wladz w cztowieku®. Prawda zycia jest jednak przede
wszystkim prawdg wyzwan, jakie niesie codzienno$¢ (rozum), prawdg dokonywa-
nych wyborow (wola) oraz prawdg odpowiadajacych im uczug.

Przechodzac do drugiego tekstu (Rz 12,1) warto go zobaczy¢ w catej struktu-
rze teologicznej Listu $w. Pawla do Rzymian. List ten, jako najpetniejsza synteza
teologii Pawlowej, ukazuje wewngetrznie spojng i dynamiczng strukture, w kto-
rej kazda czg$¢ pozostaje w Scistej relacji z catoscig. Juz w poczatkowych wer-
setach (Rz 1,1-17) Apostot przedstawia Ewangeli¢ jako objawienie mocy Bozej,
skutecznej ku zbawieniu kazdego wierzacego. Jednakze na tle tego objawienia
rysuje sie dramatyczna diagnoza kondycji cztowieka — zarowno Zyda, jak i po-

* Stanistaw Medala. 2010. Ewangelia wedlug swietego Jana. Cz. 1: Rozdzialy 1-12. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz. Czgstochowa: Edycja Swictego Pawta, 467—468.

¢ Kudasiewicz. 1989. ,,Kult Ojca w Duchu i prawdzie (J 4,23)”, 70.
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ganina — jako istoty pograzonej w grzechu, balwochwalstwie i niesprawiedliwo-
$ci (Rz 1,18-2,29). Czlowiek nie jest w stanie sam si¢ zbawi¢; potrzebuje zbaw-
czej interwencji Boga. Odpowiedzig Boga na ten uniwersalny upadek ludzkosci
jest Jego inicjatywa usprawiedliwienia: ,,wszyscy zostali usprawiedliwieni dar-
mo, z Jego taski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie. Jego to Bog
ustanowil jako ofiar¢ przebtagalng przez Jego krew, skuteczng przez wiar¢” (Rz
3,24-25). Ta ofiara ma charakter nie tylko przeblagalny, ale takze kaptanski, co
znajduje swoja glebie w paralelnym ujeciu Listu do Hebrajczykow, gdzie Chry-
stus ukazany jest jako Najwyzszy Kaptan, ktory wstawia si¢ za ludzmi przed
obliczem Ojca w $§wiatyni niebieskiej (Hbr 9,23-26). On sam staje si¢ zar6wno
kaptanem, ottarzem, jak i ofiarg. Wierzacy w Chrystusa, dzigki sakramentowi
chrztu, zostaja wlaczeni w Jego misterium paschalne. Pawel formutuje to jasno:
,Umartszy dla grzechu raz na zawsze, zyje dla Boga. Tak i wy uwazajcie siebie
za umartych dla grzechu, a zyjacych dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,10-
11). Ta nowa egzystencja mozliwa jest jedynie dzigki obecno$ci Ducha Swietego,
ktory zamieszkuje w wierzacych i prowadzi ich ku uczestnictwu w zyciu zmar-
twychwstatego Pana (Rz §,11-14). Mamy tu zatem pelng dynamike trynitarng:
Ojciec zbawia, Syn ofiarowuje siebie, a Duch uswigca i prowadzi’.

W tym wiasnie kontekscie Pawet kieruje do wspolnoty Kosciota w Rzymie we-
zwanie: ,,A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciata
swoje na ofiar¢ zywa, swigta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuz-
by Bozej (Aoywn| Aatpeia)” (Rz 12,1). Nie chodzi tutaj o ofiar¢ czysto rytualna,
zewnetrzng, ale o glgboko egzystencjalny akt oddania catego zycia Bogu, akt do-
konywany w ciele, lecz przemieniony przez Ducha. W ten sposob zycie wierzace-
go staje si¢ liturgia: ofiarg zywa, uswigcona i ztozong w Chrystusie. Dlatego Gala-
dza uznaje ten werset, a zwlaszcza stowa Aoy Aatpeia, za najglebsza definicje
liturgii chrze$cijanskiej. Werset ten otwiera cze$¢ parenetyczng Listu, ktdra nie
jest tylko moralnym dodatkiem czy praktycznym aneksem do wczesniejszej dok-
tryny. Wreez przeciwnie, stanowi ona naturalng konsekwencje teologii taski, ktorag
Pawet rozwijat w pierwszych jedenastu rozdziatach Listu. Wezwanie do ,,rozum-
nej stuzby Bozej” nalezy, wedtug Galadzy, odczytywaé w $wietle calej struktu-
ry listu jako zaproszenie do uczestnictwa w zbawczym dziele Trojjedynego Boga
poprzez $wiadome, wolne i pelne mitosci ofiarowanie siebie Bogu w Chrystusie
i przez Ducha®.

7 Por. Daniel Galadza. 2011. ,,Logiké latreia (Romans 12:1) as a Definition of Liturgy”. Logos:
A Journal of Eastern Christian Studies 52 (1-2): 111.

8 Por. Galadza. 2011. ,,Logiké latreia (Romans 12:1) as a Definition of Liturgy”, 109-124.
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Egzegeci podkreslaja zgodnie, ze Rz 12,1 uzna¢ nalezy za ogdlna zasade zy-
cia chrzescijanskiego, przeksztatcong forme czestego w Nowym Testamencie we-
zwania do nasladowania Chrystusa w Jego szukaniu (rozum) i wypetnianiu woli
Ojca (wola) z mitosci do Ojca i do braci (uczucia). To wlasnie postawa ofiary naj-
pelniej streszcza istote Jego ziemskiego zycia i misji. Jesli ochrzczeni w ich co-
dziennym postgpowaniu potrafiag podejmowaé wyrzeczenia, rezygnowac z sie-
bie i sktada¢ siebie w darze, wowczas rzeczywiscie stajg si¢ uczniami Chrystusa,
idac sladami Jego krzyzowej mitosci®. W ten sposob Loyikr Aatpeia jest naslado-
waniem Chrystusa w Jego relacji do Ojca, ale tez jest zjednoczeniem z Chrystu-
sem w adoracji Ojca. Stasiak zaznacza, ze termin Aoyikn, uzyty przez sw. Pawta
w Rz 12,1, rodzi pytania interpretacyjne, poniewaz nie daje si¢ on latwo spro-
wadzi¢ ani do potocznego znaczenia ,,duchowy”, ani do dostownego rozumie-
nia ,,logiczny” czy ,,racjonalny”. Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze Pawet
nie uzywa tutaj przymiotnika mvevpotikoc (duchowy), ktory mogtby wskazywac
bezposrednio na wymiar duchowy czy charyzmatyczny w sensie nowotestamen-
towym. Réwniez dostowne rozumienie stowa Aoyikdc jako ,,logiczny” lub ,,inte-
lektualny” wydaje si¢ niewystarczajace i zbyt waskie w kontekscie pawlowym.
Stwierdza on, ze znaczenie tego wyrazenia nalezy raczej odczytywac na tle kon-
trastu migdzy starotestamentowym oraz poganskim kultem rytualnym a nowa
forma kultu w Chrystusie — Logosie, ktora przekracza ramy $§wigtynnej symboli-
ki i ofiarniczej praktyki. Pawet wskazuje, ze chrzescijanstwo nie wnosi do histo-
rii religii nowego systemu rytualnego, ale $cisle taczy go z Chrystusem i naslado-
waniem Chrystusa przez chrzescijan'.

John Street dostrzega jeszcze inny aspekt w interpretacji Rz 12,1. Widzi on
w nim apel, ktory zdecydowanie przeciwstawia si¢ indywidualistycznemu mode-
lowi wiary dominujacemu we wspotczesnym chrzescijanstwie. W tym fragmen-
cie $w. Pawet ukazuje centralne znaczenie Kosciota jako wspolnoty zjednoczone;j
z Chrystusem w kulcie, stuzbie i tozsamos$ci. Autentyczna ofiara chrzescijanska
nie moze by¢ zredukowana do prywatnego aktu poboznosci, lecz musi by¢ zako-
rzeniona w zyciu Kos$ciota, ktéry jako Ciato Chrystusa jest przestrzenig zbawczej
obecnosci i dziatania Boga. Prawdziwe oddanie si¢ Bogu zaktada troske o wspol-
ne dobro i zaangazowanie w zycie wspolnoty wierzacych. Kiedy odczytamy ten
werset w $wietle catego Listu, stwierdza, staje si¢ jasne, ze intencja Pawla nie byto
wskazanie na indywidualng duchowa misj¢ kazdego wierzacego, lecz raczej pod-

° Por. Kazimierz Romaniuk. 1978. List do Rzymian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz
(Pismo Swigte Nowego Testamentu. T. 6/1). Poznan — Warszawa: Pallottinum, 237.

10 Por. Stawomir Stasiak. 2020. List do Rzymian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz. Czg-
stochowa: Edycja Swigtego Pawta, 543—-544.
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kreslenie wspolnotowego wymiaru kultu. Kult ten polega na zjednoczonej i har-
monijnej odpowiedzi Kosciota — Ciala Chrystusa na Bozg taske. Tylko taki kult
stanowi najpetniejsza forme¢ uwielbienia Boga''.

W Rz 12,1 $w. Pawet formuluje wigc fundamentalne wezwanie do oddania sie-
bie Bogu we wspolnocie Kosciota jako ,,ofiary zywej, $wietej, Bogu przyjemne;j”, co
okresla jako Aoywm Aatpeio. Nie jest to zwykty apel do osobistej poboznosci, lecz
wyraz gleboko zakorzenionej w teologii Listu do Rzymian wizji kultu jako egzy-
stencjalnej odpowiedzi cztowieka na Boza taske, objawiong w dziele zbawienia do-
konanym przez Chrystusa i udzielanym w Duchu Swietym. Rz 12,1 otwiera nowa
cze$¢ listu, zwang parenetyczng, ale nie jako praktyczny dodatek, lecz jako konse-
kwencje teologii taski; skoro Bog zbawit cztowieka w Chrystusie, wierzacy ma od-
powiedzie¢ na to zbawienie, ofiarowujac siebie w codziennym zyciu. W centrum tej
odpowiedzi nie znajduje si¢ jednak rytualna czynnos¢ czy $wiatynna ofiara, lecz
zycie przemienione i uswiecone przez Ducha, przezywane we wspolnocie Koscio-
la. ,,Rozumna stuzba Boza” nie oznacza ani czysto duchowej, ani czysto racjonalnej
aktywnosci. Chrzescijanin wiacza si¢ w ofiarg Chrystusa, nasladujac Go i wspot-
uczestniczac w Jego oddaniu si¢ Ojcu. W ten sposéb kult staje sie zjednoczeniem
z Chrystusem w Jego postawie adoracji i mitosci; przy czym wierzacy sktadajg sie-
bie Bogu jako jedna ofiara, jako wspolnota, jako Kosciol, jako jedno Ciato. Tylko
w tej jednos$ci kult moze by¢ prawdziwy i Bogu przyjemny.

Cho¢ tekst nie mowi bezposrednio o poszczegdlnych wiadzach w cztowie-
ku, w tym o uczuciach, mozna jednak z niego wyciggna¢ logiczny wniosek, ze
miejsce uczu¢ w kulcie nie jest pomini¢te, lecz wchodzi w glebszy wymiar eg-
zystencjalnego daru z siebie. Uczucia w $wietle Rz 12,1 nie bylyby celem sa-
mym w sobie, lecz elementem integralnym ofiary zycia. Oddanie siebie Bogu
wymaga przede wszystkim zaangazowania woli i rozumu, ale takze serca, czy-
li gotowosci do mitosci, cierpienia, czy wyrzeczenia. W ten sposob uczucia nie
dominuja, ale sg uswiecone przez rozumne i wolne zjednoczenie z Chrystusem.
Wiernos$¢ w codziennym podejmowaniu ofiary z siebie, takze wtedy, gdy nie to-
warzyszy temu wznioste do§wiadczenie emocjonalne, jest najglebszym wyra-
zem dojrzatej mitosci, ktora stanowi istote prawdziwego kultu. Chrystus nie zto-
zyt ofiary z uczu¢, ale z zycia, w postuszenstwie i mitosci do Ojca i ludzi. Tak
samo chrze$cijanin, oddajac siebie Bogu, czyni to rozumnie w wolnosci, w wie-
rze i w mitos$ci, w petni ludzkiego istnienia, obejmujacej takze wymiar uczucio-
wy, lecz go nie absolutyzujac.

I John D. Street, James Street, Jay Street. 2020. ,,One Living Sacrifice: A Corporate Interpre-
tation of Romans 12:1”. The Master’s Seminary Journal 31 (1): 23-24.
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2. Kult i liturgia w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu

W drugiej czgséci liturgia przeanalizowana zostanie pod katem istoty kultu
i miejsca ludzkich wtadz w jego realizacji wedtug $w. Tomasz z Akwinu. Z ko-
niecznos$ci bedzie to przywolanie tylko najwazniejszych elementow ich uje¢ dla
uzyskania cato$ciowego ujgcia omawianego zagadnienia. Zgodnie z zalozeniami
niniejszego opracowania uwaga w tej czesci bedzie skupiona glownie, a nawet wy-
facznie na cnocie religijnosci, aby lepiej odkry¢ przyrodzone wtadze w czlowieku,
majace udzial w kulcie chrzescijanskim.

Najpierw warto zwroci¢ uwage na refleksje sw. Tomasza z Akwinu, kto-
ra zostata wyrazona w Summa Theologiae, 1I-11, q. 81-100'2. Ta cz¢$¢ Summy
poswigcona jest cnocie religijnosci i mowi o relacji do Boga na poziomie natu-
ry. Podstawowym elementem doktryny §w. Tomasza jest to, ze religia nie jest
czyms$ dodanym jedynie przez Objawienie, ale jest elementem naturalnej kon-
dycji cztowieka jako istoty duchowo-cielesnej. Dlatego akty religii nie tylko
wyrazaja wiare, ale odpowiadajg tez strukturze ludzkiej natury, w ktérej wy-
razanie relacji do Boga wymaga zaré6wno wngtrza (intencji i mitosci), jak i ze-
wnetrznego znaku (gesty, stowa, obrzedy). Tomasz rozumie wtasnie kult jako
moralna cnote religijno$ci (religio), bedaca czescia sprawiedliwosci. Przed-
miotem religii jest kult Bozy. Ale tu nalezatoby zapytaé, jak doktadnie To-
masz rozumie ,,kult”. Odwotuje si¢ on do etymologii i taczy go z tacinskim
czasownikiem colo, czyli z czynno$cia uprawiania, troszczenia si¢ o co$ lub
oddawania czci rodzicom, ojczyznie i bostwu. W odniesieniu do religii termin
ten oznacza szczegolne uwielbienie i cze$¢ oddawana Bogu. Poniewaz religia
uznaje Boga za pierwsza zasad¢ stworzenia i rzadzenia $wiatem'’, dlatego na-
leza do niej tylko te czyny, ktore z racji swego charakteru dotycza okazywa-
nia czci Bogu'.

Definicja cnoty religijno$ci uwzglednia istnienie Natury przewyzszajacej
cztowieka, nietykalnej i Boskiej (Bog), wobec ktorej wola ludzka zostaje ukie-
runkowana w sposob staty i trwaty poprzez sktadanie postug i obrzedow, czy-
li kultu'>. W odréznieniu od klasycznej definicji antropologicznej, wedtug kto-
rej religia miataby swodj poczatek w bojazni istoty stworzonej wobec istoty

12 Tomasz z Akwinu. 1971. Suma teologiczna. Religijnos¢ (IT-11, q. 81-100). T. 19. Ttum. Feliks
W. Bednarski. Londyn: Veritas.

13 Por. STII-IIL, q. 81, a. 3; a. 1 ad 4.
4 Por. ST 1111, q. 81, a. 4, ad 2.
15 Por. ST 1111, q. 80, a. 1.
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boskiej i niedostepnej transcendencji (bojazn Boza), co $w. Tomasz z Akwinu
okresla jako istote religii, jest to faktyczna relacja czlowieka do Boga, stwo-
rzenia do Stworcy.

Akt intelektu, w ktérym stworzenie rozpoznaje transcendencj¢ Boga oraz
wlasng zalezno$¢ od Niego, wyptywa z pragnienia oddania Bogu wylacznej czci,
naleznej Mu w porzadku sprawiedliwos$ci'®. Kult, bedgcy whasciwym przedmio-
tem cnoty religijnosci, opiera si¢ catkowicie na woli oddania czci Bogu, to zna-
czy na pragnieniu uksztattowanym przez rozum, by wyrazi¢ nalezny Mu hotd.
Religia, kierujac si¢ szacunkiem (reverentia) wobec Boga, ustanawia okreslo-
ne akty, zarowno wewnetrzne, jak modlitwa i1 uwielbienie, jak i zewnetrzne, ta-
kie jak ofiary czy znaki liturgiczne, przez ktore czlowiek zostaje skierowany
ku swemu ostatecznemu celowi, ktorym jest zjednoczenie z Bogiem. To wtas-
nie szacunek wobec Boga (reverentia) stanowi formalng racj¢ kultu Bozego,
a wszystkie jego akty maja na celu jedynie wyrazenie tego szacunku: ,,Celem re-
ligii jest oddanie czci Bogu™'. Jak zauwaza $w. Tomasz, reverentia domaga si¢
stuzby (obsequium, servitus): ,,Cztowiek ta sama czynnos$cia stuzy Bogu i czci
Go. Kult Boga bowiem ma za przedmiot Jego najwyzsza doskonatos¢, ktorej na-
lezy sig¢ szacunek. Stuzba za$ to poddanie sie cztowieka, ktory z natury swej jest
obowigzany oddawac czes¢ Bogu™®.

Panowanie Boga nad cztowiekiem moze by¢ wilasciwie uznane i wyrazone
tylko przez akt ludzkiej woli, ktory jasno ukazuje zalezno$¢ cztowieka od Boga.
Tym aktem jest kult, wlasciwy przedmiot religii, forma duchowej stuzby, ktora
jezyk grecki okresla mianem latria". Pojecia reverentia i obsequium, pozostaja-
ce ze sobg w $cistym zwigzku, wyznaczaja przedmiot cnoty religii, ktorym jest
kult. Jak podkresla Quoéx, termin ,,kult” u $w. Tomasza obejmuje zatem catosc¢
aktow wewnetrznych, takich jak adoracja i modlitwa, oraz zewngtrznych, jak
sktadanie ofiar i uczestnictwo w obrzedach, ktore przynalezg do istoty tej cnoty.
W wymiarze zewngetrznym religijno$¢, jako cnota moralna, wyraza si¢ poprzez
okreslone akty kultowe, takie jak ryty ofiarne lub uczestnictwo w rzeczach bo-
skich?. Praktyki te nie majg jednak charakteru czysto formalnego, lecz stanowia
sakramentalne urzeczywistnienie wewnetrznego aktu duszy, ktory jest zakorze-
niony w naturalnej dyspozycji cztowieka ku Bogu i zostaje w §wietle Objawie-

16 Por. ST II-11, q. 81, a. 4.

" Por. ST 1111, q. 81, a. 2.

§ ST II-IL, q. 81, a. 3, ad 2.

1 Por. ST II-I, q. 81, a. 1, ad 3.
20 Por. STII-1L, q. 81, a. 7.
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nia podniesiony do porzadku nadprzyrodzonego i wpisany w ekonomi¢ zbawie-
nia (wymiar nadprzyrodzony kultu)®'.

Podsumowujac dotychczasowe analizy, mozna krotko stwierdzi¢: sw. Tomasz
z Akwinu wyraznie podkresla, Ze cnota religii jako czg$¢ cnoty sprawiedliwos$ci
nalezy do wtadzy woli, natomiast jej porzadek i ukierunkowanie pochodzi od ro-
zumu, ktory kieruje dziataniami cztowieka w odniesieniu do Boga. Wskazuje on
na konieczno$¢ rozumowego ksztattowania woli w cnotliwym dziataniu, takze re-
ligijnym??. Religia to przede wszystkim akty woli, ale w §wietle racjonalnego po-
znania Boga jako Najwyzszego Dobra®.

Wsrod wiadz ludzkiej duszy istotne miejsce, w ujeciu Akwinaty zajmujg af-
fectiones 1 passiones, ktore odgrywaja wazng rolg rowniez w relacji cztowieka do
Boga. W teologicznej perspektywie Tomasza afektywnos$¢ (affectiones) nalezy do
dziedziny woli, a zatem do rozumnej cz¢séci duszy, 1 odréznia si¢ zasadniczo od
uczué (passiones), ktore maja charakter cielesno-psychiczny i naleza do zmysto-
wej czesci duszy (pars sensitiva). Afekt bowiem jest poruszeniem woli, czyli wy-
razem jej dazenia ku dobru poznanemu przez intelekt, a nie reakcja zmystowa wy-
nikajaca z bodzca cielesnego. W odrdznieniu od emocji (passiones animae), ktore
pociagaja za sobg zmiang cielesng, afekty maja charakter duchowy: sa aktem wol-
nej woli, ktora, cho¢ ukierunkowana przez intelekt, dziata w sposéb wolny, nieko-
nieczny, a wigc podlegajacy moralnej ocenie**. Afekt nie jest zatem mechanicznym
wyborem dobra poznanego przez rozum, lecz $wiadomym i wolnym dazeniem
osoby ludzkiej, wynikajacym z integracji poznania i pragnienia®.

Afekty naleza wiec do woli, uczucia natomiast do zmystowej wtadzy poza-
dawczej. Sw. Tomasz podkresla, ze uczucia (passiones) to poruszenia zwigzane
z ciatem, natomiast wola dziata na sposob duchowy. Uczucie w $cistym znaczeniu
nie znajduje si¢ w rozumnej czesci duszy, lecz w zmystowej wladzy pozadawczej,
ktora jest zwigzana z cialem. Afekty zatem, jako akty woli wynikajace z pozna-
nia intelektualnego, nie sa uczuciami w sensie cielesno-emocjonalnym, lecz du-
chowymi poruszeniami osoby, wyrazajacymi wolne i rozumne dazenie do dobra.
To rozroznienie lezy u podstaw tomistycznej antropologii moralnej i duchowosci,
gdzie afektywnos$¢ jest integralng czgscig rozumnego aktu moralnego, podlegaja-

2 Por. Franck Quoéx. 2023. Liturgical Theology in Thomas Aquinas: Sacrifice and Salvation
History. Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 19-20.

2 Por. ST I-11, q. 18, a. 6, ad 3.
2 Por. STII-1, q. 81, a. 5.
2 Por. ST1, q. 81, a. 3,ad 2; STI-II, q. 22, a. 3; ST I-1I, q. 22, a. 3.

% Por. Artur Andrzejuk. 2012. ,,Swoisto$¢ sfery afektywnej w ujeciu Tomasza z Akwinu”.
Rocznik Tomistyczny 1: 146—147.
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cego cnotom i fasce. Odnoszac to do omawianego tematu kultu, mozna wyciag-
na¢ wniosek, ze w teologii $w. Tomasza z Akwinu wigkszy udziat w kulcie chrzes-
cijanskim majg affectiones, czyli poruszenia woli, a nie passiones, czyli uczucia
zmystowe (namigtno$ci). Affectiones to poruszenia woli, wynikajace z aktu rozu-
mu — sg racjonalne i wolitywne. Sg aktem osoby duchowej, ktora kieruje si¢ po-
znanym dobrem. Dlatego to one sa wlasciwe cnocie religii, ktora przynalezy do
roztropnego dziatania rozumnej duszy. Passiones to z kolei poruszenia zmystowej
czesci duszy (appetitus sensitivus), zalezne od ciata, podlegte zmiennosci, a wigc
mniej doskonate. One rowniez mogg towarzyszy¢ kultowi, ale tylko jako materia,
a nie jako forma dziatan religijnych.

Ostatnim zagadnieniem waznym z perspektywy cnoty religijnosci jest jej zwia-
zek z cnotg poboznosci (devotio). W nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu cnoty od-
noszace si¢ bezposrednio do aktu woli nalezg do porzadku cnédt moralnych, ponie-
waz ich istotg nie jest ani poznanie intelektualne, ani wzruszenie uczuciowe, lecz
uporzadkowany i wolny wybor dobra rozpoznanego jako nalezne w $wietle rozu-
mu. Tak religio (religijno$¢), jak i devotio (poboznos$¢) sg klasyfikowane jako cno-
ty moralne, poniewaz ich zasadniczym dynamizmem jest wewngtrzne poruszenie
woli ku Bogu jako najwyzszemu dobru i ostatecznemu celowi czlowieka. Poboz-
no$¢ (devotio), rozumiana jako cnota, oznacza wolg chetnego oddania si¢ na stuz-
be Bogu?®. Jako akt wewnetrzny stanowi wiec zrodto i korzen innych przejawow
kultu, zardbwno wewngtrznych, jak i zewnetrznych, i dlatego wlasnie devotio okre-
$lana jest przez $w. Tomasza jako ,,szczegolne zrodto zastugi”?’. Ujawnia si¢ ona
w postawie gotowos$ci serca do pelnienia Bozej woli, co nadaje wartos¢ moralng
wszystkim zewnetrznym aktom religijnym. Z kolei religijno$¢ (religio) petni funk-
cje porzadkujaca calg relacje cztowieka do Boga, ustanawiajac wlasciwe propor-
cje migdzy stworzeniem a Stworcg, w ktorych czlowiek uznaje swoja zaleznosc¢
i przez akty kultu oddaje nalezng Bogu czesc. Jest to zatem cnota relacyjna, ponie-
waz oznacza wlasciwy stosunek wobec Boga?®.

U omawianego autora nalezy jednak odr6znic¢ devotio (poboznos¢) od pokrew-
nej cnoty — pietas (pietyzm)®, ktora rowniez jest integralng czescig sprawiedliwo-
$ci, lecz odnosi si¢ do innych podmiotow. Pietas jest wigc cnota moralng, ktéra
porzadkuje zobowigzania wobec najblizszych: rodzicow, krewnych, wspotobywa-

% Por. STII-IL, q. 82, a. 1.
2" Por. STII-IIL, q. 82, a. 1.

28 Por. Piotr Roszak. Tomasz Gutowski. 2021. ,,Pobozno$¢ jako cnota relacyjna wg $w. Tomasza
z Akwinu”. Studia Gdanskic 48: 96.

¥ Por. ST 1111, g. 101, a. 3, ad 2.
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teli i calej wspdlnoty narodowe;j. Nie jest to zatem ani religijno$¢ w $cistym sen-
sie, ani sama sprawiedliwosc¢, lecz osobna cnota, wyrastajaca z cnoty sprawiedli-
wosci. Mozna wigc powiedziec, ze pietas stanowi szczeg6lny wymiar religijno$ci,
ukierunkowany na osoby i wspolnoty, ktore w planie Opatrznosci sa posrednikami
Bozego daru istnienia. Natomiast devotio, jako akt woli skierowany bezposrednio
ku Bogu, objawia si¢ w czynnos$ciach czlowieka podporzadkowanych stuzbie Bo-
7ej*°. Wszystko, co cztowiek czyni z mitosci i poczucia obowigzku wobec rodziny
i ojczyzny, wyplywa z pietas, natomiast akty, ktore majg na celu oddanie chwaty
Bogu, naleza do devotio i sg takze przejawem cnoty religijnosci®’.

Analiza kultu na poziomie przyrodzonosci wydaje si¢ by¢ mato uzyteczna
z perspektywy samej istoty chrzescijanskiego kultu, ktory ma przede wszystkim
wymiar nadprzyrodzony i jest dzietem Chrystusa i Kosciota. Tomasz wiele miej-
sca poswieca kaptanstwu Chrystusa i spetnianiu go w Kosciele poprzez sakramen-
ty, a zwlaszcza Eucharystie. W jego dzietach wida¢ ikong Chrystusa jako Boga-
-Cztowieka, ktory jest centrum i najwyzszym kaptanem kultu chrze$cijanskiego.
Tomasz stwierdza, ze wszelki kult chrzescijanski ma skutecznos¢ przez zjedno-
czenie z ofiarg Chrystusa. Sakramenty, wedtug Tomasza, sg centralnym elemen-
tem kultu chrze$cijanskiego, poniewaz sg skutecznymi znakami taski i jednocza
wiernych z Chrystusem. W szczegolnosci Eucharystia stanowi szczyt kultu: rze-
czywistg obecno$¢ Chrystusa i uobecnienie Jego ofiary. Istota kultu chrzescijan-
skiego jest wiec wewnetrzne, racjonalne i sakramentalne oddanie si¢ Bogu przez
Chrystusa, majace na celu Jego chwale i nasze u§wiecenie. Kult ten jest zatem te-
ologicznie ukierunkowany, chrystocentryczny i sakramentalny, jednocze$nie wy-
razany w sposob odpowiadajacy ludzkiej naturze przez znaki zmystowe. War-
to jednak przypomnie¢ dzisiaj to, o czym pisze Huzarek, ze u Tomasza zadziwia
szczegoOlnie juz sam fakt, ze pobozno$¢ (pietas) jest traktowana jako cnota, a wigc
rodzaj sprawnosci, w ktorej cztowiek moze si¢ doskonali¢, podczas gdy najczes-
ciej kojarzy si¢ ja z czym$ chwilowym, a nie podlegajacym usprawnianiu, jakie
zwigzane jest wlasnie z habitus®>. Warto to przypomina¢ mowigc kompleksowo
o chrzescijaninie, ktory jest cztowiekiem, nie aniotem, i moze swa religijnosc i po-
boznos¢ rozwijaé.

Wspdlczesna kultura duchowosci czesto zaweza pojecie kultu do zewnetrz-
nych form poboznos$ci, emocjonalnych przezy¢ czy dewocyjnych praktyk, przez

30 Por. ST II-11, q. 101, a. 4, ad 3.

31 Por. Roszak, Gutowski. 2021. ,,Poboznos¢ jako cnota relacyjna wg $w. Tomasza z Akwinu”,
98.

32 Tomasz Huzarek. 2014. ,,Dziedzictwo cnoty oraz teoria uczestnictwa w konteks$cie «obycza-
jowego przyspieszenia»”. Studia Gdanskie 34: 59—-68.
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co latwo gubi si¢ jego gleboki sens iznaczenie, jakie nadaje mu §w. Tomasz
z Akwinu. Tymczasem w Summa Theologiae kult nie jest tylko liturgicznym ge-
stem czy uczuciowym poruszeniem, lecz przede wszystkim duchowym aktem
woli, wewnetrzna dyspozycja cztowieka, ktory z gotowoscia i uporzadkowana
gorliwo$cig oddaje siebie na stuzbe Bogu. Kult, jako wlasciwy akt cnoty religii,
nie polega na emocjonalnym uniesieniu, ale na §wiadomym i rozumnym podpo-
rzadkowaniu si¢ woli Bozej. W tym ujeciu kult jawi si¢ jako fundamentalna po-
stawa osoby ludzkiej, zakorzeniona w cnocie religii, przez ktorg cate zycie czto-
wieka zostaje zwrocone ku Bogu. Nie ogranicza si¢ on do przestrzeni sakralnych
czy momentow liturgicznych, lecz obejmuje wszystkie sfery ludzkiej egzysten-
cji — mysli, wybory, dzialania i pragnienia. Dla Akwinaty kult to nie tylko okre-
Slone rytuaty, lecz wyraz integralnego podporzadkowania si¢ Bogu jako Najwyz-
szemu Dobru i Ostatecznemu Celowi, ktorego osiggnigcie przynosi cztowiekowi
pelnie szczgscia.

Z tej perspektywy kult nie jest jedynie domeng liturgii, ale staje si¢ postawa
zycia, liturgig w sensie szerokim, w ktorej rozum kieruje wole ku Bogu, a wola
ochoczo idzie za tym $wiattem, oddajac Bogu nalezng czes¢. W tym sensie kult
to dynamiczne ukierunkowanie calej osoby, rozumu, woli i uczu¢ ku Bogu, wy-
razajace si¢ zardbwno w aktach wewnetrznych, jak i zewnetrznych, ktore maja
swoje zrodto w uporzadkowanej mitosci Boga. Tak rozumiany kult jest nie tylko
wyrazem religijno$ci, ale jej petnig: u§wigcong odpowiedzig stworzenia na we-
zwanie Stworcy.

k ok sk

Niniejszy artykul stanowi poglebiona refleksje nad istota kultu chrzescijanskie-
go, ujeta w dwoch komplementarnych perspektywach: biblijnej i tomistycznej. Zo-
stala tu podjeta proba uchwycenia, czym jest kult ustanowiony przez Chrystusa,
jakie miejsce zajmuje w nim cztowiek oraz w jaki sposob rozum, wola i uczucia
uczestniczg w jego celebracji i przedtuzeniu w codziennym zyciu.

W czgsci biblijnej punktem wyjscia jest analiza dwoch nowotestamental-
nych tekstow: J 4,23 (,,kult w duchu i prawdzie”) oraz Rz 12,1 (,,rozumna stuzba
Boza”). W interpretacji Ewangelii Janowej autor podkresla, ze Jezus, rozmawiajac
z Samarytanka, zapowiada nadej$cie nowej formy kultu, ktory nie bedzie ogra-
niczony ani do miejsca, ani do zewngtrznych rytuatéw, lecz bedzie oparty na ko-
munii z Bogiem przez Ducha Swigtego i w Chrystusie jako objawionej Prawdzie.
Kult ,,w duchu” to nie tyle subiektywny impuls religijny, ile uczestnictwo w da-
rze Ducha Swietego, ktéry uzdalnia cztowieka do autentycznego spotkania z Oj-
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cem. ,,W prawdzie” oznacza natomiast kult zgodny z Objawieniem, zakorzenio-
ny w Osobie Jezusa jako wcielonej Prawdzie, ktora angazuje catego cztowieka,
anie tylko intelektualnie, lecz takze egzystencjalnie i afektywnie. Ten kult jest
wigc trynitarny: patrocentryczny (oddany Ojcu), chrystocentryczny (w Chrystu-
sie) i pneumatyczny (przez Ducha).

Interpretacja fragmentu Rz 12,1 pozwala dostrzec drugi fundamentalny rys
chrzeécijanskiego kultu, to jest jego rozumny, cielesny i ofiarniczy charakter.
Apostot Pawel, wzywajac wierzacych do ztozenia ciatl jako ,,ofiary zywej, Swictej
i Bogu przyjemnej”, opisuje kult nie jako rytual oderwany od codziennosci, lecz
jako catkowite oddanie siebie Bogu w kazdej sferze zycia. Taka postawa stanowi
Aoy Aatpetia, czyli ,,rozumng stuzbe Bozg” — egzystencjalny akt oddania, ktory
angazuje rozum (poznanie Bozej woli), wolg (postuszenstwo) oraz uczucia (mitosc¢
i gotowo$¢ do ofiary), a zarazem jest gleboko zakorzeniony we wspolnocie Kos-
ciota. Kult ten nie jest indywidualistycznym przezyciem duchowym, ale wspolno-
towa odpowiedzig Ciata Chrystusa na dzieto zbawienia. Jest to kult sprawowany
przez Logos i na wzoér Logosu.

W czgsci tomistycznej uwaga koncentruje si¢ na cnocie religijnosci (religio),
ktora wedtug sw. Tomasza z Akwinu stanowi przyrodzona podstawe ludzkiego
kultu. Religia nie jest dla Akwinaty wylacznie sprawg Objawienia, lecz naturalng
cnotg moralng, nalezaca do sprawiedliwosci. Jej przedmiotem jest oddanie Bogu
naleznej czci, zarowno przez akty wewnetrzne (modlitwa, uwielbienie), jak i ze-
wnetrzne (gesty, ofiary, obrzedy). Tomasz wskazuje, ze rozum kieruje wole ku
Bogu jako Najwyzszemu Dobru, a sama wola — poprzez akt szacunku i shuzby (re-
verentia i obsequium) — podejmuje dzieto kultu.

Kluczowe w tym ujeciu jest rozroznienie pomiedzy affectiones (afektami woli)
a passiones (uczuciami zmystowymi). Sw. Tomasz uznaje, ze to affectiones, jako
duchowe poruszenia wynikajace z aktu rozumu, stanowig wlasciwy wyraz cnoty
religijnos$ci, a zatem sg gtownym motorem kultu. Passiones, cho¢ nie sa odrzuco-
ne, maja znaczenie drugorzedne i nie konstytuuja aktu religijnego. Cnota religijno-
$ci znajduje swoj petniejszy wyraz w poboznosci (devotio), czyli gotowosci serca
do stuzby Bogu, oraz pozostaje w relacji z pietas, ktora porzadkuje relacje wobec
ludzi i wspdlnot.

Czgs$¢ tomistyczna uzupelnia perspektywe biblijng, ukazujgc, jak naturalne
wiladze cztowieka, czyli rozum, wola i uczuciowo$¢, moga i powinny uczestniczy¢
w kulcie nie w sposob spontaniczny i emocjonalny, lecz jako uporzadkowane, wol-
ne i rozumne dazenie do zjednoczenia z Bogiem. Tomaszowe rozumienie religijno-
$ci jako cnoty moralnej porzadkujacej relacje czlowieka do Boga, wyrazanej w ak-
tach zarowno wewnetrznych, jak i zewnetrznych, stanowi doskonale uzupekienie
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biblijnego obrazu kultu jako ,,w duchu i prawdzie” oraz ,,rozumnej stuzby Bozej”.
Waznym akcentem dla obu czgéci jest Tomaszowe rozumienie poboznosci, ktora
jest nie tylko darem Ducha Swietego, ale takze cnota, a wiec rodzajem sprawno-
$ci, w ktorej cztowiek moze si¢ doskonali¢. W ten sposob oba ujecia, biblijne i to-
mistyczne, ukazujg kult chrzescijanski jako zjednoczenie cztowieka z Bogiem, do-
konujace si¢ poprzez catosciowe, rozumne, wolne i duchowe zaangazowanie calej
osoby w odpowiedzi na zbawcza obecno$¢ Boga w Chrystusie.
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