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Od Redakcji

Biezacy numer naszego poétrocznika zamyka wazng rocznic¢ jego istnienia.
Konczy si¢ bowiem ¢wieréwiecze obecnosci czasopisma ,Liturgia Sacra” na
polskim rynku czasopism naukowych. Srebrny jubileusz jest nie tylko okazja
do podsumowan, ale réwniez motywem sklaniajacym do jeszcze bardziej wy-
tezonej pracy nad udoskonalaniem misji, jaka stoi zaréwno przed redakcja, jak
1 wszystkimi z nig wspdlpracujacymi, tj. poglebianiem studiow nad liturgia, mu-
zyka i sztuka sakralng.

Prezentowany numer czasopisma otwiera studium autorstwa ks. Bogustawa Mi-
guta (KUL) poswiecone problematyce inicjacji chrzescijanskiej, w ktorym autor
proponuje m.in. rewizj¢ obecnej praktyki duszpasterskiej, w ktorej bierzmowanie
jest ostatnim sakramentem wtajemniczenia. Dwa kolejne artykuty odnosza si¢ do
pneumatologicznego wymiaru sakramentéw Kos$ciota. Najpierw ks. Waldemar
Bartocha (UKSW) ukazuje role Ducha Swietego w liturgii sakramentu $wigcen na
podstawie pontyfikatu rzymskiego. Z kolei ks. Karol Litawa (UPJPII) pochyla si¢
nad pneumatologia sakramentu bierzmowania.

W dalszej kolejnosci zamieszczono dwa teksty stanowigce wzajemnie uzu-
peiajace si¢ studium dotyczace reformy liturgii i kwestii jej nieodwracalnosci.
Autorka pierwszego z nich, Viktoriya Semenova (UPJPII), zabiera glos w sprawie
tendencji powrotu do tzw. liturgii przedsoborowej, natomiast ks. Przemystaw No-
wakowski (UPJPII) podejmuje si¢ obrony soborowej reformy liturgii. W dalszej
kolejnosci ks. Stawomir Jeziorski (WSD Rzeszow) przedstawia istotne zagadnie-
nia dotyczace znaczenia liturgii we wspotczesnym $wiecie, ktore uwzgledniatoby
zaréwno aktualng kulture 1 wlasciwa wspotczesnemu czlowiekowi mentalno$é, nie
pomijajac zarazem tego, co istotne dla celebrowanego misterium. Nastgpnie czy-
telnik znajdzie studium biblijno-liturgiczne autorstwa o. Andrzeja S. Jasinskiego
OFM (UO), w ktorym autor analizuje znaczenie $wigtowania Paschy oraz $wigta
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Namiotow w odnowionym srodowisku swiatynnym na podstawie przekazu z Ksie-
gi Ezechiela.

Na tamach naszego czasopisma nie moglo rowniez zabrakna¢ tematyki poswig-
conej liturgii chrzescijanskiego Wschodu. Pierwszym tekstem jest artykul Macieja
H. Dabrowskiego (PWT), w ktérym autor przedstawia uzycie elementéw bizantyj-
skich w liturgiach papieskich Benedykta XVI. Z kolei ks. Ionita Apostolache (UCr)
podejmuje refleksje na temat prawostawnego ujecia przygotowania do przyjecia
Komunii $w. Liturgicznag cze$¢ biezacego zeszytu zamyka studium z zakresu ho-
miletyki, w ktorym ks. Hubert Lysy (UO) wskazuje ,,miejsca ewangelizacyjne”
w roku liturgicznym, bedace — zdaniem autora — oczywistymi szansami do wyko-
rzystania przez duszpasterzy i ich wspotpracownikow.

Dzial muzyczny rozpoczynaja rozwazania s. Susi Ferfoglii (UPJPII) z zakre-
su semiologii gregorianskiej, dotyczace istotnego znaczenia stowa, ktore stanowi
punkt wyjscia dla wszelkich melodii monodii liturgicznej, a zarazem podstawowe
narzegdzie ich tworzenia. Autorka stara si¢ wyjasnic, w jaki sposob kompozytor gre-
gorianski rozumiatl stowo i jak bylo ono interpretowane muzycznie. Kolejne arty-
kuty dotycza szeroko rozumianej kultury muzycznej ubieglego stulecia. Najpierw
Andrzej Prasat (UO) w tekscie o charakterze zrodtowym prezentuje przedwojenny
repertuar liturgiczny wykonywany w ko$ciele pw. §w. Jana Chrzciciela w Jodtowie
(Kotlina Ktodzka) — w $wietle zachowanego inwentarza muzykaliéw z 1939 r. Na-
stepnie Ewa Fabianska-Jelinska (AMuz Poznan) i Weronika Nowak (UAM) ana-
lizuja role inspiracji kultem maryjnym w tworczosci Andrzeja Panufnika (1914—
1991), jednego z najwybitniejszych kompozytoréw polskich XX w. Z kolei Maria
Szymanowicz (KUL) przedstawia sylwetke naukowg zmartego w ubieglym roku
ks. prof. Jana Chwatka (1930-2018) — wychowanka i dlugoletniego wyktadowcy
Instytutu Muzykologii KUL, organmistrza oraz tworce lubelskiej, a w znacznej
mierze takze polskiej organologii.

W dziale poswieconym sztuce sakralnej zamieszczono artykul autorstwa
Magdaleny Biatonowskiej (UKSW), w ktorym autorka podejmuje problematyke
funkcjonowania obiektow sztuki sakralnej w kolekcjach powstajacych we Francji
w [ polowie XIX w.

W ostatniej cz¢$ci niniejszego numeru ,,Liturgia Sacra” zamieszczono tradycyj-
nie sprawozdania z konferencji i sympozjow naukowych.
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Eucharystia sakramentem chrzescijanskiej inicjacji

Aspekt teologiczno-liturgiczny

Fundamentalng prawde na temat inicjacji chrzescijanskiej wyrazit Tertulian
stowami: fiunt non nascuntur Christiani (staja si¢, nie rodza chrzescijanie)'. Sko-
ro chrze$cijanami si¢ stajemy, a nie jesteSmy nimi z urodzenia, nawet w rodzinie
najbardziej chrzescijanskiej, to zaktada to pewien proces, ktory ma si¢ dokonaé
na jakims$ etapie zycia cztowieka, a moze nawet obejmowac cate jego zycie. Uwi-
docznia sig to juz nawet w pobieznej analizie historycznej i przedstawieniu obec-
nego ksztaltu inicjacji oraz miejsca, jakie zajmuje w niej Eucharystia. Salvatore
Marsili mowi o szczego6lnie waznych dwoch okresach w rozwoju inicjacji chrze-
$cijanskiej, ktore wyznacza przetom XII i XIII w., odpowiadajacych dwom podej-
$ciom teologicznym i dwom praktykom liturgicznym, ktore maja konsekwencje
w obecnej teologii i praktyce Kosciota?. Ponadto warto przyjrze¢ si¢ tendencji do
rozdzielania sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej, co roéwniez taczy si¢ z dwo-
ma modelami inicjacji w Kosciele, a nawet ze zmiang kolejnosci udzielania sa-
kramentéw. Co doprowadzito do sytuacji duszpasterskiej, w ktorej oddzielono,
przynajmniej w celebracji liturgicznej, chrzest od bierzmowania, ale tez zmienio-
no kolejnos$¢ sakramentow, gdy po chrzcie, ale przed bierzmowaniem, zaczgto
udziela¢ pierwszej Komunii?

! TERTULIAN, Apologeticus pro Christianis, XVIII, w: Ph. ScHAFF, A. Manzies (wyd.), Ante-Nicene
Fathers, t. 111: Latin Christianity. Its Founder, Tertullian, Grand Rapids, MI 1885, s. 55 (wyd. pol.:
Quintus SEPTIMIUS FLORENS TERTULIAN, Apologetyk X VIII, thum. J. Sejdak, Poznan 1947, s. 81).

2 Por. S. Magrsity, I due modelli rituali dell’iniziazione cristiana. Analisi e rapporto, w: Ini-
ziazione cristiana, problema della Chiesa di oggi. Atti della IV Settimana di studio dell’Associa-
zione Professori di Liturgia: Paestum 1-5 settembre 1975 (Studi di Liturgia 4), Bologna 1976,
s. 144-160.
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Problemem badawczym jest pytanie, w jaki sposob Eucharystia uczestniczy
w procesie inicjacji chrzescijanskiej i dlaczego jest jej szczytem. Odpowiedz na
nie zostala juz cze¢$ciowo udzielona w opracowaniu: Eucharystia sakramentem
chrzescijanskiej inicjacji. Aspekt historyczno-liturgiczny®. Zakres ten zostanie tutaj
poszerzony o aspekt teologiczny i czeSciowo duchowosciowy. Ukaze si¢ inicja-
cje¢ chrzescijanska, a w niej glownie Eucharystie, jako zjednoczenie z Chrystusem
i wejscie w misterium Chrystusa az po udziat w jego eschatologicznym spetnieniu.
Dlatego w kolejnych punktach Eucharystia zostanie ujeta jako inicjacja w komuni¢
z Chrystusem, a przez to w proces przemiany cztowieka na wzor Chrystusa. Do
tego celu postuzy prezentacja misteriow zycia Jezusa w relacji do misterium pas-
chalnego oraz uwielbienia natury ludzkiej Jezusa Chrystusa po prawicy Ojca jako
spetnienia osobowego Jezusa w Jego czlowieczenstwie. Kolejny krok stanowic
bedzie ukazanie Eucharystii jako pelnej inicjacji w Koscidt i jego misje¢ konsekra-
cji $wiata. Ostatnim elementem odpowiedzi na postawione pytanie o inicjacyjny
charakter Eucharystii bedzie proba odkrycia jej wymiaru eschatologicznego i jego
zwigzku z inicjacja.

1. Eucharystyczny fundament zycia chrze$cijanskiego

Waznym glosem na temat kolejnosci i znaczenia sakramentdw inicjacji chrzesci-
janskiej, ale tez miejsca Eucharystii w nich, stanowito nauczanie Benedykta XVI,
ktory w adhortacji Sacramentum Caritatis dostrzega rozne tradycje w odniesieniu do
porzadku wtajemniczenia chrzescijanskiego. R6znorodnos¢ ta zachodzi pomigdzy
Wschodem i Zachodem, ale tez pomigdzy inicjacjg dzieci i dorostych. Papiez jednak
wyraznie podkresla, Ze roznice te nie sa natury dogmatycznej, ale majg charakter
duszpasterski. To ostatnie stwierdzenie jest szczegdlnie wazne, dlatego ze Kosciot
nie ustawia porzadku sakramentéw jako swojego nauczania, lecz chce wyj$¢ na-
przeciw faktycznym potrzebom tych, ktorzy beda otrzymywac sakramenty inicjacji.
Na tej podstawie papiez zacheca Koscioty lokalne do zweryfikowania dotychczaso-
wej praktyki udzielania sakramentow inicjacji. Za cel tej weryfikacji Benedykt XVI

3 Artykut ten ukaze si¢ w biezacym roku w z. 8 ,,Rocznikéw Teologicznych”. Zagadnieniem
Eucharystii jako sakramentu inicjacji zajmowali si¢ ostatnio: A. MEGGER, Eucharystia w procesie
wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (2016), z. 8, s. 21-41; H.J. SoBECzKoO,
Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijanskiej, w: W. Nowak (red.), Misterium
Eucharystii. Teologia — liturgia — ekumenizm. Encyklika Jana Pawla Il ,,Ecclesia de Eucharistia”,
Olsztyn 2004, s. 52-70; F.M. ArRoceENa SoLaNo, Eucharystia — pelnia inicjacji chrzeScijanskiej, w:
K. Porosto (red.), Zy¢ w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentow wtajemniczenia chrzesci-
Janskiego, Tyniec 2014, s. 153—168.
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przyjmuje taka kolejno$¢ sakramentow, aby ,,w rzeczywisto$ci lepiej dopomoc wier-
nym postawi¢ sakrament Eucharystii w centrum jako rzeczywisto$¢, do ktorej cata
inicjacja chrzescijanska zmierza” (SC 18). W nastepnym zdaniu papiez doprecyzo-
wuje, na czym ma polegac centralne miejsce Eucharystii w inicjacji. Chodzi w niej
o to, by ochrzczony mégt dojs¢ ,,do przyjecia w swoim zyciu autentycznie euchary-
stycznego fundamentu” (SC 18). Nie ulega watpliwosci, ze niezaleznie od ksztattu
inicjacji chrze$cijanskiej 1 miejsca Eucharystii w niej, to wiasnie Eucharystia jest jej
ukoronowaniem, a takze — w pewnym sensie — jej celem*. Zagadnienie to zostanie
podjete w dalszej czesci opracowania, cho¢ wyraznie nadaje kierunek kolejnym eta-
pom refleksji, gdyz klarownie wskazuje na Eucharysti¢ jako istotny element procesu
inicjacji. Eucharystia sprawia bowiem, Ze inicjacja jest postrzegana jako proces wy-
rastajacy z chrztu i1 bierzmowania; wlasnie dzigki niej postgpuje on dalej, przynoszac
coraz obfitsze owoce w catym zyciu doczesnym, si¢gajac az wiecznosci.

Kolej teraz na lekture i analize nauczania Ko$ciola na temat miejsca i roli Eu-
charystii w inicjacji chrzescijanskiej, zawartego w Katechizmie Kosciola Katolic-
kiego 1 w odno$nych ksiegach liturgicznych. Sakramenty chrzescijanskiego wtajem-
niczenia czy inicjacji tworza: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia t— jako szczyt
catego procesu inicjacyjnego. Katechizm Kosciota Katolickiego w takich stowach
wprowadza do rozdziatu po$wicconego tym trzem sakramentom: ,,Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia sg funda-
mentami catego zycia chrzescijanskiego. «Uczestnictwo w Boskiej naturze, ktore
ludzie otrzymuja w darze przez taske Chrystusa, objawia pewng analogie do po-
wstania, rozwoju 1 wzrostu zycia naturalnego. Wierni odrodzeni przez chrzest, zo-
staja umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii otrzymuja pokarm
zycia wiecznego. W ten sposob przez sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskie-
go w coraz wiekszym stopniu osiagaja skarby zycia Bozego i postepuja w kierunku
doskonatej mitosci»” (KKK 1212). Warto zwrdci¢ uwagg, ze wedtug Katechizmu
najwigksza rola Eucharystii jest udzielanie ,,pokarmu zycia wiecznego”. Juz to
stwierdzenie pokazuje, ze dynamika Eucharystii nie jest wpisana w jednorazowe
wydarzenie, lecz jako pokarm bedzie ona dawa¢ umocnienie przez cale zycie az po
wiecznos$¢. Na podobny proces, a nie jednorazowos¢, wskazuje zdanie, ze wierni
przez sakramenty inicjacji ,,w coraz wigkszym stopniu osiagaja skarby zycia Bo-
zego 1 postepuja w kierunku doskonatej mitosci”. Osigganie skarbow zycia Bozego
i postep w mito$ci nie mogg by¢ zamkniete w chrzcie i bierzmowaniu, ktore wierni
otrzymali jednorazowo, lecz najbardziej wpisane sg w Eucharysti¢’.

4 Por. A. MEGGER, Eucharystia w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego, s. 21-28.

5 Por. H.J. SoBECzKO, Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijanskiej, s. 53-59.
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Katechizm (KKK 1212) cytuje sam poczatek konstytucji apostolskiej Pawta VI
Divinae consortium naturae (15.08.1971)°, ale tez powotuje si¢ na Wtajemnicze-
nie chrzescijanskie. Wprowadzenie ogolne zawarte w Obrzedach chrzescijanskie-
go wtajemniczenia dorostych’ oraz Obrzedy chrztu dzieci® (nr. 1-2). Szczegolnie
donioste jest tu stwierdzenie: ,,Uczestniczac nastgpnie w zgromadzeniu euchary-
stycznym, przyjmuja Ciato Syna Czlowieczego i pija Jego Krew, aby otrzymac zy-
cie wieczne 1 wyraza¢ jedno$¢ ludu Bozego; ofiarujac za$ siebie razem z Chrystu-
sem, majg udziat w powszechnej Ofierze, ktora jest cata spoltecznosé¢ odkupionych,
sktadana Bogu przez Najwyzszego Kaplana. Modla si¢ takze, aby przez peiejsze
dziatanie Ducha Swictego caty rodzaj ludzki stat si¢ jedng Rodzing Boza” (nr 2).
Stowa te o wiele wyrazniej anizeli powyzsze z KKK 1212 wskazujg na Eucharysti¢
jako sakrament inicjacji permanentnej w trzech aspektach: Eucharystia jako po-
karm zycia doczesnego 1 wiecznego; miejsce zjednoczenia z Chrystusem i zrodto
zycia na wzor Chrystusa az po zycie w Chrystusie; zaczyn jednoS$ci calej spotecz-
nosci ludzkiej az po eschatologiczne zjednoczenie w Bogu.

Jak nalezy jednak rozumie¢ stwierdzenie zawarte we Wprowadzeniu teologicz-
no-pastoralnym (nr 36) do Obrzedow chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych,
mowigce o sprawowaniu Eucharystii podczas potaczonej liturgii trzech sakramen-
tow inicjacji? Brzmig one: ,,Nastepnie sprawuje si¢ Eucharystie. W tym dniu neo-
fici uczestnicza w niej po raz pierwszy w sposob sakramentalny, dopetniajgc swoje
wtajemniczenie”. Z calg pewno$cig pierwszy sakramentalny udziat w Eucharystii
podczas tacznego sprawowania sakramentow wtajemniczenia, podobnie jak udziat
w Eucharystii podczas I Komunii w przypadku rozlacznej inicjacji, ma szczegdlne
znaczenie we wtajemniczeniu chrzescijanskim, gdyz po raz pierwszy dzieci Boze
(chrzest) napelione Duchem Swigtym (bierzmowanie) sktadaja w zjednoczeniu
z Chrystusem, mocg Ducha Swietego nalezny kult Ojcu Niebieskiemu. Kaptan-
stwo, ktore stato si¢ ich udziatem w chrzcie i bierzmowaniu, po raz pierwszy zosta-
je spetlnione dla uwielbienia Boga i budowania Ko$ciota. ROwniez po raz pierwszy
jednocza sie one nie tylko realnie, ale tez substancjalnie (Ciato i Krew Chrystusa)
z Tym, z ktérym zjednoczyli si¢ w sakramencie chrztu i do ktérego maja si¢ co-
raz bardziej upodabnia¢. Ponadto Duch Swiety, ktéry juz stat si¢ dla nich darem
w bierzmowaniu, uswigca ich swa mocg ijednoczy z catym Ko$ciotem. Mozna
tez podkresli¢ inng dynamike, odnoszaca si¢ do odnawiania i poglebiania wigzi
z Synem Bozym i Duchem Swigtym przez Eucharystie, co zawsze prowadzi do

¢ Obrzedy bierzmowania wedtug pontyfikatu rzymskiego, Katowice 1975, s. 9.
7 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988.
8 Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 1987.
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pogtebionego kultu Ojca i wigzi z Nim w ,,Duchu i w Prawdzie”, czyli w Duchu
Swietym i w Jezusie Chrystusie. Eucharystia, w ktorej uczestnicza nowo ochrzcze-
ni 1 bierzmowani, podobnie jak Eucharystia powigzana z I Komunia $w., zaktadaja
kontynuacje, czyli permanentny proces inicjacji. Prowadzi on droga kazdej nastep-
nej Eucharystii, w ktorej uczestniczy¢ beda ochrzczeni i bierzmowani.

Pozostajac jeszcze przez chwile przy Obrzedach chrzescijanskiego wtajemni-
czenia dorostych, warto zwroci¢ uwage na okres mistagogii, bedacy przediuzeniem
inicjacji chrzescijanskiej w czasie (OChWD 37-40)°. Okres ten mozna zawrzec¢
w trzech pojeciach: 1) stowo Boze (katecheza); 2) Eucharystia; 3) wspolnota, co
koresponduje z duchowoscig liturgiczna, w tym przypadku eucharystyczng, pole-
gajaca na zyciu Eucharystia w odniesieniu do zbawczego misterium (Pismo Swie-
te/katecheza) i zycia (wspolnota).

Dopiero teraz mozemy w sposob wlasciwy zmierzy¢ si¢ z zagadnieniem
zawartym w temacie tego opracowania. Co wigc ostatecznie oznacza, ze ,,Naj-
swietsza Eucharystia dopelnia wtajemniczenie chrzesécijanskie” (KKK 1322)?
Stwierdzenie to jest utrzymane w tym samym tonie, co wyzej omowiony pkt 36
Wprowadzenia teologiczno-pastoralnego do Obrzedow chrzescijanskiego wta-
Jemniczenia dorostych. To dobry moment, by ponownie przywotaé¢ slowa Be-
nedykta XVI, ,,ze jesteSmy ochrzczeni i bierzmowani jako przyporzadkowani
do Eucharystii” (SC 17). Pokazuja one speinienie inicjacji w Eucharystii, ale
wlasnie dlatego, ze nosi ona w sobie powtarzalnos¢, tworzac proces przemia-
ny czlowieka na wzér Chrystusa, budowania Kosciota i drogi ku Uczcie Niebie-
skiej. Papiez uzasadnia dalej: ,,Poprzez chrzest jestesmy wtaczeni w jedno Ciato
Chrystusa (por. 1 Kor 12,13), w lud kaptanski. Jednak to udzial w Ofierze eu-
charystycznej udoskonala w nas to, co zostato nam dane w chrzcie. Takze i dary
Ducha Swigtego sa dane dla budowania Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 12) oraz dla
dawania wickszego, ewangelicznego swiadectwa w swiecie. Dlatego najswietsza
Eucharystia prowadzi do petni chrzescijanskiego wtajemniczenia i stanowi o$ro-
dek i cel catego zycia sakramentalnego” (SC 17).

Do tej pory caly czas méwilisSmy o osobach ochrzczonych i bierzmowanych,
ktorych udziat w Eucharystii jako sakramencie inicjacji dopelnia wtajemniczenia
chrzescijanskiego, ale tez zapoczatkowuje inicjacje permanentng. W praktyce jed-
nak — takze w naszym lokalnym Kosciele w Polsce — do pierwszego pelnego udziatu
w Eucharystii dopuszczane sa dzieci przed bierzmowaniem. Czy brak bierzmowania
jest przeszkoda w pelnym udziale we Mszy §w.? Oczywiscie pierwszym istotnym

® Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 409-417.
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elementem odpowiedzi na nie jest wskazanie, ze sam chrzest wlacza w Kosciol, ale
jeszcze niecatkowicie; tak jak Kosciol, chociaz zrodzil si¢ ze $mierci Chrystusa,
z Jego Ciata wydanego za zycie $wiata, z przebitego boku, z Serca Boga—Cztowieka,
to jednak zycie Kosciota rozpoczyna si¢ w chwili, gdy Duch Swiety staje si¢ darem
w dniu Pig¢dziesigtnicy. Istnieje gleboka analogia pomiedzy egzystencjg Kosciota
i pojedynczego chrzescijanina. Papiez Jan Pawel Il w encyklice Ecclesia de Eucha-
ristia stwierdza, ze dopiero od ,,dnia Zestania Ducha Swi@tego, w ktorym Kosciot,
Lud Nowego Przymierza, rozpoczal swoje pielgrzymowanie ku ojczyznie niebie-
skiej, Najswietszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypeiajgc je ufng
nadzieja” (EdE 1). Ostatnia Wieczerza bylta ustanowieniem Eucharystii, wpisaniem
jej w Misterium Paschalne, ale nie pierwsza Eucharystia. Tak wigc poza teologiczng
kolejnoscia sakramentdw inicjacji, o czym mowiliSmy powyzej, mamy jeszcze jeden
wazny argument przemawiajacy za tym, ze pelne, sakramentalne uczestnictwo w Eu-
charystii jest mozliwe, jesli osoba jest ochrzczona i bierzmowana.

Pomniejszenie roli bierzmowania jako sakramentu inicjacji w Kodeksie Prawa
Kanonicznego (1983) w przypadku dopuszczania do zawarcia sakramentu mat-
zenstwa zostato bardzo ograniczone do sytuacji ,,powaznej niedogodnosci” (KPK,
kan. 1065, § 1). Okolicznosci przyjmowania Eucharystii przed bierzmowaniem
w Kosciele tacinskim porusza kan. 891 Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory ze-
zwala, by Konferencja Episkopatu mogta wyznaczy¢ na przyjecie sakramentu inny
moment zycia, niz ten, ktoéry powszechnie nazywany jest ,,wiekiem rozeznawania”.
Punkt ten — jak zaznacza Felix Arocena — jest przyczyng pewnych probleméw na
ptaszczyznie dialogu ekumenicznego, ale tez niejasnosci teologicznych w odnie-
sieniu do Eucharystii jako sakramentu inicjacji chrzescijanskiej'®. Warto w tym
miejscu jeszcze dodaé, ze bierzmowanie petniej uzdalnia wiernych do sprawo-
wania — wynikajacej z chrztu — funkcji kaptanskiej (kaptanstwo wspolne) przede
wszystkim wtedy, gdy ci uczestniczg we Mszy $w., gdyz — jak podkresla ks. F.
Solano — ochrzczeni musza by¢ doktadnie tymi, ktorzy juz wezesniej zostali w spo-
sob pelny wiaczeni w ,,Cialo namaszczone” Pana i sg dzigki temu bardziej przy-
sposobieni do uczestnictwa w Eucharystii''. Wydaje si¢ jasne, ze racje teologiczne
ukazujace Eucharystie jako ukoronowanie i dopetnienie chrzedcijanskiej inicjacji
kaza zrewidowac¢ obecng praktyke duszpasterska.

Powyzsze prawdy o miejscu Eucharystii we wtajemniczeniu chrzescijanskim
i jej funkcji dopetniajacej inicjacj¢ zbiera Czestaw Krakowiak, gdy stwierdza, ze
najdoskonalsze zjednoczenie z Chrystusem osigga chrzescijanin w Eucharystii.

10 Por. F.M. AROCENA SOLANO, Eucharystia — petnia inicjacji chrzescijanskiej, s. 158.

" Por. tamze, s. 160.
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Dwa pierwsze sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego — chrzest i bierzmo-
wanie — uprawniaja i zobowiazuja do uczestnictwa w Eucharystii. Wtajemniczenie
chrzescijanskie rozpoczyna si¢ w chrzcie, prowadzi przez bierzmowanie, a 0sig-
ga swoj szczyt w Eucharystii, dlatego chrzest i bierzmowanie $ci$le zwigzane sa
z sakramentalnym udzialem we Mszy $§w. Udzial w Eucharystii jako sakramencie
powtarzalnym jest ciaglym wzywaniem do wiernosci Chrystusowi, ale takze daje
duchowg site do wypetniania zobowigzan wynikajacych z chrztu i bierzmowania.
W Eucharystii realizuje si¢ tez glowny cel inicjacji, ktorym jest trwate przymierze
z Bogiem w Chrystusie i Duchu Swietym. Razem te trzy sakramenty stanowig fun-
dament i state zrodto zycia chrzescijanskiego!?.

Na zakonczenie tej cze$ci artykutu nalezy podkresli¢ raz jeszcze, ze chrzest
i bierzmowanie udzielane sa jednorazowo, czynigc cztowieka dzieckiem Bozym
i udzielajac mu daru Ducha Swictego, za$ w Eucharystii ochrzczony i bierzmowany
uczestniczy przez cate zycie. Tak wigc nie tylko pierwsze pelne uczestnictwo w Eu-
charystii, cho¢ bez watpienia ma ono szczegdlna wlasciwos$¢ wprowadzania cztowie-
ka w peli¢ misterium Chrystusa i posiada wymiar inicjacyjny, ale tez kazda Euchary-
stia zawiera w sobie wymiar inicjacji i dlatego jest inicjacjg permanentna.

2. Eucharystia nieustanng inicjacja w misterium Chrystusa i przemiang na
wzor Chrystusa

Jak juz zostato stwierdzone powyzej, Eucharystia jest dopetieniem inicjacjii cig-
gla inicjacja. Z taka opinig zgadza si¢ tez w petni Peter E. Fink, ktory — podobnie
jak S. Marsili — uwaza, ze dla rozumienia tej prawdy konieczne jest przyjrzenie si¢
inicjacji samego Jezusa, czyli ksztattowaniu Jego ludzkiego zycia w postuszenstwie
Ojcu Niebieskiemu. Ta inicjacja Jezusa jest sercem Jego wlasnej ofiary, a co za tym
idzie — sercem Ofiary eucharystycznej, ktora wprowadza wszystkich ochrzczonych
w Jego ofiarniczg wedrowke az po ofiare krzyza'®. Eucharystia sama w sobie jest
sakramentem ciaglej inicjacji chrzescijanskiej, buduje proces, ktory rozpoczyna si¢
obudzeniem wiary w ludzkim sercu, a w przypadku niemowlat — przedstawianiem
dziecka Ko$ciotowi przez jego rodzicow, i wiedzie przez zajmowanie miejsca przy
stole eucharystycznym przez cate zycie az do uczty w niebie'4.

12 Por. C. KrakoWIAK, Z teologii wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 45 (1992), s. 70.

13 Por. P.E. FiNk, Living the Sacrifice of Christ, ,,Worship” 59 (1985), nr 2, s. 134.

4 Por. tam:ze.
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W tym kontek$cie warto jeszcze raz odnie$¢ si¢ do zagadnienia jednosci i ko-
lejnosci sakramentow. Benedykt XVI w Sacramentum Caritatis (nr. 17-18) zwraca
uwage, ze oprocz zroéznicowania, sakramenty inicjacji sg powigzane ze sobg row-
niez poprzez pewien porzadek nastgpstwa. Taka wiasnie kolejnos¢ okresla Marsi-
li mianem ,,sakramentalnej” lub ,,teologicznej”, odwotujac si¢ przy tym do pod-
stawowej zasady misteryjnej koncepcji sakramentow, jaka jest zwigzek kazdego
z sakramentow z misterium Chrystusa. Bedac zwolennikiem tej koncepcji, Marsili
odwoluje si¢ tez do poszczegélnych misteriow zycia Jezusa oraz do Misterium
Paschalnego, ktore jest zwienczeniem wszystkich misteriow'. Chrzest i bierzmo-
wanie odzwierciedlaja w cztowieku to, co wydarzyto si¢ z Jezusem, a doktadniej:
z Jego cztowieczenstwem podczas chrztu w Jordanie. Pozostajac w swej boskiej
naturze nieprzerwanie zjednoczony z pozostalymi Osobami Bozymi, w swym
czlowieczenstwie zostaje objawiony $wiatu jako Syn Bozy, namaszczony Duchem
Swietym. To wlasnie te dary, czyli dziecigctwo (chrzest) i namaszczenie Duchem
Swietym (bierzmowanie), otrzymuje cztowiek w dwoch pierwszych sakramentach
inicjacji. Eucharystia jako sakrament peini misterium Chrystusa odwotuje si¢ do
catosci zycia Jezusa, do wszystkich Jego misteriow, przez ktore wypetnit On do-
skonale wolg Ojca, ale szczeg6dlnie odwotuje si¢ do Misterium Paschalnego, ktore-
go czescig jest Ostatnia Wieczerza, bedac zarazem obrzedowym przedstawieniem
tegoz Misterium.

Zycie Jezusa kladzie kres ofiarom zastepczym. Wedtug Ewangelii $w. Jana Jezus
rozpoczyna swa publiczng dziatalno$¢ od pierwszego cudu w Kanie Galilejskiej,
ale zaraz potem udaje si¢ do Jerozolimy, aby oczysci¢ kult (J 2,13-21). Odnowienie
kultu stoi w centrum Jego nauczania i dziatalnosci. W rozmowie z Samarytanka
Jezus objawia prawde o prawdziwym kulcie: ,,Nadchodzi jednak godzina, nawet
juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i praw-
dzie, a takich to czcicieli szuka Ojciec” (J 4,23). Kult, jaki sktadaja ,,prawdziwi
czciciele”, jest wiec duchowy, ale tez dokonywany ,,w Prawdzie”, czyli w Nim,
oraz ,,w Duchu”, czyli w Duchu Swietym. Dalsze doprecyzowanie znajduje sig kil-
ka wersetow dalej, kiedy Jezus mowi: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wolg Tego,
ktoéry Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4,34). Szukanie i wypehianie woli
Ojca jest gtdowna trescig zycia Jezusa (por. Hbr 10,8-10). Przez to staje si¢ On ofia-
r3 Zywa, $wieta, Bogu przyjemna (por. Rz 12,1), Barankiem Bozym, ktory gtadzi
grzech swiata (por. J 1,29). Wszystko to jako ofiara duchowa znajduje swe spet-
nienie najpierw w ,,sercu Boga—Czlowieka” w Ogrdjcu, a potem na krzyzu. Caty

15°S. MarsiLi, M. ALBERTA (red.), I segni dei misteri di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti,
Roma 1987, s. 139; P. MuroN1, Kolejnos¢ udzielania sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, w:
K. Porosto (red.), Zy¢ w Chrystusie wedtug Ducha, s. 325.
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ten kult, mito$¢ Jezusa do Ojca i braci zawiera w sobie Eucharystia. Uczestniczy¢
w Eucharystii, oznacza sktada¢ ofiar¢ duchowa w zjednoczeniu z Chrystusem i na
wzor Chrystusa (Logikelatreia — Aoywn Aatpeia). Uczestniczy¢ w niej oznacza
tyle, co by¢ przemienianym w to, co ona oznacza. W tej samej mierze zycie, ktore
ma zrodto w Eucharystii, jest Zyciem naznaczonym kultem tego samego rodzaju,
co zycie Chrystusa. Eucharystia jest sposobem istnienia, ktore przechodzi z osoby
Jezusa na osobe chrzescijanina. Ten sposob istnienia, stajgc si¢ rzeczywistoscia
w zyciu czlowieka, przeksztatca zycie wedtug sposobu istnienia Chrystusa w rela-
cji do $wiata i ma charakter strukturalnie liturgiczny. Cztowiek staje si¢ w zjedno-
czeniu z Chrystusem, moca Ducha Swigtego, ciagle ,,nowym stworzeniem” az po
petni¢ przebostwienia w chwale niebieskiej.

Poniewaz kazdy z sakramentow ma dopomaga¢ w uzyskaniu doskonatego obra-
zu Chrystusa w cztowieku, dlatego pojedyncze sakramenty inicjacji musza zacho-
wywac¢ ten porzadek, ktore mialy ich wydarzenia ,,zatozycielskie” w zyciu Jezusa.
Sakramenty musza wigc odzwierciedlac przej$cie — od stania si¢ dzieckiem Bozym
przez napelienie Duchem az po wzrastanie obrazu Chrystusa w cztowieku, ktore
dokonuje si¢ na podstawie chrztu i bierzmowania, ale jego miejscem jest Eucha-
rystia. Ona jest sakramentem przemiany czlowicka, wprowadza go w nowe etapy
zycia. Komplementarno$¢ sakramentéw inicjacji nalezy tez laczy¢ z ich zapoczat-
kowaniem w Paschalnym Misterium Chrystusa, ktére spetnito wszystkie wydarze-
nia zbawcze. Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej aktualizujg misterium Chrystu-
sa w perspektywie paschalnej dla zycia cztowieka i dlatego zaden z nich nie moze
zastgpi¢ drugiego. Stanowig one uklad trzech elementéw jednego jedynego Mi-
sterium Paschalnego!¢. Chrzest jest uczestnictwem w $mierci 1 zmartwychwstaniu
Chrystusa, aby cztowiek zaistniat jako dziecko Boze, obraz Boga (nowe stworze-
nie). Bierzmowanie jest uczestnictwem w $mierci 1 zmartwychwstaniu dla otrzy-
mania Ducha Swietego, ktory ozywia. Eucharystia jest uczestnictwem w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa — ztozeniem Bogu ,,doskonatego uwielbienia”, do-
konanego w chwalebnej $mierci Chrystusa mocg Ducha Swietego!.

Dynamike Eucharystii jako sakramentu permanentnej i przemieniajgcej zycie
cztowieka inicjacji chrzescijanskiej ukazuje gtdowna struktura roku liturgicznego.
Jezeli zauwazymy, ze podstawowa trescig roku liturgicznego jest Pascha Chrystu-
sa, uobecniana dla zycia ludzi, to réwniez dostrzezemy, ze jest ona obchodzona
w porzadku rocznym, ale tez tygodniowym, jako niedziela — pierwszy dzien tygo-

16 Por. I segni del misteri di Cristo, s. 165-167.

17 Por. S. MarsiLl, Il battesimo nel processo della iniziazione cristiana, ,,Rivista Diocesana di
Roma” 13 (1972), nr 1-2, s. 220.
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dnia. Eucharystia jest centrum §wigtowania niedzieli, lecz rowniez swoista inicja-
cja w kazdy nowy tydzien, aby byt on czasem zycia z Bogiem i dla Boga's. Zasade
te mozna zauwazy¢ takze w Eucharystii codziennej, ktora jest centrum dnia. Fink
dostrzega inicjacyjng dynamike¢ Eucharystii w samej jej strukturze. Wedtug niego
istnieje wyrazna zbieznos¢ pomigdzy zadaniem katechumenatu a liturgig stowa.
Obrzedy przyjecia do katechumenatu zawieraja zachgte, jaka celebrans kieruje do
kandydatéw przy pierwszym wyrazeniu gotowosci. ,, Wy poszliscie za Jego swia-
tlem i dlatego obecnie otwiera si¢ przed wami droga Ewangelii, abysScie zaktadajac
fundamenty nowego zycia, uznali zywego Boga, ktory rzeczywiscie przemawia
do ludzi. Postgpujac w swiattosci Chrystusa, zaufajcie Jego madrosci, a odda-
jac Mu codziennie swoje zycie, caltym sercem w Niego wierzcie. Taka jest droga
wiary, ktorg Chrystus prowadzi was w mitosci, abysScie osiagneli zycie wieczne”
(OChWD 76). Chodzi¢ swiattem Chrystusa, zaufa¢ drogom objawionym przez
Chrystusa i podaza¢ za nimi — taki jest cel katechumenatu, ktory jest tez celem
liturgii stowa!®. Wiaze sie to ze ztozeniem ofiary duchowej, ktorag w liturgii Eucha-
rystii Chrystus sakramentalnie wiacza w swoja ofiarg, stajac si¢ w Komunii sakra-
mentalnej zrodtem przemiany zycia dla przyjmujacych.

3. Eucharystia pelna i permanentng inicjacja w Kosciél i konsekracje Swiata

Bozym zamystem jest, by uczestnik Eucharystii przechodzit od konsekracji eu-
charystycznej do konsekracji $wiata. Zanim to jednak nastgpi, musi on odkry¢,
ze w chrzcie i bierzmowaniu stat si¢ kaptanem swojego zycia, ale tez kaptanem
stworzenia, podobnie jak miato to miejsce w historii cztowieka bezposrednio po
stworzeniu. Szczegélnym miejscem realizacji tego kaptanstwa jest Eucharystia.
W kazdej Eucharystii cztowiek musi przejs¢ podwojna droge: najpierw od zycia
codziennego do oftarza serca, a nastepnie od ottarza serca do oltarza sanktuarium,
aby tam zjednoczy¢ swa ofiare z Ofiarg Chrystusa. Romano Guardini, opisujac
ottarz, podkreslat, ze ,,widomym znakiem zewne¢trznym tego, co w czlowieku
najglebsze, najcichsze i najsilniejsze, jest oltarz. (...) Stoi zbudowany mocno na
masywnym cokole, jak ta niektamliwa wola w cztowieku, wiedzaca o Bogu i zde-
cydowana stang¢ w Jego sprawie. A na cokole spoczywa ptyta, mensa, miejsce
przystosowane wybornie do sktadania ofiary: swobodna, rowna ptaszczyzna, bez
zadnych zakamarkow i1 zalomdw. Nie masz tu zadnych praktyk niejasnych, scho-

18 Por. H.J. SoBECZKO, Eucharystia sakramentem permanentnej inicjacji chrzescijanskiej, s. 64—69.
19 P.E. FINK, Living the Sacrifice of Christ, s. 135.
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wanych w potcieniu — wszystko tu jasne, dostepne spojrzeniom kazdego. Tak samo
powinna si¢ odbywac ofiara w sercu: powinna by¢ jasna wobec Bozego spojrzenia,
wolna od wszelkich zastrzezen i podstepow. Ale oba ottarze nalezg do siebie wza-
jemnie: 06w oltarz zewngtrzny, stojacy na powszechnym widoku, i ten drugi, we-
wnetrzny. Pierwszy z nich jest sercem kosciota; drugi — najglgbszym przybytkiem
zywej piersi ludzkiej, tej duchowej $wiatyni, ktorej wyrazem i podobienstwem jest
owa $§wiatynia widoma, zewngtrzna, ze swymi $cianami i sklepieniem”. Przez to
zjednoczenie ottarzy dokonuje si¢ prawdziwy kult ,,w Duchu i w prawdzie” oraz
chciana przez Boga przemiana $wiata.

Tu réwniez warto zauwazy¢ teologiczng tacznosc¢ i kolejno$¢ poszczegdlnych
sakramentow inicjacji chrze$cijanskiej. Waznym wyznacznikiem paschalnego
charakteru sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego jest ich odniesienie do
Ko$ciota narodzonego z Paschalnego Misterium Chrystusa. Przez chrzest wszy-
scy stajg si¢ dzie¢mi Bozymi i rodza si¢ jako dzieci Ko$ciota. Przez bierzmowanie
nowa rzeczywisto$¢, czyli Kosciol, staje si¢ duchowg wspolnota budowang dzia-
taniem Ducha Swietego, ktory go urzeczywistnia i nim kieruje. Przez Eucharystie
Kosciot staje sie Ciatem Chrystusa, czyli Kosciotem zyjacym w ludziach, ktérzy
przez Chrystusa i w Chrystusie, moca Ducha Swictego sprawuja kult ,,w Duchu
i w prawdzie”, spelniajac wole Ojca®'.

Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est pokazuje Eucharysti¢ jako unize-
nie si¢ Boga i jako zrodto zjednoczenia wszystkich wierzacych w Bogu. Stwierdza
on, ze ,,mistyka” Eucharystii, ,.ktorej podstawg jest unizenie si¢ Boga ku nam, ma
zupehie inng doniosto$¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonaé
jakiekolwiek mistyczne uniesienie cztowieka. (...) «Mistyka» tego sakramentu ma
charakter spoteczny, albowiem w komunii sakramentalnej ja zostaj¢ zjednoczony
z Panem tak jak i wszyscy inni przyjmujacy komuni¢” (DC 13—14)*.

Jan Pawet I wskazuje natomiast na eschatologiczny wymiar Eucharystii, kto-
ry jednak nie jest wolny od ukierunkowania uczestnikow na odpowiedzialnos¢ za
siebie 1 otaczajacy swiat we wspotczesnosci. W encyklice Ecclesia de Eucharistia
wzywa do odpowiedzialno$ci za t¢ ,,doczesng ziemi¢”, ktorg Eucharystia rozbudza.
Nastepnie przechodzi do stwierdzenia, ze wobec wyzwan stojacych na poczatku no-
wego tysigclecia chrzescijanie maja ,,przyczynia¢ sie, kierujac si¢ swiattem Ewan-
gelii, do budowania $wiata na miar¢ cztowieka i odpowiadajacego we wszystkim

20 R. GUARDINI, Znaki swigte, Wroctaw 1994, s. 66-67.
21 S, MarsiL, 11 battesimo nel processo della iniziazione cristiana, s. 220.

22 O spotecznym wymiarze Eucharystii: Z. KierNikowskl., Eucharystia i jednosé, Czestochowa
2000, s. 189-262.
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zamystowi Boga”. Na zakonczenie podkresla z moca: ,,Gloszenie $mierci Pana «az
nadejdzie» (1 Kor 11,26) zaktada, iz wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma
zadanie przemiany zycia, aby w pewnym sensie stalo si¢ ono cate «eucharystycz-
ne». Wlasnie ten owoc polepszania egzystencji i zaangazowanie na rzecz przemia-
ny $wiata zgodnie z Ewangelia, wyrazaja aspekt eschatologiczny Ofiary euchary-
stycznej 1 catego zycia chrzeécijanskiego: «Przyjdz, Panie Jezu!» (Ap 22,20)” (EdE
20). Eucharystia nie tylko buduje Kosciot i przemienia $wiat, ale tez wprowadza
w §wiat w petni przemieniony, w eschatologi¢?.

4. Eucharystia inicjacja eschatologiczng

Punktem wyj$cia tego zagadnienia jest odkrycie przedstawionej w Katechizmie
Kosciota Katolickiego podwojnej triady inicjacyjnej wsrod siedmiu sakramentow.
Pierwsza triada to inicjacja w zycie Boze w zyciu doczesnym (chrzest — bierzmo-
wanie — Eucharystia), a druga to inicjacja w zycie wieczne, czyli inicjacja eschato-
logiczna (pokuta — namaszczenie chorych — Eucharystia jako wiatyk)?. ,,Podobnie
jak sakramenty chrztu, bierzmowania i Eucharystii tworza jedno$¢ nazywang «sa-
kramentami wtajemniczenia chrzescijanskiego», tak mozna powiedzie¢, ze pokuta,
namaszczenie chorych i Eucharystia jako wiatyk, gdy zycie chrzescijanskie osiaga
swoj kres, sg «sakramentami, ktore przygotowuja do Ojczyzny», lub sakramenta-
mi, ktore stanowig zakonczenie ziemskiej pielgrzymki” (KKK 1525).

W ujeciu Josepha Ratzingera Eucharystia, sprawowana na oltarzu, z catym jego
teologicznym znaczeniem, ,,zapewnia nam wspotczesnos$¢ z ofiarg Logosu. W ten
sposob wprowadza niebo do zgromadzonej spotecznosci, albo raczej wyprowa-
dza ja ponad nig sama, wiaczajac we wspolnote §wictych wszystkich miejsc i cza-
sow”?, Tak jak w Eucharystii wlaczamy si¢ w liturgi¢ niebianska, tak Chrystus
przez nas adorowany, przyjmujacy wymiar czasowy tego $wiata, nieustannie wyry-
wa nas poza ziemski obszar tego $wiata i wlgcza we wspodlnote wiecznej mitosci®®.
Takie tez jest eschatologiczne nachylenie i spetnienie Eucharystii. Kazdy udziat
w Eucharystii jest wejsciem w eschatologie. Same postacie eucharystyczne — Ciato
1 Krew Chrystusa — sg obecnoscig eschatologii w wymiarze czasu i przestrzeni. To

2 Por. A. SCHMEMANN, Eucharystia misterium Krolestwa, Biatystok 1997, s. 24-25.

24 Por. K. Porosto, Modele klasyfikacji sakramentéw i ich znaczenie teologiczne, w: R. WOZNIAK,
K. Porosto (red.), Znaki tajemnicy Chrystusa, Krakow 2018, s. 223.

% J. RATZINGER, Duch liturgii, w: J. RatzinGer; K. Gozpz, M. GOreckA (red.), Teologia liturgii.
Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, Lublin 2012, s. 68.

2 Por. tamze.
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one ostatecznie stang si¢ dla chrzescijanina na koncu ziemskiej pielgrzymki pokar-
mem na drog¢ do wiecznosci.

Sposrod pism Nowego Testamentu eschatologiczny charakter posiada Apoka-
lipsa $w. Jana. Pokazuje ona eschatologicznie spetniony kult §wigtyni jerozolim-
skiej. Ciekawe jednak, ze rowniez Ewangelia §w. Lukasza zawiera liczne watki
eschatologiczne. Roch A. Kereszty widzi je m.in. w stowach Jezusa o potrzebie
gotowosci na Jego przyjscie: ,,Niech bedg przepasane biodra wasze i zapalone po-
chodnie. A wy [badzZcie] podobni do ludzi oczekujacych swego pana, kiedy z uczty
weselnej powrdci, aby mu zaraz otworzy¢, gdy nadejdzie i zakotacze. Szczesliwi
owi studzy, ktorych pan zastanie czuwajacych, gdy nadejdzie. Zaprawde, powia-
dam wam: Przepasze si¢ i kaze im zasigs$¢ do stotu, a obchodzac, bedzie im ushugi-
wal” (Lk 12,35-37). Eschatologiczny Jezus jest przedstawiony w tej przypowiesci
nie jako Baranek, ktoremu wraz z Bogiem Ojcem oddawana jest cze$¢ (Ap 5,8-
13; 6,16), ani tez majestatyczny i chwalebny Sedzia (Mt 25,3-46), ktory oddziela
owce od koztow, ale jako Pan ustugujacy swoim uczniom zasiadajgcym przy stole
podczas niebianskiej uczty. Z opisu Ostatniej Wieczerzy, a zwlaszcza z pouczenia
Jezusa udzielonego Apostotom spierajgcym si¢ o to, ktory z nich jest najwigkszy,
mozna si¢ dowiedzie¢, ze On jest posrod nich ,jako ten, kto stuzy” (Lk 22,27).
Wypowiedzenie tych stéw w tym kontekscie oznacza, ze stuzbg Chrystusa wobec
uczniow jest oddanie Ciata i przelanie Krwi, ale tez wskazuje na Eucharysti¢ jako
miejsce, gdzie On nadal stuzy. Po Jego zmartwychwstaniu kazda Eucharystia jest
zasiadaniem za stotem eschatologicznej uczty, przy ktorym shuzy Pan Nieba i Zie-
mi, karmigc biesiadnikéw samym sobg. Ziemska Eucharystia daje nam juz udziat
w ,,Eucharystii wiecznej”. Sama wieczno$¢ jawi si¢ w tym $wietle jako spetniona
Eucharystia?’.

5. Wniosek koncowy

Odpowiadajac na pytanie, w jaki sposoéb Eucharystia uczestniczy w procesie
inicjacji chrzescijanskiej 1 dlaczego jest jej szczytem, nalezy odwotaé si¢ do skut-
kéw poszezegdlnych sakramentdow wtajemniczenia chrzescijanskiego. Chrzest
daje taske dzieciectwa Bozego, ktéra w bierzmowaniu zostaje umocniona taska
Ducha Swietego, darem Jego osoby. W wyniku tych niepowtarzalnych sakramen-
tow czlowiek staje sie dzieckiem Bozym, napetnionym Duchem Swictym, a tym

27 R.A. Kereszry, Wedding Feast of the Lamb. Eucharistic Theology from a Historical, Biblical,
and Systematic Perspective, Chicago, Il., 2004, s. 48; por. B. MiGuT, Eucharystia miedzy historig
a eschatologiqg, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (2016), z. 8, s. 54.



374 Bogustaw Migut

samym kaptanem (kaptanstwo wspolne), ktory uczestniczac w Eucharystii wraz
z Chrystusem, jedynym i najwyzszym Kaplanem, wielbi Ojca, ale tez przyczynia
si¢ do budowania KoS$ciota i konsekracji §wiata. W tym sensie Eucharystia nie jest
sakramentem wylacznie jednorazowej inicjacji, ale jest inicjacja permanentng. Tak
wiec nie tylko pierwsze pelne uczestnictwo w Eucharystii, cho¢ bez watpienia ma
ono szczegodlng wlasciwos¢é wprowadzania cztowieka w petni¢ misterium Chrystu-
sa i posiada wymiar inicjacyjny, ale tez kazda Eucharystia zawiera w sobie wymiar
inicjacji i dlatego jest permanentnym wtajemniczeniem chrzescijanskim.

The Eucharist as a sacrament of Christian initiation. Its theological and liturgical aspect
Abstract

The author of the article aims to present the position of the Eucharist in Christian initiation. He
postulates the revision of the present pastoral practice where Confirmation is the last sacrament
of initiation. He also presents theological justification of the order of the sacraments of initiation
along with the Eucharist being the complement of Baptism and Confirmation and the crowning of
the whole process which, thanks to the Eucharist, becomes a continuous initiation. The author puts
forward the ecclesiologenetic argument — the establishment of the Church is completed on the day
of Pentecost and only this makes the Eucharist possible; the argument of the initiation of Jesus,
who is revealed to the world as the Son of God and anointed with the Holy Spirit, while the entirety
of Christ’s mystery, especially the Paschal Mystery, is sacramentally present in the Eucharist; the
ecclesiological argument — through Baptism and Confirmation man enters the reality of the Church,
becomes a priest and the common priesthood is particularly realized in the Eucharist thus contrib-
uting to the building of the Church and the consecration of the world. The author also emphasizes
the eschatological dimension of the Eucharist and its bidirectional character. The Eucharist is the
gateway into eschatology, the participation in the heavenly liturgy — ‘the eternal Eucharist’, but also

it is the presence of eschatology in the dimension of time and space.

Keywords: Eucharist, Baptism, Confirmation, Christian Initiation, Jesus Christ, Church,

Eschatology.
Abstrakt
Autor artykutu ma na celu ukazanie miejsca Eucharystii w inicjacji chrzes$cijanskiej. Postuluje

rewizj¢ obecnej praktyki duszpasterskiej, w ktorej bierzmowanie jest ostatnim sakramentem wta-

jemniczenia. Przedstawia teologiczne uzasadnienie kolejnosci sakramentow inicjacji z Eucharystig
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jako dopetnieniem chrztu i bierzmowania, i ukoronowaniem calego procesu, ktory dzigki Eucha-
rystii staje si¢ permanentng inicjacja. Autor podaje argument eklezjogenetyczny — ustanowienie
Kosciota jest dopetnione w dniu Pigédziesiagtnicy i dopiero umozliwia Eucharystig; argument z ini-
cjacji Jezusa, ktory objawia si¢ $wiatu jako Syn Bozy i namaszczony Duchem Swietym, za$ petnia
misterium Chrystusa, zwlaszcza Misterium Paschalne, jest sakramentalnie obecna w Eucharystii;
argument eklezjologiczny — przez chrzest i bierzmowanie czlowiek wchodzi w rzeczywisto$¢ Ko-
Sciota, staje si¢ kaptanem, a kaplanstwo wspdlne w sposob szczegdlny realizuje w Eucharystii,
przyczyniajac si¢ do budowania Kosciota i konsekracji $wiata. Autor podkresla takze eschatolo-
giczny wymiar Eucharystii ijego dwukierunkowo$¢. Eucharystia jest wejsciem w eschatologig,
udzialem w liturgii niebianskiej — ,,Eucharystii wiecznej”, ale tez obecnosciag eschatologii w wy-

miarze czasu i przestrzeni.

Stowa kluczowe: Eucharystia, chrzest, bierzmowanie, inicjacja chrzescijanska, Jezus Chrystus,

Kosciot, eschatologia.
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Pneumatohagijny wymiar sakramentu swiecen

w Swietle pontyfikalu rzymskiego

Celem niniejszego artykutu jest udzielenie odpowiedzi na nastepujace pyta-
nia: W jakim sensie sakrament §wigcen jest dzietem Ducha Swietego? Na czym
polega dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej w tym sakramencie? Jaka jest specyfi-
ka mocy Ducha Swietego przekazywanej w poszczegélnych stopniach tego sa-
kramentu? Wedtug opinii Tullio Citriniego temat daru Ducha Swigtego, obok
kwestii budowania Ko$ciota, wydaje si¢ naleze¢ do najoryginalniejszych i naj-
bardziej stymulujacych dyskusje tematow teologicznych, jakie wylaniajg sie
z analizy hermeneutycznej tekstow odnowionej po Soborze Watykanskim II li-
turgii $wigcen. W fundamentalnej strukturze liturgicznej §wigcen uwypukla sie
przede wszystkim forme epikletyczna, czyli ktadzie si¢ nacisk na relacj¢ pomig-
dzy ciagltoscig historyczng i instytucjonalng postugi a wieczna nowoscig Ducha
Swictego, ktory jest jej przyczyna sprawcza i wzbudza postuge ministerialna
wszedzie tam, gdzie powinna by¢ ciagle na nowo wypraszana'. Pneumatohagij-
ny wymiar sakramentu §wigcen objawia si¢ zardwno w gestach, jak i stowach.
Ze wzgledu na rozlegto$¢ tematu ograniczymy si¢ do przedstawienia dzialania
Parakleta zwtaszcza w tych gestach i stowach, ktore naleza do istoty sakramentu
Swiecen, ze szczegdlng uwagg koncentrujgc si¢ na tytutach, jakie mu sg przypi-
sywane w Obrzedach swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow (drugie wydanie
wzorcowe z 1990 r.), czyli w tej ksigdze liturgicznej, ktérg si¢ obecnie postugu-
jemy przy udzielaniu §wigcen trzech stopni.

! Por. T. CitriNi, L’apporto del Rituale alla teologia del ministero ordinato, RiL 78 (1991),
s. 372-373.
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1. Nalozenie rak jako pneumatologiczny rdzen w istocie sakramentu §wiecen

We wprowadzeniu og6lnym do drugiego wydania wzorcowego Obrzedow swie-
cen biskupa, prezbiterow i diakonow nastgpujaco definiuje si¢ istote sakramentu
$wiecen: ,,Swiecen udziela sie przez natozenie rak biskupa i modlitwe, w ktorej
biskup blogostawi Boga oraz blaga o dar Ducha Swietego do petnienia postugi™.
Obydwie czynnosci liturgiczne — obrzed nalozenia rak i modlitwa swigcen, ktore
stanowig swoiste ,,serce” celebracji $wiecen wszystkich trzech stopni — wyraznie
wskazuja, Ze wewnetrznej przemiany ordynowanego dokonuje sam Duch Swiety.
W gescie natozenia rgk manifestuje si¢ pneumatoforycznos$¢ sakramentu swigcen,
gdyz namaszczenie Duchem Swictym sprawia, ze wy$wiecani zostaja w sposob
specjalny przeznaczeni do stuzenia Chrystusowi®. W tej optyce natozenie rgk ozna-
cza transmisje¢ daru pentekostalnego, niezbednego w procesie osobistego uswie-
cenia wybranych, jak rowniez w celu wycisnigcia charakteru sakramentalnego
i uzdolnienia ich do wypetniania zadan wtasciwych dla poszczegdlnych stopni
sakramentu $wigcen®. Poprzez ,.$wigte znamig¢” zostajag oni ontycznie wlaczeni
w kaptanstwo ministerialne, upodabniajac si¢ do Chrystusa — Jedynego Kaptana
Nowego Testamentu. Znami¢ sakramentalne, bedace znakiem dziatajagcego Ducha
Swigtego, sprawia, iz Bog niejako ,.bierze w posiadanie” osobe ordynowanego,
»Wypisuje Siebie na jego jestestwie”, aby mogt on na sposdb misteryjny urzeczy-
wistnia¢ i uobecnia¢ zbawcze dzieto Syna Bozego i dzieli¢ si¢ z innymi tym, co
sam otrzymal®. Przekazanie nowo wyswigconemu w sakramentalnym gescie nato-
zenia rak mocy Ducha Bozego staje si¢ zatem zrodtem taski oraz zasada glebokiej
przemiany ontycznej, ktora dokonuje si¢ w ordynowanym. Nie chodzi tutaj o to —
jak shusznie zauwaza Ignacio Ofatibia — ze Bog chcialby postugiwaé si¢ swoim
szafarzem jak zwyklym narzgdziem, w sposob prawie mechaniczny®, ale ma sig¢

2 Por. PONTYFIKAL RzYMSKI, Obrzedy Swiecen biskupa, prezbiteréw i diakonow, wydanie drugie
wzorcowe, Katowice 1999, nr 6, s. 13 (dalej: OSBPD). Pontyfikat rzymski, okreslajac istote
sakramentu §wigcen, odwotuje si¢ do tekstu Konstytucji apostolskiej Piusa XII Sacramentum Ordinis,
w ktorej sprecyzowano, ze materig Swigcen diakonatu, prezbiteratu i episkopatu jest nalozenie rak,
za$ formg s3 slowa okre$lajace zastosowanie tejze materii, czyli wyrazajace skutki sakramentalne,
a mianowicie przekazanie wladzy kaptanskiej i taski Ducha Swigtego — por. Pwus XII, Constitutio
Apostolica ,, Sacramentum Ordinis”, AAS 40 (1948), s. 6.

3 Por. J. Nowak, Kaplanstwo ministerialne w stuzbie kaplanstwa wspdlnego, w: S. ROPIAK,
M. Tunkiewicz (red.), Sacerdos alter Christus. Kaptan w zZyciu i postudze Kosciota na progu trzeciego
tysigclecia. Ksiega jubileuszowa z okazji siedemdziesiqtych urodzin ks. prof. zw. dr. hab. Wiadystawa
Nowaka, Olsztyn 2010, s. 210.

* Por. G. FErrRARO, La liturgia dei sacramenti, Roma 2008, s. 276.
5 Por. B. TEsTa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 317.

¢ Por. I. ONATIBIA, Ministerios eclesiales: orden, w: La celebracion en la Iglesia, t. 11: Sacramentos
(Lux Mundi 58), Salamanca 2008 (wyd. 5), s. 635.



Pneumatohagijny wymiar sakramentu §wigcen w $wietle pontyfikatu rzymskiego 379

tu raczej do czynienia z nowym sposobem bytowania w relacji do chrztu, z nowa
konsekracjg bytu umieszczajaca ordynowanego w dynamice postannictwa zbaw-
czego zmartwychwstatego Pana’. Opisujac, na czym polega ta gleboka transfor-
macja, jaka dokonuje si¢ moca Ducha Swigtego w osobie wy$wigcanej, Ignacio
Ofiatibia odwoluje si¢ do Grzegorza z Nyssy, ktory poréwnuje ja ze zmiang, jaka
zachodzi w chlebie i w winie podczas konsekracji eucharystycznej oraz podczas
poswiecenia oleju. W tym kontek$cie wspomniany autor odnosi si¢ rowniez do my-
$li Cyryla Aleksandryjskiego, okreslonego przez grecki Wschod mianem ,,strazni-
ka doktadnosci”, czyli straznika prawdziwej wiary — a nawet wrecz mianem ,,pie-
czeci Ojcow”. Biskup Aleksandrii w swoim komentarzu do Ewangelii wedtug $w.
Jana wysuwa stwierdzenie, iz ordynowani zostaja przeksztatceni w kogo$ innego
niz byli dotychczas. Chrystus, przekazujac im Ducha Swigtego, umacnia w pewien
sposob ich ludzka nature.

Pontyfikal rzymski przewiduje w Praenotanda, aby gest natozenia rak, bedacy
znakiem daru Ducha Bozego oraz znakiem ustanowienia danego urzedu, byt wy-
konywany w ciszy: ,,W czasie naktadania rak wierni modla si¢ w milczeniu, w mo-
dlitwie za$ uczestniczg przez stuchanie jej i potwierdzenie koncowa aklamacjg™.
W ten sposodb — zdaniem Giampaolo Cavalliego — uwypukla si¢ centralne miejsce
Ducha Swigtego w celebracji $wigcen oraz czynne uczestnictwo calej wspolnoty
w blaganiu o Jego dar’. Natozenie rak w zaleznos$ci od stopnia sakramentu $wig-
cen angazuje roézne kregi osob wspotdziatajacych w centralnym i szczytowym mo-
mencie celebracji'®. W swigceniach biskupich wszyscy obecni biskupi ktadg rece
na elekta, a potem wypowiadaja ustalong czes¢ modlitwy $wigcen''. Natomiast
w $wieceniach prezbiteratu w natozeniu rak biora udziat prezbiterzy, ktorzy czy-
nig ten gest ,,ze wzgledu na wspolnote tego samego ducha”'? oraz aby w ten spo-
sob wyrazi¢ przyjecie kandydatow do prezbiterium!®, Pomiedzy jednym a drugim
nalozeniem rak istnieje zasadnicza roznica. Jesli chodzi o §wigcenia biskupie, to
natozenie rak przez cztonkow ordo episcoporum mozna uzna¢ za prawdziwa kon-

7 Por. W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji w swietle ,, Katechizmu Kosciota Katolickiego”,
Poznan 2016, s. 48.

8 OSBPD, nr 7.

> Por. G. CavaLLl, L’'imposizione delle mani nella tradizione delle Chiesa latina. Un rito che
qualifica il sacramento, Roma 1999, s. 182—183.

19 Por. K. Konecki, Nalozenie rgk w odnowionych obrzedach swigcen, w: S. KoPEREK, R.TYRALA
(red.), Ante Deum stantes, Krakow 2002, s. 297.

" OSBPD, nr 16, 45, 47.
12 OSBPD, nr 105; Hreouit, Tradycja Apostolska, 8.
13 OSBPD, nr 112.
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celebracje sakramentalng, porownywalna do koncelebracji eucharystycznej wielu
prezbiterow czy biskupdw. Z kolei w przypadku §wiecen prezbiteratu natozenie
rak przez cztonkow ordo presbyterorum nie jest tozsame z tym, jakiego dokonuje
biskup jako szafarz $wigcen, gdyz tylko on moze przekaza¢ kandydatowi sakra-
ment, czyli udzieli¢ mu daru Ducha Swietego do pehienia urzedu postugiwania
prezbiteréw. Natozenie rak dokonywane przez prezbiter6w ma zatem wymiar jedy-
nie horyzontalny. Wyraza ono wi¢zi komunii, konstytuujace si¢ pomi¢dzy réznymi
cztonkami prezbiterium, a jednoczesnie jest wotaniem o Ducha Swigtego dla kan-
dydatow do wspodlnej postugi w stanie prezbiteratu'®,

2. Pneumatologiczny wymiar gestu nalozenia ewangeliarza w §wieceniach
biskupich

Wymiaru pneumatologicznego mozna dopatrywac si¢ takze w gescie natoze-
nia ewangeliarza na gtowg ordynowanego, ktory jest gestem towarzyszacym nato-
zeniu rak i modlitwie §wigcen. ,,Gtowny szafarz Swiecen bierze od diakona ksig-
ge Ewangelii, otwiera jg i ktadzie na glowe elekta. Dwaj diakoni stojac, po obu
stronach elekta, trzymaja nad jego gtowa ksiege Ewangelii az do konca modlitwy
$wigcen”">. We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedow swig-
cen biskupa znajduje si¢ teologiczne uzasadnienie tego gestu: ,,Potozenie ksiegi
Ewangelii na glowe $wigconego podczas modlitwy $wigcen, a potem jej wreczenie
wy$wigconemu oznacza, ze wierne gloszenie stowa Bozego stanowi jedno z gtow-
nych zadan biskupa”'¢. Chociaz pontyfikat rzymski nic nie wspomina o tadunku
pneumatologicznym gestu natozenia ewangeliarza, dostrzegajac w nim raczej sym-
bol jarzma Ewangelii i wigzac go $cisle z misja nauczania, to nie oznacza jednak, iz
nie ma on w sobie zadnej wartosci pneumatologicznej.

Na wymiar pneumatologiczny gestu natozenia ewangeliarza na glowe or-
dynowanego wskazuje wyraznie kontekst, w jakim ono wystepuje w strukturze
celebracji $wiecen biskupich. Podczas gdy dwaj diakoni trzymajg ksiege Ewan-
gelii nad glowa elekta, glowny szafarz §wigcen wypowiada modlitwe ordynacyj-
na'’. Moc Ducha Swigtego, bedaca warunkiem wykonywania zadan zwiazanych

14 Por. G. FrausiNy, 1] sacramento dell’ordine. Dacci oggi il nostro pane degli Apostoli, Assisi
2017, s. 174.

15 OSBPD, nr 46.
16 OSBPD, nr 26.
17 O$BPD, nr 46.
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z urzedem biskupa, zostaje udzielona elektowi juz w samym natozeniu rak. Na-
tomiast w epiklezie modlitwy $wigcen dokonuje si¢ konkretyzacja mozliwosci
dzialania tegoz Ducha w osobie elekta!s. Zdaniem M. Kunzlera, juz samo wy-
razne natozenie ksiggi Ewangelii na glowe wybranego wskazuje na epikletyczny
charakter tej czynno$ci'®. Ewangeliarz symbolizuje tutaj zstapienie Ducha Swie-
tego i posiadania Go przez biskupa®. Dzieki asystencji i pomocy Ducha Swiete-
go wyswiecony na biskupa zostaje uzdolniony do dzwigania na swoich barkach
jarzma Dobrej Nowiny?'.

W podobnym tonie wypowiada si¢ A. Santantoni. Wychodzi on rowniez z zato-
zenia, ze aby zrozumie¢ teologiczne znaczenie tego gestu liturgicznego o charak-
terze objasniajacym, potrzeba siggna¢ do interpretacji istotnego elementu swigcen
biskupich, w ktorego funkcji on istnieje, stanowigc jego integralng czes$é. Skoro
przez natozenie rak i modlitwe Swigcen dokonuje si¢ udzielanie elektowi daru Du-
cha Swietego do petnienia urzedu biskupiego postugiwania, to zatem w Ewangelii
otwartej nad jego glowa nalezy widzie¢ symbol zstgpowania i spoczywania Du-
cha?. W celu zrédtowego potwierdzenia swojej tezy wspomniany badacz odwotuje
sie do wschodniej tradycji liturgicznej, gdzie interpretacja pneumatologiczna gestu
natozenia ewangeliarza na glowe kandydata do episkopatu byta bardzo zywa. Wy-
starczy, chociazby przywota¢ w tym miejscu ryt syro-jakobicki, w ktorym ewange-
liarz naktadany na glowe biskupa otwiera si¢ w punkcie, gdzie jest mowa o tym,
jak Chrystus odnosi do samego siebie stowa proroka Izajasza: ,,Ducha Panski spo-
czywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim ni6st dobra
nowing, wi¢zniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych
odsytat wolnymi” (Lk 4,18; 1z 61,1)%.

Scisty zwigzek pomiedzy misja nauczania przekazang czlonkom kolegium
biskupéw za posrednictwem sakramentu Swigcen a tajemnica zestania Ducha

18 Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, ,Roczniki Teologiczne” 49 (2002) z. 8, s. 103.

19 Por. M. KunzLER, Liturgia Kosciola, Poznan 1999, s. 478. Tego samego zdaniajest B. NADOLSKI —
por. Liturgika, t. 11I: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, Poznan 1992, s. 176.

2 Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, s. 104.

2 Por. W. BarTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 137. Ponizsze fragmenty rozwazan na temat
znaczenia gestu natozenia ewangeliarza podczas $wigcen biskupich zostaly zaczerpnigte z mojej
ksigzki i w nieco zmodyfikowanej formie wykorzystane w ponizszym artykule — por. Biskup jako
liturg diecezji, s. 129-137.

22 Por. A. SANTANTONI, L ordinazione episcopale. Storia e teologia dei riti dell ordinazione nelle
antiche liturgie dell’Occidente, Roma 1976, s. 143—144; A. LamErl, La ,, Traditio Instrumentorum”
e delle insegne nei riti di ordinazione. Studio storico-liturgico, Roma 1998, s. 147; por. W. BARTOCHA,
Biskup jako liturg diecezji, s. 130.

2 H. DENZINGER, Ritus Orientalium, Coptorum, Syrorum et Armenorum, in administrandis
Sacramentis, t. 11, Wiirzburg 1863, s. 97.
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Swictego opisuje Sewerian z Gabala*. Gest natozenia Ewangelii na glowe elek-
ta interpretuje on w nastepujacy sposob: ,,Poniewaz zestanie Ducha Swietego jest
niewidoczne, naktadamy na gtowe tego, ktory ma by¢ wyswigcony na najwyzszego
kaptana, ksiege Ewangelii i w tej ksiedze, w ten sposob natozonej, nie nalezy wi-
dzie¢ niczego innego anizeli jezyka ognia: jezyk z powodu gloszenia (Ewangelii)
ijezyk ognia z powodu stow Chrystusa: przyszedtem rzuci¢ ogien na ziemi¢”?.
Grzegorz Palamas pisze, iz dzigki sakramentowi sukcesji apostolskiej taska Ducha
Swietego, ktora stala si¢ udzialem apostotéw w dniu Pieédziesiatnicy, w sposob
permanentny pozostaje we wszystkich pokoleniach. Oswieca ona tych, ktorzy sa
shuchaczami swoich pasterzy — ,,doktoréw Ewangelii taski’?,

Za pneumatologiczng interpretacjg omawianego elementu ,,pomocniczego” li-
turgii $wigcen biskupich opowiada si¢ roéwniez niemiecki liturgista B. Kleinheyer,
wskazujac na zwiazek pomiedzy tajemnica zestania Ducha Swietego a $wiecenia-
mi biskupimi. W analogiczny sposéb, jak podczas Pieé¢dziesiatnicy Duch Swiety
zstgpil na apostotdow w postaci jezykow ognia, tenze sam Duch zstgpuje w liturgii
$wiecen na biskupa jako dar Chrystusa obecnego w znaku ewangeliarza?’. Przyje-
cie takiej optyki przez B. Kleinheyera w refleks;ji teologicznej nad badanym gestem
liturgicznym wynika z tych samych przestanek metodologicznych, na jakich opie-
rat swoje rozwazania A. Santantoni. Potozenie ksiegi Ewangelii na glowg $wigco-
nego ma zatem na celu potwierdzenie epiklezy konsekracyjnej. B. Kleinheyer idzie
jednak nieco dalej i stawia pytanie: Dlaczego w §wieceniach biskupich i tylko tam
wystepuje natozenie rak, przedtuzone czy tez zintensyfikowane przez nalozenie
Ewangeliarza? Probujac odpowiedzie¢ na to trudne pytanie, autor wysuwa hipo-
tezg, iz najprawdopodobniej chodzilo o to, iz samo natozenie rak nie wydawato
si¢ by¢ wystarczajaco skuteczne, aby w sposob pelny potwierdzi¢ to wszystko, co
kryto si¢ pod pojeciem swigcen biskupich. Po prostu zabrakto materialnego znaku,
ktory przypominalby wy$wieconemu na biskupa moment jego wiaczenia do kole-
gium biskupow. W przypadku prezbiterow i diakonéw sprawa wydawatla si¢ prosta:

* Por. J. LECUYER, La triple charge de [’évéque, w: G. BARAUNA, Y. M.-J. CONGAR (red.), L "Eglise
de Vatzcan II. Etudes autour de la Constitution conciliaire sur I’Eglise, t. 111, Paris 1966, s. 894.

» THEOPHYLACTI BULGARIAE ARCHIEPISCOPO, Expositio in Acta Apostolorum, PG 125, 533 AB.
Tekst ten szeroko omawia J. LECUYER — por. Note sur la Liturgie du Sacre des Evéques, EL 66 (1952),
s. 369-372.

26 Por. GREGORIUS PALAMAS THESSALONICENSIS METROPOLITA, Homilia XXIV. In manifestationem et
dispensationem divini Spiritus in Pentecoste peractum,; agitur etiam de paenitentia, PG 151, 316
ABC.

27 Por. B. KLEINHEYER, Ordinazioni e ministeri, w: B. KLEINHEYER, E. VON SErRvUS, R. KACZYNSKI
(red.), La liturgia della Chiesa. Manuale di scienza liturgica, t. 1X: Celebrazioni sacramentali — 111:
Ordine, Matrimonio, Vita religiosa, Esequie, Benedizioni, Esorcismo, Torino 1994, s. 52.
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znakiem trwatym ich wprowadzenia na urzad byta osoba biskupa naktadajacego
na nich swoje dlonie. Jezeli chodzi natomiast o biskupa, sytuacja si¢ kompliko-
wata, poniewaz zardwno gtowny szafarz §wiecen, jak i pozostali cztonkowie ordo
episcoporum uczestniczacy w $wigceniach powracali do swoich diecezji. Dlatego
tez — wedtug opinii wspomnianego liturgisty — sam ewangeliarz w tym przypadku
petni funkcje znaku przypominajacego o obecnosci Ducha Swietego, otrzymanego
podczas swigcen?,

W tym kontekscie stuszng wydaje si¢ teza postawiona przez S. Czerwika,
ktory w interpretacji badanego gestu liturgicznego o charakterze objasniaja-
cym potrafi dostrzec istnienie $cistej relacji pomiedzy pneumatohagijnym rysem
swiecen biskupich a misja nauczania. Zdaniem tego liturgisty, obrzed natozenia,
a potem wreczenia ksiggi Ewangelii oznacza partycypacj¢ biskupa w prorockim
namaszczeniu Chrystusa i realizacj¢ nakazu przepowiadania Ewangelii moca
Ducha Swictego®. W analogiczny sposdb wypowiada si¢ rowniez M. Pastuszko,
ktory w relacji podporzadkowania biskupa mocy Bozego stowa i mocy dziataja-
cego w stowie Ducha Swietego dopatruje si¢ warunku skutecznos$ci biskupiego
munus docendi*.

3. Specyfika mocy Ducha Bozego w poszczegolnych stopniach sakramentu
Swiecen wyrazajaca si¢ w triadzie pneumatologicznej: Spiritus
prinicipalis — Spiritus sanctitatis — Spiritus Sancus

O ile gest natozenia ragk w obrzedzie §wigcen staje si¢ swoistym pasem transmi-
syjnym dla daru Ducha Swietego, w jaki zostaja wyposazeniu §wieci szafarze, aby
karmi¢ Kosciol stowem i taska Boza, o tyle modlitwa blogostawienstwa i prosby
nierozerwalnie zwigzane z tymze gestem okreslaja jego znaczenie i objawiaja spe-
cyfike kazdego ze $wigcen’!. Rodzaj mocy Ducha Bozego wyrazony w sposob opi-
sowy w okreslonych tytutach o rodowodzie biblijnym, przypisywanych Duchowi
Swietemu w poszczegolnych stopniach sakramentu $wiecen, zwiazany z zadania-
mi, jakie powierza si¢ nowo wyswigconemu we wspolnocie eklezjalnej, konkrety-
zuje to, co dokonalo si¢ poprzez natozenie ragk. W celu ukazania specyfiki dziatania
Ducha Swigtego w kazdym z trzech stopni $wiecen nalezy zatem dokonaé analizy

28 Por. tamze, s. 53; W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 131.

2 Por. S. CzerWIK, Studzy Chrystusa — szafarze Bozych misteriéw, Kielce 2004, s. 80.
30 Por. M. Pastuszko, Sakrament Swigcer (kanony 1008—1054), Kielce 2008, s. 50.

31 Por. OSBPD, nr 7.
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hermeneutycznej stow modlitw $§wigcen zawartych w pontyfikale rzymskim, sigga-
jac w sposob szczegolny do epiklez, bedacych ich rdzeniem.

3.1. Moc Ducha Bozego w §wieceniach biskupich — Spirtus principalis

W epiklezie modlitwy $wigcen episkopatu prosi si¢ Boga o wylanie na elekta
mocy ,,Ducha Swietego, ktory wtada i kieruje™2. W editio typica wystgpuje w tym
miejscu wyrazenie: virtutem (...) Spiritum principdlem®. Ta prosba zostala za-
czerpnicta z Ps 51,14: ,,Przywr6¢ mi rado$¢ z Twojego zbawienia i wzmocnij mnie
duchem ochoczym!” Biblia Tysiaclecia postuguje si¢ zatem okresleniem ,,duch
ochoczy”. W tekscie oryginalnym, hebrajskim, pojawia si¢ termin riiah nedibah,
ktory stanowi ostatnig prosbe trylogii na temat Ducha w Ps 51,12-14 i oznacza —
zdaniem G. Ferraro — ducha szczodrobliwosci, ducha postuszenstwa, ktéry uzdal-
nia cztowieka do wypelniania woli Bozej**. W przekladzie interlinearnym hebraj-
sko-polskim Starego Testamentu riiah nedibah zostat przettumaczony jako ,,duch
szlachetny”**. W celu wyjasnienia rzeczywistosci, jaka kryje si¢ pod pojeciem riiah
nedibdh, trzeba wziaé pod uwage egzegeze wersetow od 12 do 14 z Ps 51, gdyz —
jak shusznie zauwaza Bruno Marin — stanowig one integralng cato$¢ i nie moga
by¢ rozpatrywane oddzielnie*®, gdyz wymienione w tych wersetach tytuty ducha:
duch ugruntowany (niezwycigzony), duch $wigtosci, duch szlachetny (ochoczy),
wystepuja w korelacji migdzy sobg. Zdaniem biblisty Stanistawa Lacha sam termin
ruah oznacza site dziatania, przenikajaca uczucia, mysli i wole czlowieka, ktorej
zrodtem jest sam Bog. Natomiast w powigzaniu z god ¢ska zaweza swoje znacze-
nie. W tej optyce utozsamia si¢ on z moca Boza oczyszczajaca czlowieka i uspo-
sabiajacg go wewngtrznie do postuszenstwa woli Jahwe (Ez 34,26nn). Posiadanie
riiah qéd ¢ ska stanowi warunek przynalezno$ci do wspolnoty Jahwe. W tej per-
spektywie prosba o riiah nedibah, czyli ducha ochoczego i skorego do postuszen-
stwa, bedacego objawem riiah nakon (ducha ugruntowanego, niezwycigzonego),

2 Tamze, nr 47.

33 PoONTIFICALE ROMANUM, De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, editio typica
altera, Typis Polyglottis Vaticanis MCMXC, nr 47: Et nunc effiinde super hunc eléctum eam virtutem,
quae a te est, Spiritum principdlem (...).

3* Por. G. FErrARO, Dottrina sullo Spirito Santo nelle epiclesis delle preghiere di ordinazione al
Diaconato, al Presbiterato e all’Episcopato, DTh 78 (1975), s. 442.

3 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przekiad interlinearny zkodem gramatycznym,
transliteracjq i indeksem stow hebrajskich i aramejskich, A. KusMIRek (oprac.), Warszawa 2009,
s. 84.

3 Por. B. MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo , Miserere” (Sal 51), ,,Parola Spirito e Vita”
4(1982), s. 15.
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nabiera szczegdlnego znaczenia, gdyz wolanie psalmisty do Boga o pomoc w tej
materii wybiega w kierunku przyszto$ci. Mozna zatem dostrzec w Ps 51,14 alu-
zj¢ do proroczych obietnic Jeremiasza i Ezechiela, ktorzy zapowiadaja, ze ,,Jahwe
sam wlewa (...) swoje prawo w serca ludzi, aby przez swego ducha spowodowac
radosne i ochotne postuszenstwo’. W tym kontekscie za trafng nalezy uzna¢ kon-
statacje Bruna Marina, iz w Ps 51,12-14 mamy do czynienia z permanentng prosba
o Ducha $wigtosci 1 Ducha ochoczego samego Boga, ktory czyni czystym serce
cztowieka oraz uzdalnia go do zycia w postuszenstwie i wierno$ci Jahwe?®,

W Septuagincie hebrajski tekst z Ps 51,14: tism <kéni riiah nedibah przethuma-
czono w Ps 50,14 jako mveduatt fiyepovik® otpi&dv pe, co dostownie oznacza:
,wzmocnij mnie duchem, by mng kierowal”*. W ten sposéb dokonano zmiany
pierwotnego sensu tego wyrazenia. W tej optyce jak najbardziej stluszne wydaje
sie postawienie dwoch pytan: pierwszego — o przyczyne zastapienia stowa riedibah
stowem Tjyepovikog oraz drugiego — o wyjasnienie znaczenia okreslenia mveduo
Nyepuovikov¥. O ile w tekscie oryginalnym chodzi o ducha postuszenstwa, o tyle
po translacji na jezyk grecki z interpretacji tekstu wynika, iz psalmista prosi Boga
o Ducha, ktéry bylby wiasciwy dla tego, kto jest przywddca, czyli Ducha wia-
dzy, kierowania. W Wulgacie utrzymano to znaczenie, jakie nadano temu tekstowi
w Septuagincie: Spiritu principali confirma me. Nowe wydanie Wulgaty ponow-
nie zblizylo sie do tego znaczenia, jakie wystepuje w tek$cie oryginalnym: Spiritu
promptissimo confirma me*'. Tym, co taczy tekst hebrajski z tekstem greckim, jest
potozenie nacisku na spontaniczno$¢ w dziataniu, niezdeterminowang zewnetrz-
nym przymusem.

Ostatecznie na transformacje pierwotnego sensu wplyneto znaczenie, jakie stowo
Nyepovikdv posiadato w swiecie greckim, a w szczegdlnosci w kosmologii i w psy-
chologii stoickiej. Postugiwano si¢ nim jako terminem technicznym na oznaczenie
rozumu boskiego, ozywiajacego i przenikajacego $wiat. Widziano w nim réwniez za-
sade wprowadzajaca harmoni¢ we wszech§wiecie. W doktrynie stoickiej na temat du-
szy pojeciem fyepovikov okresla sie cze$¢ kierownicza, ,,wladcza” duszy, czyli rozum

37 Por. S. LAcH, Ksigga Psalméw. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan
1990, s. 276-2717.

3 Por. B MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo ,, Miserere”, s. 16.

¥ Septuaginta czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymii apokryfami,
Warszawa 2013, s. 880.

4 Por. J. SCHNEIDER, [Tvedua 1yeuovikdv. Ein Beitrag zum Pneuma-Lehre der LXX, ,,Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche” 34 (1935), s. 62—63.

4 Por. PONTIFICIA COMMISSIO PRO NOVA VULGATA BIBLIORUM EDITIONE, Liber Psalmorum, Typis
Polyglottis Vaticanis 1969, s. 56.
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majacy wiadze nad wszystkimi jej dziataniami i impulsami*’. Dzi¢ki rozumnej czg-
$ci duszy, funkcjonujacej jakby w dwoch aspektach: jako Logos wewnetrzny, dajacy
wiladzg¢ poznawcza i mozliwos¢ myslenia, oraz jako Logos ujawniajacy si¢ w stowie,
czlowiek dostgpuje mozliwosci poznania Logosu $wiata w jego aspekcie rozumne-
go prawa rzadzacego naturg i dzigki temu moze wypei¢ swoj naturalny obowigzek
podporzadkowania si¢ prawu natury — Logosowi, jak i zrealizowa¢ nakaz instynktu
samozachowawczego w postaci zycia zgodnego z naturg kosmosu — Logosem®*. We-
dhug Chryzypa 10 fjyepovikov, czyli panujaca czes¢ duszy, ma swoja siedzibe w sercu
cztowieka, gdyz stamtad pochodzi glos bedacy wyrazeniem mysli*,

J. Schneider zauwaza, iz w podobnym znaczeniu, jak u stoikow, termin
T0 Nyepovikdv wystepuje u Filona oraz w starozytnej literaturze chrzescijanskiej,
np. w dzietach Euzebiusza® i Klemensa Aleksandryjskiego*. Wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego to fyepovikdv, czyli wyzsza czgs¢ duszy cztowieka, odgrywa
fundamentalng role w procesie ontogenezy cztowieka*’. Pochodzi ona od Boga po-
przez kazdorazowy akt stwérczy i petni funkcje czysto intelektywne. Przejawiaja
si¢ one w zdolno$ci myslenia i dokonywania wolnego wyboru, z ktérg w korelacji
pozostaja: szukanie, uczenie si¢ i poznanie®®. W konteks$cie gnostycznego wyja-
$nienia Dekalogu Klemens Aleksandryjski, rozrdzniajac wyraznie w duszy czto-
wieka jej wyzszg czg$¢ (to 1yepovikov) od nizszej czesci okreslanej m.in. mianem
duszy cielesnej (copatikny yoyn) badz duchem cielesnym (wvedua capkikdov), du-
chem nierozumnym (&Aoyov mvevpa) lub tez duchem podleglym (t0 vmoxeipevov),
dochodzi do stwierdzenia, ze jesli cztowiek zapanuje nad swoimi nami¢tnosciami,
kroluje w nim wtedy rzadzaca czes$é duszy, czyli 1o fyepovikov®.

2 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. III: Systemy epoki hellenistycznej, Lublin 1999,
s. 391.

# Por. J. GADA-KRYNICKA, Stoicyzm, w: A. MARYNIARCZYK (red.), Powszechna encyklopedia
filozofii, t. IX, Lublin 2008, s. 210.

* Inni stoicy umieszczali 10 Nyepovikév w glowie. Na ten temat por. F. CopLESTON, Historia
filozofii, t. 1: Grecja i Rzym, Warszawa 2004, s. 356.

# K. MRras (red.), Eusebius Werke, t. VIII/2: Die Praeparatio Evangelica, Berlin 1983, XV 20, 5,
s. 385.

4 Por. J. SCHNEIDER, [Iveduo. fiyeuovikov. Ein Beitrag zum Pneuma-Lehre der LXX, ,,Zeitschrift
fiir Neutestamentliche Wissenschaft” 34 (1935), s. 62—69.

4 Por. S. Lucarz, Grob czy $wigtynia? Problematyka cielesnosci w antropologii Klemensa
Aleksandryjskiego, Krakow 2007, s. 91-95.

4 Por. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata Buch I-VI, t. 11, O. STAHLIN, L. FRUCHTEL (red.), Berlin
1985, VI, 135, 14, s. 500; por. takze tekst polski: KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Kobierce, t. 11, Warszawa
1994, s. 194.

4 Por. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata, VI, 136, 1-2, s. 500; por. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI,
Kobierce, s. 194.
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W $wietle tekstu greckiego w Ps 51,14 chodzitoby wigc o ducha, ktory posiada
wladze nad sferg psychologiczng zycia cztowieka, czyli potrafi wskaza¢ mu wtasci-
wa droge postgpowania, tak aby mogt on jak najlepiej wypeic¢ swoje obowiazki
i zadania. Od znaczenia wewngtrznego panowania nad samym soba pneuma hege-
monikon przechodzi nast¢pnie do kierowania wspolnota i w takim znaczeniu wy-
stepuje w modlitwie ordynacyjnej Swigcen biskupich®. Ten ostatni etap ewolucji
zmiany znaczenia tego greckiego terminu mozna przesledzi¢, dokonujac analizy
literatury patrystycznej’'.

Stowo hegemonikon w $wigceniach biskupich wskazuje na wiadza rzadzenia
i kierowania wspolnotg. Juz w anamnezie modlitwy $wigcen jest mowa o instytucji
principes, czyli tych, ktorzy stali na czele narodu wybranego. Dostrzega si¢ w nich
zapowiedz biskupow Kos$ciota. Natomiast w czgsci wstawienniczej prosi si¢, aby
wybrany na biskupa byl pasterzem, i opisuje jego dziatalnos¢ za posrednictwem tych
aktow charakterystycznych dla postugi pasterskiej biskupa: rozdzielanie obowigz-
kow, rozwigzywanie wszelkich wigzow na mocy wladzy udzielonej przez Chrystusa
apostotom®>. W tym kontekscie nabiera jasnego znaczenia prosba o Spiritum princi-
palem — pneuma hegemonikon, czyli o Ducha autorytetu (wladzy) potrzebnego temu,
ktory ma kierowa¢ wspolnota eklezjalng. Nie chodzi tutaj jednak o wtadze w znacze-
niu politycznym czy $wieckim, ale o biblijng wizje postugi pasterza Kosciota. Pan
w obrzedzie §wiecen powierza biskupowi troske o swoje owce™. Nad wybranymi zo-
staje zatem wezwany i wylany Duch Swiety jako dar, ktéry, poza uwieceniem osoby
nowego biskupa, uzdalnia i umacnia go do madrego i roztropnego kierowania ludem
Bozym. Biskup otrzymuje w darze tego samego Ducha, ktorym po Zmartwychwsta-
niu Jezus obdarzyt apostotow (por. J 20,22; Dz 2,1-11). Moca tego Ducha posiada
,»plynaca z najwyzszego kaptanstwa wladze odpuszczania grzechéw” (por. J 20,23).
Ma czuwaé nad cala owczarnia, ,,nad ktéra Duch Swiety ustanowit [go] biskupem,
[aby] kierowat Ko$ciotem Bozym™*.

50 Por. G. CavaLi, [l sacramento dell’ordine, w: C. RoccHETTA (red.), Sacramentaria speciale,
t. II: Penitenza unzione degli infermi, ordine, matrimonio (Corso di teologia sistematica 8b), Bologna
2003, s. 244.

31 Por. J. LECUYER, La grdce de la consécration épiscopale, RSPT 36 (1952), s. 411-415.
2 ' W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 55-56.

3 Por. G. FERRARO, Le preghiere di ordinazione al diaconato, al presbiterato, all episcopato,
Napoli 1977, s. 204-205; TeENZE, Ministri di salvezza. Per una teologia del minister ordinate a partire
dall’esegesi delle preghiere d’ordinazione, San Cataldo — Caltanissetta 2003, s. 63; G. CavaLl,
1l sacramento dell ordine, s. 244.

3 W tym kontekécie wydaje si¢ by¢ zrozumiala prosba wyrazona przez nowego wyswieconego
biskupa w uroczystym btogostawienstwie pod koniec liturgii: ,,Boze, ktory otaczasz troska swdj lud
i kierujesz nim z mitoécia, udziel Ducha madro$ci tym, ktorych powotales do rzadzenia, aby duchowy
postep wiernych napehit pasterzy wieczng radoscia”. Ta prosba o Ducha madrosci, jak zauwaza
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Poza epikleza modlitwy $wiecen Duch Swiety jest wspominany jeszcze dwa
razy w trzeciej czgsci modlitwy: ,,Niech moca Ducha posiadaja ptynaca z najwyz-
szego kaptanstwa wiadz¢ odpuszczania grzechow zgodnie z Twoim poleceniem.
Niech rozdzielaja obowigzki wedlug Twojej woli i niech rozwiazujg wszelkie wig-
zy” oraz w doksologii koncowej: ,,przez Twojego Syna Jezusa Chrystusa, przez
ktorego Tobie chwata i potega, i czes¢, z Duchem Swietym, w $wietym Kosciele,
teraz i na wieki wiekow”>>,

Wyrazenie Spiritus summi sacerdotii z Pontificale Romanum w tekScie greckim
brzmi nastgpujgco: T mveduatt To dyepatikm. Jego odpowiednikiem jest staro-
zytne thumaczenie tacinskie: Spiritum primatus sacerdotii. Nalezy zauwazyc¢, ze ty-
tut archieratikon nadany Duchowi Swietemu ma szczegdlne znaczenie ze wzgledu
na swoja oryginalno$¢ w literaturze chrzesécijanskiej. Rozpatruje si¢ go w parale-
lizmie z pneuma hegemonikon, ktory jest Duchem autorytetu, wtadzy. Analogicz-
nie do Ducha, ktéry wlada i kieruje, Duch arcykaptanski oznacza dar Bozy jako ze
dziala w tym, ktory go otrzymuje, oraz zwigzany jest z godnoscig i funkcjg wia-
$ciwa najwyzszemu kaplanstwu. Z tego nie wynika absolutnie, iz Trzecia Osoba
Trojcy Swietej jest kaptanem, podobnie jak Spiritus principalis nie mozna bytoby
utozsamia¢ z Glowa Kosciota. Takie cechy kaptana i glowy sg wtasciwe Synowi
Bozemu — Jezusowi Chrystusowi, a Duch Swiety jest z Nim zwiazany jako ten,
ktory staje si¢ przyczyna sprawczg istnienia takich przymiotow w samym Jezusie,
a potem w apostotach i w biskupach®,

Dwa tytuty: hegemonikon i archieratikon przypisywane Duchowi Swietemu
sa zachowane nadal w modlitwie §wigcen biskupich i wskazuja na relacje gene-
tyczng wspolczesnych obrzedow $wigcen ze starozytnym dokumentem opisujacym
$wiecenia, jakim jest Tradycja Apostolska®. Przyjecie takze przez ryt tacinski tej
starozytnej formuty w reformie liturgicznej przeprowadzonej przez papieza Pawta
VI podtrzymuje aktualno$¢ doktryny wyrazonej przez te dwa okreslenia Ducha
Swietego, wskazujace na charakter Jego dzialania w postudze biskupiej*s. Zdaniem

S. Czerwik, ,,przypomina modlitwe mtodego krola Salomona (por. 1 Krl 3,5-12) oraz zapowiedZ proroka
Izajasza o zestaniu darow Bozego Ducha na przyszlego Mesjasza z dynastii Dawida (por. 1z 11,1-3)” —
por. S. Czerwik, Tozsamosé i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania Obrzedow
Swiecen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, ,,Roczniki Teologiczne” 49 (2002), z. 8, s. 25.

s OSBPD, nr 83, por. tekst tacinski: Da ut virtuti Spiritus summi sacerdotii habeant
potentatem dimmittendi peccata secundum mandatum tuum, ut distribuant munera
secundum praeceptum tuum et solvant omne vinculum.

% Por. G. FERRARO, ,, Principale”, ,, Arcisacerdotale”. Due titoli dello Spirito Santo poco
conosciuti, ,,Teologica Historica” 9 (2000), s. 157-172.

57 Por. W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 57.

3 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 80.
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G. Ramis, Spiritus principalis pozostaje w korelacji z Spiritus summi sacerdotis tej
samej modlitwy §wigcen, poniewaz gdy prosi si¢ Boga, aby wylat na elekta Ducha,
ktory wiada i kieruje, prosi si¢ Go takze o to, aby dzieki Spiritus summi sacerdo-
tis biskup mogt wykonywa¢ swojg misj¢ i sprawowac wtadze, ktorg Chrystus Pan
przekazat apostotom. Biskup posiada zatem Ducha witadzy (autorytetu) i jedno-
cze$nie jest tym, ktory posiada peli¢ sakramentu §wigcen. Z drugiej strony jako
posiadajacy pelni¢ wtadzy kaptanskiej pozostaje tym, ktory rzadzi i kieruje danym
Kosciotem™.

3.2. Moc Ducha Bozego w $wieceniach prezbiteratu — Spiritus sanctitatis

W epiklezie modlitwy $wigcen prezbiterow zostaje natomiast skierowana pros-
ba do Boga Ojca o Ducha $wigtosci dla wybranych: ,,Prosimy Cig, Ojcze wszech-
mogacy, daj tym swoim stugom godno$¢ prezbiteratu; odnoéw w ich sercach Ducha
Swietosci; niech wiernie petnia przyjety od Ciebie, Boze, urzad postugiwania ka-
ptanskiego drugiego stopnia i przyktadem swojego zycia pociagajg innych do po-
prawy obyczajow” . W editio typica altera wystgpuje tacinskie okreslenie Spiritum
sanctitatis®', zaczerpnigte ze wspomnianego juz przy omawianiu epiklezy swiecen
episkopatu Ps 51,12b.13b, gdzie psalmista prosi Boga o odnowienie w nim ,,du-
cha niezwycigzonego” oraz aby nie odbierat mu ,.$wietego ducha swego”, ktory
pozwala mu wytrwa¢ w dobrym (Iz 63,8-14). Bruno Marin, dokonujac egzegezy
tego fragmentu, pisze, iz poprzez $wigtego Ducha Boga (Ducha $wigto$ci) nale-
zy rozumie¢ dynamiczng i Zywa obecno$¢ Boga transcendentnego i ozywiajace-
go, ktora wzbudza bojazn w czlowieku i jest nosnikiem zbawienia®. Obecno$¢
ta przenika serce cztowieka, jego sfer¢ intelektualng, emocjonalng i wolitywna,
wyklucza wszelkg chwiejnos¢ w zyciu religijnym i moralnym oraz daje mu moc
wytrwania w wiernosci Bozym przykazaniom. W ten sposob cztowiek dostepuje
udziatu w §wictoéci samego Boga. Dar Ducha Swigtosci, jaki zostaje wylany na
kandydatow w $wigceniach prezbiteratu, powoduje w nich wzrost $wigtosci i ta-

¥ G. Rawmis, Spiritus principalis, Spiritus sanctitatis, Spiritus sanctus. El triple grado del
sacramento del Orden, w: V. EseT (red.), Mysterium et Ministerium. Misceldnea en honor del profesor
Ignacio Onatibia Audela, Vitoria 1993, s. 454-455. Czytamy tutaj: E/ spiritus principalis se tiene que
contemplar también en relacion con el spiritus summi sacerdotii de la misma plegaria de ordenacion,
después que se ha pedido a Dios que derrame sobre el elegido el spiritus principalis, se pide también
a Dios que por la fuerza del spiritus summi sacerdotii tenga la potestad de ejercer su tarea, potestad
que es la misma que el Sefior dio a sus Apostoles.

© OSBPD, nr 131.
1 Por. PoNTIFICALE RoMaNUM, De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, nr 131.

2 Por. B MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo ,, Miserere”, s. 24-25.
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ski sakramentalnej oraz wyciska na ich duszy szczegoélne znamie, czyli charakter
sakramentalny, wlasciwy dla §wigcen prezbiteratu, uzdalniajac ich w ten sposob
do wykonywania witadzy i spelniania funkcji zwigzanych z ,,urzgdem postugiwa-
nia kaplanskiego drugiego stopnia”®. Dzigki namaszczeniu Duchem Swietym or-
dynowani zostajg upodobnieni do Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego Kapta-
na (Hbr 5,1-10; 7,24; 9,11-28) i zgodnie ze swoim stopniem postugi uczestnicza
w Jego postannictwie. Powierzony im urzad postugiwania wypetniaja gtoszac sto-
wo Boze, udzielajac sakramentow oraz spetiajac pasterskg piecze nad powierzong
im owczarnig, gdy ,,w bratniej mitosci gromadzg Boza rodzing i przez Chrystusa,
w Duchu Swietym, prowadza ja do Ojca”.

W stowach modlitwy $wigcen prezbiteratu wystepuje dos$¢ istotny szczegot.
Szafarz Swigcen prosi Ojca wszechmogacego, aby obdarzyt wybranych ,,godno$cia
prezbiteratu” (presbytéri dignitdtem) i odnawiajac w ich sercach Ducha Swietosci,
pomégt im wiernie wypehniaé ,,urzad postugiwania drugiego stopnia” (secundi
mériti munus). 7 zestawienia ze sobg obydwoch wyrazen: presbytéri dignitdtem
z secundi mériti munus wynika zatem, iz prezbiterat jest urzgdem podporzadko-
wanym urzedowi biskupa. W czesci wstawienniczej modlitwy §wigcen prezbiterzy
sg okresleni mianem ,,pomocnikéw” cztonkow ordo episcoporum w wypethianiu
kaptanskiej postugi, przekazanej przez apostotow®. We wprowadzeniu teologicz-
nym i pastoralnym do Obrzedow swiecen, w ktoérym nature relacji istniejacych po-
miedzy episkopatem a prezbiteratem opisuje si¢ w oparciu o soborowg doktryne
zawartg w KK 28, wyjasnia si¢, iz ,,prezbiterzy uczestnicza w kaplanstwie i postan-
nictwie biskupa” i ,,jako nieodzowni wspotpracownicy stanu biskupiego sa powo-
tani do postugiwania ludowi Bozemu™%. W tym kontekscie stuszng wydaje si¢ by¢
konkluzja, do jakiej dochodzi J. Nowak, iz moc Ducha Bozego udzielana w diako-
nacie i prezbiteracie ogranicza w jakiej$ mierze dziatalno$¢ wyswigconych, czy-
nigc ja ,,podporzadkowang”’.

Specyficzna dla cztonkdéw ordo presbyterorum moc Ducha wyrazona tytutem
Spiritus sanctitatis, jaka zostaje im przekazana na drodze sakramentalnej, ma —
jak trafnie zauwaza G. Ferraro — charakter permanentny, poniewaz obietnica Boga
w tej materii jest definitywna, niecodwotalna i nicodwracalna. Znajduje ona swo-

9 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 182—183.
¢ OSBPD, nr 102.

% Por. tamze, nr 131.

% Tamze, nr 101.

7 Por. J. Nowak, Trdjstopniowos¢ sakramentu swiecen, w: Kaplanstwo (Kolekcja ,,Communio”,
t. IIT), Poznan 1988, s. 104.
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je korzenie w starotestamentalnej zapowiedzi wiecznej godnosci arcykaptanskiej
Chrystusa, o ktorej mowa w Ps 110,4: ,,Pan przysiagt i nie pozatuje: «Ty$ Kapta-
nem na wieki na wzor Melchizedeka»”. Wypowiedz Jahwe ma tutaj rangg przysie-
gi. Mesjasz z woli Jahwe bedzie kaptanem na wieki, czyli obok godnosci i wladzy
rzadzenia otrzyma roéwniez wiadze krolewska, analogiczna do tej, jaka posiadat
krol i kaptan Melchizedek (Rdz 14,18). W ten sposob godnos¢ kaptanska zostaje
W sposob trwaly przypisana do godnosci Mesjasza, na co wskazuje wyraz hebrajski
olam, wyrazajacy trwato$¢ i niezmiennos$c¢®®. Ta Boska przysiega, ktora Ps 110,4
odnosi do Mesjasza, rozcigga si¢ rowniez na kaptanstwo ministerialne.
Namaszczenie Duchem Swietym w $wieceniach prezbiteratu — wedtug opinii
G. Ferraro —mozna poréwnac takze z biblijng metafora wiecznego ognia, ktory nigdy
nie gasnie. Nawet jesli zostanie on zredukowany do minimum i ukryty pod popiotem,
w kazdej chwili moze przerodzi¢ si¢ z zaru w wielki ptomien®. W tym kontekscie
wspomniany autor odwotuje si¢ do przestrogi, jaka §w. Pawet kieruje do Tymoteusza:
»(...) przypominam ci, aby$ rozpalit na nowo charyzmat Bozy, ktory jest w tobie od
natozenia moich rak. Albowiem nie dat nam Bog ducha bojazni, ale mocy i mitosci
oraz trzezwego myslenia” (2 Tm 1,6-7). W tek$cie biblijnym charyzmat utozsamia
sie z darem Ducha, przekazanym Tymoteuszowi w gescie natozenia rak, dokonanym
przez $w. Pawla, prawdopodobnie razem z kolegium starszych (presbiteroi). Nie cho-
dzi tu o jaki$ dar przemijajacy czy przejsciowy, ale permanentny, poniewaz Apo-
stol Narodow zacheca swojego ucznia do rozpalania na nowo charyzmatu, ktory jest
w nim’. Wystepujace w 2 Tm 1,6 wyrazenie ,,na nowo rozpali¢” stanowi metafore
i zawiera podwdjng mysl. Z jednej strony uwypukla si¢ w ten sposob ,,moc i energi¢
charyzmatu, ktéra powinna by¢ podobna do energii ognia”. Z drugiej strony akcen-
tuje si¢ potrzebg czuwania nad otrzymanym charyzmatem i ciagtego ,,pobudzania go
do aktywnosci, aby nie zgast, jak dopalajacy si¢ ptomien”. Skutecznos¢ charyzmatu
$wiecen tkwi w mocy, mitosci i trzezwym mysSleniu. Ta triada cnot, charakteryzujaca
specyfike mocy Ducha Swigtego przekazanej w liturgicznym akcie natozenia rak,
powinna by¢ widoczna u kazdego, kto stat si¢ dyspozytariuszem takiego charyzma-
tu’!. Ten charyzmat — jak stusznie zauwaza G. Ferraro — jest jak ognisko o zmiennym
natezeniu ognia, ktére Bog ztozyl w swoim wyswigconym szafarzu za posrednic-

% Por. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 471.
9 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 183—184.

0 Por. A. MIRALLES, ,, Pascete il gregge di Dio”. Studi sul ministero ordinato, Roma 2002, s. 45—
46.

" Por. J.J. KoBYika, Drugi List do Tymoteusza. Komentarz, w: J.J. KoByika, H.H. LANGKAMMER,
M.M. Mikoraiczak, Komentarz do 1-2 Listu do Tymoteusza, Listu do Tytusa, Listu do Filemona
i Listu do Hebrajczykow, Poznan 2015, s. 9 -93.
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twem zewngtrznego znaku natozenia rgk i stow modlitwy $wiecen. W §wigceniach
drugiego stopnia przybiera on forme¢ Ducha §wigtosci i staje si¢ zrodlem osobistego
uswiegcenia prezbitera, tak aby ,,przyktadem swojego zycia pociagal innych do po-
prawy obyczajow””. Duch $wigtosci uzdalnia zatem wybranych do wykonywania
dobrych i swigtych czyndéw oraz uwalnia ich od niestatosci i zmiennosci uczug, sta-
jac sie w ten sposob cenng pomoca w przestrzeganiu Bozych przykazan i nakazow
oraz w poswieceniu sie na stuzbg Synowi Bozemu i braciom™. Ten sam Duch Swie-
ty, upodabniajac prezbiterow do Chrystusa Kaptana, przyczynia si¢ do zacie$nienia
wigzi komunii hierarchicznej pomiedzy ordo presbyterorum a ordo episcoporum, co
znajduje swoj wyraz w harmonijnej wspotpracy dla dobra wiernych powierzonych
ich pasterskiej pieczy. W konteks$cie powyzszych rozwazan warto postawi¢ sobie py-
tanie: Jak mozna zobaczy¢ ,,Ducha swigtosci” (oczywiscie w cztowieku przeniknig-
tym nim do glebi)?”

3.3. Moc Ducha Bozego w $wieceniach diakonatu — Spiritus Sanctus

W epiklezie $wigcen diakonatu zawarta jest prosba: ,,Prosimy Cig, Panie, zeslij
na nich Ducha Swietego, aby ich umocnit siedmiorakim darem Twojej taski do
wiernego pelnienia dzieta postugi”’®. Na szczeg6lng uwage zashuguje w tym tek-
Scie stowo ,,zeslij”. W epiklezie §wigcen prezbiteratu rdzenny czasownik brzmiat
,,0dnéw”. Obydwa czasowniki majg za przedmiot tego samego Ducha Swietego.
Zestawienie stow: ,,zeslij” 1,,0dnow” ze soba w kontekscie transmisji daru pente-
kostalnego na ptaszczyznie sakramentu §wiecen wskazuje na wyzszos$¢ prezbitera-
tu nad diakonatem. Faktycznie nie mozna byloby méwi¢ o odnowie Ducha §wigto-
$ci w wyswieconych na prezbiterow, jesli nie otrzymaliby wczesniej mocy Ducha
w $wieceniach diakonatu. To uzycie dwoch réznych czasownikow samo przez si¢
oznacza relacj¢ podporzadkowania diakonow prezbiterom””.

Skutkiem dziatania Ducha Swietego w diakonach jest siedmioraki dar taski.
W uzytym tu wyrazeniu odnalez¢ mozna aluzje¢ do proroctwa mesjanskiego Izaja-

72 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 184.
3 OSBPD, nr 131.

" Por. K. KoNECkl, Struktura i teologia modlitwy konsekracyjnej odnowionych obrzedow swigecen
kaptanskich, w: A. Durak (red.), Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane
ks. Bogustawowi Nadolskiemu w szesc¢dziesiqtq pigtq rocznice urodzin, Warszawa 1998, s. 206-218.

5 Por. J. Nowak, Trdjstopniowos¢ sakramentu swigcen, s. 103.

7 OSBPD, nr 187,207, por. tekst tacinski: Emitte in eos, Domine, quaesumus, Spiritum Sanctum,
quo in opus ministéri i fidéliter exequéndi munere septiformis tuae gratiae roboréntur.

77 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 230.
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sza: ,,I wyrosnie r6zdzka z pnia Jessego, wypusci odrosl z jego korzeni. I spocznie
na niej Ducha Panski, duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojazni Panskiej. Upodobal sobie w bojazni Panskiej” (Iz 11,1-3). Dary te za-
ktadaja konkretne zachowania, postawy i cnoty. Krél z rodu Dawidowego, wypo-
sazony w cata gam¢ wymienionych daréw o charakterze zaréwno intelektualnym,
jak 1 praktycznym, bedzie posiadat je na sposob staly, a nie przejSciowy. 1zajasz,
kreslac portret krola mesjanskiego, wskazuje na Ducha JHWH jako zrédto szesciu
darow’®. Ten sam Duch JHWH, ktory spoczal na Dawidzie w momencie krolew-
skiego namaszczenia (1 Sm 16,13), uczyni Mesjasza idealnym krolem przyszto-
$ci 1 pokieruje catg Jego dziatalnoscig. Autor natchniony, uwypuklajac specyfike
dziatania Ducha Bozego w osobie zapowiadanego Mesjasza, ktore konkretyzuje
si¢ w palecie sze$ciu darow, uwypukla w ten sposob cate bogactwo charyzmatu
krolewskiego™. Dzigki niezwyktemu i obfitemu wylaniu Ducha potomek Dawida
zostanie obdarzony najwspanialszymi przymiotami rzadzenia.

Izajaszowe proroctwo o nowym krélu ze starozytnej dynastii Dawida spelnito
si¢ w osobie i dziele zbawczym Jezusa Chrystusa, na ktérego osobie spoczat Duch
Bozy, napehiajac Go petnig swoich daréw (Mt 3,13-17) i pozostajac z Nim ,,na
znak inauguracji nowego stworzenia, ktorego Mesjasz, napeliony Duchem Swie-
tym jest fundamentem i tworcg™°. Ten sam Duch Swiety, analogicznie jak w przy-
padku Mesjasza, w sposob permanentny jest obecny w wszystkich ogniwach triady
hierarchicznej, czyli w osobach biskupow, prezbiterow i diakondw, czyniac w ten
sposob sakrament $wigcen rzeczywistoscia trwata i nieodwotalng, gdyz obietnica
Boga w udzielaniu taski tego sakramentu ma charakter definitywny i nieodwracal-
ny (Ps 110,4; 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6-7)3".

W hebrajskim Pismie Swietym daréw Ducha jest sze§¢. W thumaczeniu Septu-
aginty i Wulgaty wystepuje siedem darow, gdyz ttumacze oddali to samo wyraze-
nie hebrajskie bojazni JHWH (jir 'at JHWH) dwoma roéznymi terminami: bojazn
i poboznos¢. Dopiero razem wzigte stanowia one prawdziwy dar Bozy i wyjasnia-
ja dyspozycje cztowieka do pehienia z czcig woli Bozej. Liczba siedmiu dardéw
szybko zakorzenita si¢ w tradycji Ko$ciota. Juz $w. Ireneusz z Lyonu podkresla
uczestnictwo wiernych w petni siedmiu darow Ducha: ,,Duch zstapit na Pana; duch
madros$ci i rozumu, duch rady i mgstwa, duch umiejgtnosci i poboznosci, duch bo-

8 Por. T. BRzEGOWY, Ksiega Izajasza (rozdzialy 1-12), w: A. PACIOREK, R. BARTNICKI, T. BRZEGOWY,
A. TRONINA, J. WARZECHA (red.), Nowy komentarz biblijny, cz. 1, Czg¢stochowa 2010, s. 613.

7 Por. tamze, s. 626.
80 J. Kupastewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 165.

81 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 248.



394 Waldemar Bartocha

jazni Panskiej. Tego Ducha w swoim czasie Pan dat Kos$ciotowi, posytajac z nie-
bios Parakleta na calg ziemig¢”®.

Sw. Tomasz z Akwinu okreslit korelacje darow Ducha Swietego wtasnie w licz-
bie siedmiu z siedmioma psychofizycznymi uzdolnieniami cztowieka. Od niego
Kosciot przejat te interpretacje w swoim nauczaniu. Udzielenie siedmiorakiego
daru taski, czyli wyposazenie diakona w siedem daréw Ducha Swietego, ktore juz
wczesniej otrzymat w sakramencie bierzmowania, w kontekscie §wiecen nabiera
rysu shuzebnego, gdyz diakon, na wzor Chrystusa Stugi, ma by¢ stugg swych braci.
Pocatunek biskupa stanowi jakby piecze¢ potwierdzajaca przyjecie przezen dia-
konow do shuzby®. Wiez konstytuujaca si¢ na linii diakon — osoba Ducha Swie-
tego jest jedyna w swoim rodzaju, niedajaca si¢ wymazac czy wykorzeni¢. Laska
siedmioraka uzdalnia diakona do realizacji zadan zwigzanych z powierzonym mu
urzedem. Pierwsza konsekwencja namaszczenia Duchem Swietym w sakramen-
cie $wigcen diakonatu jest postuszenstwu Trzeciej Osobie Boskiej, otwarcie si¢
na Jej dziatanie, tak ze ten, ktory zostat wiaczony do ordo diaconorum, staje si¢
narzedziem dajacym si¢ formowaé duchowo i wiernie odpowiada na impulsy Du-
cha Swigtego pojawiajace sic we wnetrzu jego serca i umystu, a takze w konkrecie
codziennej egzystencji®.

Ostatnim skutkiem obdarzenia diakonéw moca Ducha Swietego w sakramen-
cie $wigcen diakonatu jest wycisniecie niezatartego charakteru sakramentalnego,
ktory upodabnia ich do Chrystusa, ktory stat si¢ ,,diakonem”, tzn. ,,stugg wszyst-
kich” (KKK 1570), i daje im udziat w Jego prorockiej funkcji. Diakoni ,,zostaja
wyswieceni do postugiwania biskupowi”, stad tez pozostaja z nim w $cislej komu-
nii 1 w wyjatkowej relacji, stajac si¢ jakby ramieniem jego ,,diakonii”, wspoma-
gajac zarowno biskupow, jak iich najblizszych wspotpracownikow, prezbiterow,
przy sprawowaniu liturgii, w gloszeniu stowa Bozego i w r6znych dzietach chary-
tatywnych.

Podsumowanie

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozna wysuna¢ konkluzje, iz namaszczenia
Duchem Swietym, wyciskajace w poszczegdlnych stopniach na duszy ordynowa-

82 JRENAEUS LuGDUNENSIS, Contra haereses, 111, 17, 3, PG 7, 930.
8 OSBPD, nr 188.

8 Por. M. PAVONE, La preghiera di ordinazione del diacono nel rito romano e nel rito bizantiono-
greco, Citta del Vaticano 2006, s. 181-182.
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nego pieczecie, ktorych nikt nie moze usunaé, sa jakby rysami zwigkszajacego
si¢ stopniowo podobienstwa do wcielonego Syna Bozego. Ontyczne wlaczanie
wybranych na biskupow, prezbiteréw i diakonéw w zbawcze funkcje Chrystusa,
dokonujace si¢ poprzez gest nalozenia rak i stowa modlitwy §wiecen, objawia za-
tem stopniowe przenikanie cztowieka Duchem Bozym. Wszczepiani kolejno w po-
szczegblne funkcje chrystyczne nie tracg ani darow Ducha, ani funkcji wcze$niej
nabytych. W poszczegodlnych stopniach sakramentu $wigcen kandydaci otrzymuja
tego samego Ducha Swietego, z tym, ze Jego moc jest konkretyzowana w zalez-
nosci o specyficznych zadan, zwigzanych z powierzanym im urzedem. Stad tez
biskup otrzymuje Ducha, ktéry wiada i kieruje, gdyz ma by¢ pasterzem Koscio-
fa. Prezbiter, ktéremu powierza si¢ urzad postugiwania kaptanskiego drugiego
stopnia, zostaje obdarzony Duchem Swigtosci, aby dzialajac w $cistej komunii ze
swoim biskupem, przyktadem swojego zycia pociggat innych do wejscia na droge
prowadzacag ku $wiegtosci. Z kolei diakon, obdarzony siedmiorakim darem taski,
staje si¢ ikong Chrystusa Stugi we wspolnocie eklezjalnej oraz wspomaga biskupa
i prezbiterow w wypetnianiu potrdjnej misji: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej,
w szczegolny sposob angazujac si¢ w dzieta mitosierdzia.

Pneumatohagial Dimension of the Sacrament of Holy Orders
in the Light of the “Roman Pontifical”

Abstract

The article presents the role of the Holy Spirit in the liturgy of the sacrament of holy orders on
the basis of the “Roman Pontifical.” The presence and specificity of the Third Divine Person’s ac-
tion is particularly manifested in the gestures and words belonging to the essence of the sacrament
of holy orders, that is, in the laying on of hands and in the prayer of ordination. In the hieratic and
solemn gesture of laying on of hands before the prayer of ordination, the pneumatophoricity of the
sacrament of Holy Orders is manifested, because the candidates for episcopate, presbyterate and
deaconate anointed with the Holy Spirit are destined to serve Christ. The hermeneutical analysis
of ordination prayers for bishops, priests and deacons makes it possible to distinguish the titles at-
tributed to the Holy Spirit in the various degrees of the sacrament of holy orders and to describe the
results expected from his coming. These titles show the specificity of the power of the Holy Spirit
given to bishops, priests and deacons during ordination. Epicleses clearly indicate that the Holy
Spirit is the dispenser of the grace of the priesthood. In episcopal ordinations, candidates receive
the Spirit of being a shepherd, necessary for the wise and prudent guidance of the People of God.
Bishops are also endowed with the High Priestly Spirit as they have the fullness of the sacrament
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of Holy Orders. Both attributes of the Holy Spirit present in the liturgy of bishops’ ordination are
in close correlation with each other, because the bishop, having full priestly power, is at the same
time the one who, as a pastor, governs and directs the given Church. In the presbyter’s ordination,
there is a request for the Spirit of holiness to be renewed in the hearts of the candidates so that they
may carry out faithfully the office of second-degree priestly ministry. Thanks to the anointing of the
Holy Spirit, the presbyters are imprinted with a special mark and as a result they become like Christ
the Priest. In the ordination of the deaconate God is asked to send the Holy Spirit over the candidates
to strengthen them with the sevenfold gift of his grace to carry out faithfully the work of ministry to
the People of God, which develops in three characteristic strands: in liturgy, in the ministry of word

and love, always in communion with the bishop and his presbyters.

Keywords: the Holy Spirit, the sacrament of holy orders, bishop, presbyter, deacon, the prayer of

ordination
Abstrakt

W artykule ukazano role Ducha Swictego w liturgii sakramentu $wiccen na podstawie pon-
tyfikatu rzymskiego. Obecno$¢ i specyfika dziatania Trzeciej Osoby Boskiej szczegdlnie objawia
si¢ w gestach i stowach nalezacych do istoty sakramentu §wigcen, czyli w nalozeniu rak i w mo-
dlitwie $wigcen. W gescie hieratycznym i uroczystym, jakim jest nalozenie rak poprzedzajace
modlitwe $wigcen, manifestuje si¢ pneumatoforyczno$¢ sakramentu §wigcen, gdyz namasz-
czeni Duchem Swietym kandydaci do episkopatu, prezbiteratu i diakonatu zostaja przeznacze-
ni do stuzenia Chrystusowi. Analiza hermeneutyczna modlitw §wigcen biskupich, prezbiteratu
i diakonatu pozwala natomiast wyodrebnié¢ tytuly, jakie sa przypisywane Duchowi Swigtemu
w poszczegdlnych stopniach sakramentu $wigcen i opisa¢ skutki, ktorych oczekuje si¢ od Jego
przyjécia. Tytuly te ukazuja specyfike mocy Ducha Swictego udzielanego biskupom, prezbiterom
i diakonom podczas $wigcen. Epiklezy wyraznie wskazuja, iz szafarzem ltaski kaptanstwa jest
Duch Swiety. W $wieceniach biskupich kandydaci otrzymuja Ducha bycia pasterzem, potrzeb-
nego do madrego iroztropnego kierowania ludem Bozym. Biskupi zostajg rowniez obdarzeni
Duchem arcykaptanskim, poniewaz posiadaja petni¢ sakramentu $wigcen. Obydwa okreslenia
Ducha Swietego obecne w liturgii $wiccen biskupich pozostaja w $cistej korelacji ze soba, gdyz
biskup, posiadajac pelni¢ wladzy kaptanskiej, jest rownoczes$nie tym, ktory jako pasterz rzadzi
i kieruje danym Kos$ciolem. W §wigceniach prezbiteratu prosi si¢ o odnowienie w sercu kandy-
datow Ducha $wietosci w celu wiernego wypetniania urzedu postugiwania kaptanskiego drugie-
go stopnia. Dzieki namaszczeniu Duchem Swietym prezbiterzy zostaja naznaczeni szczegdlnym
znamieniem i wskutek tego upodabniaja si¢ do Chrystusa Kaptana. Natomiast w $wigceniach
diakonatu prosi si¢ Boga o zestanie na kandydatow Ducha Swigtego, aby ich umocnit siedmio-

rakim darem swojej taski do wiernego petnienia dzieta postugi ludowi Bozemu, ktore rozwija
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si¢ w trzech charakterystycznych pasmach: w liturgii, postudze stowa i mitosci, realizowanych

zawsze W tacznosci z biskupem i jego prezbiterami.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, sakrament $wiecen, biskup, prezbiter, diakon, modlitwa $wiecen,

pontyfikat
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Pneumatologiczny charakter sakramentu bierzmowania

Teologia sakramentu bierzmowania, a w sposéb szczeg6dlny jego pneumato-
logiczny charakter, wynika z liturgii drugiego po chrzcie §wigtym, w umownym
porzadku, sakramentu inicjacji chrzescijanskiej. W niniejszym artykule zostanie
podkreslony aspekt uprzywilejowanej obecnosci Ducha Swictego w celebracji
bierzmowania oraz Jego dziatania w zyciu chrzescijanina, obdarzonego szczegol-
nymi darami tego sakramentu. Liturgia bierzmowania, zakorzeniona w zrédtach
biblijnych, posiada bogatg tradycje¢ obrzedowa, zmieniajaca si¢ w poszczegolnych
epokach kulturowych historii Ko$ciota, niemniej jej teologia, a zwlaszcza pneuma-
tologiczny charakter, pozostaje niezmienna ze wzgledu na czynne dzialanie Ducha
Swiegtego, ktory w liturgii czyni nieustanne hodie — dzis.

1. Pneumatologiczny charakter bierzmowania — tradycja i obrzed

Bierzmowanie to sakrament, ktory chyba najbardziej ze wszystkich podkresla
obecno$é i dzialanie trzeciej Osoby Trojcy Swietej — Ducha Swietego. Jest to ten
sam Duch, ktory w dniu Pigédziesigtnicy zostat zestany jako oczekiwana obietnica
Ojca (Dz 1,4). Motyw Ojca posytajacego Ducha jest wyjatkowo podkreslany w tek-
stach Obrzedow' liturgii sakramentu bierzmowania. I tak przed modlitwa zwigzana
z wlozeniem rgk na bierzmowanych biskup zwraca si¢ do wiernych:

Najmilsi, proémy Boga, Ojca wszechmogacego, aby taskawie zestat Ducha Swictego

na te przybrane dzieci swoje, odrodzone juz w chrzcie do zycia wiecznego. Niech

Y Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2004 (dalej:
OB).
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Duch Swiety umocni je swoimi obfitymi darami i przez swoje namaszczenie upodobni
do Chrystusa, Syna Bozego (OB, nr 24).

Do Ojca skierowana jest rowniez modlitwa btagalna o dar Ducha Swigtego:

Boze wszechmogacy, Ojcze naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory odrodzites te stugi
swoje przez wode i Ducha Swictego i uwolnife$ ich od grzechu, zeslij na nich Ducha

Swietego Pocieszyciela... (OB, nr 25).

Zestanie Ducha Swietego w bierzmowaniu jest przedtuzeniem daru Ducha, kt6-
rego udziela Ojciec podczas sakramentu chrztu swigtego. Wydarzenie to moze byc¢
uznane za swojego rodzaju odwzorowanie podwojnego wylania Ducha przez Ojca
na Jezusa Chrystusa: we wcieleniu i podczas chrztu w Jordanie?.

We wecieleniu Jezusa wypelnia si¢ Bozy plan (Por. £k 1,35). Duch Swiety
dokonuje bowiem w nim nie tylko cudu dziewiczego poczgcia, ale uswigca owoc
lona Dziewicy Maryi zasadniczym namaszczeniem, czynigc Go Synem Bozym
i Glowg ludzkosci®. Tajemnica namaszczenia Jezusa nad rzeka Jordan znajduje
sie od samego poczatku w centrum kerygmatu apostolskiego, ktory wiacza je
w to, ,,co dzialo si¢ w calej Judei, poczawszy od Galilei, po chrzcie, ktory glosit
Jan. Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascil Duchem Swigtem
i mocg” (Dz 10,37-38)".

Modlitwa towarzyszaca wkladaniu ragk przypomina o tym, ze kandydaci otrzy-
mali juz chrzest, przez ktory zostali odrodzeni do nowego zycia®. Za chwile w sa-
kramencie bierzmowania otrzymaja dar Ducha Swictego (Zob. OB, nr 25). Sa-
krament ten nie jest zatem jedynie ,,umocnieniem czy dopetnieniem chrztu”, co
w teologii liturgii przed Vaticanum II podkreslano szczego6lnie, ale umocnieniem
ochrzczonych Duchem Swigtym®. Modlitwa odmawiana przez szafarza bierzmo-
wania, ktora ma charakter typowy dla epiklezy, nawigzuje do 1z 11,1-37 i wskazuje,

2 Por. M. Pyc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, PzST 16 (2004), s. 172.

3 Por. Pu. GoYRET, Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, ttum. J. Kaczmarek, Warsza-
wa 2000, s. 138.

4 Tamze, s. 139.
5 Por. C. KrRAKOWIAK, Bierzmowanie. Sakrament inicjacji chrzescijanskiej, Lublin 2005, s. 97.
¢ Tamze.

7 I wyrosénie rézdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odro$l z jego korzeni. I spocznie na niej Duch
Panski, duch madrosci i rozumu, duch rady i mgstwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej. Upodoba sobie
w bojazni Panskiej. Nie bedzie sadzil z pozoréw ni wyrokowat wedhug pogtosek™.
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7ze bierzmowani po otrzymaniu Ducha Swietego upodabniajg sie do zapowiedzia-
nego Mesjasza, Jezusa Chrystusa.

Tekst soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zaznacza: ,,Wierni, przez
chrzest wcieleni do Kosciola, dzigki otrzymanemu znamieniu sg przeznaczeni do
uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako dzieci Boze sg zo-
bowigzani do wyznawania przed ludzmi wiary, ktora otrzymali od Boga za po-
srednictwem Koéciota” (Por. 1 P 2,5.9)8. Przez sakrament bierzmowania odrodzeni
na chrzcie otrzymuja jako niewystowiony Dar samego Ducha Swigtego, ktéry ich
umacnia w szczeg0lny sposob’, a naznaczeni znamieniem tego sakramentu ,,jesz-
cze bardziej wigza si¢ z KoSciotem i w ten sposob jeszcze $cislej sg zobowigza-
ni, jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusa, do szerzenia i bronienia wiary stowem
i uczynkiem”'°.

Modlitwa skierowana jest do Boga Ojca, ktory odrodzil swoje dzieci z wody
i z Ducha Swigtego oraz uwolnit je od grzechu, aby przez Syna zestat na nie Ducha
Swietego z siedmiorakimi darami'!. Duch Swiety dokonuje doskonatej i catkowi-
tej konsekracji osoby ludzkiej, tak jak dokonuje poswigcenia wody chrzcielnej,
konsekracji kaptanskiej i konsekracji Eucharystii; doskonale upodabnia do Jezu-
sa. Pierwsze wszczepienie w Chrystusa i upodobnienie si¢ do Niego dokonato sig¢
juz w chrzcie $wietym, odradzajacym do nowego zycia z wody i Ducha Swictego.
W sakramencie bierzmowania uwidacznia si¢ druga misja tegoz samego Ducha
Swigtego, ktory udoskonala dzieto uswigcenia rozpoczete w chrzcie, a $cislej —jed-
noczy z Chrystusem i Jego Ko$ciotem oraz czyni zdolnym do wypehiania potroj-
nej misji Chrystusa Mesjasza: prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej'?. Sakrament
ten, dzieki ktoremu wierny otrzymuje Ducha Swietego, w ktorym i przez ktorego
Chrystus spelnia swa misj¢ na $wiecie, tym samym daje mozno$¢ uczestniczenia
w tejze misji Chrystusa. Aktualizowanie tej moznosci, czyli coraz pehiejsze fak-
tyczne uczestnictwo w dziele zbawczym Chrystusa, jest miarg chrzescijanskiego
wzrostu duchowego. Tym doskonalej bowiem chrzesécijanin bedzie tozsamy ze
soba, tj. uczniem Chrystusa, im petniej bedzie uczestniczyt w Jego postannictwie
mocg Ducha otrzymanego w bierzmowaniu.

Sakrament bierzmowania udzielany jest przez namaszczenie krzyzmem na czo-
le, ktorego szafarz dokonuje wraz z wlozeniem reki i przez wypowiadane stowa:

§ KK 11.

° Por. tamze.

0B, s. 12.

" Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 97-98.

12 Por. tamze, s. 98.
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,.Przyjmij znamie Daru Ducha Swietego™'® (Accipe signaculum doni Spiritus Sanc-
ti). Wktadanie rak na kandydatow wraz z modlitwa jest najstarszg forma udzielania
sakramentu bierzmowania w liturgii Ko$ciota zachodniego. Chociaz wtozenie rak
na wybranych, ktorego dokonuje si¢ z przepisang modlitwa przed namaszczeniem
krzyzmem, nie nalezy do istoty obrzedu sakramentalnego, trzeba je wysoko ce-
ni¢ — podkresla Pawel VI w Konstytucji apostolskiej o sakramencie bierzmowania
Divinae consortium naturae — poniewaz nalezy do catosci tego obrzedu i przyczy-
nia si¢ do jego petniejszego zrozumienia'. Oczywistym jest fakt, ze to poprze-
dzajace wlozenie rak rozni si¢ od wlozenia reki, ktore taczy si¢ z namaszczeniem
krzyzmem na czole.

Odnosnie do kwestii stow obrzedu, wedtug ktorego udzielano Ducha Swigte-
go, nalezy zauwazy¢, ze juz w powstajgcym pierwotnym Kosciele Piotr i Jan, aby
dopehni¢ inicjacji ochrzczonych w Samarii, modlili si¢ za nich, aby otrzymali Du-
cha Swigtego, i dopiero wtedy wkladali na nich rece (Por. Dz 8,15-17). O takim
sposobie bierzmowania przez gest wtozenia rak i modlitwe biskupow po chrzcie
zas$wiadcza w czasach poapostolskich m.in. Tertulian (7 225), ktory 6w gest taczy
z przekazywaniem daru Ducha Swietego's. Sw. Cyprian ( 258) natomiast wspo-
mina, ze ten sam gest wlozenia reki zaczat by¢ w Il w. taczony dodatkowo ze
znakiem krzyza (tzw. signatio) na czole bierzmowanego'¢, ktorego po chrzcielnym
obmyciu i namaszczeniu ciata olejem (unctio)'” przedstawiano biskupowi, aby mo-
dlac sie, przekazat mu w darze Ducha Swietego'®.

3 Np. OB, nr 27.
4 OB, s. 15.

15 Zob. TERTULIAN, De baptism 8: Dehinc manus imponitur per benedictionem advocans et invi-
tans Spiritum Sanctum (CChL I, s. 283). Nastepuje wiec wktadanie reki, by przez blogostawienstwo
wezwac 1 zaprosi¢ Ducha Swigtego. Zob. De resurrectione carnis 8: [...] caro manus impositione
adumbratur, ut et anima Spiritu illuminetur (PL 2,806).

16 Zob. Sw. CyPrIaN, Epistula 69,11: [...] manus imponitur ad accipiendum Spiritum Sanctum
(CChLIII C, s. 486). Epistula 70,2: Ungi quoque necesse est eum qui baptizatus est, ut accepto chri-
smate id est unctione, esse unctus Dei et habere in se gratia Christi possit (CChL 111 C, s. 507).

17 Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze wzmiankowane namaszczenie ciala olejem, cho¢ zalicza-
ne przez $w. Cypriana (podobnie zresztg jak przez wspomnianego wyzej Tertuliana) do tzw. rytow
pochrzcielnych, rozumiane byto przez niego i nastgpnie interpretowane jako ,.dopetnienie chrztu”
(a tym samym zwigzane bezposrednio z chrztem). Taki jest powod, dla ktérego namaszczenie to ob-
jasnia przez odwotywanie si¢ do etymologii stoéw unctio, chrisma i chrismate 1 interpretuje je — za
Tertulianem — jako synonimy wskazujace na to, co dokonato si¢ w czasie chrztu, a mianowicie, ze
katechumen zostal namaszczony i stat si¢ unctus — jak Chrystus namaszczony przez Ojca; Por. TERTU-
LIAN, De baptismo 7: [...] Christi dicti a chrismate quod est unctio (CChL 1, s. 282); TENZE, Apologe-
ticum 3: Christianus vero, quantum interpretatio est, de unctione deducitur (CChL 1, s. 92); Zob.
A. Zapro, O bierzmowaniu z inspiracji ,, Programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce na rok
2017/2018”, LitS 24 (2018), nr 1, s. 151-152.

18 Por. B. NapoLski, Liturgika, t. III: Sakramenty i sakramentalia, Poznan 1992, s. 60.
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Na Wschodzie w IV 1 V w. w obrzedzie bierzmowania ukazuja si¢ pewne $lady
stéw ,,znamie daru Ducha Swietego™". Stowa te wkrotce zostaty przyjete przez
Kosciot konstantynopolitanski i rowniez obecnie uzywane sa przez Koscioty ob-
rzadku bizantynskiego®. Na Zachodzie stowa obrz¢du dopetniajacego chrzest nie
byty dokladnie okreslone az do XII i XIII w. Natomiast w pontyfikale rzymskim
(XII w.) pierwszy raz wystepuje formuta, ktora pozniej stata si¢ powszechna: ,,Zna-
cze ci¢ znakiem krzyza i umacniam ci¢ krzyzmem zbawienia. W imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swictego™?!.

Dekret dla Ormian, wydany przez Sobor Florencki (1439 r.), stwierdza, ze ma-
teri¢ sakramentu bierzmowania stanowi ,,krzyzmo sporzadzone z oliwy i balsa-
mu”, i po przywotaniu stow z Dziejow Apostolskich o Piotrze i Janie, ktorzy przez
wlozenie rak udzielali Ducha Swigtego (Por. Dz 8,17), dodaje: ,,Zamiast tego wio-
zenia rgk w Kosciele udziela si¢ bierzmowania”?. Sobor Trydencki (1545-1563),
chociaz nie zamierzat okresli¢ istotnego obrzedu bierzmowania, oznacza go jed-
nak wylacznie nazwa ,,Swigtego bierzmowania krzyzmem”. Benedykt XIV (1740—
1758) stwierdzit: ,,Nalezy powiedzie¢ to, co jest bezsporne; mianowicie w Koscie-
le tacinskim sakramentu bierzmowania udziela si¢, uzywajac swietego krzyzma,
czyli oleju z oliwek zmieszanego z balsamem i po$wieconego przez biskupa, kto-
rym szafarz sakramentu robi krzyz na czole przyjmujacego, wypowiadajac stowa
formy”%.

Wedhug dzisiejszego pontyfikatu (Obrzedy bierzmowania, 1971) namaszcze-
nia czota dokonuje szafarz kciukiem prawej reki, bez wktadania dtoni na gtowe
bierzmowanego. Czynigc na czole znak krzyza, wypowiada formute: ,,N. przyjmij
znamie daru Ducha Swietego” (OB, nr 27). Bierzmowany odpowiada: ,,Amen”
(OB, nr 27). Nastepnie udzielajacy bierzmowania przekazuje mu znak pokoju, mo-
wigc: ,,Pokdj z tobg” (OB, nr 27); bierzmowany odpowiada: ,,I z duchem twoim”
(OB, nr 27). Aklamacja ,,Amen” po namaszczeniu bierzmowanego jest jego wy-

19 Por. CyriLLUS HiEROSOLYMITANUS, Catech. XVIII, 33. PG 33, 1056; AsTerius Episcorus AMA-
SENUS, In Parabolam de filio prodigo, w: ,,Photii Bibliotheca”, Cod. 217. PG 104, 213. Por. takze
Epistola cuiusdam Patriarchae Constantinopolitani ad Martyrium Episcopum Antiochenum, PG
119, 900; M.R. Potoczny, Misterium chrzcielne w asyryjskim Kosciele Wschodu. Historia, liturgia
i teologia obrzedow w swietle pism ojcow syro-orientalnych i komentatorow liturgii, Opole 2019,
s. 197-205.

20 Por. OB, s. 14.

21 M. Anprieu, Le Pontifical Romain au Moyen- Age, t. 1. Le Pontifical Romain du XII siécle
(Studi e Testi 86), Citta dei Vaticano 1938, s. 247; Konstytucja apostolska o sakramencie bierzmowa-
nia (OB, s. 15).

22 Epistolae Pontificiae ad Concilium Florentinum spectantes, G. Hormann (wyd.), Concilium
Florentinum, t. 1, ser. A, pars 2, Roma 1944, s. 128; OB, s. 13.

2 Por. OB, s. 13-14.
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znaniem wiary i podzigkowaniem za dar Ducha Swictego?. Pontyfikat wskazuje,
aby obrzed miat charakter uroczysty, proponujac rowniez $piew hymnu: O Stwo-
rzycielu Duchu przyjd? lub sekwencje Przybgd? Duchu Swiety®. Whasciwym sza-
farzem bierzmowania jest biskup®®. Gest wlozenia przez niego rak na bierzmowa-
nych ma na celu ubogacenie zycia chrzescijanskiego i, jak juz zostalo wczesniej
wspomniane, praktykowany byl juz w czasach apostolskich?’. Stat si¢ on sposobem
(niejako $rodkiem) na udzielanie ochrzczonym Ducha Swictego w darze, a przez to
na umocnienie wi¢zi neofitow z Kosciotem?.

W obecnie uzywanym w Kosciele rzymskokatolickim pontyfikale zostata zmie-
niona formuta sakramentalna, ktorej uzywano w Kosciele tacinskim od czaséw
centralnego $sredniowiecza. Kosciot wschodni postuguje si¢ formuta o wiele star-
sza, pochodzaca z przetomu IV i V w. Te wtasnie formute papiez Pawet VI na mocy
konstytucji Divinae consortium naturae oglosit jako obowigzujaca w liturgii Ko-
Sciota tacinskiego: ,,(...) naszg powagg apostolska postanawiamy, by w przysztosci
w Kosciele tacinskim zachowano nastgpujaca zasade: Sakramentu bierzmowania
udziela si¢ przez namaszczenie krzyzmem na czole (...) i przez stowa: «Przyjmij
znami¢ Daru Ducha Swigtego»”?. W uzasadnieniu juz na samym poczatku kon-
stytucji papiez podkresla, ze przez obrzgd bierzmowania wierni otrzymuja Ducha
Swigtego jako dar®®. Wyrazenie to powtarza sie jeszcze wiele razy, wreszcie stwier-
dza, ze przejeta ze Wschodu formuta jest wtasciwsza od facinskiej, dotychczas uzy-
wanej, gdyz moéwi wprost o darze, ktorym jest sam Duch Swiety, oraz wspomina
Jego zstapienie na Apostotow w dniu Pigcdziesigtnicy'.

24 Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 100.
% Zob. OB, s. 106-107.

26 Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze konstytucja Lumen gentium (nr 26), Katechizm
Kosciota Katolickiego (nr 1312) i Wstep do OB (nr 7) nazywajg biskupa minister originarius, Kodeks
Prawa Kanonicznego natomiast okresla go jako minister ordinarius (Zob. kan. 882); Por. A. Zabro,
O bierzmowaniu, s. 151.

27 Por. A. Zapro, O bierzmowaniu, s. 151.

28 Zob. B. TestA, Sakramenty Kosciola, Poznan1998, s. 152—153.
» OB, s. 15.

30 Por. OB, s. 11.

31 Tamze; Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 100.
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2. Pneumatologiczny charakter — zakorzeniony w dziele Chrystusa, w dziele
Tréjcy Swietej

Katechizm Kosciota Katolickiego, powolujac si¢ na Sobor Trydencki, przypomi-
na o ustanowieniu sakramentow przez Chrystusa®. Jednak nie podaje konkretnych
stow ustanowienia poszczegoélnych sakramentow. W nauczaniu o ustanowieniu
sakramentow odchodzi od wskazywania faktu faczonego z danym sakramentem,
z wyjatkiem Eucharystii, na rzecz odwotania si¢ do dziatalnosci ziemskiej Chrystu-
sa. Cate Jego zycie i wszystkie Jego czyny mialy zbawczy charakter, przygotowy-
waly 1 uprzedzaly misterium paschalne. Podobnie jak w czasie Jego zycia na ziemi,
gdy pomagat ludziom w réznych, zwtaszcza trudnych, sytuacjach zyciowych, tak
obecnie czyni to nadal przez sakramenty $wigte®’. Misterium zycia Chrystusa jest
podstawa nauczania i udzielania sakramentow w KoS$ciele. Zwigzek ten podkres$lat
juz $w. Leon Wielki: ,,To, co bylo widzialne w naszym Zbawicielu, przeszto do
Jego sakramentéw’34. Sakramenty sg ,,mocami, ktore wychodza z Ciata Chrystu-
sa”, dzielem Ducha Swictego ozywiajacego Kosciol, ,,arcydzietami Boga” w no-
wym przymierzu. Katechizm naucza: ,,Dzielo Chrystusa w liturgii ma charakter
sakramentalny, poniewaz Jego misterium zbawienia uobecnia si¢ w niej mocg Du-
cha Swigtego; Jego Ciato, ktorym jest Kosciot, jest jakby sakramentem (znakiem
i narzedziem), w ktorym Duch Swiety rozdziela misterium zbawienia. Przez swoje
czynnosci liturgiczne Kosciot pielgrzymujacy uczestniczy juz w liturgii niebie-
skiej, otrzymujac jej przedsmak™>>.

Rozwazajac pneumatologiczny charakter bierzmowania, nalezy podkresli¢, ze
»Lym, ktory dziata w bierzmowaniu, jest nade wszystko Bog, umacniajacy taska
chrzesécijanina i potwierdzajacy poprzez wylanie Ducha chrzcielny dar taski’™®.
Wedtug M. Pyca, w tym zbawczym dziele dokonywanym w sakramencie bierzmo-
wania zaangazowana jest cata Trdjca Swieta: Ojciec, Syn i Duch Swiety, zatem
bierzmowanie zawiera w sobie petne odniesienie trynitarne®’. Zgodnie z tym zamy-
stem przyjmujacy sakrament bierzmowania upodabnia si¢ do Chrystusa — Bozego
Syna, dostepuje taski Bozego synostwa, ktdre urzeczywistnia si¢ i dopetnia moca

32 Zob. BF VII 2018-209.
3 Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 100.

34 Sw. LEoN WIELKL, Sermo 74, 2: Quod itaque Redemptoris nostri conspicuum fuit in sacramenta
transivit, (PL 54, 398A).

3 KKK 1111.

3 M. Pyc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, s. 171.

37 Por. tamze.
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zamieszkujagcego w nim Ducha; kazda z trzech Osoéb Boskich dziata zatem na spo-
sob sobie wlasciwy, odpowiednio do swej osobowej specyfiki oraz roli spetniane;j
w historii zbawienia’®®.

3. Duch Swiety a znak sakramentalny bierzmowania

Znak sakramentalny tworzg forma i materia sakramentu. Najstarsze Swiadectwa
biblijne (Por. Dz 8,15.17; 19,3-6) wiaza przekazywanie ochrzczonym daru Ducha
Swietego z modlitwa i wlozeniem rak (manusi mpositio)®. Jednak w starozytnosci
chrzescijanskiej nie jest znana ustalona praktyka zwigzana ze sposobem wykony-
wania tego gestu, ani tez modlitwa mu towarzyszaca. Jedne zrédta mowiag bardzo
ogoblnie o wktadaniu rak, inne natomiast o tym, ze szafarz wkladat rece na kaz-
dego z bierzmowanych. Potwierdza to praktyka liturgiczna Kos$ciota. 22 listopada
1439 r., podczas obrad Soboru florenckiego, promulgowana zostala bulla papieza
Eugeniusza IV o unii z Ormianami Exsultate Deo. Bulla potwierdzala, ze materia
jest krzyzmo sporzadzone ,,z oliwy oznaczajacej czystos¢ sumienia” i ,,z balsamu
oznaczajacego won dobrej reputacji”, pobtogostawione przez biskupa. Dokument
precyzowat stowa formuly wypowiadanej przy udzielaniu sakramentu: ,,Znacze ci¢
znakiem krzyza i utwierdzam ci¢ krzyzmem zbawienia, w imi¢ Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego™.

Aktualna liturgia bierzmowania jest jasna i przejrzysta oraz wyraznie wskazu-
je na dwa tradycyjne elementy zwigzane z przekazywaniem daru Ducha Swiete-
go: modlitwe z wlozeniem rak, oraz namaszczenie $wigtym krzyzmem z formuta
sakramentalng. Namaszczenie krzyzmem i stowa, jakie mu towarzysza, wyrazaja
skutki daru Ducha Swictego. Przez namaszczenie wonnym olejem reka szafarza
(zwyczajny szafarz to biskup) ochrzczony otrzymuje niezniszczalny charakter,
znamie Panskie (gr. sphragis), razem z darem Ducha Swietego, ktory doskonalej
upodabnia go do Chrystusa®*!.

Namaszczenie krzyzmem w liturgii rzymskiej dokonuje si¢ w formie krzyza
(comsignatio). Z jednej strony zatem oznacza zaciggni¢cie si¢ do stuzby Chrystusa,
z drugiej za§ gwarantuje Jego trwalg opieke nad tym, kto posiada Jego znak. Ten

3 Por. tamze.

¥ Por. C. KRaKOWIAK, Bierzmowanie, s. 100; K. RoMANIUK, Sakramentologia biblijna, Warszawa
1994, s. 27-32.

4 BF VII 264.

41 Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 133.
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znak to ,,piecze¢” Ducha Swietego, ktora Bog wyciska w bierzmowanych jako za-
datek Ducha (Por. 2 Kor 1,21-22). Pieczec ta jest symbolem Ducha Swietego (Por.
KKK 698). Sam Chrystus mowi o sobie, ze pieczecia swa naznaczyt Go Bog Oj-
ciec (J 6,27). Namaszczenie petni wazng rolg przez to, ze nalezy ono do gtéwnych
symboli Ducha Swictego (KKK 695). Namaszczony Duchem Swigtym Jezus jest
nazywany Chrystusem, czyli Namaszczonym, tzn. Mesjaszem. Kazdy neofita na-
maszczony swietym krzyzmem staje si¢ chrze$cijaninem, czyli ,,namaszczonym”
Duchem Swietym, wszczepionym w Chrystusa, uczestniczy w Jego namaszczeniu
jako Kaptana, Proroka i Krola*.

4. Formula sakramentalna (forma sakramentu) i jej pneumatologiczny
charakter

Formuta bierzmowania uzywana w Kosciele tacinskim do wydania Ordo Con-
firmationis w 1971 r. pochodzita z Pontyfikatu Rzymskiego z XII w.: N. Signo te
signo crucis et confirmo te chrismate salutis. In nomine Patris et Filii et Spi-
ritus Sancti. Amen®. Jak juz zostalo wczesniej zaznaczone, Kosciot Wschodni
postuguje sie do dzis formula siggajaca przetomu IV iV w.: Signaculum Doni
Spiritus Sancti 1 t¢ wlasnie formute Pawet VI w Konstytucji apostolskiej Divinae
consortium naturae ogtosit jako odtad obowigzujaca w liturgii Kosciota rzym-
skokatolickiego. W uzasadnieniu dokonanej zmiany papiez stwierdza, ze w ob-
rzedzie bierzmowania wierni otrzymuja Ducha Swietego jako Dar*. Pneumato-
logiczny charakter i jego teologiczne rozumienie formuly bierzmowania zostato
trafnie uzasadnione w numerze 9 Wstepu do Obrzedow bierzmowania: ,,Sakra-
mentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie krzyzmem na czole, ktore-
go dokonuje si¢, wktadajac reke na glowe i przez stowa: «Przyjmij znami¢ daru
Ducha Swictegox. (...) Caly obrzed ma podwojne znaczenie. Whozenie rak na
przystepujacych do bierzmowania, wykonane przez biskupa i kaptanow konce-
lebrujacych [bierzmowanie], wyraza biblijny gest, przez ktory wzywa si¢ daru
Ducha Swietego, w sposob doskonale dostosowany do zrozumienia ludu chrze-
Scijanskiego. Namaszczenie krzyzmem i stlowa, jakie mu towarzysza, wyrazaja
skutki daru Ducha Swigtego. Przez namaszczenie wonnym olejem reka biskupa
ochrzczony otrzymuje niezniszczalny charakter, znami¢ Panskie, razem z darem

42 Por. tamze.
# M. ANDRIEU, Le Pontificale Romain au moyen-dge, t. I, Roma 1938, nr 247.

4 Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 139.
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Ducha Swigtego, ktory doskonalej upodabnia go do Chrystusa i udziela mu taski
rozszerzania wsrdd ludzi «dobrej woni»” (Por. 2 Kor 2,14)”%,

Nalezy ponadto podkresli¢, ze jednym z podstawowych nurtow teologii sa-
kramentu bierzmowania, potwierdzanych jednomyslnie przez tradycj¢ i znaj-
dujacych jednoczesnie swoje odzwierciedlenie w liturgii, jest personalistyczne
rozumienie udzielanej w tym sakramencie laski jako daru samego Ducha Swie-
tego*®. Bierzmowanie jest zatem widzialnym znakiem niewidzialnego daru Du-
cha Swietego. Jak czytamy w Divinae consortium naturae: ,przez sakrament
bierzmowania odrodzeni na chrzcie otrzymuja jako niewystowiony Dar samego
Ducha Swigtego, ktéry ich umacnia w szczegdlny sposob”’. Sakramentalne na-
maszczenie jest symbolem unaoczniajacym dar Ducha Swigtego, co oznacza, ze
sakrament ten uwypukla w szczegdlnosci prawde o chrzescijanskim zbawieniu
jako darze Ducha,ktory zostaje nam udzielony dla urzeczywistnienia zbawcze-
go dzieta*. Jest to jedna z racji, dla ktorej bierzmowanie w sensie szczegdlnym
okreslane jest mianem sakramentu daru Ducha Swictego. Co wigcej, mamy tu
do czynienia ze swoistg pneumatologiczng koncentracjg wyrazong w formule sa-
kramentalnej towarzyszacej namaszczeniu krzyzmem: Accipe signaculum Doni
Spiritus Sancti (OB, nr 27)%.

W sakramencie bierzmowania ochrzczeni otrzymuja od Chrystusa Ducha Swie-
tego. Jest to Jego Duch, ktory czyni ich $wigtynig Boga (Por. 1 Kor 3,16) i powi-
nien by¢ zasada nowego zycia®. Duch Swiety zostaje dany na zawsze i dlatego sa-
krament bierzmowania jest niepowtarzalny®!. Trzecia Osoba Trojcy Swictej udziela
bogactwa charyzmatycznych darow kazdemu, zgodnie z wlasciwym mu, jedynym
i niepowtarzalnym miejscem w Kosciele, poglgbiajac w ten sposob i doskonalac
jedno$¢ catego ciata Chrystusa®?.

4 OB, nr9.
% Por. M. Pyc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, s. 183.
4 OB, s. 11-12.

*® Por. S. ReGLI, Firmsakrament und christliche Entfaltung, w: J. FEINER, M. LOHRER, Mysterium
Salutis, t. V: Zwischenzeit und Vollendung der Heilsgeschichte, Ziirich — Einsiedeln — Koln 1976,
s. 327-328; M. Pyc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, s. 183.

# Por. M. Pyc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, s. 183.

50 Zob. J. NAGORNY, Duch Swiety zasadg nowego Zycia. Nauka encykliki Jana Pawla II ,, Domi-
num et Vivificantem” w swietle idei Nowego Przymierza, RTK 34 (1987), z. 3, s. 35-51.

31 Por. C. KRAKOWIAK, Bierzmowanie, s. 143.

2 Por. TENZE, Z problematyki teologicznej sakramentu bierzmowania, RTK 21, 6 (1974), s. 46—
47.
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5. Zro6dlo pneumatologicznego charakteru bierzmowania: sakramentalne
wszczepienie w zycie Chrystusa — misja

Aktualne Obrzedy bierzmowania podkre$laja, ze biskup prosi Boga, aby zestat
na kandydatéw ,,Ducha Swietego Pocieszyciela”, obdarzyt ich ,,duchem madrosci
i rozumu, duchem rady i mestwa, duchem umiejetnosci i poboznosci i napeit ich
duchem Jego bojazni” (OB, nr 25). Z punktu widzenia antropologii dogmatyczne;j
nadprzyrodzone cnoty udoskonalaja naturalne mozliwosci cztowieka w zakresie
dziatania nadprzyrodzonego®. Dzieki darom Ducha Swigtego dusza wzmacnia si¢
do osiggnigcia wyzszych celow zwigzanych z trudniejszymi wyzwaniami ,,dojrza-
tego” zycia chrze$cijanskiego®. Rodzi si¢ jednak pytanie: Czy otrzymany dar Du-
cha Swietego czyni z przyjmujacego sakrament cztowiekiem dojrzalym w wierze?
Trzeba podkresli¢, Zze bierzmowanie samo z siebie nie jest sakramentem dojrzatosci
chrzedcijanskiej, niemniej, stanowi wazny etap na drodze prowadzacej wierzacych
ku tajemnicy Chrystusa zyjacego w Kosciele®. Umocnieni sakramentem (sacra-
mentum confirmationis) na mocy sakramentu chrztu §wigtego zostaja wszczepieni
w Chrystusa. Sobor Watykanski Il naucza: ,,Przez sakrament bierzmowania [wier-
ni] jeszcze doskonalej wiaza si¢ z Kos$ciotem i obdarzani sg szczeg6lna moca Ducha
Swiegtego, i w ten sposob jeszcze bardziej sa zobowiazani, jako prawdziwi $wiad-
kowie Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do jej obrony”?®.
Ten sam dokument soborowy kilka zdan wcze$niej wymienia jako owoc chrztu
obowigzek publicznego wyznawania wiary otrzymanej od Boga za posrednictwem
Kosciota; w istocie, decydujacym elementem jest Scislejsza jednos¢ z Chrystusem-
Glowag — w Nim i z Nim chrze$cijanin zwraca si¢ ze swa misyjng dziatalno$cig ku
innym cztonkom tego samego Ciala i do tych, ktorzy sg jeszcze daleko”’.

Pneumatologiczny charakter sakramentu bierzmowania kojarzony jest w sposob
szczegolny z Piecdziesigtnicy, ktora jako wydarzenie eklezjologiczne staje u zrodet
bierzmowania. Wedtug Ph. Goyreta: ,,Kosciol, na ktory w dniu Pieédziesigtnicy zsta-
pit Duch, jest «typem» pojedynczego ochrzczonego, ktory poprzez bierzmowanie
otrzymuje tego samego Ducha. Jednak, jak kazde wydarzenie eklezjologiczne, row-
niez to odsyta do stojgcego u jego podstaw wydarzenia chrystologicznego™®,.

3 Por. Pu. GoYRET, Namaszczenie Duchem, s. 166.

5 Por. tamze.

55 Por. A. Zapro, O bierzmowaniu, s. 161.
% KK 11.

57 Por. P. GoYyrReT, Namaszczenie Duchem, s. 155.

3 Tam:ze, s. 156.
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Inicjacja chrzescijanska dokonuje si¢ niejako w dwdoch momentach ludzkiego
zycia, podkresla wybitny XX-wieczny teolog Y. Congar — podobnie jak to miato
miejsce w przypadku Jezusa®. Dwa momenty, wyrazone przez dwie odrgbne czyn-
nosci, odpowiadaja rodzeniu i wzrastaniu. W tym sensie mozna rozumie¢ bierzmo-
wanie jako ,,umocnienie” czy ,,dopetnienie” chrztu, i dzigki temu przyczynia si¢ do
wzrostu duchowego, prowadzacego cztowieka do doskonatego wieku ducha i wia-
cza go w zycie Chrystusa walczacego publicznie z sitami zta®.

Chrystus,wypetniajac mesjanskie proroctwo Izajasza (Iz 61,1-2), od samego po-
czatku swej publicznej dziatalnosci staje przed ludzmi jako Ten, ktory niesie w sobie
Ducha, zaswiadczajac w ten sposob o swym autorytecie do wypehienia misji, ktorg
rozpoczyna®'. Zadanie misyjne, poprzedzone wczesniejszym namaszczeniem, okresla
zatem wcielenie bierzmowanych w tajemnicg zycia Jezusa, ktory stawia publicznie
czola mocom zta®. Swiadectwo wiary wymagane od bierzmowanego czerpie zatem
swoje zrodto w nadprzyrodzonym dziedzictwie wewngtrznym, ktore przez sakrament
bierzmowania zostaje wypelione Duchem Swictym. Misyjnos¢ ewangelizacyjna
chrzescijanina rodzi sig teologicznie z ,,zstapienia” Ducha Swictego na Chrystusa i na
Koscidt, i chociaz wszystkie sakramenty sg uczestniczeniem w misterium paschalnym,
to zycie chrzescijanskie, ktore z nich wyplywa, staje sie¢ w tej perspektywie wszcze-
pieniem w zycie Chrystusa, by dzieli¢ si¢ nim z ludzmi®. Moéwigc za Orygenesem:
,»Jego narodzenie, Jego dorastanie, Jego meka i Jego zmartwychwstanie nie zdarzyty
sie tylko w tamtym czasie, ale dziejg si¢ rowniez dzisiaj w nas”*. W tej perspektywie
nalezy widzie¢ wycisnigty sakramentalny charakter bierzmowania, duchowa pieczeé
(gr. sphragis), ktora jest jednocze$nie namaszczeniem — wszczepieniem w tajemnice
Chrystusa, ktore zawieraja szczegdlne namaszczenie Duchem®.

6. Pneumatologiczny charakter bierzmowania i jego wymiar eklezjologiczny

Wtajemniczenie chrzeécijanskie, a szczegodlnie moc sakramentu bierzmowania,
czyni chrzescijanina szczegolnie zwigzanym z Ko$ciotem i jego misjg. Dzieje si¢ to

% Por. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, s. 487.
0 Por. P. GoYRET, Namaszczenie Duchem, s. 158.

! Por. tamze, s. 159.

2 Por. tamze.

% Por. tamze, s. 153.

% ORYGENES, Hom. XIII in Lucam, SCh 87,n. 7, 7.

% Por. P. GoYRET, Namaszczenie Duchem, s. 154.
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na mocy $cistego zjednoczenia — wceielenia w Chrystusa, Glowe Ko$ciota. Sakrament
bierzmowania nie jest zatem prywatnym obrz¢dem, ograniczonym do wewngtrzne-
g0 wymiaru sumienia osoby bierzmowanej, lecz jest zewnetrznym i publicznym po-
twierdzeniem komunii doktrynalnej i hierarchicznej z Kosciotem®.

Umocnienie Duchem Swietym w bierzmowaniu prowadzi do §wiadectwa zy-
wej wiary w Jezusa Chrystusa, za$ Jego moc jest sita ozywiajaca i odmtadzajaca
wiare Kosciota®”. Eklezjalny charakter bierzmowania widoczny jest szczegodlnie
w $cistym powigzaniu tego sakramentu z pozostatymi sakramentami inicjacji
chrzes$cijanskiej: chrztem i Eucharystig®. Chrzest i bierzmowanie konstytuuja
jednoczesnie kaptanski lud Bozy i przez to uzdalniajg do udziatu w Eucharystii
oraz do przyjmowania i udzielania innych sakramentéw®. Aspekt tego kaptan-
stwa zwigzany z bierzmowaniem ma potréjny wymiar w Kosciele: prorocki, kul-
tyczny 1 krolewski. Osobiste u§wigcenie czlowieka w tym sakramencie zawiera
jednoczesnie zaangazowanie w uswiecenie innych czlonkéw ludu Bozego przez
osobistg ewangelizacj¢, jak rowniez t¢ we wspolnocie, zwlaszcza wobec tych,
ktorzy sa jeszcze daleko od Chrystusa™. Bierzmowany moca Ducha Swigtego
staje si¢ ,,dla innych”, dla braci w wierze i jednocze$nie swiadkiem Ewangelii
Chrystusa dla niewierzacych.

Zakonczenie

Bierzmowanie wyciska w duszy przyjmujacego sakrament niezniszczalny znak,
,znamie”, piecze¢ Ducha Swietego, ktora jest symbolem catkowitej przynaleznosci
do Chrystusa i trwalego oddania sie na Jego stuzbe (Por. KKK 1304). Duch Swiety
uzdalnia bierzmowanych do kontemplowania chwaty Boga w codziennym zyciu
i pracy. Przynagla ich, by przezywali tajemnic¢ Chrystusa w liturgii i glosili stowo
Boze calym swoim zyciem, pracujac niestrudzenie na rzecz odnowy Kosciota. Pre-
facja 0 Duchu Swietym bezposrednio ten aspekt teologiczny potwierdza: ,,Boze,
Ty w kazdym czasie udzielasz swojemu Kosciolowi odpowiednich darow i nim
kierujesz, a moca Ducha Swigtego tak podtrzymujesz swoj Kosciol w wiernoscei,

% Por. tamze, s. 168.
67
s. 61.

68

Por. D. Skrok, Tendencje wspotczesnej teologii sakramentu bierzmowania, STV 42/2 (2004),

Por. A. SKOWRONEK, Wokdt eklezjalnego aspektu chrztu i bierzmowania, AK 69 (1966), s. 6.

% Por. C. KRAKOWIAK ,Z problematyki teologicznej sakramentu bierzmowania, s. 46.

70 Por. P. GoYyrET, Namaszczenie Duchem, s. 168.
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ze w doswiadczeniach nie przestaje Ci¢ wzywac, a wsrdd radosci sktada¢ dzigk-
czynienie”’!. Sakrament bierzmowania niesie ze sobg znami¢ sakramentalne, ktore
jednoczy wiernych i udoskonala wigzi jako wspolnoty Kosciota. Dokonujac moca
Ducha Swietego $cislejszego zjednoczenia z Chrystusem, wciela glebiej we wspol-
note Jego mistycznego Ciala (Por. KKK 1303) — Kosciol, ktory ze swej natury jest
misyjny 1 przygotowuje wiernych na pelne zjednoczenie z Bogiem.

Pneumatological Character of the Sacrament of Confirmation
Abstract

The pneumatology of the Sacrament of Confirmation is the basis of the theological understand-
ing of this sacrament. By the anointing of the chrism on the forehead made by the minister with the
proper formula: ,,Be sealed with the gift of the Holy Spirit”, the person is able to bear witness to the
Good News of Jesus Christ. The Holy Spirit makes the faithful not only mature but rather gifted
and strengthened to the missionary work of the Church in the local dimension as well as the whole

community of the Mystical Body of Christ.
Keywords: confirmation, pneumatology, birthmark, confirmation formula.
Abstrakt

Pneumatologia bierzmowania jest podstawg teologicznego rozumienia tego sakramentu. Po-
przez namaszczenie olejem krzyzma na czole, ktorego dokonuje szafarz, uzywajac formuty: ,,Przyj-
mij znamie Daru Ducha Swietego”, bierzmowany zostaje uzdolniony do dawania §wiadectwa Ewan-
gelii Chrystusa. Duch Swiety sprawia, ze wierny staje si¢ nie tyle dojrzaty, co raczej uzdolniony,
umocniony do misyjnego dzieta Kosciola zarowno w wymiarze lokalnym, jak i calej wspolnoty

Mistycznego Ciata Chrystusa.

Stowa kluczowe: bierzmowanie, pneumatologia, znami¢, formuta bierzmowania.

7 Por. MR, Prefacja o Duchu Swietym, nr 54, s. 214%-215%,
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Reforma liturgiczna jest niecodwracalna

Glos w sprawie tendencji powrotu do liturgii przedsoborowej
(»trydenckiej”)

1. Wstep (problematyka i jej aktualnos¢)

Kosciot katolicki oraz wszystko, co jest z nim zwigzane, stanowi przedmiot badan
naukowych zaréwno cztonkéw wspolnoty Kosciota, ktorzy znajduja sie wewnatrz —
intra Ecclesiae, jak i tych, ktorzy sa poza wspolnota Kosciota, czyli na zewnatrz —
extra Ecclesiae. W tych badaniach zaro6wno pierwsi, jak i drudzy dopuszczajg si¢
btedow metodologicznych, szczegdlnie w tym, co dotyczy tendencji w zakresie pew-
nych zjawisk. We wspotczesnych badaniach przyczyn, dziatalno$ci oraz skutkow So-
boru Watykanskiego Il przewaza podejscie, ktore wprowadza badaczy (szczeg6lnie
tych extra Ecclesiae) w nastgpujace btedy metodologiczne:

1) Sobor Watykanski II jest odbierany albo jako panaceum na pewne problemy
intra Ecclesiae o charakterze liturgicznym, albo jako Zrédto niemal wszyst-
kich wspolczesnych problemdéw w sferze liturgii posoborowe;;

2) dostrzegalng jest tendencja do precyzyjnego podziatu wspdlnoty Kosciota
oraz jego szkot teologicznych na osobne grupy, takie jak ,,konserwatysci”
i,,liberatowie”, ,,tradycjonalisci” i ,,nowoobrzedowcy”.

Dlatego rodzi si¢ potrzeba, by uchroni¢ badaczy od tych bledow przez dostar-
czenie im pewnych wskazowek metodologicznych i zaproponowanie metodologii,
ktéra pomoze rozwigzaé problemy zaistniate w sferze liturgicznej dziatalnosci Ko-
Sciota rzymskokatolickiego.

W artykule zostang omowione tendencje do przywrdcenia liturgii Kosciota rzym-
skokatolickiego sprzed Soboru Watykanskiego I oraz przyczyny nieadekwatnego
odbioru i oceny zarowno tych tendencji, jak i tego, o czym one $wiadczg.
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2. Pytanie o terminologie

Pod pojeciem , liturgia” w niniejszym artykule rozumie si¢ cato$¢ obrzedow i ce-
remonii ko$cielnych, chociaz gtéwnie bedzie omawiany ryt rzymski Mszy $w.

Stowo ,,reforma” pochodzi z tac. reformatio i oznacza ,przeobrazenie, prze-
ksztalcenie, przywrocenie, odnowienie, odrodzenie™!. Nie chodzi wigc o zniszcze-
nie czego$ jednego i wprowadzenie w zamian czego$ zupelie nowego. Stowo ,.re-
forma”, przynajmniej w kontekscie liturgicznym, nalezy rozumie¢ raczej w sensie
»udoskonalenia” poprzedniej wersji, koncepcji, modelu.

Stowo ,,tendencja” to pdéznotacinskie tendentia — ,,kierunek”; oznacza ukierun-
kowanie rozwoju jakiego$ zjawiska lub procesu. Stowo fendentia pochodzi od ta-
cinskiego czasownika tendo, oznaczajacego ,,ciggnac, zmierzac si¢, kierowac sie,
dazy¢ do czego, zdgzad™.

W tekscie artykutu pod pojeciem ,,nieodwracalny(na)” rozumiemy niemoznos¢
powrotu do poprzedniego stanu rzeczy.

Pod pojeciem , liturgia przedsoborowa” (potocznie zwana ,,trydencka”) rozumiec
nalezy forme obrzgdowa Mszy $w. sprzed Soboru Watykanskiego Il wedtug Mszatu
7 1962 1. oraz obrzedy innych sakramentéw Kosciota i liturgie godzin.

3. Dwie formy jednego rytu. Tendencje do praktyki tylko jednej z form

Kult publiczny realizuje si¢ w ramach pewnego rytu. Ryt rozumiemy tutaj jako
reguty, wedlug ktorych ma przebiegac nabozenstwo albo jakas czynnos$¢ liturgicz-
na (np. chrzest). Kosciot nadaje swym celebracjom statg forme na podstawie prze-
pisanego rytu (inaczej: obrzed rozumiany in sensu stricto). Wiasnie w tym waskim
(czysto liturgicznym) rozumieniu obrzadek, ryt i liturgia sg okresleniami, ktorymi
opisuje si¢ ustalony i powszechnie przyjety sposdb sprawowania obrzedow reli-
gijnych, ujednolicony i zebrany, najczesciej rowniez spisany. Stanowi on odzwier-
ciedlenie duchowos$ci — nauki, tradycji — danego Kosciota, ich zewnetrzng forme?.
Konstytutywnymi elementami zewnetrznej formy liturgii sg znaki: gesty i stowa.
Te znaki beda na tyle adekwatne, o ile dobrze bedg oznaczaé rzeczywisto$¢. Ade-
kwatno$¢ znakow Mszy sw. w obrzadku Kosciota rzymskiego — gesty, stowa, ko-

U A. JouGaN, Stownik koscielny facinsko-polski, Poznah — Warszawa — Lublin 1958, s. 576.
2 Tamze, s. 677.

3 A. Rakoczy, Obrzgdek, ryt, liturgia, ,,Wieczerik. Pismo formacyjne Ruchu Swiatto-Zycie”
146 (2000), [http://www.wieczernik.oaza.pl/artykul/obrzadek-ryt-liturgia id335] (21.02.2019).



Reforma liturgiczna jest nieodwracalna 419

lejnos¢ oraz sposob ich ukazania — potwierdza si¢ autorytetem papieza i fiksuje
si¢ w tzw. editio typica (Missale Romanum editio typica), zawierajagcym teksty po
facinie.

Dzisiaj w Kosciele katolickim istniejg dwie formy obrzadku rzymskiego:

1) pierwsza, zwana Novus Ordo, jest formg zwyczajna (forma ordinaria) li-
turgii eucharystycznej i odprawia si¢ zgodnie z Mszatem opublikowanym
przez Pawta VI, ktoérego wydanie byto po6zniej wznawiane przez Jana Paw-
fa I1;

2) druga to ekstraordynaryjna forma obrzadku rzymskiego (forma extraor-
dinaria), w stosunku do ktorej potocznie uzywa si¢ czgsto nazwy ,,Msza
trydencka”. Stanowi ona nadzwyczajng forme liturgii Mszy §w. odprawia-
nej wedlug Mszatu rzymskiego promulgowanego autorytetem Jana XXIII
w 1962 ., ktory stanowi przeredagowang wersje Mszatu z 1570 r. wydane-
g0 po Soborze Trydenckim (1545—-1563).

Wspomniane formy sg dwiema wersjami jednego i tego samego obrzadku (rytu)
Koéciota rzymskokatolickiego, dlatego nie nalezy uzywaé wobec nich zwrotu
»dwa obrzadki”. Okresleniem poprawnym w tym przypadku bedzie: ,,dwie formy
jednego obrzadku”.

Mozemy wyodregbni¢ nastepujace tendencje istniejagce obecnie w rozszerzajgcej
sie praktyce stosowania formy ekstraordynaryjne;j:

1) tendencja do wzmozenia krytyki Novus Ordo, wskutek czego zwigkszaja
si¢ przypadki odprawiania Mszy $w. w formie nadzwyczajnej;

2) tendencja do spadku gorliwosci kaptanéw w nalezytym wykonaniu zna-
kow liturgicznych zawartych w rubrykach mszalnych wedtug Novus Ordo.
Zwrdcit na to uwage papiez Benedykt XVI w liscie do biskupdéw z okazji
wydania Motu proprio ,, Summorum Pontificum ™, w ktorym okresla t¢ ten-
dencj¢ jako niestosowanie przepisow nowego Mszatu (z 1970 1.), ,.ktore
rozumiano wylacznie jako przyzwolenie na kreatywnos¢ liturgiczng — a na-
wet jako wymaganie takowej™, co czesto prowadzito i niekiedy nadal pro-
wadzi do deformacji znakow liturgicznych;

3) tendencja do zwigkszenia si¢ wystepowania przypadkow niedojrzatosci
emocjonalnej i braku nalezytej oceny intelektualnej nowej formy Mszy
sw. W przypadku oceny tej tendencji papiez Benedykt XVI wskazat na
mozliwe jej przyczyny: przywiazanie starszego pokolenia do formy liturgii

* BeNEDETTO X VI, Lettera ai vescovi in occasione della pubblicazione della Lettera Apostolica
(“Motu Proprio data’) Summorum Pontificum sull 'uso della liturgia romana (07.07.2007), AAS 99
(2007), s. 798-799.

5 P. Wurcaris (red.), Vademecum nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego, Gdansk 2015, s. 226.
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sprzed Soboru Watykanskiego II, ktore w tej formie wyrosto 1 uksztattowa-
to sig, oraz odkrycie przez mlode pokolenie atrakcyjnosci i estetycznego
pickna formy nadzwyczajnej°.

Wyliczone tendencje mogg stworzy¢ u badaczy liturgii rzymskiej Kosciota ka-
tolickiego mylne wrazenie, jakoby istniaty w nim dwie grupy, z ktorej kazda do-
wodzi pierwszenstwa i jedynosci tylko jednej z dwoch form obrzadku rzymskiego.
Moze si¢ wydac, ze jedna z grup, ktorej przedstawiciele zwani sg potocznie ,,trady-
cjonalistami”, odrzuca reformy Soboru Watykanskiego II; uwaza jezyk tacinski za
jedyny jezyk odpowiedni dla liturgii Bozej; jest przekonana o istnieniu w Koscie-
le dwoch obrzadkow (a nie dwoch form jednego obrzadku) oraz o tym, ze forma
nadzwyczajna jest pickniejsza i lepsza od ,,niepigknej i gorszej” zwyczajnej. Dru-
ga za$ grupa — okreslana jako ,,liberalna” lub grupa ,,nowoobrzedowcow” — moze
sprawia¢ wrazenie krggu 0sob przekonanych, ze reformy Soboru Watykanskiego 11
radykalnie zmienity liturgi¢ na lepszg w porownaniu do obrzedow po Soborze Try-
denckim, a nawet zaproponowaty ,,nowy obrzadek”; ze jezyk tacinski w liturgii
jest niepotrzebny; ze nowa forma liturgii rzymskiej jest tatwiejsza do zrozumienia;
ze forma nadzwyczajna jest niepotrzebna i catkiem naturalnie powinna byta zanik-
na¢ po wydaniu nowego Mszalu w 1970 r.

4. Hermeneutyka romanistyczna

W rzeczywistosci wyzej opisany podziat jest bardziej niz umowny. Co wigcej —
on nie istnieje. Celem kazdej metody badawczej jest dostrzezenie rzeczywistosci
taka, jaka ona jest. W badaniu tak ztozonego przedmiotu, jakim jest liturgia, jej
obrzedy i formy, nie wolno wykorzystywac tylko jednej metody badawczej, pozo-
stawiajgc inne poza uwaga.

ZYozono$¢ przedmiotu niniejszego artykulu — tendencji powrotu do liturgii
przedsoborowej Kosciota tacinskiego — polega na harmonijnie potaczonych ele-
mentach: filozoficznym, teologicznym 1 jurydycznym. Ostatni element (jurydycz-
ny) jest niestusznie zapomniany przez przewazajacg wickszo$¢ badaczy, ktorzy
przez to pozbawiajg siebie cennego instrumentu dla poprawne;j percepcji i ukazania
ztozonej rzeczywistosci przedmiotu swoich badan.

Nalezy wigc wysuna¢ propozycje wykorzystania hermeneutyki romanistycznej
jako podstawy metodologii jurydycznej w badaniu liturgii. Zostanie ona zastoso-

¢ BenepeTTo X VI, Lettera ai vescovi in occasione della pubblicazione della Lettera Apostolica,
s. 798-799.
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wana do oceny obydwu form obrzadku rzymskiego, analizy tendencji zwigzanych
z powrotem do liturgii przedsoborowej oraz kontekstu tych tendenc;ji.

Hermeneutyka romanistyczna jest metodologia bazujaca na instytucjach prawa
rzymskiego jako jednego z filarow europejskiego swiatopogladu i kultury (w sensie
cywilizacyjnym). Zastosowanie podej$cia romanistycznego w badaniach probleméw
liturgicznych uwarunkowane jest kontekstem historycznym, kulturowym oraz cywi-
lizacyjnym, w ktorym odbywato si¢ powstanie chrzescijanstwa jako doktryny.

Po pierwsze, nalezy wzig¢ pod uwage znaczenie filozofii greckiej i jej zwiazku
z prawem rzymskim dla cywilizacji zachodniej, sSrodowiska, w ktorym formowata
si¢ 1 krzepta doktryna chrzescijanska i liturgia. Jak zauwaza Siergiej Awierincew,
w trakcie rozwoju historycznego mysl Arystotelesa zaczgta wspotdziata¢ z pra-
wem rzymskim: ,,cztowiek wspolczesny dobrze uczyni, jesli czesciej bedzie myslat
o arystotelizmie jako o formie wewnetrznej dla cywilizacji zachodniej™.

Po drugie, nalezy uswiadomi¢ znaczenie fenomenu ,,rzymsko$ci”, na ksztat-
towanie ktorego znaczacy wptyw wywarto prawo rzymskie. W ksigzce Europa —
droga rzymska Rémi Brague pokazuje wzajemne przenikanie si¢ kultury Imperium
Rzymskiego, prawa rzymskiego oraz chrzescijanstwa, ukazujac ,,rzymskos¢” jako
ceche kontekstu kulturowego powstania Kosciota rzymskiego. Brague podkresla
gléwng role Rzymian w wynalezieniu i przekazaniu takiej sfery kulturowej, jak
prawo®, co niewatpliwie miato ogromny wpltyw zaré6wno na stowa (formuly) i ge-
sty wykorzystywane w liturgii, jak i na sposéb rozumienia oraz odzwierciadlania
rzeczywistosci przez znaki liturgiczne.

Po trzecie, papiez Benedykt XVI wymienia elementy jednoczace wschodnig
i zachodnig cze$¢ Imperium Rzymskiego: wspélne dziedzictwo Pisma Swietego
i pierwotnego Kosciota, wspolna idea Imperium, wspdlne glebokie rozumienie
Kosciota i jak wynik — wspolna wizja podstaw prawa oraz wspolne definicji jury-
dyczne®.

Wreszcie znany badacz prawa rzymskiego Leonid Kofanow zwraca uwage na
istniejaca w $wiadomosci Rzymian spdjng wigz sakralnego i jurydycznego aspektu
codziennego zycia'’. Innymi stowy, typowo rzymskie postrzeganie rzeczywistosci,

7 C.C. ABEPUHIIEB, Xpucmuanckuil apucmomenusm Kax GHYmpentsisi (popma 3anaonou mpaouyuu
u npobaemvl cospemennoli Poccuu, w: Xpucmuancmeo u kynomypa 6 Eepone. Ilamsams o npowinom,
CO3HaHUe Hacmosauje2o, ynogatue Ha Oyaymee, 9actb 1, Mocksa 1992, s. 16-25.

§ P. brar, EBpomnia — pumMckuii iy, [Taprk 1993, s. 26

9 WM. Patrnrep — TTana BEumiKT XVI, Europa patria spirituale — Eepona — dyxoenas poouna,
Pum — Mockaa, 2009, s. 90-92.

10 JLJI. KooaHOB, Lex et lus: soznuknosenue u pazeumue pumckozo npasa 6 VIII-III 6s. 00 n.s.,
Mocksa 2006, s. 8, 11-12.
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laczace aspekt sakralny i jurydyczny, pozwala dostrzec w liturgii realnie istniejacy
(sakralny i niewidzialny) porzadek prawny, a wigc ordo universalis. Oczywiscie,
ze dla zrozumienia rzymskiego postrzegania rzeczywistosci nalezy przede wszyst-
kim studiowaé prawo rzymskie oraz kulture i histori¢ zarowno epoki Imperium
Rzymskiego, jak i caty cigg dalszy rozwoju jego dziedzictwa.

Bazujac na twierdzeniach wspomnianych badaczy, mozna wnioskowac, ze ist-
nieja trzy podstawowe dziedziny i odpowiadajace im metody badawcze, poprzez
ktore postrzegamy liturgie: teologia, filozofia i prawo. Btedem metodologicznym
bedzie wige badanie liturgii od strony tylko jednej z nich, zupehie nie liczac si¢
z innymi. Rozdzielajagce podej$cie w wykorzystaniu tych dziedzin oraz ich me-
tod bedzie sprzeczne z podejSciem uniwersalnym, bazujacym na arystotelizmie
i taczacym wszystkie metodologie tych trzech dziedzin, co daje mozliwo$¢ bar-
dziej pelnego 1 glgbokiego, wlasciwie uniwersalnego rozumienia liturgii. Niestety,
wspoélczesni badacze liturgii koncentrujg si¢ gtownie na metodologii pierwszych
dwoch dziedzin — teologii i filozofii liturgii, omijajac podejscie prawne. W celu
zrozumienia istoty jurydycznego podej$cia w badaniu liturgii oraz wykorzystania
go w badaniach nad liturgig Ko$ciota rzymskokatolickiego, oraz nad tendencjami
7 nig zwigzanymi, podamy definicj¢ prawa.

Prawem jest pewny system znakowy stow (formut) oraz gestow, ktory przewaz-
nie w formie skodyfikowanej fiksuje rzeczywisto§¢. Poniewaz forme liturgii tez
stanowig stowa i gesty, mozemy stwierdzi¢, ze jest ona pod tym wzgledem syste-
mem prawnym i w znakach liturgicznych fiksuje rzeczywistos¢. Pojeciem kluczo-
wym bedzie tu ,,znak”, jako to, co kieruje do rozumienia czegos$ innego, prowadzi
ku poznaniu rzeczywistosci. Pojecie ,,znaku” r6zni si¢ od pojecia ,,symbolu” (ina-
czej: ,,nie-znaku”, ,,znaku tylko po czgsci”), ktory wskazuje na umowno$¢ w ogra-
niczonym kontekscie i od niego zalezy, opisuje to, czym nie jest lub stanowi znak
znaku, czes¢ jakiej$ rzeczywistosci. Taka ,,cze$¢ rzeczywistosci” nie prowadzi do
dalszego jej poznania, a zadowala si¢ tym, co moze zaproponowac symbol, zamy-
ka poznanie na akcydencji jakiej$ substancji, a nie prowadzi do poznania jej same;.
Inaczej jest ze znakiem, ktory wskazuje na sama substancje. Inaczej mowiac, jest
on ,.bardziej przejrzysty”, ,,bardziej wymowny”, bardziej stymuluje do lepszego
odbioru rzeczywistosci.

Symbol jest podstawowa cz¢scig sktadowa rytuatu magicznego, natomiast znak —
najwazniejszg czescia jezyka i bardzo wazne jest jego rozumienie. Symboliczne spoj-
rzenie na liturgi¢ prowadzi ku mysleniu magicznemu, natomiast spojrzenie pozwala-
jace odczytywac znaki jest wynikiem myslenia bazujacego na arystotelizmie, ktory
operuje kategorig ontologii (bytu) rzeczy i realnosci. W taki sposob kazdy akt litur-
giczny w formie pisemnej lub ustnej, w gestach (rytuatach), stanowi wtasnie system
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znakowy, a nie symboliczny. Np. kaptan w liturgii jest znakiem obecnosci Chrystusa,
a nie Jego symbolem; oltarz nie symbolizuje Golgoty, a ukazuje, gdzie teraz znajduje
si¢ Ciato Chrystusa; muzyka nie symbolizuje choréow anielskich, lecz je oznacza;
ikona rowniez nie jest symbolem, ale znakiem itd.

Czlowiek moze odbiera¢ np. muzyke liturgiczna, kolor szat liturgicznych, same
rytualy albo jak symbol, albo jak znak. Ten, kto widzi w liturgii rytual w postaci
zestawu symboli, odbiera znaki jak symbole i sklonny jest do myslenia magicz-
nego. Brytyjski antropolog Victor Terner opisuje istotne niuanse w postrzeganiu
rytualu przez pewne plemie¢ afrykanskie. W szczegdlny sposob akcentuje uwage
na jednym z nich — na ,,wierze w skuteczno$¢ ziol” przygotowanych z pewnych
roslinnych lub zwierzecych substancji i przeznaczonych dla wyrzadzenia szkody
albo dobra pod warunkiem, ze te ziola sa przygotowywane albo wykorzystywane
podczas rytuatu przez wykwalifikowanego specjalistg. Ostatni warunek jest bardzo
wazny, poniewaz sita zawarta w ziotach jest ukryta i potrzebuje, zeby ja wyzwolit
ten, kto sam posiada ,,rytualng site”!'. Uzdrowienie osoby nastepuje nie dlatego,
ze zdrowie jest rzeczywisto$cig, ktora si¢ substancjonowata, czyli wypetnita brak
zdrowia (zwany chorobg) i ziota byly tylko znakiem wskazujacym na realna obec-
no$¢ zdrowia, a dlatego, ze kto§ (wykwalifikowany specjalista) dokonat pewnego
rytuatu, wymowil potrzebne stowa i uczynit konkretne gesty.

W Europie Zachodniej rzymskokatolicka metodyka postrzegania §wiata roz-
wineta si¢ na bazie rzymskiego §wiatopogladu jurydycznego, ktory miesci w so-
bie: odczytanie w sposob znakowy otaczajacej rzeczywistosci, arystotelizm oraz
tendencje do uniwersalnego rozumienia rzeczywistosci widzialnej i niewidzialne;.
Np. dla Europejczyka pigkna estetycznie reka jest jednoczesnie cze$cig catej natury
i godnosci ludzkiej, przedmiotem sakralnym, a jej gest (np. natozenie reki, podanie
reki) wywotuje skutki prawne.

Jesli badacze liturgii rzymskiej i tendencji powrotu do liturgii przedsoborowe;j
popatrza na obie formy liturgii Kos$ciota rzymskokatolickiego, korzystajac z her-
meneutyki romanistycznej, to wkrotce zauwaza, ze znaki konstytutywne ukazujace
niezmienng realno$¢ — gesty 1 najwazniejsze formuty (np. stowa ustanowienia, ktore
wymawia kaptan podczas konsekracji) — w Novus Ordo si¢ nie zmienity. Owszem
teksty Mszy $w. byly przettumaczone z jezyka tacinskiego na jezyki narodowe w celu
ulepszenia postrzegania przez wiernych jedynej rzeczywistosci w tym systemie zna-
kowym, w ktorym oni egzystuja. Tu jednak trzeba wzia¢ pod uwage fakt, ze podsta-
wowym — oficjalnym i obowigzujagcym — jezykiem tekstow liturgicznych Kosciota
rzymskokatolickiego (przynajmniej w przypadku czesci statych Mszy §w.) pozostaje

" B. Topuep, Cumeon u pumyan, Mocksa 1983, s. 19.
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lacina, gdyz jezyki narodowe przez zaleznos¢ od zmian w kontekscie kulturowym
konkretnego narodu moga istotnie znieksztatci¢ pierwotne znaczenie stowa-znaku
1 gestu-znaku, ktore wskazuja na rzeczywistosc.

5. Whnioski

Wspomniane na poczatku niniejszego artykutu tendencje ukazuja zaniedbanie
przez badaczy liturgii jej aspektow prawnych, co znieksztatca adekwatno$¢ w po-
strzeganiu uniwersum. Ten wniosek odnosi si¢ zarowno do badaczy inter Eccle-
siae, jak i tych extra Ecclesiae.

Zaniedbanie metodologii jurydycznej doprowadzito do tego, ze zwolennicy ten-
dencji powrotu do praktyki nadzwyczajnej formy liturgii Kosciota rzymskokatolic-
kiego nie sg w stanie dostrzec, ze znaki zardwno jednej, jak 1 drugiej wersji liturgii
obrzadku tacinskiego ukazuja jedna i t¢ samg rzeczywisto$¢. Posoborowa reforma li-
turgiczna nie dotkneta znakow istotnych, ale niektorych, nieczytelnych dla wspotcze-
snego cztowieka symboli, oraz zmniejszyta ilos¢ powtarzajacych si¢ znakdw.

Calkiem inna kwestia dotyczy jako$ci wykonania znakow przez celebransow,
ktorzy czasami deformuja je w stopniu uniemozliwiajgcym ich prawidlowe od-
czytanie. Dodatkowo brak odpowiedniej formacji pozbawia ich mozliwosci pra-
widtowego odbioru znakow i dostrzezenia oznaczonej przez nie rzeczywistosci.
Dla sprawiedliwosci nalezy nadmieni¢, ze dotyczy to celebranséw obydwoch form
liturgii rzymskie;j.

W celu uniknigcia btedow metodologicznych w badaniach liturgii Kos$ciota
rzymskokatolickiego, wystgpujacej dzis§ w dwoch formach obrzedowych, jak row-
niez w celu skierowania dyskusji zwolennikow jednej i drugiej formy liturgii na
wlasciwe tory, proponujemy na koniec kilka spostrzezen i rekomendacji.

Po pierwsze: Co Sobdr Watykanski II zrobit z liturgia? Jak podpowiada znacze-
nie stowa reformatio, Sobor jedynie skorygowat, polepszyt i w tym sensie odnowit
forme liturgii. Sobor kardynalnie niczego nie zmieniat, zwlaszcza w kwestii zna-
koéw istotnych.

Po drugie, sens reformy polegat na oczyszczeniu formy obrzgdowej od nieczy-
telnych juz symboli i przej$cie do znakow oraz na zastgpieniu symbolicznego od-
czytywania znakow liturgii uniwersalnym sposobem jej postrzegania.

Po trzecie, w procesie realizacji reformy liturgicznej ujawnito si¢ przeakcen-
towanie w spojrzeniu na znaki liturgiczne w kierunku fragmentarycznego ich od-
czytania (w miejsce uniwersalnego postrzegania). Zostato zaniedbane znaczenie
prawa i metodologii jurydycznej w analizie znakow liturgicznych.
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Po czwarte: Dlaczego hermeneutyka romanistyczna? Hermeneutyka romani-
styczna poszukuje prawnych sensow i zwigzkéw miedzy znakami, poniewaz opi-
suje ordo — realny porzadek rzeczy.

Po pigte, oryginalne teksty mszalne wystepuja w jezyku tacinskim, ktory jed-
noczesnie jest jezykiem prawa rzymskiego. Dlatego badajac liturgi¢ obrzadku ta-
cinskiego, stosujac hermeneutyke romanistyczng, warto opierac si¢ na lacinskich
tekstach mszatow w editio typica.

Liturgical Reform is Irreversible.
A Vote on a Tendency of Return to the Preconciliar Liturgy (“tridental”)

Abstract

As to the growing popularity of the extraordinary form of the Roman rite and contradicting
the new form, the author decided to share several reflections from the position of the researcher of
liturgy and law. The article refers to some tendencies within the area of examining liturgy of the
Roman-catholic Church, particularly to the lack of interest in the legal aspect of the analysis, which
generates certain methodological problems. The author specially considers the issue of two forms
of the Mass existing within one rite of the Roman-catholic Church. In order to examine it I suggest
romanistic hermeneutics, that in - harmonious cooperation with theology and philosophy — it would
allow to avoid methodological errors committed in decoding liturgical signs, which often becomes

the reason of an artificial conflict between the followers of the new and the old rites.

Keywords: Roman rite, Roman-Catholic Church, tendency, forms of rites, ordinary form,
extraordinary form, liturgy, Holy Mass, sign, symbol, Roman law, jurisprudence, Latin

language, romanistic hermeneutics.
Abstrakt

Wobec rosngcej popularnosci ekstraordynarnej formy obrzadku rzymskiego i przeciwsta-
wiania jej nowej formie, autor postanowil podzieli¢ si¢ kilkoma refleksjami z pozycji badacza
liturgii i prawa. Artykut dotyczy niektérych tendencji w obszarze badania liturgii Kosciota
Rzymskokatolickiego, zwlaszcza braku zainteresowania aspektem prawnym w jej analizie,
co powoduje pewne problemy metodologiczne. Autor uwzglednia szczegélnie problem istnie-
nia dwoch form Mszy $w. w ramach jednego rytu (obrzadku) Kosciota Rzymskokatolickiego.
W celu jego zbadania proponuje hermeneutyke romanistyczng, pozwalajaca w harmonijnej

wspoélpracy z teologia i filozofia, uniknaé bledow metodologicznych popelnianych w odczyta-
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niu znakow liturgicznych, co jest czg¢sto przyczyng sztucznego konfliktu miedzy zwolennikami

nowego i starego ordo.

Stowa kluczowe: obrzadek rzymski, Kosciot Rzymskokatolicki, tendencja, formy rytu (obrze¢du),
forma zwyczajna, forma nadzwyczajna, liturgia, Msza $§w., znak, symbol, prawo

rzymskie, jurysprudencja, jezyk tacinski, hermeneutyka romanistyczna.
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Reforma liturgiczna jest niecodwracalna

Glos w obronie soborowej reformy liturgii

1. Reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego 11
1.1. Przygotowanie reformy

Pod koniec XIX w. w Kosciele katolickim na zachodzie Europy powstat tzw.
ruch liturgiczny, ktoéry oznaczatl ponowne odkrycie liturgii jako najwazniejszego
zrodla zycia duchowego chrzescijan. Ruch ten rozpoczat si¢ w klasztorach bene-
dyktynéw we Francji i Belgii, a potem rozszerzyt si¢ takze na inne kraje, obej-
mujac takze parafie diecezjalne. Dzialacze (przedstawiciele) ruchu liturgicznego
proponowali takze pewne zmiany w obrzedach, majace na celu lepsze, glebsze
i bardziej aktywne przezywanie liturgii przez wiernych. Ruch uformowal twércow
przysztej reformy liturgicznej 1 w pierwszej polowie XX w. byt swego rodzaju dal-
szym przygotowaniem samej reformy soborowej. Odnowa liturgii podjeta zostata
na dlugo przed soborem. Juz za §w. papieza Piusa X, ktéry oficjalnymi wypowie-
dziami i dziataniami (troska o czestszg Komuni¢ $w. wiernych) popierat ruch litur-
giczny, powstata pierwsza watykanska komisja do spraw ogélnej reformy liturgii.
Papiez Pius X pisat:

reforma bedzie wymagata wielkiej i zarazem dlugotrwatej pracy, a zatem bedzie musiato
uptyna¢ wiele lat, zanim ta ,,budowla liturgiczna” na nowo ukaze si¢ w swojej godnosci

i harmonii, jakby oczyszczona z zapuszczenia spowodowanego staroscia'.

' Prus X, Motu proprio ,,Abhinc duos annos” (23.10.1913), AAS 5 (1913), s. 449-450.
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Pozytywne stanowisko wobec ruchu liturgicznego zajal tez papiez Pius XII w en-
cyklice Mediator Dei (1947). Za jego pontyfikatu powstawat projekt catosciowej od-
nowy liturgii Ko$ciofa i zrealizowane zostaty pewne konkretne reformy, jak reforma
psatterza i liturgii godzin (1951) oraz reforma Triduum Paschalnego (1955).

1.2. Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium i nowa teologia liturgii

Soborowa odnowe catego Kosciota (w tym liturgii) charakteryzuja nastgpuja-
ce pojecia: aggiornamento, ressourcement 1 rapprochement. W, aggiornamento
oznacza ,,uwspotczesnienie”, co w wypadku liturgii oznaczato dostosowanie jej do
wspoélczesnych uwarunkowan $wiata i cztowieka. Franc. ressourcement to ,,powrot
do zrodel”, ktéry byt metoda przyjeta w pracy nad odnowieniem liturgii, polega-
jaca na sigganiu do ksztattu liturgii chrzescijanskiej w starozytnosci. Franc. rap-
prochement (zblizenie) méwi o celu reformy, jakim byto przyblizenie liturgii do
wiernych, majace poprawi¢ ich czynny i §wiadomy udziat w obrzedach.

Sobér Watykanski 11 byt pierwszym soborem w historii, ktéry wydat doktrynal-
ny dokument o liturgii. Soborowa Konstytucja o liturgii $wietej zawiera w pierw-
szym rozdziale pogtebiona i odnowiong teologie liturgii (zob. zwtaszcza KL 5-12).
Papiez Franciszek stwierdza:

Sobor Watykanski 11 wypracowal niby dobry owoc z drzewa KoS$ciota, Konstytucje
o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, ktoérej wytyczne reformy ogélnej odpo-
wiadaly rzeczywistym potrzebom i konkretnej nadziei na odnowg, oczekiwano zywej

liturgii dla Kosciota, ktory bytby w calosci ozywiany przez sprawowane tajemnice’.

Podstawa reformy i odnowy liturgicznej byta wigc dobra teologia liturgii (w li-
turgii na pierwszym miejscu nalezy dostrzec dzialanie Boga, a nie cztowieka — li-
turgia to najpierw uswigcenie cztowieka, a potem kult sprawowany przez Kosciot;
liturgia jest kontynuacja dzieta zbawczego Chrystusa poprzez jego aktualizacje;
dowarto$ciowano zgromadzenie liturgiczne jako podmiot liturgii, co miato pro-
wadzi¢ do deklerykalizacji liturgii). Gtownym celem reformy byt czynny udziat
wiernych w liturgii (participatio actuosa):

Matka Kos$ciot bardzo pragnie, aby wszyscy wierni byli wdrazani do pelnego, $wiado-

mego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych, jakiego domaga si¢ sama natu-

2 FRANCISZEK, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna. Przemdéwienie do uczestnikow wloskiego
68. Krajowego Tygodnia Liturgicznego (24.08.2017), OsRomPol 9 (2017), s. 9.
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ra liturgii. (...) Liturgia jest bowiem pierwszym i niezastgpionym zrédtem, z ktdrego

wierni czerpig prawdziwie chrzescijanskiego ducha (KL 14).

Kosciot (...) bardzo si¢ troszczy o to, aby chrzeécijanie w tym misterium wiary
nie uczestniczyli jak obcy 1 milczacy widzowie, lecz aby przez obrzegdy i modlitwy
misterium to dobrze rozumieli, w §wietej czynnos$ci brali udziat §wiadomie, poboz-
nie i czynnie (KL 48).

Srodkiem i sposobem na osiaggniecie takiego uczestnictwa wiernych w liturgii
miata by¢ nalezycie przeprowadzona reforma i odnowa liturgii®. Sobor postano-
wit przeprowadzi¢ pewne zmiany w elementach zewnetrznych liturgii, ktore nie
pochodzity z ustanowienia Bozego. Koscidél moze, a nawet powinien je zmieniac,
jesli pojawity sie elementy mniej odpowiednie albo niezgodne z naturg same;j litur-
gii (por. KL 21). Przyktadami takich zmian jest np. wprowadzenie jezykow naro-
dowych do liturgii obrzadku tacinskiego, Komunia pod dwiema postaciami, mozli-
wos¢ Mszy $w. koncelebrowane;.

2. Realizacja reformy

Dzi$ coraz cze$ciej stawia sie pytanie: Czy zatozony przez sobor cel reformy li-
turgicznej — participatio actuosa wiernych — zostal osiagnigty? Odpowiedzi na nie
sa rozne, czasem skrajnie sprzeczne. Sytuacja jest zroznicowana w poszczegolnych
krajach i zalezna przede wszystkim od sposobu wprowadzenia reformy i odnowy
liturgii®.

Jan Pawet II w liscie apostolskim Vicesimus quintus annus z 1988 . (na 25-lecie
Konstytucji o liturgii $wigtej) wspomina o trudnosciach w realizacji reformy (nr 11)
oraz o blednym zastosowaniu jej ducha i litery (nr 13). Papiez wskazuje na prywa-
tyzacjg spraw religijnych, negatywne nastawienia wspolczesnych ludzi do instytucji,
sekularyzacje i zakwestionowanie osobistej wiary (0. Bocheniski OP mial powie-
dziec¢: ,,Nie chodza do kosciota, bo nie wierza w Boga”). Doprowadzito to do:

1. indywidualizmu we wprowadzaniu reformy poprzez negowanie wskazan
Kosciota,
2. odrzucenia reformy przez $rodowiska tradycjonalistyczne’.

3 H.J. SoBECzKO, Glowne zalozenia reformy liturgicznej wedlug Konstytucji o liturgii Swietej ,, Sa-
crosanctum Concilium”, w: S. ArRaszczuk (red.), Blaski i cienie reformy liturgicznej, Wroctaw 2014,
s. 40-41.

4 Tamze, s. 44.

5 B. MiGut, Czy potrzebna jest ,,reforma reformy” liturgicznej, w: S. Araszczuk (red.), Blaski
i cienie, s. 125.
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W drugim przypadku za niedorzeczne nalezy uzna¢ utozsamianie naduzyc¢ litur-
gicznych z samg reforma liturgii (!). Uproszczenia, opuszczenia, dodatki w cele-
bracji, spontaniczno$¢ wynikaja z falszywej interpretacji reformy, w wyniku czego
zmniejsza si¢ 1 zatraca czytelno$¢ znakow, czasami nawet zmienia si¢ ich pierwot-
ne znaczenie®.

Tymczasem wedhug Jana Pawta II jest mozliwa wierno$¢ zasadom liturgii (tozsa-
mos¢ 1 pigkno) z pozostawieniem przestrzeni otwartej na tworczo$¢ i przystosowanie,
uwzgledniajace wrazliwos¢ ludzi roznych regiondw $wiata, rozne sytuacje i kultury
(Jan Pawel I, Spiritus et Sponsa, list na 40-lecie reformy liturgicznej)’.

3. Ocena reformy

Wszyscy papieze po Soborze Watykanskim II pozytywnie oceniajg reforme li-
turgiczng. Oto kilka wybranych wypowiedzi:

Jan Pawetl II: Tak pasterze, jak i lud chrzescijanski, w swojej ogromnej wigkszosci,
przyjeli reforme liturgiczng w duchu postuszenstwa i z radosnym zapatem. Dlatego
musimy dziekowa¢ Bogu za przejscie Jego Ducha w Kosciele, ktérym byto odnowie-
nie liturgii. Odnowa liturgiczna jest najbardziej widzialnym owocem catego soboro-
wego dzieta. Or¢dzie soborowe zostato zrozumiane przez wielu ludzi przede wszyst-
kim za posrednictwem reformy liturgicznej®.

Benedykt XVI: Stwierdzono, ze trudnosci, jak rowniez niektore zauwazone naduzy-
cia, nie moga przestoni¢ dobrodziejstwa oraz waznosci liturgicznej reformy, ktora
zawiera bogactwa nie w pelni jeszcze wykorzystane’.

Franciszek: Praca reformy liturgicznej byta shuzba dla ludzi jako nowe odczytanie

Ewangelii w konkretnej sytuacji historycznej'®.

Nowe ksiegi liturgiczne zostaty dobrze przyjete przez biskupéw obecnych na
soborze, a juz od 50 lat sg powszechnie uzywane w liturgii obrzadku rzymskiego.
Reforma soborowa idzie jednak znacznie dalej niz techniczna rewizja ksiag litur-

¢ Tamze, s. 128.

7 8. Cicny, Naduzycia w celebracji liturgii, w: S. Araszczuk (red.), Blaski i cienie, s. 108.
8 Jan Pawee I1, List apostol ski Vicesimus quintus annus, nr 12.

® BeNepYKT X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis, nr 3.

10" 4 Big Hart Open to God: A Conversation with Pope Francis [rozmowe przeprowadzit A. Spara-
do], New York 2013, s. 43.
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gicznych i obrzedow (!). Dopiero w ostatnich latach odkrywana jest kluczowa rola
Konstytucji o liturgii §wigtej w historii 1 teologii catego Soboru. 50 lat po Soborze
odkrywamy teologiczne znaczenie reformy i jej potencjatu dla przysztosci Koscio-
ta katolickiego!!.

4. ,,Reforma reformy”?
4.1. Nieodwracalno$¢ reformy liturgicznej

Wyrazenie ,,reforma reformy” pojawilo si¢ za pontyfikatu Benedykta XVI.
Chodzito o korekte niektorych rozwigzan przyjetych w liturgii w okresie realiza-
cji jej reformy zainaugurowanej na soborze. Praktycznie polega¢ ona miataby na
powrocie do wybranych zwyczajow liturgicznych sprzed soboru (np. odwrocenie
si¢ celebransa plecami do wiernych, modlitwa wiernych i kaptana w jednym kie-
runku).

Pojawiajg si¢ pytania: Czy dzisiaj taki powrdt jest potrzebny i mozliwy? Czy
uzasadniona i mozliwa jest ,,reforma reformy”?

Papiez Jan Pawet Il wyraznie zacheca, aby ,,trwa¢ wiernie przy nauczaniu kon-
stytucji SC i przy reformie, ktorg ona pozwolita zrealizowac” (1988)2. W liscie
apostolskim Spiritus et Sponsa (2003) papiez koncentruje si¢ wprawdzie na wy-
zwaniach wynikajacych z realizacji reformy w konkretnych wspolnotach chrze-
$cijan, ale w dokumencie dominuje jednoznaczna akceptacja, a nawet pochwata
dokonanej reformy".

Papiez Franciszek jednoznacznie wypowiada si¢ przeciwko idei ,;reformy
reformy”, stwierdzajgc, ze dzi$ nie moze by¢ odwrotu od reformy liturgicznej,
stopniowo realizowanej w catym Kosciele katolickim od czaséw Soboru Waty-
kanskiego I1:

Dzi$ trzeba odkrywac na nowo motywy decyzji wypracowanych w ramach reformy
liturgicznej, przezwycieza¢ nieuzasadnione i powierzchowne interpretacje, recepcje
niepelne i praktyki, ktore ja znieksztatcaja. Nie chodzi o rewizj¢ reformy i korygowa-

nie jej postanowien, lecz o to, by lepiej pozna¢ pobudki lezace u jej podtoza. (...) Po

WM. FacGaioLi, The Liturgical Reform and the ,, Political” Message of Vatican II in the Age of
a Privatized and Libertarian Culture, ,,Worship” 90 (2016), s. 11.

12 JAN Pawee 11, Vicesimus quintus annus, nr 12.

13 B. Micur, Czy potrzebna jest ,, reforma reformy” liturgicznej, s. 126.
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tym magisterium, po tej dtugiej drodze mozemy stwierdzi¢ z pewnoscig i z nauczy-

cielskim autorytetem, ze reforma liturgiczna jest nieodwracalna'®.

4.2. Mozliwos¢ poprawy realizacji reformy

Achille Triacca (z tzw. teologicznej szkoty rzymskiej) w miejsce pojecia ,,reforma
liturgii” proponuje wyrazenie ,,odnowa liturgii”'>. Sama konstytucja liturgiczna nie
moéwi o reformie, ale o odnowie liturgii. Nie moze by¢ wiec przereformowania zre-
formowanej liturgii, ale ciggta odnowa liturgii w nastepujacych kierunkach:

* odnowione rozumienie liturgii,

* poglebienie participatio actuosa (zasady KL sg dalej aktualne),

* takze dalsze uproszczenie obrzedow (KL 34),

» organiczny rozwdj liturgii (konstytucja stwierdza, ze ,,nowosci nalezy
wprowadzac tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe i niewatpliwe do-
bro Kosciota” — KL 23)'¢.

Papiez Franciszek stwierdza:

Praktyczne wprowadzanie (reformy) w zycie (...) nadal trwa, bowiem nie wystarczy
zreformowac ksiggi liturgiczne, aby odnowi¢ mentalno$¢. Ksiggi zreformowane zgod-

nie z dekretami Vaticanum II zapoczatkowaty proces, ktory wymaga czasu'’.

Nie mozna wigc mowic¢ o skorygowaniu samej reformy liturgii (,,reforma refor-
my”’). Mozliwa jest natomiast — i nawet wskazana — poprawa sposobu jej realizacji
albo, uzywajac stow papieza, dalsze praktyczne wprowadzanie reformy w zycie.

4.3. Formacja duchowienstwa i wiernych do liturgii

Konstytucja Sacrosanctum Concilium méwi o niej wyraznie w kilku numerach,
wzywajac do pogtebionej formacji liturgicznej duchowienstwa i prowadzenia tzw.
duszpasterstwa liturgicznego (zob. KL 14-19). Aktualno$¢ takich dziatan potwier-
dza dzi$ papiez Franciszek:

14 FRANCISZEK, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna, s. 10.
15 B. Micur, Czy potrzebna jest ,, reforma reformy” liturgicznej, s. 134.
1 Tamze,s. 136-137.

17 FRANCISZEK, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna, s. 10.
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Wiemy o tym, ze liturgiczna edukacja duszpasterzy i wiernych jest zadaniem,
ktore trzeba podejmowac wciaz na nowo's.

Najlepsza formacja liturgiczng, stosowang czgsto przez Ojcow Kosciota, byla
mystagogia, czyli wprowadzenie w misterium jego uczestnikow. W naszych cza-
sach mamy do czynienia w Kosciele z ponownym odkryciem tego starozytnego
sposobu formacji. Papiez Franciszek zauwaza:

Liturgia jest zyciem, a nie ideg, ktorg trzeba zrozumie¢. Kult liturgiczny nie
jest gtownie doktryna, ktorg nalezy zrozumie¢, czy obrzedem do spehienia (...),
zasadniczo jest czyms$ innym: jest zrodlem zycia i $wiatla dla naszej drogi wiary.
Rozwazania duchowe sa czyms$ réoznym od liturgii, ktora jest wlasnie wejsciem
w misterium Boga, pozwoleniem, by nas wprowadzono w misterium i byciem
w misterium'’.

4. Odnowiona teologia liturgii okresla nowy sposéb jej sprawowania

W zaleznosci od odpowiedzi danej na pytanie: ,,Dla kogo jest liturgia?” pozo-
staje sposob jej sprawowania i odbioru przez wiernych. Kosciot przed i po soborze
roznie udzielat tej odpowiedzi:

* liturgia jest dla Boga, czyli wystarczy, ze On ja ,,rozumie”, odbiera nalez-
na Mu chwale, a ludzie pozostaja na drugim planie i mato sie licza. Tak
rozumowano przed soborem. Do waznosci trydenckiej Mszy lud byt niepo-
trzebny, zbedny, a nawet niekiedy ,,przeszkadzal” celebransowi.

* liturgia jest dla ludzi, poniewaz objawia, przybliza Boga, umozliwia spo-
tkanie z Nim, uswigca; dlatego ma by¢ zrozumiata, zapewnia¢ ludziom
pehy i $wiadomy udziat w misterium. Takie wtasnie jest podejscie Soboru
Watykanskiego 1I, wyrazone w odnowionej liturgii. Papiez Franciszek tak
ja charakteryzuje:

Liturgia jest zyciem dla calego ludu Kosciota (KL 26). Ze swej natury jest bo-
wiem ,,Judowa”, nie klerykalna, jako ze jest — jak wskazuje etymologia — czynno-
Scig dla ludu, ale takze ludu. Jak przypominajg liczne modlitwy eucharystyczne, jest
czynnoscia, ktora Bog spetia dla dobra swojego ludu, ale takze czynnos$cia ludu,
ktory stucha mowiacego Boga i reaguje, stawiac Go, btagajac Go, przyjmujac niewy-
czerpane zrodto zycia i mitosierdzia, ktore ptynie od $wigtych znakow?.

18 Tam:ze.
19 Tamze, s. 11.

2 Tamze,s. 10—11.
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Soborowa teologia liturgii nie jest jednak antropocentryczna, ale teocentryczna.
To Bog ostatecznie jest na pierwszym miejscu, On jest pierwszym Autorem dziata-
jacym w liturgii (por. KL 7). Bog dziata dla dobra ludzi, ktérych umitowal, i to On
chce im stuzy¢ darem zbawienia. Ludzie na te mitos¢ odpowiadajg z wdzigczno-
$cia, stuzac Bogu podczas liturgii.

5. Spoleczno-polityczny wymiar liturgii

W kontekscie dyskusji wokot soborowej reformy liturgii warto jeszcze zwrdcic
uwagg na jej wymiar spoteczno-polityczny, co czyni w swoim artykule Massimo
Faggioli na tamach ,,Worship” (nr 90 z 2016 r.). Warto zapozna¢ si¢ z gtdéwnymi
tezami jego wypowiedzi.

Akceptacja reformy liturgicznej oznacza przyjecie eklezjologii Soboru Wa-
tykanskiego II ijej konsekwencji. Przyktad lefebrystow (Bractwo §w. Piusa X),
ktorzy razem z nowa liturgia odrzucaja calg posoborowa wizje Kosciota (m.in. de-
centralizacja KoSciota, rola §wieckich, ekumenizm, dialog miedzyreligijny, dialog
z Zydami), potwierdza to od strony negatywnej>'.

Soboér nie sformutowat jakiego$ konkretnego (wyizolowanego) przestania po-
litycznego. Bytoby to niemozliwe przy obecnosci ponad 2500 biskupdéw z catego
$wiata, reprezentujacych rozne kraje ze skrajnie réznymi systemami polityczny-
mi. Sobor Watykanski II jednakze sytuuje Kosciot we wspotczesnym $wiecie jako
wspolnote rozpoznawalng takze jako twor polityczno-kulturowy. Jasno okresla sto-
sunek Kosciota do $wiata: Kosciol nie chce odtad dominowac nad $wiatem, ale stu-
zy¢ mu?2, Kosciot dostrzega elementy prawdy i warto$ci chrzescijanskie w réznych
wspotczesnych ruchach spotecznych i politycznych?.

Sama konstytucja Sacrosanctum Concilium milczy o polityce sprawiedliwo-
$ci spotecznej. To milczenie wynika z faktu, ze byla pierwszym dokumentem,
najwczesniej opracowanym przez sobor (1962—-1963). Nie ma dlatego bezposred-
niego zwigzku miedzy nig a takimi waznymi dla kwestii politycznych dokumen-
tami jak konstytucja Gaudium et spes czy deklaracja Dignitatis humanae. Sobor
rozwija swoje nauczanie i Sobor Watykanski Il z 1963 r. znacznie r6zni si¢ od
Soboru z 1965 r.2* Dlatego konstytucja liturgiczna powinna by¢, wedtug Faggio-

2 M. FaGaiorl, The Liturgical Reform, s. 12.

2 Tamze, s. 13.

3 Tamze, s. 14.

2% Tam:ze, s. 16.
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li, odczytywana w kontekscie pozostatych dokumentoéw Soboru i tego, czym byt
sam sobor®.

Zreformowana liturgia jasno wyraza odnowiong wizj¢ Kosciola i jego §wiato-
poglad. Reforma liturgii zostata zrealizowana w §wietle najwazniejszych zatozen
i teologicznych idei soboru?:

Sobor swigty postawit sobie za cel przyczynic si¢ do rozwoju zycia chrzescijan-
skiego wsrod wiernych, lepiej dostosowa¢ do potrzeb naszych czasow podlegajace
zmianom instytucje, popierac to, co moze utatwi¢ zjednoczenie wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa, i umocnic to, co prowadzi do powotania wszystkich na tono
Koéciota (KL 1).

Z odnowionej liturgii mozna tatwo odczyta¢ liturgiczng eklezjologie, zgodna
z nauczaniem catego soboru. Eklezjologia Soboru Watykanskiego II nie jest an-
typolityczna, ale ukazuje polityczng nature katolicyzmu, zwigzang z warto$cig
wspolnoty, rozdziatem Kosciota od panstwa. Wspodtczesny katolicyzm ma glebo-
ko uniwersalny i antynacjonalistyczny charakter?’. Wyraza to posoborowa liturgia,
podkreslajaca wspolnotowosé, udziat wiernych swieckich i otwarto$¢ na innych
(goscinno$¢). Tak jest ona charakteryzowana przez papieza Franciszka:

Kosciol na modlitwie gromadzi wszystkich (...), nikogo nie odrzucajac: wezwa-
ni sg mali i wielcy, bogaci i ubodzy, dzieci i starcy, zdrowi i chorzy, sprawiedliwi
i grzesznicy. Na podobienstwo ,,wielkiego thumu”, ktory celebruje liturgie w $wia-
tyni nieba (Ap 7.,9), zgromadzenie liturgiczne przezwycieza w Chrystusie wszelkie
granice wieku, rasy, jezyka i narodu. ,,Ludowy” aspekt liturgii przypomina nam, ze
jest ona integrujaca, a nie wylaczajaca, sprzyjajaca jednosci ze wszystkimi, jednak-
ze bez ujednolicania, wzywa bowiem kazdego, z jego powotaniem i wyjatkowo-
$cig, do tego, by przyczyniat si¢ do budowania ciata Chrystusa®.

Kultura polityczna (political culture) Soboru Watykanskiego Il wyraza si¢ wigc
takze przez konstytucje liturgiczna, przede wszystkim przez jej eklezjologie. Sto-
sunek do soborowej reformy liturgicznej (jej akceptacja lub odrzucenie) ma swo-
je konsekwencje w polityce — w politycznych pogladach katolikow?. Te podziaty
oparte sg na przyje¢ciu odmiennych modelow eklezjologii:

* katolicy konserwatysci sg zazwyczaj przeciw reformie liturgiczne;j i libera-
lizmowi politycznemu;

% Tamze, s. 26.
2% Tamze, s. 21-22.
27 Tamze, s. 20.
28 FRANCISZEK, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna, s. 11.

¥ M. FacaioLi, The liturgical reform, s. 12.
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* katolicy liberalni (progresisci) w reformie liturgicznej znajduja wyraz swo-
ich pogladow teologicznych i politycznych.

Faggioli zwraca uwagg, ze taki podzial polityczny katolikow moze by¢ jednak
pewnym uproszczeniem, gdyz nie zawsze przektada sie na stosunek do reformy —
przyjecie starego lub nowego ordo liturgii rzymskiej (podaje przyktad historyczny
przedwojennego ruchu liturgicznego, ktérego przedstawiciele w niektorych kra-
jach Europy popierali ideologie nacjonalistyczne)*®.

Autor stwierdza, ze istnieje dzi$ pilna potrzeba odnowienia zwigzku miedzy
reformag liturgii i sprawiedliwoscig spoteczng w Swietle catosciowej teologii (ekle-
zjologii) soboru. Nalezy takze odczyta¢ reforme liturgii i jej przestanie socjalne
w kontekscie ,,katolicyzmu spotecznego™!.

7. Dwie formy ordo w jednym KoSciele (zasada wzajemnego uznania
i poszanowania)

Wobec oficjalnego ,,przyznania praw” staremu ordo przez papieza Benedykta XVI
(Summorum pontificum, 2007), katolicy winni przyja¢ zasade wzajemnej tolerancji
i zrozumienia pogladow innego w okreslonych nauka Kosciota granicach:

1. zwolennicy nowego ordo (przewazajaca wigkszos¢ katolikow) uznaja stare
ordo 1z szacunkiem odnosza si¢ do uczestnikow liturgii sprawowanej we-
dtug trydenckiej formy obrzadku tacinskiego;

2. zwolennicy starego ordo uznaja nowe ordo jako zwyczajng forme¢ sprawo-
wania liturgii w Kosciele rzymskokatolickim.

Niestety bardzo czesto zdarza si¢, ze tradycjonalisci nie ustajg w krytyce nowe-
go ordo, wytykajac jego ,,btedy”, i nie uznaja prawomocnosci odnowionej liturgii
Kosciota. Taka postawa jest bardzo niebezpieczna i moze prowadzi¢ do podziatow
w Kosciele (takim przyktadem sa lefebrysci).

Poza tym tradycjonalisci sg zobowigzani do przyjecia cato$ci nauczania Sobo-
ru Watykanskiego II, w tym wskazan Konstytucji o liturgii $wigtej, ktore odnosza
si¢ do obrzedow Eucharystii, a takze wymagania participatio actuosa wiernych.
Zachowujac stare obrzedy Mszy, maja jednakze ,,obficiej zastawi¢ wiernym stot
stowa Bozego” (KL 51), traktowac homili¢ jako cze$¢ samej liturgii (KL 52), ,,po
Ewangelii 1 homilii (...) nalezy przywrdci¢ «modlitwe powszechng», czyli «mo-
dlitwe wiernych» (KL 53). Powinni zrealizowa¢ wszystkie te wymagania i starac

0 Tamze, s. 17-18.

U Tamze, s. 26-27.
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si¢ doprowadzi¢ wiernych do postawy czynnego i $wiadomego udziatu w liturgii
w ramach starej formy obrzadku.

Na koniec mozna wyrazi¢ nadziej¢, ze wspolistnienie dwoch form obrzadku
w jednym Kosciele nie naruszy jego jednosci. Kosciot katolicki (powszechny) ma
dlugowieczne doswiadczenie obrzadkow wschodnich, ktore dzis wspottworza jego
bogactwo 1 $wiadczg o mozliwosci zachowania jednosci wiary z wielo$cig liturgii
(una fide, diverso ritu — maksyma z XII w.). W tym duchu wypowiada si¢ papiez
Franciszek, gdy stwierdza:

Nie mozemy zapominac, ze bogactwo Kosciota modlacego sie, jako ,,powszech-
nego”, wykracza poza Rytuat rzymski, ktory, cho¢ jest najbardziej rozlegly, nie jest
jedyny. Harmonia tradycji rytualnych Wschodu i Zachodu za sprawg tchnienia tego
samego Ducha jest wyrazem jedynego Kos$ciota, modlacego si¢ przez Chrystusa,
z Chrystusem i w Chrystusie, na chwatg Ojca i dla zbawienia §wiata®.

Liturgical Reform is irreversible. A vote on Defense of the Conciliar Reform of Liturgy
Abstract

The article is a vote in discussion about the conciliar reform of liturgy, that is today not seldom
criticized, or even questioned by the followers of the former Roman rite. For that reason the concil-
iar theology of liturgy is briefly recalled. Proper understanding and exploring of this theology may,
according to the author, contribute to a better realization of the liturgical renewal, that in practice
confronts various obstacles and difficulties. Yet these do not cross out the right of the reform itself
which is invariably positively evaluated by the recent popes. Utter rejection of the liturgical reform
would mean the lack of acceptance of the conciliar ecclesiology. The existence of two forms of the
Roman rite within one Church is possible only under condition of mutual respect and appreciation as
well as on the ground of positive reception of the entire teaching of the Vatican II (including liturgy),

which is a duty of all catholics.

Keywords: liturgy, rite, form, ordo, liturgical reform, renewal, theology, Vatican Council II,

Church, Constitution on liturgy, pope Francis.

32 FRANCISZEK, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna, s. 11.
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Abstrakt

Artykut jest gtosem w dyskusji wokot soborowej reformy liturgii, ktora jest dzi§ nierzadko kry-
tykowana, a nawet kontestowana, przez zwolennikow starej formy obrzadku rzymskiego. Przypo-
mniana zostata pokrotce teologia liturgii wypracowana przez Sobor Watykanski II. Jej wlasciwe
zrozumienie i poglgbienie moze, wedlug autora, zapewni¢ coraz lepsza realizacj¢ odnowy liturgii,
ktéra w praktyce natrafia na rozne przeszkody i trudnosci. Nie przekreslaja one jednak stusznosci
samej reformy, ktéra niezmiennie pozytywnie oceniana jest przez ostatnich papiezy. Calkowite od-
rzucenie reformy liturgicznej oznaczatoby brak akceptacji soborowej eklezjologii. Istnienie dwoch
form obrzadku rzymskiego w jednym Kosciele mozliwe jest tylko pod warunkiem wzajemnego
poszanowania i uznania oraz przyjecia calo$ci nauczania Soboru Watykanskiego II (takze w odnie-

sieniu do liturgii), co obowiazuje wszystkich katolikow.

Stowa kluczowe: liturgia, obrzadek, forma, ordo, reforma liturgiczna, odnowa, teologia, Sobor

Watykanski I, Kosciol, Konstytucja o liturgii $wigtej, papiez Franciszek.
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The Church and the Liturgy in the Contemporary World

In the contemporary world, when we talk about liturgy and people, we are faced
with a potentially complex issue. Both the people and the liturgy, two essential sub-
jects of this work, present a whole wealth of meanings that cannot be exhausted in
a simple way. When we talk about liturgy, we should put questions about its theo-
logical content or about the various forms by which it is celebrated. Similarly, when
we try to look at its participants, i.e. the people, we should scrutinize the diversity
of their age, their mentality and their maturity of faith of faith (or lack thereof).
This paper is an attempt to indicate certain intuitions that will allow us to look at
more specific points of contact between contemporary culture and the liturgy.

For this reason, this study will outline the cultural context in which modern
people live. Following this line, we will also try to look at the inadequacy of certain
pastoral forms that we can observe in regular pastoral activities. Such a perspec-
tive will allow us to highlight important features that belong to the nature of the
liturgical celebration. Among them, we will list those points that correspond to the
content, form and participants of the liturgy.

1. The liturgical question’s cultural background
In order to understand and accurately portray the contemporary man, we need to

look at some of his characteristics: we focus on autonomy and individuality'. Man’s
freedom and dignity, as well as his rights and privileges, seem to be the main deter-

U Cf. Z. BokszaKski, Indywidualizm w poznej nowoczesnosci, “Civitas Hominibus” 3 (2008),
p- 53.
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minants in the discussion about man in the era of postmodernism. The background
of such attitudes is a “distrust of ideology and the vision of collective salvation?,
inherited from the totalitarianisms of the previous century. Of course, it is impossi-
ble to deny the good that brought out the subjectivity of the person. Nevertheless, it
is necessary to complete this image with a claim accurately described by A. Renaut
who states that in our culture the concept of the individual increasingly prevails
over the concept of subject, dominating it more and more®. This shift of focus is ex-
pressed in the disappearance and disintegration of relationships that are appropriate
for the subject, and more specifically for the person. It brought about a kind of at-
omization of society, in which increasingly there is no mention of “individualism”
but of “individualisms™.

On the canvas of such outlined transformations, the alienated “I"” with its rights,
guarantees, plans and ambitions is at the Centre of the mentality of modern man.
Going further on this analysis, we can state that the main criterion by which life is
ordered is self-realization®. It becomes a kind of secular equivalent of what theolo-
gy calls “salvation”.

In such a constructed narrative in which the individual and his self-realization
is the primary, if not the only, point of reference, a lifestyle is created in which
man is subjected to the constant necessity of confirming himself by realizing his
own goals and satisfying his own needs®. As a consequence, the dynamics of life
are reduced to the logic of usability and profitability. At this stage, the individual’s
life begins to be guided by the logic of the free market, which creates the attitude
of consumerism’.

In such a culture, the aim of market activity and advertising is “to stimulate de-
sire rather than to propose the means for satisfying needs™®. As one of the American
researchers, J. Clammer, points out in this context, shopping may be considered
as an “adventure, safari, carnival, and contains unexpected ‘risk’ in what you may

2 D. Motak, Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism, “Scripta Instituti Donner-
iani Aboensis” 21 (2009), p. 130.

3 Cf. A. ReNAuT, The Era of Individual. A Contribution to a History of Subjectivity, New Jersey
2014, p. 29-58.

4 Cf. Z. BokszaKskl, Indywidualizm w poznej nowoczesnosci, p. 57.
5 Cf. Ibid., p. 63-67.

¢ Cf. A. Gippens, Nowoczesnosé i tozsamosé, Warszawa 2010, p. 17.
7 Cf. C. LascH, Bunt elit, Krakow 1997, p. 104.

8 B.D. Seikns, The Worship Mall. Contemporary responses to contemporary culture, London
2010, p. XVL.
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find and who you may meet. It’s a kind of self-discovery™. The author adds that
shopping: “by its very nature it [shopping]possesses theatricality: one dresses up to
go out and one shops to acquire the new persona, to modify the old one or to per-
fect the setting in which he is seen and known™'°. To summarize this idea, we may
say that shopping today is not so much about acquiring things, but rather more like
buying a new identity'".

Since consumption nowadays is becoming one of the basic dimensions of hu-
man life, it is not surprising that human relations are also being introduced and
executed in such a logic. They are often sustained as long as they are profitable,
as long as they provide gratification and fulfil the needs of their own “I”. We can
even talk about the de-personalizing of a human being who finds a place in the life
of another person as long as the former is useful and allows himself or herself to be
consumed. It also seems necessary to add that the logic of utility, which permeates
the mentality and shapes the identity, works not only in potential “clients” who are
looking for the right people to achieve their own goals. The influence of such men-
tality also affects people who, at the threshold of adult life, try to “enter the market”
advertise, sell successfully not only their talents but also their own dreams and,
what is more dramatic, often themselves. It is natural that this attitude penetrates
human relationships with the spirit of competition and, sometimes, of hostility. In
a world where the other person is more a competitor than a companion on life’s
path, a high price is to be paid. This is how we can see the increasingly frequent
experience of alienation, which in the wake of this fearful loneliness, becomes one
of the most important problems of the modern world.

The way out of the tension created by the lifestyle lived according to the free
market’s mentality seems to be a leisure time dedicated to fun. Nevertheless, as
Ryszard Kantor notes: the time of play, by it nature a disinterested moment, in
the area of consumerism is commercialized and introduced into the mentality de-
scribed. He presented this phenomenon as follows:

the consumption nature of spending free time causes that the place of celebrating
appears in the phenomenon of overload, and the community bonds are perpetuated

thanks to consumption. In consumer societies, it comes down to playing at almost

° J. CLAMMER, Aesthetics of the Self: Shopping and social being in contemporary urban Japan, in:
R. SuiELDs (ed.), Lifestyle Shopping: The Subject of Consumption, London 1992, p. 204.

0 Jbid., p. 204.
U Cf. Ibid., p. 195.
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every step. Institutions are created with the aim of providing (selling) pleasure - hedo-

nism of a consumer society, set for fun, appears'?.

Such pleasure and fun allow a person to distance oneself from professional
activity, but it is not able to answer the question about the meaning of human
existence.

In the context of contemporary culture described above, the diagnosis of the
Italian researcher Borghi seems to be accurate and dramatic: he claims that “in a so-
ciety whose structure is based on market mechanisms to satisfy human needs (...),
God ceases to be needed. Today, human needs are quickly and more effectively
satisfied by the world rather than by God. Consequently, he fell out of the market
because he is no longer competitive”'®, These words seem to indicate one of the
important factors in the search for an answer to the question about the relationship
of man to faith and, inevitably, his relationship to the liturgy in which and through
which faith is celebrated.

2. What kind of liturgy do the people not need?

The mentality described above is not foreign to the pastoral activity of the
Church. Describing the style that Church relations have adapted, the American
scholar John Drane refers to the trend in sociological diagnoses, popular in the sec-
ond half of the previous century, that spoke about the “Macdonaldisation” of Amer-
ican society'®. The main features of this process, which can be found also in the life
of the Church and in her pastoral practice, are efficiency, calculability, predictabil-
ity and control®. In a similar way, pastoral activity often takes on a commercial
style, using the above criteria. Through this action which often is full of zeal, there
are created strategies that would allow the Church not only to enter the market
of human needs, but also to achieve success measured by the number of people in
pastoral groups or, simply, by those who participate in the liturgy. Following this
logic, people responsible for pastoral work build marketing strategies, devise ad-
vertising slogans and create various new initiatives and religious happenings that

12 R. KANTOR, Spoleczenstwo konsumpcji zabawy. Przypadek polski, in: R. KANTOR, T. PALECZNY,
M. Banaszkiewicz (ed.), Waz w raju. Zabawa w spoteczenstwie konsumpcyjnym, Krakow 2011, p. 36.

3 G. BoragH1, Wiara w czasach Facebooka, Czestochowa 2017, p. 99.
14 Cf. G. Ritzer, Makdonaldyzacja spoleczeristwa, Warszawa 2009.

5 Cf. J. DRANE, The McDonaldization of the Church. Spirituality, creativity and the future of the
Church, London 2000, p. 28-33.
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should attract the attention of potential customers. All these activities are carried
out with the sole purpose of entering the market of human needs and, consequently,
selling their own goods: the Gospel of Jesus Christ.

In this context, however, a provocative question arises: “Who would stay in the
church to which he or she came encouraged by the happening on the street, if some-
thing equally controversial was not happening in it? Would the liturgy, performed
in the same way as in most churches, be attractive to a participant deceived by
marketing tricks?”'®. Following this train of thought, one can go even further and
ask if the truth about God’s love has not been reduced to a commodity, the recipi-
ent of the Gospel to a potential client, and the so-called evangelizer to a salesman,
whose measure of success and self-realization will be the number of people whom
he has managed to convince to accept the ideas he presented.

Perhaps it is in this framework that there is a hint of the answer to the question
about the decreasing number of people nowadays in the Church. Since the logic
of a free market, its profitability and usefulness, is not able to lead a man to a full-
ness of life, and its fruits are disappointment and a constant search for new, stron-
ger impressions, pastoral work following such principles must take into account the
departure of religious “clients”. This does not mean, of course, that spirituality in
man ceases to matter. As noted by Borghi, “the spiritual dimension is now accepted
as possible and interesting”'” but this happens rather “out of the traditional paths
that have shaped the search so far”'®. Indeed, since the traditional path does not
meet the expectations of the consumer, he has the right to seek them from alterna-
tive suppliers.

3. What kind of liturgy should the Church celebrate?

After saying the above, the question about what kind of liturgy the modern
man needs is deliberately omitted. The point is to intentionally go beyond the
logic of the need and its satisfaction, which this question would have supposed.
On that basis, we can leave the logic of free market, commercialism and satis-
fying needs and enter into an alternative “space” of life. Indeed, in a world fo-
cused on profit and needs’ fulfilment, there exists an area associated with defeat,

16 M. DOBRZYNIAK, P. RADZYNSKI, Sacrum profokowane — Mysterion vs. Happening. Koegzysten-
cja religii i kultury masowej, “Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2012), p. 200.

7" G. BoraHi, Wiara w czasach Facebooka, p. 17. Cf. D. Motak, Postmodern Spirituality and the
Culture of Individualism, p. 129-130.

18 G. BoragH1, Wiara w czasach Facebooka, p. 17.
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with falling out of the mainstream, with bankruptcy. However, paradoxically, this
space of loss is a place in which the free and unselfish presence of God can shine
again, because he gives himself today beyond the “ordinary” world, outside the
“market”. It is in this context that we will try to look first at the content of the
celebration and then at its form.

3.1. The mystery of selflessness as the main content of a liturgical act

The Second Vatican Council’s teaching in the Constitution on the Liturgy recalls
that Christ is always present in His Church, especially in liturgical celebrations (cf.
SC 7). Therefore, the liturgy is not just “anything” nor is it just an object, because
the liturgy itself is actually the presence of Someone. It is the presence of God, re-
vealed in Jesus Christ and given to the Church in the mystery. Therefore, it seems
necessary to discuss the content of the mystery which is realized through the rites
and words in the liturgy (cf. SC 48).

In reference to the economic concepts mentioned above, we might say that in Je-
sus Christ God Himself appeared as uneconomic and unprofitable. The true mystery
of Incarnation turned out to be a despoilment, a disgrace and a defeat (cf. Phil 2:5-
11). During the temptation in the desert, Jesus did not allow the logic of success to
seduce him (cf. Mt 4:1-11), and when the people wanted to proclaim him their king,
He himself fell into a shadow (cf. John 6:15). Jesus did not heal in order to gain
followers; indeed, many of them felt free to leave him. The author of the Letter to
the Hebrews eventually says that “He, instead of the joy he was promised, suffered
the cross, regardless of his shame” (Heb 12:2). God in Jesus Christ revealed His
free, unselfish love for all people. He revealed the love that is ready to forgive and
to lose in order to give; he manifested a love that is ready to be rejected, a love that
does not impose itself on those to whom it is addressed. Throughout His life Jesus
communicated to the world and revealed that God is the Father who takes care
of all his children (cf. 5" Eucharistic Prayer).

God-revealed-in-Jesus-Christ is, therefore, the God who not only fell out of the
competition, but also by His own nature, out of the market and this same God did
something which was most unprofitable: He gave His life to the people out of self-
less love for them. In this selfless and unprofitable gift of himself, He met the love
of the Father who gave him new life (cf. Acts 2:24-28, Ps 16: 10-10). This victory
of selfless love, this ultimate “Yes” for life is the content of the paschal mystery',
which is the content and heart of the whole liturgical act.

19" Cf. J. RATZINGER, Teologia liturgii, Lublin 2012, p. 226.
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Paradoxically, it is in this being “outside the system” that the whole provoca-
tive power of the Gospel lies. Accurately, Borghi notes that the post-modern man
knows and intuitively senses that the logic of the market will never be able to of-
fer free and limitless love in the way that God gives it. Market logic will not be
able to do it, precisely because selflessness is excluded from economic rules; it is
a strange concept in the world’s market. Love, however, is still the great absentee;
it is a sought-after quality that still fascinates man and which man deeply desires
in his heart®.

At this point in time, the horizon for the first provocation is open: its content is
faith in Jesus Christ, which is not understood as another item or commodity on the
goods market, even if it were understood as a sublime and valuable product. Chris-
tian faith is a provocation that calls man to go beyond the market, to “entrust” his
own life to Christ’s love, and according to Borghi, entrust “not to ‘save’ it at any
price, even for the sake of eternal life”?!. It means to entrust one’s own life in the
selfless act of love. It is a defiance that puts man in the area between freedom and
enslavement, between love and egocentrism, between the ability to be unselfish and
the dictatorship of profits.

At this point, however, the question arises about the ability of man to receive
and respond to the message of salvation. In this context, it seems important to
claim that “the changed anthropological balance obliges us to recognize that the
tangential point in which God can still ‘catch’ the modern man is not the head
(intellect) but the body and heart”*. That is where a holistic experience and not
only intellectual discourse can occur®. It is at that point where it is possible to
find the inner unity of the person. Thus, at the interface of the content of faith,
which is considered as a challenge, and the form of its communication, which
must engage the body and the heart, the horizon of a specific liturgical experience
opens up. We will limit ourselves here to a few important features of the cele-
bration, which will allow the Church to properly communicate with, arouse and
invite modern society to go beyond the marketplace, to receive God’s love which
is free and unchanging.

20

Cf. G. BorGHl, Wiara w czasach Facebooka, p. 100.

2t Ibid., p. 29.

2 Ibid., p. 69.

2 Cf. D. Motak, Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism, p. 129.
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3.2. Liturgical celebration as a way of expressing the mystery

The mystery of unselfish love which, by its intrinsic nature, is outside the logic
of the marketplace, must be expressed in such a way that the form corresponds to
the content. Thus, in the entire ritual act, we will try to highlight the characteristic
features of the liturgy that can properly reflect what is actually celebrated.

One of the features of the rite which, in this context, takes on a big significance
is its feature of uselessness?*. Indeed, the rite is an end in itself; it does not serve any
particular need; it does not produce measurable effects. It may be that this charac-
teristic of uselessness, more than the lack of attractiveness, is what seems to make
the liturgy discredited by modern society. Ultimately, in a life in which sense is de-
termined by profitability and usability, there is still space for unattractive activities
such as work or a visit to a doctor. What distinguishes such acts from ritual activity
is the fact that the aforementioned ones bring specific tangible results, whereas
liturgical activity does not. Thus, we are faced with an activity that can, first and
foremost, invite and dare a human being to enter into the space of uselessness (in
the world’s opinion), just like the act of faith itself. Participation in the liturgy rais-
es the question of ability and readiness to escape from the dictatorship of success. It
is a question about readiness to open up to the deeper meaning of human life which,
in the Christian liturgy, is identified with the experience of the eternal love of God
revealed in Christ.

Uselessness of rite, then, gives birth to the attitude of gratuitousness and unself-
ishness which are non some kind of abstract or theoretical elements. These virtues
manifest themselves in a friendly and amiable desire of the community members to
stay together, united and joyful in sharing their time and material goods with one
another, such as a particular rite requires. In such an experience, sharing, there-
fore, has the supremacy over conquering, selflessness over usability and personal
relationships over individual profit. A ritual event is not just a different form of ex-
pressing ordinary, consumer and profit-oriented human activity. On the contrary,
celebration is a different kind of activity which cannot be reduced to the mentioned
economical one.

The second feature that in a certain way results from the feature of uselessness
is the feature of freedom. The only power of the liturgy’s influence is its ability
to trigger in people the questions about the deeper meaning of life, making sense
of selflessness. It is not the task of the community celebrating the liturgy to declare,

2 Cf. S. MaGGIaNI, Rito/Riti, in: D. SARTORE, A.M. Triacca, C. CiBIEN, Liturgia, Cinisello Balsa-
mo 2001, p. 1667.
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argue or propose profitability or benefits. It is not the task of the community to
persuade or even to force anyone to participate in a selfless act of worship. Hence,
to allow a man the space of freedom in the hope that he himself dares to go beyond
competitive consumerism is a feature of a celebration that corresponds to the na-
ture of God’s love. He, being the Creator of man, has given man the freedom to
meet Him in a climate of love, not determined coercion. Such an internal agree-
ment to participate in the rite in a free and selfless way is a necessary condition for
the full experience of and participation in the liturgical event.

The third feature of the liturgical celebration which reveals its content is beauty
and aesthetics. Beauty is understood here in a theological way. Christian rites are
supposed to be those that “re-create, in a creative, active and poetic manner, em-
bedded in history, telling the madness and beauty of love that God has loved for us
by giving us his Son”?, In this context, we may again return to the characteristics
of unselfishness and uselessness which, in the context of beauty, are expressed in
a readiness of wastefulness. The beauty of the liturgical celebration requires the
courage to lose time for preparation and to waste money for liturgical vessels, gar-
ments, flowers and the decor of the temple. The beauty of the celebration also in-
volves wasting time through the lack of rush in reciting prayers, making bodily
gestures, and taking up time for singing the hymns.

The final characteristic of liturgical celebration, completing our discourse, is
vitality. It is considered a fruit that is born when the liturgy is celebrated according
to the manner mentioned in the paragraphs above. With the rite, in its quality of dis-
interestedness, freedom and beauty together becomes ‘““a certain form that gives
rise to feelings of agitation, spontaneity of the bodies, fantasy of the imagination,
intuition of the mind, passion of feelings™?. The vitality discussed here is hard to
grasp intellectually, for it overtakes rational cognition and makes itself known in
a particular liturgical experience. Human sensitivity is able to capture and accept it
as a gift of life that takes place during the celebration. It is within this experience
that the perspective of a new meaning opens up to man, which is not a narrative
of success built by man, but a narrative about God’s love for him.

2 M. AROCENA, Liturgia i postmodernizm w obliczu 50. rocznicy soboru watykarnskiego II, “Teo-
logia i Cztowiek™ 18 (2011), p. 45.

26 M. Barpaccr, 11, rito” di Betania. Fenomenologia di un gesto (Gv 12,1-9), “Credere Oggi” 35
(2015) 4, p. 62.
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4. Is this a liturgy for everyone?

In this context, the question arises as to whether such a celebration is for ev-
eryone. The answer goes beyond the logic of economics: such a liturgy will not
attract everyone, but it is in this readiness to be rejected and ignored that it will
be able to preserve its true identity: an identity that is able to express the mystery
of a disinterested God who lives outside the market and who is not familiar with
the logic of economics. This approach to the liturgy supposes the belief that God
himself is Saviour, and He saves people; it supposes that the Church is His work
and that the history of the world is His story of salvation. Only those who believe
in love and who are ready to surrender to its beauty through their unselfish partic-
ipation in the celebration will take part in such a liturgy. Perhaps, in this context,
we can refer to the Constitution on the Liturgy Sacrosanctum Concilium in which
the Council Fathers wrote: “before people can approach the liturgy, they must be
called to faith and conversion” (SC 9). Indeed, a true liturgical experience can be
given to those to whom faith is preached, who answer the message of God’s love
and who are ready to turn away from the logic of economics to celebrate the free
nature of God’s love.

In this framework, another issue opens up: testimony. In a world that is more
open to experience than to intellectual discourse, it is the testimony that is the first
factor that draws man, that raises questions within him and calls man to faith. It also
gets it power from liturgy, which is the source that gives life (SC 10).

Liturgy, as space and time filled with the presence of God, has the ability to pen-
etrate those who participate in it. By participating in the celebration, believers be-
come genuine witnesses of God who, through their daily style of life, can provoke
the question about the meaning of life for the world. Indeed, “in a world in which
everyone lives in fear of falling out of the market, someone who remains outside
the system is able to revive the question of meaning, dormant in contemporary cul-
ture””’. Furthermore, since participation in the liturgy transforms man and makes
him similar to a loving God, we reach the essential category of the testimony: love.
Hence, the Christian testimony should be considered not so much as a particular
activity but rather as a style of life in which Christians express their true identity.
It consists in sharing and receiving love. This is how the mission of witnesses is
born, which is only possible for those who have tasted the free love of God that has
empowered them to get away from the market. Only a witness who joyfully expe-
riences the selfless love of God “may question the fundamental dogma of the most

27 G. BoraH, Wiara w czasach Facebooka, p. 93.



The Church and the Liturgy in the Contemporary World 451

damaging dimension of postmodernity: the assumption that it is impossible to live
outside the market. In this way, the witness becomes someone who “awakens” the
thirst for the fullness and meaning that the postmodern man also has in himself, but
which almost never has the space to grow and develop freely”?.

Conclusion

The thoughts presented in this paper do not provide a practical answer to the
question of which form of liturgy is suitable for modern man. They are, instead,
a provocation that addresses some of the determinants of contemporary culture
and mentality and, at the same time, they attempt to portray some of the features
that are characteristic of Christian revelation and, consequently, the liturgical cel-
ebration.

The free nature of God’s love is what can give respite to a man exhausted by the
pursuit of success. And if there are those in the world who still have the strength to
run, surrendering to the false promise of happiness from the consumption of goods,
then the Church is not promoting the profitability of faith. Contrarily, the mission
of the Church consists in revealing a disinterested love that would be able to pro-
voke questions about the meaning of self-realization and success, as presented by
postmodernist dogmas.

The entire liturgical celebration is part of the mission of the Church as it is
a gathering of those who “know and believe in the love that God has for us”
(1 John 4:16). Hence, I maintain that uselessness, freedom, beauty and vitality
are those four dimensions of the liturgy that can provoke and awaken the hu-
man heart. The liturgical celebration, performed by the Christian communities,
can lead contemporary people beyond the logic of economics, to a point where
human beings will be able to discover with astonishment that in this dimension
of life, it is not so much about losing than it is about receiving and gaining a new,
deeper and fuller meaning of life.

% Jbid., p. 93.
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Kosciot i liturgia we wspdtczesnym $wiecie

Abstrakt

Pytanie o ksztalt celebracji liturgicznej czgsto powraca w dyskusji pastoralnej. Odpowiedzi
jednak, ktore prowokuje, nie zawsze wynikaja z refleksji, ktora uwzgledniataby zaréwno kontekst
kulturowy, jak i wymiar teologiczny liturgii.

Niniejszy artykut jest probg takiego poszukiwania odpowiedzi na pytanie o liturgi¢ we wspot-
czesnym $wiecie, ktore uwzglgdniatoby zaré6wno aktualng kulturg i wiasciwg mu mentalnosé, nie
pomijajac zarazem tego, co istotne dla celebrowanego misterium.

Wobec tego, w artykule zostaje zarysowana charakterystyka wspolczesnej epoki ijej wpltyw
na myslenie koscielne. Dopiero na tak zarysowanym tle przedstawione jest to, co wydaje si¢ dzisiaj
nieodzowne dla celebracji, a co wynika z samej jej tresci teologicznej: bezinteresownosé, wolnosc,

piekno i witalno$¢.

Stowa kluczowe: indywidualizm, konsumpcjonizm, liturgia, misterium paschalne,

bezinteresowno$¢, wolnos¢, pigkno, witalnoscé.

Abstract

The question about the ideal shape of liturgical celebration often arises in pastoral discussions.
However, the answers resulting from these discussions have been born, not always from reflections
which considered both the cultural context and the theological dimension of liturgy.

This paper is an attempt to research possible answers to the question about what form of liturgy
the Church should celebrate in the contemporary world, a form which would consider our present
culture and its modern mentalities without omitting the crucial elements of the mystery being cel-
ebrated.

The discussions in this paper will describe the characteristics of recent times and their influence
on ecclesial thought. Only on that landscape will be presented what factors seem to be necessary for
today’s liturgical celebrations and what characteristics are inherent in theological content: selfless-

ness, freedom, beauty and vitality.

Keywords: individualism, consumerism, liturgy, paschal mystery, selflessness, freedom, beauty

and vitality.
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Ryt oczyszczenia, celebrowanie Paschy i Swieta Namiotow

w ujeciu proroka Ezechiela (Ez 45,18-25)

Ezechiel byt prorokiem pochodzacym z rodu kaptanskiego (Ez 1,3). Jego pierw-
sza misja byto gloszenie nadchodzacego sadu Bozego nad Izraelem/Jerozolima
(Ez 3-24) oraz nad obcymi narodami (Ez 25-32). Nie byt jednak prorokiem zagla-
dy, lecz odnowy narodu, ktéra nadchodzita po tragicznych wydarzeniach (karania).
Dzieto to nie miato si¢ dokona¢ w oparciu o wewnetrzng samoprzemiang Izraela,
lecz w wyniku interwencji Jahwe, ktéra domagata si¢ pelnego postuszenstwa ze
strony ocalatych z katastrofy. Sam Ezechiel statl si¢ uosobieniem tej przemiany,
byt bowiem catkowicie poddany duchowi Jahwe, na nim tez spoczywata r¢ka Pana
(por. Ez 1,3).

Odnowione relacje Jahwe z narodem ukazuje Ezechielowa wizja $wiatyni oraz
nowej ziemi (Ez 40-48). Jerozolimska $wigtynia, zburzona przez Nabuchodonozo-
ra (587/586 r. przed Chr.), miata sta¢ si¢ nowa budowla, bedaca darem Jahwe dla
ludu, a zarazem zamieszkaniem Jego chwaty (por. Ez 43,1-12). Do wnetrza sank-
tuarium bedg mieli przystep jedynie kaptani (Sadoka), a ich pomocnikami bgda
lewici. Wszyscy beda musieli przejs¢ ryt oczyszczenia. Ezechiel, prezentujac nowe
przepisy kultyczne (ryt oczyszczenia), akcentuje znaczenie §wigtowania Paschy
oraz $wigta Namiotow w odnowionym $rodowisku §wigtynnym. W niniejszym
opracowaniu odniesiemy si¢ do tekstu Ez 46,18-25!, ktory bezpo$rednio dotyczy
powyzszej tematyki.

! B. Tidiman proponuje chiastyczny schemat tekstu:
A (ww. 18-20) Oczyszczenie $wiatyni oraz grzechy bladzacego (siedem dni)
B (ww. 21-24) Pascha i $wigta niekwaszonych chlebow (siedem dni)
A’ (w. 25) Swigto szatasow (siedem dni).

Por. B.TibmvaN, Le Livre D Ezéchiel, t. 11, Vaux-sur-Seine 2007, s. 248.
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1. Ryt oczyszczenia (Ez 45,18-20)

Pascha w kalendarzu Izraela byla celebracja dzieta wyzwolenia z niewoli
egipskiej, a jej coroczne §wietowanie oznaczalo odnowienie tego wydarzenia,
przezywanego w rado$ci. Rowniez w kalendarzu odnowionej §wiatyni to $wig-
to miato posiadac istotne znaczenie. Konieczna jednak byta uprzedzajaca prak-
tyka rytu oczyszczenia, przysposabiajacego do uczestnictwa we wzniostych
celebracjach.

Tekst Ez 45,18-20 mozna podzieli¢ na nastepujgce czesci:?

18a  Formuta postania (7ak mowi Pan, Jahwe)

18b  Informacja chronologiczna I (W pierwszym [miesigcu])

18c  Informacja chronologiczna Il (w pierwszym [dniu] miesigca)

18d  Polecenie Jahwe I (wezmiesz mlodego cielca)

18¢  Blizsze okreslenie zertwy ofiarnej — cielca (potomka stada bez skazy)
18f  Polecenie Jahwe Il (oczyscisz miejsce swigte)

19a  Polecenie Jahwe 11 (I wezmie kaptan)

19b  Materia ofiarnicza (z krwi ofiary za grzechy)

19¢  Polecenia Jahwe 1V (da [jg] na odrzwia swigtyni)

19d  Miejsce wykonywanych czynnosci I (cztery narozniki obramowania
dla ottarza)

w. 19¢  Miejsce wykonywanych czynnosci Il (odrzwia bramy)

w. 19f  Miejsce wykonywanych czynnosci 1l (dziedzic wewnetrzny)
w.20a  Polecenie Jahwe V (I tak uczynisz)

w.20b  Informacja chronologiczna III (w siodmym dniu w miesigcu)
w. 20c  Beneficjent czynnosci ofiarniczej 1 (za meza blgdzqcego)
w.20d  Beneficjent czynno$ci ofiarniczej 11 (i za [meza] naiwnego)

w. 20e  Skutek wykonanych czynnosci (i przeblagacie swigtynieg)

2 Wszystkie cytaty biblijne w niniejszym opracowaniu zapisane zostang kursywa.
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1.1. Analiza egzegetyczna (Ez 45,18-20)°

Rytm zycia religijnego Izraela wyznaczaty uroczyscie obchodzone swigta*. Pra-
wodawstwo w tym zakresie zostalo sformutowane juz w Prawie Mojzeszowym
(Wj — Pwt), a takze w pozniejszych ustawach (okres monarchiczny). Do tej wiel-
kiej tradycji nawigzuje Ezechiel. Wszystkie §wigta i uroczystosci wynikajg z po-
stanowienia Jahwe: Tak moéwi Pan, Jahwe®. Ta formuta rozpoczynajaca w. 18, zo-
stanie nastgpnie powtorzona w tekscie 46,1 (caly blok Ez 45,18-46,15 poswigcony
jest uroczystosciom oraz roli ksigcia)®.

Prorok sigga do poczatku kalendarza i stwierdza: Tak mowi Pan, Jahwe:
W pierwszym (miesigcu), w pierwszym (dniu) miesigca wezmiesz miodego ciel-
ca, potomka stada bez skazy, i oczyscisz miejsce swiete (w. 18). Kalendarz Izra-
ela byt ksztaltowany na podstawie wielkich §wiat religijnych, ktore s3 wspomina-
ne we wszystkich zrodtach Pigcioksiegu: J, E, P, D (por. Wj 23,14-17; 34,18-23;
Kpt 23,1-44; Pwt 16,1-17). Ezechiel wskazujac na pierwszy dzien pierwszego mie-
sigca (Nisan = marzec/kwiecien), wyznacza termin przeprowadzenia rytu oczysz-
czenia WIPMNT (miejsca Swigtego)’. W prawodawstwie Mojzeszowym znane byty
przypisy dotyczace pierwszego dnia kazdego miesigca: Kazdego pierwszego dnia
waszego miesigca macie ztozy¢ Jahwe na catopalenie: dwa miode cielce, barana
i siedem jednorocznych jagnigt bez skazy (Lb 28,11). Kalendarz ksiezycowy, jaki
byt w uzyciu, zwracat baczng uwage na fazy ksi¢zyca, a now (U7M) byl uwazany
za poczatek miesigca. Prorok korzystajac z tej tradycji, odwotuje si¢ (jako jedy-
ny z prorokow) do szczegdlnego znaczenia pierwszego miesigca (Nisan)®, ktory
niejako inauguruje czas odnowionej $wiatyni. Ezechiel nie precyzuje, czy chodzi
tu o doroczng uroczysto$¢ obchodzona pierwszego dnia, pierwszego miesigca, czy
tez o jednorazowe wydarzenie, jakim miato by¢ oczyszczenie miejsca §wietego.
Czynnos¢ oczyszczenia wyrazona jest rdzeniem XM (grzeszy¢, krzywdzic), ktory

3 Wszystkie partie egzegetyczne opierajg si¢ na moim opracowaniu: A.S. JasiNski, Komentarz do
Ksiegi proroka Ezechiela. Rozdziaty 40—48, Opole 2015, s. 187-194.

* Prorok nie postuguje si¢ kalendarzem babilonskim, ktory musiat by¢ juz w tym czasie znany
zestancom, por. H.D. HumMEL, Ezekiel 21-48, Saint Louis 2007, s. 1307.

5 Zastosowane formuly przypominajg odbiorcom, Zze prorok przemawia w imieniu Jahwe, por.
J. Homerskl, Ksiega Ezechiela, Poznan 2013, s. 298.

¢ Prorok nawigzuje do kalendarza kultycznego i przewidzianych w nim $wiat, z ktorych niektore
prezentuje, por. D.I. BLock, The Book of Ezekiel, t. 11, Grand Rapids 1997, s. 660.

7 Nie sg znane zadne przepisy w prawie Mojzeszowym regulujace kwestie $wigtowania Nowego
Roku na wiosng (por. jednak Wj 40,2), por. D.I. BLock, The Book of Ezekiel, t. 11, s. 662.

8 Miesigc ten zwany tez byt Abib = marzec/kwiecien), por. J. HOMERsK1, Ksigga Ezechiela, s. 298.
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w osnowie piel znaczy: wymazaé, oczyszcza¢ z grzechu’, zatem pierwsza ofiara
miata za zadanie oczys$ci¢ z grzechu cate miejsce swicte. Tworzyla si¢ tym samym
sfera oddzielona, sfera Swigtosci (U12). Takie miejsce miato by¢ czyms trwatym.
Mury i strzezone bramy oddzielaty sacrum od profanum; nic, co nieczyste, nie mia-
to juz dostgpu do WIPMI (miejsca Swietego). To, co Swiete, nie domagalo si¢ juz
cyklicznego oczyszczania, wydaje si¢ zatem, ze Ezechiel w w. 18 pisze o rycie
jednorazowym, ktorego skutki beda trwate'.

Na zertwe rytu oczyszczenia mial by¢ wybrany miody cielec, potomek stada
(OpP27"12712)"* bez skazy (2'2M)". Podobne wymaganie dotyczylo przepisow
oczyszczenia oltarza (Ez 43,23.25; por. Kpt4,3; 16,3)". Opis zertwy ofiarnej
wskazuje na doniostos¢ rytu oczyszczenia 1 jego istotne znaczenie dla utworzenia
strefy $§wigtosci, niezbednej do sprawowania legalnego i btogostawionego kultu
Jahwe'.

Ezechiel z kolei podkresla rolg kaptana w dziele oczyszczenia: [ wezmie kaptan
z krwi ofiary za grzechy, i da (jg) na odrzwia swiqtyni, i na cztery narozniki obra-
mowania dla oftarza, i na odrzwia bramy dziedzinca wewnetrznego (w. 19). Ka-
ptan (por. Ez 45,4), ktory bezposrednio wykonywat czynno$ci ofiarnicze, stanowit
najwazniejsze ogniwo w spotecznym tancuchu stuzby $wiatynnej. Prorok opisuje
w w. 19 jego funkcje, ktora bedzie rozszerzeniem rytu ofiarniczego: wezmie kaptan
z krwi ofiary za grzechy. Motyw krwi pojawit si¢ juz w opisie poswigcenia ottarza
catopalen (Ez 43,18.20) oraz dawnych i przysztych ofiar sktadanych przez kapta-
now (Ez 44,7.15)'. Ezechiel w kontekscie rytu pierwszego dnia (w. 18) ponownie
uzywa rdzenia N®M, tym razem na okreslenie ofiary za grzechy (NX©r7), ktora
nalezata do jednej z szesciu innych ofiar (por. w. 17). Kaplan wezmie krew jedynie
z ofiary za grzechy w celu umieszczenia jej (dostownie: da) na r6znych miejscach

° Por. L. KoHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. I-11, ttum. J. Krecidlo, Warszawa 2008, s. 290.

10 Ezechiel daje do zrozumienia, ze ryty ofiarnicze w nowej $wiatyni dadza poczatek nowej re-
lacji ludu z Jahwe, a nie odnowienie dawnych tradycji, por. H.D. HuMMEL, Ezekiel 21—48, s. 1308.

' 9pa: stado, trzoda, por. WSHP 1, s. 143.
12.9B: byk, wol, por. WSHP 11, s. 47.
13.0M0: caly, nietkniety, bez winy, bez skazy, nieskazitelny, por. WSHP 11, s. 674.

14 Zertwa ofiarna sktadana z cielca wymagana byta w rytach oczyszczenia z grzechow kaptanow
oraz catego zgromadzenia, por. H.D. HUuMMEL, Ezekiel 21—48, s. 1307.

15 J. HomEeRskI sadzi, ze chodzi tu o coroczny ryt sprawowany na poczatku wiosennej pory roku,
por. J. Homersk1, Ksigga Ezechiela, s. 298.

16 Ryt ,.krwi” opisany w w. 19 nie byl stosowany podczas obchodéw Dnia Przebtagania (por.
Kpt 16,1-34), por. H.D. HuMMEL, Ezekiel 2148, s. 1308.
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swigtynnych!”. Czynnosc¢ ta przypominata ryt opisany w tekscie Ez 43,20: [ wez-
miesz z krwi jego, i dasz na czerech rogach i w czterech naroznikach obramowania,
i wobszarze dookota, i oczyscisz go, i dokonasz pojednania jego. Motyw czterech
naroznikéw obramowania powtarza si¢ rowniez w w. 19, a do tego dochodza for-
mutly: odrzwia $wigtyni oraz odrzwia bramy dziedzinca wewnetrznego'®. Chodzi
zatem o przejscia, ktore znajdowaty si¢ po jednej i drugiej stronie oftarza, na linii
wschod — zachod. Naznaczona krwig przestrzen bedzie w ten sposob oczyszczona
(PR, a wige pozbawiona wszelkiej grzesznosci. Koncentracja na motywie Rt
dowodzi, iz lud pozostajacy poza Jahwe begdzie zawsze obcigzony grzechem. Stre-
fa Swigtosci ma sta¢ si¢ dla niego miejscem zbawienia i bezpieczenstwa, ktorego
nigdy Izrael nie posiadzie poza $wiatynia.

Z kolei Ezechiel podaje bardziej szczegdtowe polecenia: [ tak uczynisz w siod-
mym dniu w miesigcu, za meza blgdzqcego, i za naiwnego, i przebtagacie swiqgtynie
(w. 20). Pierwszy miesigc (w. 18) bedzie miat niezwykle znaczenie w pierwszych
siedmiu dniach miesigca (U7712). Ten tygodniowy cykl wypetniony bedzie czynno-
Sciami prowadzacymi do oczyszczenia miejsca Swigtego (UTPRITNN NRBMT) oraz
przeblagania Swigtyni (M27™NR 2N722). Ezechiel wymienia tylko ramowe dni
owego tygodnia (pierwszy i sibdmy)" i nie informuje na temat czynno$ci wykony-
wanych w innych dniach tego okresu. Nie oznacza to jednak, ze byt to czas pozba-
wiony jakiejkolwiek aktywnosci. W analogii do opisu po$wigcenia oftarza: Siedem
dni bedziesz sporzadzal kozta na ofiar¢ za grzech na dzien; i (rowniez) mtodego
cielca, potomka jalowki, i barana z trzody bez skazy, sporzadza (Ez 43,25) mozna
zaktadac, ze przez wszystkie dni byly wykonywane stosowne czynnosci. Liczba
siedem symbolizuje pelni¢, zatem zastosowany ryt w doskonaty sposob skutkowat
oczyszczeniem i pojednaniem przebywajacych w strefie sacrum?.

W. 20 kontynuujac wczeséniejszg mys$l (ofiara z jatowki oraz umieszczenie
krwi; ww. 18-19), zawiera polecenie odnoszace si¢ do czynnosci wykonywa-
nych w dniu si6dmym?®'. Beda one uczynione (T0UN) ze wzgledu na dwie grupy

17 Krew jest tu traktowana jako szczegdlna moc usuwajaca grzech, por. W. ZIMMERLI, Ezekiel 2,
Philadelphia 1983, s. 327-329. Por. J. Homerski, Ksigga Ezechiela, s. 271.

18 Dziedziniec wewngtrzny miat trzy bramy (wschodnig, pétnocna i potudniowa); prorok nie pre-
cyzuje, o ktora z nich chodzi (a moze ,,pokropienie” dotyczylo wszystkich tych bram?), por. J. Ho-
MERSKI, Ksiega Ezechiela, s. 298.

1 Por. Kpt 23,8; Lb 28,25.

20 Wskazowki zawarte w ww. 18-20 majg wiele wspolnych motywdw umieszczonych w opisie
konsekracji oltarza (Ez 43,18-27), na co wskazuje D.I. BLock, The Book of Ezekiel, t. 11, s. 663.

21 W w. 20 pojawia si¢ relacja w 2. 0s. 1. poj., w w. 19 byta uzyta 3. os. 1. mn.; $wiadczy to o kom-
pilacji tekstow uzytych w redakcji wersetow, por. W. ZIMMERLI, Ezekiel 2, s. 482.
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mezow**: MY (bladzacy) oraz “N2 (naiwny)>. Rdzenia MW (btadzic, Zle poste-
powac)* uzywa Ezechiel zaledwie dwa razy (por. Ez 34,6). Pierwotnie termin
ten oznaczal czynno$¢ bladzenia w drodze (ludzi i zwierzat), natomiast w pra-
wodawstwie stat si¢ technicznym okresleniem odst¢pstwa od przykazan: Jezeli
za$ cala spoteczno$¢ Izraela pobtadzi (32W?) przez nieuwagg i sprawa ta bedzie
ukryta przed oczami zgromadzenia, mianowicie to, ze uczynili co$ sprzecznego
z przykazaniami Pana, i w ten sposob zawinili (Kpt 4,13). Owo btadzenie mogto
by¢ postepowaniem nieumys$lnym (Kpt 4,13), wzglednie celowym: Zgromites
pyszatkow, przekleci blgdzqcy od Twych przykazan! (Ps 119,21). W tym drugim
przypadku btadzenie stalo si¢ odstepstwem. Odstepstwo od prawa Jahwe wy-
kluczato jednostke ze spotecznosci Izraela zgromadzonego w §wiatyni. Drugie
okreslenie, czyli *n2, wystepuje jeden raz w Ksiedze Ezechiela i nalezy do stow-
nictwa madro$ciowego. Rdzen N2 wskazuje na osob¢ mtodg, niedo§wiadczong,
potrzebujaca pouczenia®. Takimi byli uczniowie, mtode pokolenie, ktorych wy-
ksztatceniem zajmowali si¢ starsi, np. psalmista zapewnia: Przystepnos¢ Two-
ich stow oswieca i naiwnych (B™N2) naucza (Ps 119,130). Jedynie Prawo Jah-
we moglo pouczy¢, czyli uksztaltowaé naiwnego, wzglednie prostaczka (por. Ps
19.8; 116,6). W niektdorych sytuacjach osoba nazwana N2 byla traktowana jako
przeciwienstwo czlowieka rozumnego (por. Prz 9,6; 14,15.18). Naiwny, gdy nie
pozwala si¢ pouczac, obiera droge zguby (Prz 22,3; 27,12).

O jakiej grupie os6b wspomina prorok, uzywajac tej pary okreslen? Biorac pod
uwage obreb Scisle sakralny, czyli dziedziniec wewngtrzny (w. 19), przystep do
niego mieli wylacznie kaplani i lewici. Trudno ich jednak byto nazwa¢ naiwnymi,
mtodymi i niedo$wiadczonymi, mogli natomiast by¢ btadzacymi. Prorok nie daje
wprost odpowiedzi na t¢ kwestie. Wydaje si¢ jednak, Ze ryt przeznaczony na siod-
my dzien odnosit si¢ do wszystkich cztonkow spotecznosci Izraela, do wkraczajg-
cych na teren $wiety, a wigc na dziedziniec zewngtrzny?*.

Na skutek podjetych przez kaplandéw czynnosci dokona si¢ przeblaganie
(BM7ED) Swigtyni (N*27). Rdzen 725 (por. Ez 43,20.26; 45,15.17) zostal uzy-
ty przez Ezechiela ostatni raz wlasnie w tym wersecie. Jest to termin techniczny

22 Wzmianka o owych mezach moze by¢ dodatkiem pochodzacym z innego zrddta, z ktorego
skorzystat redaktor, por. L.C. ALLEN, Ezekiel 12—48, Nashville 1990, s. 266.

B Chodzi o grzechy popelione bez pelnej $wiadomosci, przeciwne do tych opisanych
w Lb 15,20, por. H.D. HumMEL, Ezekiel 21-48, s. 1309.

2 Por. WSHPI, s. 419.
25 Por. WSHP I, s. 70.

26 W pierwszym rzedzie dotyczylo to jednak kaptandw, odpowiedzialnych za kult, por. J. HoMER-
sKk1, Ksiega Ezechiela, s. 298.
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1 wystepuje w opisie rytu Dnia Przebtagania (Kpt 16,23-28). Idea przeblagania jest
niemal tozsama z my$lg o pojednaniu. Swigtynia stanie sie miejscem i znakiem po-
jednania catego Izraela z Jahwe.

1.2. Implikacje teologiczne

Wszystkie dary Jahwe sg $wigte — dotyczy to zarowno sfery zewnetrznej (kom-
pleks $wiatynny), jak i wewngtrznej (serce i duch cztowieka). Prorok jednak nie-
ustannie podkresla grzesznos¢ cztowieka i potrzebe jego oczyszczenia — ofiary za
grzechy (NX®7). Ezechiel nie wypracowat jeszcze koncepcji ludu doskonalego,
bez grzechu i wiernie stuzacego Jahwe, i to pomimo zapowiedzi udzielenia przez
Jahwe Izraelowi nowego serca i nowego ducha (Ez 37,26). W ten sposob prorok
podkresla ogromny dystans dzielacy Boga od stworzenia. To, co $wigte (UP),
przynalezy do Jahwe, a to, co grzeczne (Xt3r1) — do cztowieka. Tego napigcia egzy-
stencjalnego Ezechiel nie usuwa ze swego oredzia. Z tego tez powodu duzo uwagi
poswieca kwestii ofiar za grzechy, ktére skutkowaty konieczno$cia oczyszczenia
cztowieka i Srodowiska jego przebywania.

W instrukcjach ofiarniczych prorok postuguje sie kalendarzem kultycznym
(Izraela), a nie babilonskim, aby nie rodzi¢ skojarzenia o nowych mozliwo$ciach
zbawczych narodu, ptynacych ze strony obcego ludu (nawet tak poteznego jak Ba-
bilonia). Ezechiel sigga zatem do ,,poczatku” i przywotuje ,,pierwszy dzien miesia-
ca” w ciggu roku (w. 18bc), a wiec nawigzuje do czasu rozpoczynajacej sie¢ wiosny
(Abib). Bedzie to sposobny czas do ofiarowania mtodego cielca bez skazy (2°n)
(w. 18d), ktorym miaty by¢ pokropione odrzwia $wiatyni, ottarz i odrzwia bra-
my dziedzinca wewnetrznego (ww. 18.19). Wszystko skutkowato oczyszczeniem
miejsca swigtego (w. 18f). Byla to niejako konsekracja tej przestrzeni, podobna do
rytu konsekracji ottarza (por. Ez 34,18-27). (Jahwe zaprasza Izrael [kaptanow] do
wspolpracy w dziele stwarzania Srodowiska swigtosci)

Izrael nie moze zachowywac si¢ biernie w obliczu nadchodzacych zmian. Dzig-
ki Ezechielowi otrzymuje pouczenie, do jakich czynnos$ci lud musi si¢ przygoto-
wywacé. Nie bedzie juz powrotu do dawnych zwyczajow i praktyk, lecz wszystkie
ryty beda nowe, chociaz mogg przypominaé niektore przepisy znane z prawa Moj-
zeszowego. Warto pamigtac, ze jego ostateczny zapis (Pigcioksiag) powstat po cza-
sach Ezechiela. Prorok miat §wiadomos$¢ nowego etapu dziejow, w jakie wkroczyt
Izrael, dlatego jego wskazoéwki majg charakter oryginalny, a on sam stat si¢ nowym
prawodawcg. Ryt oczyszczenia z grzechoOw mial szczegdlne znaczenie w dziele
stworzenia nowego §rodowiska relacji Jahwe z Izraelem, stad prorok wielokrotnie
postuguje si¢ w tek$cie rdzeniem R, W calej Ksigdze ma on duze zastosowanie



462

Andrzej S. Jasinski OFM

zard6wno w formie czasownikowej, jak i rzeczownikowej, na co wskazuje ponizszy

wykaz:

b Glnt
(grzeszy¢, oczyszezaé z grzechu)

PR®T (grzech)

A (jednak) ty, jesli ostrzezesz go,
sprawiedliwego, aby nie grzeszyt
(X)) sprawiedliwy, a on nie zgrzeszy
(RDA™RD), bedzie zyl, poniewaz zostal
ostrzezony, a ty dusze swojq uratujesz
(Ez 3,21).

1 gdy odwroci sie sprawiedliwy od
swej sprawiedliwosci, i popetni
przewrotnosé, i dam przeszkode przed
Jjego oblicze, on umrze, poniewaz

nie ostrzegtes go, w grzechu swoim
(NNRBM2) umrze i nie bedg pamietali
sprawiedliwosci jego, ktorg czynif,

a krew jego w twojej rece znajde

(Ez 3,20).

Synu cztowieczy, gdy ziemia zgrzeszy
przeciw Mnie ("2°RUNN) dopuszczajgc
sig niewiernosci, wowczas Ja wyciq-
gne reke Mojg przeciwko niej i ztamig
jej laske chleba, i zesle na nig gtod,

i zgladze z niej czlowieka, i zwierze
(Ez 14,13).

A Samaria w polowie twoimi grzechami (NNBM) nie zgrzeszyta (MRLM 85).
A ty pomnozytas obrzydliwosci twe bardziej niz one i usprawiedliwiatas siostry
twe we wszystkich obrzydliwosciach twych, ktore uczynitas (Ez16,51).

Takze ty nos wstyd swdoj, ktora in-
terweniowalas na rzecz siostry swej
przez grzechy twe ("NRBM2), ktére
popelniatas bardziej wstretne od nich;
sprawiedliwsze sq od ciebie, a tak-

ze ty zawstydz sie i nos wstyd swoj,
gdy usprawiedliwiatas siostry swe
(Ez 16,52).

Oto wszystkie dusze sq Moje, tak
dusza ojca, jak i dusza syna, Moje sq
(one), dusza grzeszqca (NRVND), ona
umrze (Ez 18,4).

1 oto zrodzil syna, i zobaczyl wszystkie
grzechy (MRBIT"527NR) ojca swego,
ktore uczynil, i zobaczyl, ale nie czynit
w ten sposob (Ez 18,14).
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N1
(grzeszy¢, oczyszezaé z grzechu)

PR8I (grzech)

Osoba (dusza) grzeszqca (MRDAD),
ona umrze, Syn nie poniesie winy
ojca, a ojciec nie poniesie winy syna.
Sprawiedliwy: sprawiedliwos¢ nad
nim bedzie, a zly: zto nad nim bedzie
(Ez 18.20).

A zloczynca, jesli odwroci sie

od wszelkiego grzechu swego
(rxwrSom), kiory popelnial, i be-
dzie strzegl wszystkich przepisow
Moich, i bedzie czynit prawo i spra-
wiedliwos¢, na pewno bedzie Zyl, nie
umrze (Ez 18,21).

A gdyby odwrocit sig sprawiedliwy od swej sprawiedliwosci i uczynit niepra-
wos¢, jak wszystkie obrzydliwosci, ktore czyni ztoczynca, czy bedzie zyt? Cala
sprawiedliwos¢ jego, ktorg czynit, nie bedzie pamietana, w niewiernosci swej,
ktorq popetniat, i w grzechu swym (\NRBMIA), ktorym zgrzeszyl (ROMIUR),

w nich umrze (Ez 18,24).

Dlatego tak mowi Pan, Jahwe: Ponie-
waz przypomnieliscie sobie wing swo-
jq, aby ujawnic wystepki wasze, aby
zobaczy¢ grzechy wasze (22 DINBMT)
we wszystkich czynach waszych,
poniewaz przypomnieliscie sobie,

w dfoni bedziecie pojmani (Ez 21,29).

1 spadnq niegodziwosci wasze na was,
grzechy ("W®M) bozkow waszych po-
niesiecie [ poznacie, ze Ja jestem Pan,
Jahwe (Ez 23,49).

Z powodu licznego handlu twego
napetnily si¢ wnetrza twoje przemo-
cq i zgrzeszyles (RUMM), i strqcitem
ciebie z gory Boga, 1 zniszczytem
ciebie, cherubie, ostonietego, sposrod
kamieni ognia (Ez 28,16).

A ty, synu czlowieczy, mow do domu
Izraela: Tak mowicie, mowigc:

Oto wystepki nasze i grzechy na-
sze (WNNRBM) przeciwko nam (sq),
i w nich my gnijemy, a jak bedziemy
(dalej) zyli? (Ez 33,10).

A ty, synu cztowieczy, mow do synow
ludu twego: Sprawiedliwos¢ sprawie-
dliwego nie ocali go w dniu wystepku
jego, a bezboznos¢ bezboznego nie za-
chwieje si¢ z powodu niej w dniu, gdy
odwroci sig on od bezboznosci swojej;
a sprawiedliwy nie moze zy¢ w niej
(sprawiedliwosci) w dniu grzeszenia
(IMRB1) swego (Ez 33,12).

A gdy powiem do bezboznego: Na
pewno umrzesz i odwroci sie od grze-
chu swego (\NRBMN) i bedzie czynil
prawo i sprawiedliwos¢ (Ez 33,14).

Wszystkie grzechy jego (IPRBI52), ktérymi grzeszyl (NOM), nie bedq pamieta-
ne mu, prawo i sprawiedliwos¢ czynit, na pewno bedzie zZyt (Ez 33,16).
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N1
(grzeszy¢, oczyszezaé z grzechu)

PR8I (grzech)

1 nie bedq si¢ plamié¢ juz z powodu
swych bozkow i z powodu obrzydli-
wosci swoich, i z powodu wszystkich
odstepstw swoich, i wybawie ich

z wszystkich miejsc przebywania
ich, gdzie grzeszyli (WUM) w nich,

i oczyszcze ich, i bedg dla Mnie
ludem, a Ja bede dla nich Bogiem
(Ez 37,23).

A w przedsionku bramy (byly) dwa
stoly z tej (strony) i dwa stoly z tamtej
(strony), zeby zabija¢ na nich cato-
palenie i (sktada¢) ofiare za grzech
(PRBIT) i wing (Ez 40,39).

1 powiedziat do mnie: Sale poinocne,
sale potudniowe, ktore (byly) przed
obliczem oddzielonej strony, one (to
sq) salami Swietymi, gdzie spozywajq
tam kapltani — ktorzy (sq) bliscy dla
Jahwe — swigte nad Swietymi,; tam
poltozq swiete nad swigtymi, a (wiec)
ofiarg pokarmow i ofiare za grzech
(PRBAM), i ofiare za wine, bo (to jest)
miejsce swiete (Ez 42,13).

1 dasz dla kaptanow Lewiego — ktorzy
sq z pokolenia Sadoka, zblizajgcych
si¢ do Mnie, wyrocznia Pana, Jah-
we, aby stuzy¢ Mi — cielca, potomka
stada, na ofiare za grzech (NR2rS)
(Ez 43,19). '

1 wezmiesz z krwi jego, i dasz na czte-
rech rogach i w czterech naroznikach
obramowania, i w obszarze dookota,
i oczyscisz go (MXBM), i dokonasz
przeblagania jego (Ez 43,20).

I wezmiesz cielca, ofiare za grzech
(PRBAD), i spali sie go w wyznaczo-
nym miejscu Swigtyni, poza miejscem
Swietym (Ez 43,21).

I'w dniu drugim zlozysz kozla bez skazy na ofiare za grzech (PRBMS) i oczysz-
czq (WBM) oftarz, tak jak oczyscili (WBM) ofiarq cielca (Ez 43,22).

Gdy dokonczysz oczyszczenia (RIN),
ztozysz miodego cielca, potomka stada
bez skazy, i barana z trzody bez skazy

(Ez 43,23).

Siedem dni bedziesz sporzqdzat kozta
na ofiare za grzech (NMRBA™IRY) na
dzien; i (rowniez) miodego cielca,
potomka stada, i barana z trzody bez
skazy, sporzqdzq (Ez 43,25).
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N1
(grzeszy¢, oczyszezaé z grzechu)

PR8I (grzech)

1w dniu wejscia jego do miejsca swig-
tego, do dziedzinca wewnetrznego,
zeby petnic¢ stuzbe w miejscu swigtym,
ztozy ofiare za grzech swoj (\NRLM),
wyrocznia Pana, Jahwe (Ez 44,27).

Ofiare pokarmow i ofiare za grzech
(PRBAM), i ofiare za wine, oni bedg
spozywac je, i kazda ofiara cherem
w Izraelu dla nich bedzie (Ez 44,29).

A na ksieciu bedzie (spoczywac
powinnosc¢) ofiar catopalnych i ofiary
pokarmowej, i ofiary ptynnej w swieta,
i wnow ksiezyca, i w szabaty, we wiel-
kim czasie wyznaczonym (dla) domu
Izraela; on uczyni ofiary za grzech
(PORBAT™NN) @ ofiary pokarmowe,

i ofiary calopalne, i ofiary wspolnoto-
we, dla przeblagania za dom Izraela

(Ez 45,17).

Tak mowi Pan, Jahwe: W pierw-
szym (miesigcu), w pierwszym (dniu)
miesigca wezmiesz miodego cielca,
potomka stada bez skazy, i oczyscisz
(MRBMY) miejsce swigte (Ez 45,18).

I wezmie kaptan z krwi ofiary za
grzechy (MRYD), i da (jg) na odrzwia
Swigtyni, i na cztery narozniki obra-
mowania dla ottarza, i na odrzwia
bramy dziedzinca wewnetrznego

(Ez 45,19).

L uczyni ksigze w dniu tym, za siebie,
i za caly lud ziemi, cielca na ofiare za
grzech (NRBN) (Ez 45,22).

1 siedem dni (bedzie) swigto (pielgrzy-
mie); uczyni ofiare catopalng dla Jah-
we: siedem cielcow i siedem baranow
bez skaz codziennie (przez) siedem
dni, a ofiare za grzech (DRBM), owlo-
sione kozty codziennie (Ez 45,23).

W siodmym (miesigcu), w pietnastym
dniu miesigca, w swigto uczyni to
samo przez siedem dni, tak ofiare za
grzech (MXYD), jak ofiare calopalng,
i tak ofiare pokarmowg, i jak oliwe
(Ez 45,25).
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hGlnt

(grzeszy¢, oczyszczaé z grzechu) nReIT (grzech)

1 powiedziatl do mnie: To (jest) miej-
sce, gdzie bedq gotowad tam kaplani
(migso) ofiare za wine i ofiare za
grzech (NRBIITINY), gdzie bedq piec
ofiare pokarmow, zeby nie wyprowa-
dzaé na dziedziniec zewnetrzny, aby
(nie) uswiecic¢ lud (Ez 46,20).

Grzechy Izraela (mieszkancoéw Jerozolimy) doprowadzity do najwigkszego
kryzysu, w jakim znalazt si¢ nardd. Proces ostatecznego upadku trwat ok. 10 lat —
pomiedzy pierwszym a drugim zdobyciem Jerozolimy przez Nabuchodonozora
(597-587/586 1. przed Chr.). Byt to czas decydujacy rowniez o zyciu Ezechie-
la oraz tych wszystkich, do ktorych zostat on postany. Jahwe wybrat tego syna
kaptana Buziego na swego proroka i postat do ludu buntownikéw (Ez 2,3). Jego
zadaniem nie bylo zatem pouczanie o sytuacji spoteczno-politycznej dwcezesnego
Swiata, opanowanego w wigkszosci przez Babilonczykow. Prorok niewatpliwie nie
odpowiadal na wiele pytan nurtujacych gala (zestancow), pomimo zglaszanych
oczekiwan (Ez 8,1). Pierwsze zadanie, jakie zostato przez Jahwe postawione Eze-
chielowi, doskonale wyraza polecenie zapisane w Ez 22,2d: Spraw, by poznato ono
[miasto] wszystkie obrzydliwosci swe. W centrum uwagi znalazta si¢ Jerozolima,
ona w tym okresie reprezentowala bowiem caty Izrael. To ona sprawiata, ze ,,zie-
mia zgrzeszyta przeciw Jahwe”, sprowadzajac gtdod na wszystkich mieszkancow
(Ez 14,13).

Jerozolima zostala uznana za gniazdo grzechow (°NXBM2), ktore opanowato
serce mieszkancow, nawet w pogardzanej Samarii nie popetniano w potowie tylu
grzechow (Ez 16,51-52). To wtasnie z powodu tych grzechow mieszkancy beda
pojmani przez Nabuchodonozora (Ez 21,29). Zwtaszcza grzechy batwochwalstwa
sprowadzaty kleske na miasto, ktore bedzie nosito swa wing. Karanie ostatecz-
nie jednak doprowadzi do zwycigstwa Jahwe, ktdry zostanie na nowo poznany
(Ez 23,49).

Na skutek interwencji Jahwe nardd rozpoznat tragizm swojego stanu, dlatego
pojawiata si¢ kwestia, czy na skutek popelnionych grzechdéw czeka ich wyltacznie
$mier¢ (por. Ez 33,10). Odpowiedz Pana jest jednoznaczna: Czy znajduje upodoba-
nie w Smierci bezboznika, czy raczej w tym, zZe odwroci sig¢ bezbozny z drogi swo-
Jjej i bedzie zyl; Odwroccie sie, odwroccie sie od drog waszych ztych, a dlaczego
umieracie, domu Izraela? (Ez 33,11). Jahwe jest Bogiem zycia i zywych, tymcza-
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sem Izrael uczynit bardzo wiele, by nie skorzysta¢ z tego najwiekszego daru Pana.
Wybrat droge grzechu (PX1), ktora byta wbrew jego powotaniu, a zatem wbrew
zamystowi Jahwe. Ten zbawczy zamyst przekazuje zestancom wtasnie Ezechiel,
ktory jako stroz dotozyl wiele staran, by pouczy¢ o drodze sprawiedliwosci i1 od-
stapieniu od grzechu (Ez 3,16-21; 18,1-32; 33,1-20). Jego wysitki miaty przygoto-
wac ostateczng interwencj¢ Jahwe, na skutek ktorej odnowiony nardd nie pograzy
si¢ ponownie w grzechach, lecz bedzie oczyszczony, zyjac w przyjazni z Jahwe
(Ez 37,23).

Zapowiedz bezgrzesznego Izraela to wizja na czasy eschatologiczne, ktore
w orgdziu Ezechiela nie otrzymuja jeszcze pelnego wyrazu. Prorok jest otwar-
ty na wszelkie dziatanie Jahwe (takze w odleglej przysztosci), nie dane mu byto
bowiem (na tym etapie dziejow zbawienia) ujawnia¢ ostatecznego zamystu Pana
wzgledem Izraela (i catej ludzkosci). Swiadectwem specyficznie Ezechielowego
ujecia przyszto$ci nowego Izraela jest przypisanie mu w dalszym ciggu sktonnosci
do grzechu. Temat ten przewija si¢ w wielu miejscach opisu wizji (Ez 40—48). Na
terenie $wigtyni byty dwa stoly przeznaczone na przygotowywanie zwierzat do
ztozenia ich w ofierze za grzech i wing (Ez 40,39). Funkcje t¢ beda spetniali kapta-
ni Sadoka (Ez 43,19-25), zgodnie z wymaganiami prawa Jahwe (Ez 44,15-45,25;
46,20), szczegdlny udziat w tym dziele bedzie miat ksiaze (Ez 45,17.22). Ezechiel
niewatpliwie przywoluje na mysl praktyki ofiarnicze (za grzechy) znane mu z Je-
rozolimy i aplikuje je do nowej sytuacji. Chociaz lud (kaptani i ksigze) bedzie po-
stepowat zgodnie z mozliwosciami, jakie otrzyma na skutek daru nowego serca
i nowego ducha, tym niemniej grzech pozostanie dla niego ci¢zarem powodujagcym
zmazg, ktora musiata by¢ kazdorazowo oczyszczona, gdy Izrael przystepowat do
miejsca $wigtego (sacrum). Swigto$¢ nie jest domena czlowieka. Ten fakt przy-
wotuje prorok, dlatego tak konsekwentnie przypomina o grzeszno$ci ludu, nawet
w perspektywie wielkiej odnowy. Prawdziwa przemiana miata dokonac si¢ dopiero
w przysztosci, wowczas gdy nastapi pelnia czasu (Ga 4.,4), lecz do tego zwrotnego
momentu dziejow miat doprowadzi¢ Izrael (ludzko$¢) juz inny prorok — $§w. Jan
Chrzciciel.

Chrzciciel skierowat oredzie do catego Izraela i nawotywat do prostowania drog
Panu (Mt 3,3), a zarazem do nawracania si¢ btadzacych, ktorzy trwali w grzechach.
Bladzacy, o ktérych wspomina réwniez Ezechiel (w. 20c), to ci wszyscy, ktorzy
nie uznali prawa Pana za wtasciwe drogowskazy prowadzace do zycia petnego
i bezpiecznego. Btadzacym jest kazdy, kto nie postepuje wedlug zamystu Bozego,
nawet wowczas, gdy mu si¢ zdaje, ze wypehia Jego wole. Przyznal to $w. Pawet:
Niegdys bowiem i my bylismy nierozumni, oporni, blgdzgcy (mhavduevol), stuzyli-
Smy roznym zZgdzom i rozkoszom, zyjgc w ztosci i zawisci, godni obrzydzenia, petni
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nienawisci jedni ku drugim (Tt 3,3). Apostot opisuje stan kazdego czlowieka (Zyda
i Greka) pozostajacego poza Duchem Swietym, ktory odradza go w chrzcie $w.
To wlasnie ten moment dziejowy sprawia, ze wierzacy, ktory w $wiecie jest osoba
grzeszaca, otrzymuje nowa perspektywe zycia doskonatego, w $wigtosci, a przede
wszystkim w bliskosci Boga. W tym ostatecznym ,,miejscu” nie beda potrzebne juz
ofiary za grzech, lecz bedzie uczestnictwo w zyciu Jezusa Chrystusa, Syna Bozego
(por. Ap 21-22).

2. Celebrowanie Paschy i §wieta Namiotow (Ez 45,21-25)

Celebracja $wigt wyznaczala rytm zycia Izraela zarowno w wymiarze religij-
nym, jak i spolecznym. Szczegolnie waznymi byly Swieta patnicze, do ktorych na-
lezata Pascha i $wigto Namiotow. Pobozni Izraelici udawali si¢ wowczas do Jero-
zolimy. Ich celem byta §wigtynia — miejsce zamieszkiwania chwaty Jahwe. Temat
ten podejmuje prorok w teksécie Ez 45,21-25, ktdéry mozna podzieli¢ na nastepujace
czgsci:

w.2la  Informacja chronologiczna I (W pierwszym [miesigcu])

w. 21b  Informacja chronologiczna Il (w czternastym dniu miesigca)
w. 21c Swieto (bedzie dla was Pascha)

w.21d  Czas trwania §wigtowania (Swigto siedmiu dni)

w.2le  Forma $§wietowania (/kiedy to] chleby niekwaszone bedq spozywane)
w.22a  Polecenie Jahwe I (1 uczyni ksigze)

w.22b  Informacja chronologiczna II1 (w dniu tym)

w.22¢  Beneficjent czynnosci ofiarniczej I (za siebie)

w.22d  Beneficjent czynnos$ci ofiarniczej 11 (i za caty lud ziemi)
w.22e  Zertwa ofiarna I (cielec)

w. 22f  Rodzaj ofiary I (na ofiare za grzech)

w. 23a Czas trwania uroczystosci (I siedem dni [bedzie])

w. 23b  Typ uroczystosci (Swieto [pielgrzymie])

w. 23¢ Polecenie Jahwe 11 (uczyni ofiare)
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w. 23d
w. 23e
w. 23f
w. 23g

w. 23h
w. 231
w. 23]
w. 23k
w. 24a
w. 24b
w. 24c
w. 24d
w. 24e
w. 25a
w. 25b
w. 25¢
w. 25d
w. 25e
w. 25
w. 25¢g
w. 25h
w. 251

Rodzaj ofiary II (catopalna dla Jahwe)
Zertwa ofiarna 11 (siedem cielcow)
Zertwa ofiarna 111 (i siedem baranéw)

Blizsze okreslenie Zzertwy ofiarnej — cielcow i baranow (bez skaz
codziennie)

Czas trwania czynnosci (/przez] siedem dni)

Rodzaj ofiary 11 (a ofiare za grzech)

Blizsze okreslenie zertwy ofiarnej (owlosione kozly)
Okres wykonywanych czynnosci (codziennie)

Rodzaj ofiary 1V (4 ofiara pokarmowa)

Miara ofiarnicza I (efa dla cielca)

Miara ofiarnicza Il (i efa dla barana)

Polecenie Jahwe III (uczyniona bedzie [przez niego])
Miara ofiarnicza Il (a [takze] oliwy hin dla efy)
Informacja chronologiczna IV (W siodmym [miesigcu])
Informacja chronologiczna VI (w pietnastym dniu miesigca)
Typ uroczystosci (w Swigto)

Polecenie Jahwe IV (uczyni to samo)

Czas trwania czynnosci (przez siedem dni)

Rodzaj ofiary V (tak ofiare za grzech)

Rodzaj ofiary VI (jak ofiare catopalng)

Rodzaj ofiary VII (i tak ofiare pokarmowq)

Rodzaj ofiary VIII (i jak oliwe).

2.1. Analiza egzegetyczna

Ezechiel nawigzuje do tradycji okresu monarchicznego i podaje wskazdwki
dotyczace celebrowania wielkich $wiat Izraela, poczawszy od Paschy: W pierw-
szym (miesigcu), w czternastym dniu miesigca, bedzie dla was Pascha, Swigto sied-
miu dni, (kiedy to) chleby niekwaszone bedq spozywane (w. 21). Pierwszy miesiac
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(por. w. 18), czyli Nisan (por. Wj 34,18), byt dla Izraela miesigcem wyjatkowym ze
wzgledu na swigtowanie Paschy: Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym i ob-
chodzi¢ go bedziecie jako swieto dla uczczenia Jahwe. Po wszystkie pokolenia — na
zawsze w tym dniu swietowac¢ bedziecie (Wj 12,14). Ofiara paschalna sktadana byta
o zmierzchu czternastego dnia miesigca Nisan (por. Wj 12,6)*. Uroczystosci trwa-
ty siedem dni, w ktorych czasie spozywano wylacznie przasne chleby (Wj 12,15).
Swigto Paschy byto pamigtka i urzeczywistnieniem cudownego ocalenia narodu
z niewoli egipskiej. Po spozyciu baranka w pi¢tnastym dniu Nisan rozpoczynato
si¢ $wigto Przasnikow. Obie uroczystosci staty si¢ wielkim §wietowaniem paschal-
nym. Ezechiel podkresla znaczenie tej uroczystosci rowniez dla rytu odnowionej
Swiatyni. Bedzie to swigto (I1) siedmiu dni. Termin 27 (procesja, taniec, uroczy-
sto$¢, pielgrzymka)?® pojawia si¢ u Ezechiela kilkakrotnie (Ez45,17.21.23.25;
46,11) i nawigzuje do tradycji $wigt pielgrzymkowych?. W Izraelu znane byty trzy
takie §wigta: Tygodni (Pwt 16,9,12), Namiotéw (Pwt 16,13-15) oraz Paschy/Prza-
$nikow?*® (por. Wj 34,25; Pwt 16,1-8.16)*!. Ezechiel utozsamia $wieto Paschy ze
swietem Prza$nikow??. Miato ono wielkie znaczenie dla Izraela i jego relacji z Jah-
we. Wowczas to wladca otrzymywat szczegdlne polecenie: I uczyni ksigze w dniu
tym, za siebie, iza caly lud ziemi, cielca na ofiare za grzech (w. 22). Stowa te
podaja szczegdl zwigzany ze Swietowaniem Paschy. Uwaga Ezechiela spoczywa
na ksigciu, ktorego zadania byty juz wielokrotnie wczesniej wspominane (por. ww.
7.8.9.16.17)*, lecz pierwszy raz w kontekscie tego centralnego swigta (a7) w Izra-
elu. Tradycyjnie byta to uroczysto$¢ celebrowana przez wszystkich mieszkancow
(Wj 34,25). O zmierzchu zabijano baranka (Wj 12,6). W okresie $wigtecznym wy-
konywano te czynnos$¢ na dziedzincu kaptanow (czynit to wlasciciel, a nie kaptan),
nastgpnie baranek byt przynoszony do domu. Uczta paschalna miata charakter
rodzinny, ktorej przewodniczyt patriarcha rodu (Wj 12,3-4). Ezechiel, szanujac
znaczenie tego $wigta, ujmuje jego celebracje w perspektywie Izraela, jako jednej

27 Tekst Wj 12 wskazuje, ze $wigto Paschy miato swe egipskie pochodzenie.
2 Por. WSHP I, s. 275.

2 Termin 1 to motyw przewodni ww. 21-25, anonsowany juz w w. 17, por. D.I. BLock, The Book
of Ezekiel, t. 11, s. 664.

30 Swigta te byly ze sobg bardzo zintegrowane, czasami mogty by¢ okreslone jednym terminem
noRd, por. H.D. HUMMEL, Ezekiel 2148, s. 1310.

31 Swieto Przasnikow miato charakter patniczy, natomiast taki charakter $wicta Paschy (1) przy-
pisuje jedynie tekst Wj 34,25.

2 Por. Wj 12,1-20; 23,15; Lb 28,16-25; Pwt 16,1-8.

3 Ksigze ponosit szczegdlng odpowiedzialno$é na organizacje kultu i bezpieczenstwo ludu, por.
D.1. Brock, The Book of Ezekiel, t. 11, s. 667.
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wielkiej rodziny. Funkcje patriarchy rodu spetnia sam ksigze. Izrael jest ponownie
zjednoczony, a wigzy taczace wszystkich cztonkow ludu miaty opiera¢ si¢ na re-
lacji ojciec — syn, co w O6wczesnej kulturze bylo traktowane jako wzorzec. Izrael
odbudowywat w ten sposob swoj pierwotny charakter, a wigc taki, jaki konstytu-
owal go w okresie patriarchalnym. Pierwowzorem odnowy Izraela byta natomiast
reforma krola Ezechiasza, ktory dotozyt wiele staran, by swigto Paschy jednoczyto
caly lud (2 Km 30,1-14); krol czul si¢ odpowiedzialny za swoj nardd i zanosit mo-
dty do Pana: Jahwe, w dobroci swej racz przebaczy¢ tym wszystkim, ktorzy szcze-
rym sercem szukali Jahwe, Boga swych ojcow, cho¢ nie odznaczali sig czystoscig
wymagang do spozywania rzeczy swigtych (2 Krn 30,18b-19). Ezechiel nie podaje
szczegbtowych informacji na temat roli ksigcia, poza kwestig przygotowania przez
niego ofiary z cielca (72) za grzech (MXBM)*. Swieta paschalne w pierwszym rze-
dzie upamietnialy Wyjscie, a wigc wybawienie, jakie nardd otrzymat od Jahwe.
Prorok tymczasem koncentruje si¢ na kwestii oczyszczenia, pojednania, usuni¢cia
wszelkiego grzechu®. Bylo to zgodne z 0g6lng tendencja teologiczng Ezechiela,
ktory prezentuje temat oczyszczenia i pojednania, poczawszy od wzmianki o po-
wrocie chwaty Jahwe do §wiatyni (Ez 43,1-12). Prorok wykazuje, iz najwazniejsza
kwestia, przed jaka stat lud*, byto oczyszczenie si¢ z wszelkiego grzechu i owocne
uczestnictwo w kulcie $wigtynnym?®’. Ezechiel nie wspomina o ofierze z baranka,
lecz o ofierze z cielca (72), ktéry z Prawie Mojzeszowym wraz z barankiem i sied-
mioma jagni¢tami mial by¢ ofiarowany dnia pigtnastego miesigca Nisan, w $wigto
siedmiu dni (Lb 28,16-19)%%,

Motyw siddemki pojawia si¢ w kolejnym wersecie: [ siedem dni (bedzie) swigto
(pielgrzymie),; uczyni ofiare catopalng dla Jahwe: siedem cielcow i siedem baranow
bez skaz codziennie (przez) siedem dni, a ofiare za grzech, owlosione kozly codzien-

3 W przesztosci $wigtowanie Paschy w Izraelu bywato zaniedbywane; ten stan rzeczy uzdrawia-
ty reformy wladcow, ktorzy czuli si¢ odpowiedzialni za kult (Ezechiasz i Jozjasz), por. H.D. HuMMEL,
Ezekiel 2148, s. 1310.

3 Prorok wprowadza tu motyw, ktory jest bardziej podkreslany w czasie $wigtowania Dnia Prze-
btagania (Kpt 16,6), por. J. HoMERsK1, Ksigga Ezechiela, s. 299.

3¢ W w. 22 prorok uzywa okre$lenia lud ziemi, tymczasem w w. 17 byta mowa o domu Izraela
(aspekt arystokratyczny), por. W. ZIMMERLI, Ezekiel 2, s. 484.

37 W spotecznosci Izraela ksiazg bedzie posiadat pozycj¢ uprzywilejowana, por. L.C. ALLEN, Eze-
kiel 12—48, s. 266.

% D.I. Block prezentuje rozwoj przepisdw dotyczacych $wigtowania Paschy (sktadanych ofiar)
i wskazuje na cztery teksty starotestamentalne:

meBRI = ofiara z baranka (Wj 12,1-28).

noR = ofiara z baranka wspomagana ofiarami z cielcow i koztow (Lb 28,16-25; 2 Krn 30,15-17).

meBRI = ofiara z baranka, cielcow i koztow (2 Krn 35,7-9).

noRI = ofiara z cielcow i koztow, nie jest wspomniany baranek (Ez 45,21-24).

Por. D.I. BLock, The Book of Ezekiel, t. 11, s. 666.
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nie (w. 23). Pascha i Swieto Tygodni, stopione w jeden okres §wigteczny, beda wy-
petnione czynnosciami ofiarniczymi, ktorych poprawno$¢ nadzorowac bedzie ksia-
z¢. Ezechiel nie powtarza nazwy noen (Pascha)®, lecz uzywa terminu I (Swigto),
podkreslajac tym samym jego charakter patniczy. W. 23 strukturowany jest rdzeniem
0¥ (dzien) oraz liczba siedem (Y2U); oba rdzenie uzyte s3 w wypowiedzi cztery razy.
Chodzi o pelny okres §wigty, obchodzony w $wietym miejscu. Pielgrzymkowy cha-
rakter tej uroczystosci sprawia, ze w czasie obchodu siedmiu dni Swieta (31) obecny
bedzie caly Izrael. Codziennie przez siedem dni bedg sktadane ofiary catopalne dla
Jahwe. Ofiarowanych bedzie: Siedem cielcow i siedem baranow bez skaz. Wpraw-
dzie pierwotne prawo nic nie mowilo na temat tych ofiar (Wj 12—13), zostato ono jed-
nak uzupelione w prawodawstwie kaptanskim, ktére wspomina o ofierze z cielcow,
baranow i jednorocznych jagniat (Lb 28,16-25).

Z kolei Ezechiel ponownie wspomina ofiar¢ za grzech (MX®1) sktadang z ko-
zlow. W ten sposdb motyw oczyszczenia i pojednania doznaje swej kontynuacji
(por. ww. 17-22). Uzupehieniem krwawych ofiar miaty by¢ ofiary pokarmowe
(MMIN): A4 ofiara pokarmowa: efa dla cielca iefa dla barana, uczyniona bedzie
(przez niego), a (takze) oliwy hin dla efy (w. 24). Zaréwno dla cielca, jak i dla ba-
rana byla przewidziana miara jednej efy, prawdopodobnie czystej maki, a do tego
hin (ok. cztery litry) oliwy. To rozszerzenie rytuatlu ofiarniczego (podanie miar ofiar
pokarmowych) sprawowanego podczas Paschy wskazuje na specyficznie Ezechie-
lowe ujecie tego istotnego doswiadczenia religijnego Izraela (prorok by¢ moze znat
tradycj¢ zawartg w Lb 28,20-21)*,

Caly fragment Ez 45,18-25 zawiera dwa ramowe okreslenia chronologiczne.
W w. 18 jest mowa o miesigcu pierwszym, natomiast w w. 25 — o siodmym ( 7iszri):
W siodmym (miesigcu), w pigtnastym dniu miesigca, w Swieto uczyni to samo przez
siedem dni, tak ofiare za grzech, jak ofiare catopalng, i tak ofiare pokarmowg, i jak
oliwe. Ezechiel zatem dzieli rok na dwie czgséci (wiosenno-letnig i jesienno-zimo-
wa). Tej pierwszej czesci poswigca prorok gros swej wypowiedzi, natomiast do
okresu jesienno-zimowego nawigzuje jedynie w w. 25. Mowa jest tu o obchodach
kolejnego swieta patniczego (3r7), ktore nie zostato jednak nazwane*'. W kalendarzu

¥ moBpn: $wigto pierwotnie zwigzane z rytuatlem apotropaicznym nomadow witajacych wiosne,
w Izraelu $cisle zwigzane z wydarzeniem Wyjscia, por. WSHP 11, s. 36.

4 W perspektywie Ezechicela rola $wigtowania Paschy w Izraelu ulegta zmianie i nie posiadata
juz centralnego znaczenia, jak byto to w okresie pierwszej Swiatyni, por. D.I. BLock, The Book of Eze-
kiel, t. 11, s. 666.

4 W w. 25 az 5 razy pojawia si¢ czasteczka D (tak, tak wiele, jak), ktora podkresla zwigzek
prezentowanych przepisow z prawami dotyczacymi $wietowania Paschy, por. H.D. HumMmEL, Ezekiel
21-48,s. 1311.
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Izraela obchodzono na jesien Swieto Szataséw/Namiotéw (M2 a7)*. Podstawg
jego obchodow byto radosne dzigkczynienie za zbiory (Wj 16,13)*. Byto to $wig-
to, w ktérym nalezato pielgrzymowac¢ do Jerozolimy, a jego obchody trwaly sie-
dem dni**. Wspominano wowczas takze poswigcenie swigtyni Salomona. Wedtug
Kpt 23,33-34 $wieto obchodzono przez osiem dni: Pigtnastego dnia tego siodmego
miesigca jest Swieto Namiotow (w. 34), w 6smym dniu sktadano specjalne ofiary.
Izraelici mieli przez siedem dni mieszka¢ w szatasach na pamiatke pobytu na pu-
styni po wyjsciu z Egiptu (Kpt 23,42-43). Ezechiel nie postuguje si¢ okresleniem
n>v7, lecz uzywa prostego terminu 7, ktéry oznacza $wieto patnicze, a takg uro-
czysto$cig obchodzong na jesien bylo wylacznie Swieto Namiotoéw, bardzo licznie
i uroczyscie celebrowane, zwlaszcza po reformie Ezdrasza (Ne 8,17). Prorok nie
odnosi si¢ do szczegdtow barwnego sposobu obchodzenia tego Swigta. Jego uwaga
ponownie koncentruje si¢ na temacie ofiar i oczyszczenia. Rodzaj ofiar wymienio-
nych w w. 25 nawigzuje do zertw wspominanych juz wczesniej (ww. 23-24). Tym
razem ofiara za grzech (NRB) zostata umieszczona na pierwszym miejscu®®. Prorok
mocno akcentuje podstawowy motyw catego fragmentu (ww. 13-25)*, w ktoérym
dominuje kwestia oczyszczenia, czyli usunigcia wszelkiej przeszkody w uczestnic-
twie Izraela w kulcie sprawowanym w odnowionej $wigtyni*’.

2.2. Implikacje teologiczne

Pascha (m9217) byta centralnym wydarzeniem w calym kultycznym kalendarzu
Izraela, integralnie ztaczonym ze $wigtem Przasnikow (niekwaszonego chleba).
Termin N®BT pochodzi od czasownika Mo2, ktory wyraza ide¢ stania nad kims,
pilnowania, czyli ochraniania*®. Takim (chronigcym) jest Jahwe wzgledem Izraela.
Juz w Egipcie ochraniat lud przed plaga $mierci pierworodnych. Ezechiel jako je-

2 1120: gestwina, szatas, por. WSHP I, s. 706.
# Chodzi glownie o zbior fig, oliwek i winogron, por. J. Homerskl, Ksigga Ezechiela, s. 299.
# Tyle samo dni, co wyzej wspominane $wigta Paschy i Przasnikow (ww. 21-24).

4 Prorok nadaje wszystkim §wietom (wspominanym w ww. 21-25) charakter przebtagalny, por.
W. ZimMERLI, Ezekiel 2, s. 486.

4 Swieta i sktadane w czasie ich trwania ofiary sa znakiem transformacji, jaka dokonata sie
w Izraelu, ktory stat si¢ ludem Bozym, stuzacym Jahwe, por. D.I. BLock, The Book of Ezekiel, t. 11,
s. 667.

47 Wskazania dotyczace $wigtowania przekazane przez Ezechiela (ww. 21-25) odbiegaja znacz-
nie od prawodawstwa Mojzeszowego; moze to sugerowa¢ wyidealizowany ich charakter, wtaczony
w bogatg symbolike teologii Ezechiela, por. J. HomERrski, Ksiega Ezechiela, s. 299.

“ Por. B.A. LEVINE, Swieta i uroczystosci, w: B.M. METzGERr, M.D. CooGan (red.), Stownik wie-
dzy biblijnej, tham. P. PacHCIAREK, Warszawa 1997, s. 750..
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dyny sposrod wszystkich prorokéw przywotuje wprost temat Paschy (10B17), nie
nawigzuje jednak bezposrednio do wydarzen egipskich (Wyjscia), lecz wpisuje to
$wigto w kalendarz wydarzen dokonujacych si¢ w nowej §wiatyni. Jak wiadomo,
prorok przywotuje temat nowego Wyjscia (por. Ez 20,34-44), lecz Pascha z w. 21
nie nawigzuje do tego wydarzenia. Prorok koncentruje si¢ na temacie oczyszcze-
nia z grzechow (ww. 22£.231.25f) na skutek ofiar sktadanych przy okazji r6znych
$wigt, w tym Paschy. Jak si¢ wydaje, Ezechiel w obchodzie tego $wigta akcentuje
Scisty zwigzek lzraela z Jahwe, ktory ochrania lud i czyni go bezpiecznym. Juz
prorok Izajasz uzywa czasownika MO2 w wyroczni przeciw Asyrii, zapewniajac, ze
Jahwe ochroni Izrael przed wrogiem: Jak ptaki latajqgce, tak Pan Zastepow ostoni
Jeruzalem, ostoni i uwolni, ocali (MOR) i wyzwoli (Iz 31,5). Jahwe jest Bogiem,
ktory ostania, uwalnia, ocala i wyzwala. Takim jest Bog w przestaniu Ezechie-
la, w kontek$cie motywu $wigtowania Paschy. Izrael ma wyjatkowy przystep do
Swiatyni, gdzie moze uczci¢ Pana i do§wiadczaé petnego bezpieczenstwa, pomimo
swojej grzesznosci. Liczne ofiary za grzechy (MX17) dokonujg oczyszczenia, ktore
sprawiaja, ze nardd moze autentyczne przebywac w bliskosci Jahwe. Ezechiel nie
zna jednorazowej ofiary ekspiacyjnej, dlatego ofiary typu PR musiaty by¢ po-
wtarzane. Narod bedzie bezpieczny wylacznie dzieki Jahwe, ktory okazujac troske
o lud, uzdalnia go do nieustannego oczyszczania sig¢.

Ezechiel dzieli kalendarz kultyczny na dwie czgsci. Pierwsza jego czes$¢ jest
inaugurowana wiosennym $wietem Paschy/Przasnikow (w pierwszym miesia-
cu = Abib/Nisan), natomiast drugg czes¢ (jesienna) rozpoczyna §wieto Namiotow
(w siodmym miesigcu = Tiszri). Swicta te maja swoja geneze $cisle powigzana ze
zmianami por roku, a tym samym odnosza si¢ do dojrzewania roslin uprawnych (na
wiosng¢ oraz w jesieni). Ten aspekt nie jest jednak obecny w przestaniu Ezechiela,
ktory koncentruje uwage na relacji Izraela z Jahwe, ktoéra w szczegolny sposob byta
manifestowana podczas $wiat oraz sktadanych ofiar nie tylko za grzech, lecz row-
niez ofiar catopalnych, pokarmowych i z oliwy (ww. 23d.24ae.25ghi). Swicta beda
obchodzone przez siedem dni (ww. 23a.25¢), co wskazuje na pelny okres, w kto-
rym zostang ofiarowane zertwy z cielcow, baranow, koztéw oraz roslin. Wszystko
musi by¢ bez skazy (Q12%121), zwlaszcza dotyczy to zwierzat. Wprawdzie czynnosci
ofiarnicze wykonywane byly przede wszystkim przez kaptanéw, niemniej jednak
prorok ponownie wskazuje na role ksigcia, ktory ztozy cielca na ofiare za grzech,
zard6wno za siebie, jak i1 za lud ziemi (w. 22). Na ksigciu cigzyta wielka odpowie-
dzialno$¢ za caly Izrael, stad jego uprzywilejowana pozycja, rowniez w kwestiach
kultycznych.

Prorok nazywa $wieta terminem am, ktory (jak wiadomo) podkresla piel-
grzymkowy charakter tej uroczystos$ci. Termin ten wystepuje w Pigcioksiggu,
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ksiggach historycznych i prorockich Starego Testamentu, co wykazuje ponizsze

zestawienie:

Piecioksiag

Ksiegi historyczne

Ksiegi prorockie

Mojzesz odpowiedziat:

,, Pojdziemy z naszymi
dziec¢mi i starcami, z sy-
nami i corkami, z owca-
mi i bydtem,; pojdziemy,
bo mamy obchodzi¢
Swigto Jahwe (M7I0) 7
(Wj 10,9). '

Rzekli: ,, Oto co roku
Jjest swigto Jahwe
(Mt 13 w Szilo.
Lezy ono na potnoc od
Betel, na wschod od
drogi wiodgcej z Betel
do Sychem, a na potu-
dnie od Lebony” (Sdz
21,19).

Ach, Arielu, Arielu,
miasto, gdzie obozowat
Dawid! Dodajcie rok
do roku, swieta (2°27)
niech biegng swym
cyklem! (Iz 29,1).

Dzien ten bedzie dla

was dniem pamigtnym

i obchodzi¢ go bedziecie
Jjako swieto dla uczcze-
nia Jahwe (mn"? ).
Po wszystkie pokolenia —
na zawsze w tym dniu
Swietowac bedziecie

(Wj 12,14).

Zebrali sie wiec u kro-
la Salomona wszyscy
Izraelici w miesigcu
Etanim, na swieto (an2)
(Namiotow) przypadajg-
ce w siodmym miesigcu
(1 Krl 8,2).

Piesni mie¢ bedzie-

cie, jak przy nocnym
obchodzie swieta
erupn»h2), i ra-
dos¢ serca jak u tego,
co idzie przy dzwigkach
fletu, zdgzajgc na gore
Jahwe, ku Skale Izraela
(Iz 30,29).

Przez siedem dni be-
dziesz jadl chleb niekwa-
szony, a w dniu siod-
mym bedzie dla ciebie
Swieto ku czci Jahwe
(TS am) () 13,6).

Wtedy Salomon, a z nim
wielkie zgromadzenie
catego Izraela od Wej-
Scia do Chamat az do
Potoku Egipskiego, ob-
chodzit uroczyste swigto
rAaTPR) przed Jahwe,
Bogiem naszym, przez
siedem i siedem dni, to
Jjest czternascie dni (1
Krl 8,65).

A na ksieciu bedzie
(spoczywac powin-
nos¢) ofiar catopalnych
i ofiary pokarmowej,

i ofiary plynnej w swie-
ta (2202), i w now
ksiezyca, i w szabaty,

we wielkim czasie wy-
znaczonym (dla) domu
Izraela; on uczyni ofiary
za grzech i ofiary pokar-
mowe, i ofiary catopal-
ne, i ofiary wspolnoto-
we, dla przebltagania za
dom Izraela (Ez 45,17).
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Pi¢cioksiag

Ksiegi historyczne

Ksiegi prorockie

Obchodzgc swigto Prza-
Snikow (MIZNT MNN),
bedziesz jadl, jak ci to
nakazatem, przez siedem
dni chleb z niekwaszonej
maki, w oznaczonym
dniu miesigca Abib,
gdyz w tym miesigcu
wyszedles z Egiptu. I nie
powinniscie pokazywac
sig przede Mnq z prozny-
mi rekami (Wj 23,15).

Nastegpnie Jeroboam
ustanowit swieto (1)

w osmym miesigcu,
pietnastego dnia tego
miesigca, nasladujgc
Swigto (AN2) obchodzo-
ne w Judzie, oraz sam
przystgpit do oftarza.
Tak uczynit w Betel,
sktadajqc krwawq ofiare
cielcom, ktore sporzg-
dzil, i ustanowit w Betel
kaptanow wyzyn, ktore
urzqdzit (Krl 12,32).

W pierwszym (mie-
sigcu), w czternastym
dniu miesigca, bedzie
dla was Pascha, swigto
(a1 meen) siedmiu dni,
(kiedy to) chleby nie-
kwaszone bedq spozy-
wane (Ez 45,21).

Swieto Zniw (rspn )
pierwszych twoich zbio-
row z tego, co posiates
na roli, oraz swigto
Zbiorow (ORMTAM) na
koncu roku, gdy zbie-
rzesz z pola twoj plon
(Wj 23,16).

Przystgpit do ottarza,
ktory sporzqdzit w Betel
w pietnastym dniu osme-
go miesigca, ktory sobie
wymyslit, aby ustanowi¢
Swigto (aN) dla Izraeli-
tow. Przystgpit wiec do
oftarza, by ztozy¢ ofiare
kadzielng (1 Krl 12,33).

1 siedem dni (bedzie)
Swieto (pielgrzymie)
(™8, uczyni ofiare
catopalng dla Jahwe:
siedem cielcow i siedem
baranow bez skaz co-
dziennie (przez) siedem
dni, a ofiare za grzech,
owlosione kozly co-
dziennie (Ez 45,23).

Nie bedziesz skia-

dat krwi mojej ofiary

z chlebem kwaszonym

i nie bedziesz przecho-
wywat do rana tluszczu
mojej Swiqtecznej ofiary
(an725m) (W] 23,18).

Zebrali sie wiec u krola
wszyscy Izraelici na
Swigto (N2), siodmego
miesigca (2 Krn 5,3).

W siodmym (miesigcu),
w pietnastym dniu mie-
sigca, w swigto (IM2)
uczyni to samo przez
siedem dni, tak ofiare
za grzech, jak ofiare
catopalng, i tak ofiare
pokarmowq, i jak oliwe
(Ez 45,25).

A widzqgc to, Aaron kazal
postawic ottarz przed
nim i powiedziat: ,,Jutro
bedzie uroczystos¢ ku
czei Jahwe (% am)”
(Wj 32,5).

Wtedy Salomon, a z nim
wielkie zgromadzenie
calego Izraela, od Wej-
Scia do Chamat az do
Potoku Egipskiego, ob-
chodzili uroczyste swieto
(AMATOR) przez siedem
dni (2 Krn 7,8).

A w Swieta (2°2127)

I W czasie wyznaczonym
bedzie ofiara pokar-
mowa: efa dla cielca

i efa dla barana, i dla
barankow, dar reki
jego, i oliwy hin dla efy
(Ez 46,11).
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Pi¢cioksiag

Ksiegi historyczne

Ksiegi prorockie

Zachowaj Swigto Prza-
Snikow (PMIZHT MN);
przez siedem dni be-
dziesz jadl chleby prza-
Sne, jak to ci polecilem.
A uczynisz to w czasie
oznaczonym, czyli

w miesigcu Abib, gdyz
wtedy wyszedtes z Egiptu
(Wj 34,18).

W ésmym dniu odbyto
sig uroczyste zebranie,
bo siedem dni trwato
poswiecenie oftarza

i siedem dni Swigto
@rm) (2 Krn 7,9).

1 usuneg jej rados¢ calg,
jej swieto (MaM), jej now,
jej szabat i kazde jej
zebranie (Oz 2,13).

Bedziesz obchodzit swie-
to Tygodni (NY2W M),
plerwocin, zniwa pszeni-
cy i swigto Zbiorow przy
koncu roku (Wj 34,22).

aby zgodnie z porzqd-
kiem kazdego dnia
wedtug nakazu Moj-
zesza sktadaé ofiary
w szabaty, dni nowiu
ksiezyca i w trzy uro-
czystosci roku: w Swieto
(PIsMI M) Prza-
snikow, w swieto Ty-
godni (NY2W 123)
i w swieto Namiotow
(N2e7 M) (2 Krn
8,13). '

Coz uczynicie na
dzien spotkania, na
dzien swieta Jahwe?
(MmTan) (0z 9,5).

Krwi moich ofiar nie po-
winienes sktadac razem
z kwaszonym chlebem,

i nic z ofiary paschalnej
(MeRnAN) nie powinno
pozostac na drugi dzien
(Wj 34,25).

1 tak zebrat sie w Jero-
zolimie wielki thum ludu,
aby obchodzié¢ w drugim
miesigcu Swieto Prza-
Snikow (PIZMT MTNN).
Zgromadzenie to byto
bardzo liczne (2 Krn
30,13).

Nienawidze, brzydze
sie waszymi Swietami
(@21). Nie bede miat
upodobania w waszych
uroczystych zebraniach
(Am 5,21).

A pietnastego dnia tego
miesigca jest swieto
Przasnikow dla Jahwe
(M mignn ) —
przez siedem dni bedzie-
cie jedli tylko przasne
chleby (Kpt 23,6).

Izraelici, ktorzy znalezli
sie w Jerozolimie, ob-
chodzili Swieto Prza-
Snikéw (MIZHBT AMNR)
przez siedem dni, wsrod
wielkiej radosci, a ka-
ptani i lewici codziennie
wystawiali Pana pienia-
mi ze wszystkich swych
sit (2 Krn 30,21).

Zamienig swieta wa-
sze (@2°17) w Zalobe,

a wszystkie wasze piesni
w lamentacje; natoze
na wszystkie biodra
wory, a na wszystkie
glowy sprowadze lysine
i uczynie zalobe jak po
Jjedynaku, a dni ostatnie
Jjakby dniem goryczy
(Am 8,10).
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Pi¢cioksiag

Ksiegi historyczne

Ksiegi prorockie

Powiedz Izraelitom:
Pietnastego dnia tego
sio’dmego miesigca
Jest Swieto Namio-
tow (N2 ) przez
siedem dni dla Jahwe

Izraelici obecni tam

w tym czasie obcho-
dzili Pasche, to jest
uroczystos¢ Przasni-
kéw (MISmI am Ny,
przez siedem dni (2 Krn

Oto na gorach stopy
zwiastuna ogtaszajqce-
go pokdj. Swiec, Judo,
Swieta swoje (77317),
wypelniaj twe sluby, bo
nie przejdzie juz wigcej

(Kpt 23,34). 35,17). po tobie nikczemnik,
catkowicie zostat zgla-
dzony (Na 2,1).

Tak wigc pietnastego Potem obchodzi- Wszyscy ci, ktorzy

dnia siodmego mie-
siqca, kiedy zbierzecie
plony ziemi, bedziecie
obchodzié¢ swigto Jahwe
(MMTInmR) przez
siedem dni. Pierwsze-
go dnia jest uroczysty
szabat. Osmego dnia
takze uroczysty szabat

i swieto Namiotow
(m:am mIR) wedtug
przepisu i zlozyli ofiary
codzienne w liczbie
wyznaczonej, zgodnie

z wymagang naleznoscig
codzienng (Ezd 3,4).

ocalejg sposrod wszyst-
kich ludow biorgcych
udziat w wyprawie na
Jerozolime, rokrocznie
pielgrzymowac bedg, by
odda¢ pokton Krolowi —
Panu Zastepow — i ob-
chodzi¢ Swieto Namio-
téw (MIDR AT NN)

(Kpt 23,39). (Za 14,10).
Bedziecie obchodzi¢ 1 przez siedem dni rado- | A jesli lud Egiptu

to swieto dla Jahwe Snie obchodzili swieto tam sig nie wybierze
(M am) co roku Przasnikow (Risn=an), i tam sie nie pokaze,

przez siedem dni. To
jest ustawa wieczysta
dla waszych pokolen.
W siodmym miesigcu
bedziecie je obchodzi¢
(Kpt 23,41).

gdyz Jahwe rozrado-
wat ich, zwracajgc
serce krola Aszszuru

ku nim, by ich wspierat
przy pracy okoto domu
Boga, Boga izraelskiego
(Ezd 6,22).

spadng na niego nie-
szczeScia, jakimi Pan
doswiadczy narody,
ktore nie przyjdg na
obchod swieta Namio-
téw (MID2 I NR)
(Za 14,18).

Pietnastego zas dnia
tegoz miesigca jest
swieto (A7) i odtqd przez
siedem dni mozna jes¢
tylko przasny chleb

(Lb 28,17).

I w Prawie, ktore Jahwe
nadat przez Mojzesza,
znalezli przepis, by
Izraelici podczas Swieta
(Jﬂ:) w siodmym mie-
sigcu mieszkali w szala-

sach (Ne 8,14).

Taka wiec kara spo-
tka Egipt i wszystkie
narody, ktore nie pdjdg
na obchod swigta Na-
miotow (M2 ITNN)
(Za 14,19).
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Pi¢cioksiag

Ksiegi historyczne

Ksiegi prorockie

Pietnastego dnia siod-
mego miesigca bedziecie
mieli zwotanie swiete;
nie wolno wtedy wyko-
nywa¢ zadnej pracy, lecz
przez siedem dni macie
obchodzié¢ swigto Jahwe
(M am) (Lb 29,12).

1 czytano z ksiggi Prawa
Bozego dzien w dzien,
od dnia pierwszego

az do dnia ostatniego.
Przez siedem dni obcho-
dzono swigto (AN™WYM),
a dnia dsmego zgodnie
z przepisem odbylo sig¢
zgromadzenie uroczyste
(Ne 8,18).

Oto Ja odetng wam
ramie i rzuce wam
mierzwe w twarz,
mierzwe waszych ofiar
Swigtecznych (22%317) —
i poloze was na niej
(Ml 2,3).

1 bedziesz obchodzit
swieto Tygodni ku czci
Jahwe, Boga twego
Criox mmS pivaw am),
z ofiarq wedlug wspa-
niatomysinosci twej

reki, zloZong stosownie
do tego, jak ci pobtogo-
stawi Jahwe, Bog twoj
(Pwt 16,10).

Bedziesz obchodzit
Swieto Namiotow

201 M) przez siedem
dni po zebraniu plonow

z twego klepiska i tloczni
(Pwt 16,13).

W to swieto swoje

(PR 7a12) bedziesz
sie radowat ty, syn twoj
i corka, stuga twoj i nie-
wolnica, a takze lewita,
obcy, sierota i wdowa,
ktorzy zyjq w twoich
murach (Pwt 16,14).
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Pi¢cioksiag Ksiegi historyczne Ksiegi prorockie

Trzy razy do roku ukaze
sig kazdy mezczyzna
przed Jahwe, Bogiem
twoim, w miejscu,

ktore sobie obierze:

na swieto Przasnikow
(P8P I72), na swieto
Tygodni (MY2WD 1723)
i na Swieto Namiotow
(Ni2D7A12). Nie ukaze
sie przed obliczem Jah-
we z proznymi rekami
(Pwt 16,16).

1 rozkazat im Mojzesz:

,, Po uptywie siedmiu

lat w roku darowania
dtugow, w czasie Swieta
Namiotow (N1297 I02),
gdy caly Izrael sie
zgromadzi, by oglgda¢
oblicze Jahwe, Boga
twego, na miejscu,

ktore On sobie obierze,
bedziesz czytal to Prawo
do uszu catego Izraela”
(Pwt 31,10-11).

W Izraelu znane byly trzy takie $wigta: Tygodni (Pwt 16,9,12), Namiotow
(Pwt 16,13-15) oraz Paschy/Przasnikow®, lecz pierwszy raz w kontekécie tego
centralnego $wigta (M) w Izraelu. Tradycyjnie byta to uroczystos¢ celebrowa-
na przez wszystkich mieszkancow (Wj 34,25). O zmierzchu zabijano baranka
(Wj 12,6). W okresie §wigtecznym wykonywano t¢ czynno$¢ na dziedzincu kapta-
néw (czynit to wiasciciel, a nie kaptan), nastgpnie baranek byt przynoszony do
domu. Uczta paschalna miala charakter rodzinny, ktorej przewodniczyt patriarcha
rodu (Wj 12,3-4). Ezechiel, szanujgc znaczenie tego $wigta, ujmuje jego celebra-
cje w perspektywie Izraela, jako jednej wielkiej rodziny. Funkcje patriarchy rodu
spelnia sam ksigze. Izrael jest ponownie zjednoczony, a wigzy taczace wszystkich
cztonkoéw ludu mialy opiera¢ si¢ na relacji ojciec — syn, co w dwczesnej kulturze

4 Ksigze ponosit szczegdlng odpowiedzialno$é na organizacje kultu i bezpieczenstwo ludu, por.
D.1. BLock,The Book of Ezekiel, t. 11, 5. 667.
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bylo traktowane jako wzorzec. Izrael odbudowywal w ten sposdb swoj pierwotny
charakter, a wiec taki, jaki konstytuowat go w okresie patriarchalnym. Pierwowzo-
rem odnowy Izraela byta natomiast reforma krola Ezechiasza, ktory dotozyt wiele
staran, by §wieto Paschy jednoczyto caly lud (2 K 30,1-14); krol czut si¢ odpo-
wiedzialny za swoj nardd i zanosit modty do Pana: Jahwe, w dobroci swej racz
przebaczy¢ tym wszystkim, ktorzy szczerym sercem szukali Jahwe, Boga swych
0jcow, cho¢ nie odznaczali si¢ czysto$cig wymagang do spozywania rzeczy §wie-
tych (2 Krn 30,18b-19). Ezechiel nie podaje szczegdtowych informacji na temat
roli ksiecia, poza kwestig przygotowania przez niego ofiary z cielca (O2) za grzech
(nXw1rT)*. Ezechiel nie wspomina o ofierze z baranka, lecz o ofierze z cielca (OB),
ktory z Prawie Mojzeszowym wraz z barankiem i siedmioma jagnigtami miat by¢
ofiarowany dnia pigtnastego miesigca Nisan, w $wigto siedmiu dni (Lb 28,16-
19)*". W kalendarzu Izracla obchodzono na jesien Swieto Szatasow/Namiotow
(Mi2971 a7)*. Prorok mocno akcentuje podstawowy motyw catego fragmentu (ww.
13-25)% wystepuje w: Wj 5.1; 12,14; Kpt 23,42; Lb 29,12; Pwt 16,15; 1 Sm 30,16;
Ps 42,5;107,27; Na 2,1; Za 14,16.18.19.

W podstawowym znaczeniu 17 oznacza $wigto pielgrzymkowe, czy wprost
udanie si¢ na pielgrzymke. W Pigcioksiggu w tym znaczeniu pojawia si¢ juz
w opisie plag egipskich. Faraon usitujacy zatrzymac lud Izraela (Hebrajczykow)
w koncu ustepuje i godzi sie, by Mojzesz z ludem wyruszyt na pielgrzymke, aby
obchodzi¢ $wigto Jahwe (Wj 10,9). W ten sposoéb miata by¢ zrealizowana prosba
skierowana do wktadcy Egiptu podczas pierwszej wizyty Mojzesza (por. Wj 5,1).
W noc paschalng Jahwe nakazat ludowi, aby obchodzit $wigto pielgrzymkowe
(Przasnikow) na wspomnienie wielkich wydarzen zbawczych (Wj 12,14; 13,6;
23,15; 34,18; Kpt 23,6). Obok tego $wigta pielgrzymkowego, nakazane zostaly
rowniez dwa inne: §wieto Zniw oraz $wieto Zbiorow (Wj 23,16; 34,22), ktore
zwigzane byly z rytmem prac polowych, lecz nie zostaty podane doktadne daty
ich obchodzenia. Do §wigta Paschy nawigzujg polecenia dane w Wj 23,18; 34,25,
ktore pierwotnie nie musialy odnosic¢ si¢ do tego Swieta. Nie jest natomiast okre-
$lony rodzaj $wigta wspomnianego w Wj 32.5; kontekst dotyczy kultu zlotego

0 W spotecznosci Izraela ksigze bedzie posiadat pozycj¢ uprzywilejowang, por. L.C. ALLEN, Eze-
kiel 12—48, s. 266.

' W w. 25 az 5 razy pojawia sie czasteczka 2 (tak, tak wiele, jak), ktora podkresla zwigzek pre-
zentowanych przepiséw, z prawami dotyczacymi $wigtowania Paschy, por. H.D. HuMMEL, Ezekiel
21-48,s. 1311.

2 Prorok nadaje wszystkim $wigtom (wspominanym w ww. 21-25) charakter przebtagalny, por.
W. ZimMERLI, Ezekiel 2, s. 486.

3 Por. WSHP 1, 5. 276.
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cielca i moze nawigzywac¢ do pdzniejszej praktyki, znanej z czasow krola Jero-
boama (1 Krl 12,25-33).

Swieto Namiotéow obchodzone bylo pigtnastego dnia si6dmego miesia-
ca; uroczystosci te przejat Izrael od Kananejczykow, dzickujac Jahwe za zbiory
(Kpt 23,34.39.41; por. Wj23,16; 34,22; Lb29,12; Pwt 16,10.13.14; 31,10-11).
W tekscie Pwt 16,16 wymienione sg wszystkie trzy $wigta patnicze: Przasnikow,
Tygodni i Namiotow.

W pismach historycznych mowa jest o Swigcie na cze$¢ Jahwe, ktore odpra-
wiane bylo w Szilo, prawdopodobnie w zwigzku z winobraniem. Potaczone byto
ono z $wigtem Namiotow (Sdz 21,19), ktore byto obchodzone réwniez w czasach
krolewskich, a takze w konteks$cie poswiecenia §wiatyni za Salomona (1 Krl 8,65;
2 Krn 5,3; 7,8.9). Miato ono wielkie znaczenie w czasach reformy Ezdrasza i Ne-
hemiasza (Ezd 3,4; Ne 8,14.18), podobnie jak $wigto Przasnikow (Ezd 6,22). Ter-
min obchodzenia $wigta Namiotow zmienit Jeroboam w Krolestwie Potnocnym
i ustalit na pigtnasty dzien 6smego miesigca, by¢ moze jednak byla to pierwot-
na data obchodzenia tego §wieta (1 Krl 12,32-33). Na nim wzorowo obchodzenie
$wigta Przasnikow, na co zwraca uwage kronikarz w kontekscie reform religijnych
Ezechiasza (2 Krn 30,21) oraz Jozjasza (2 Krn 35,17). W tekscie 2 Krn 8,13 wy-
mienione sg wszystkie trzy §wieta patnicze: Przasnikow, Tygodni i Namiotow (por.
Pwt 16,16).

Wsréd prorokdéw pierwszy o $§wietach pielgrzymkowych wspomina Amos
w kontekscie krytyki formalizmu religijnego (Am 5,21) oraz zapowiedzi dnia sadu
(Am 8,10). W podobnym tonie wypowiada si¢ Ozeasz, wystepujacy w imieniu Jah-
we przeciwko niewiernemu ludowi i jego §wigtowaniu (Oz 2,13); na nic zdajg si¢
obchodzone §wigta (Namiotéw?), Izrael zmierza do wygnania (Oz 9.5). lzajasz
wspomina o §wietach obchodzonych w niegodny sposob w Jerozolimie (Iz 29,1).
Szczegolnie uroczysty charakter bedzie miato celebrowanie $wieta (Namiotow?)
na skutek interwencji Jahwe i ukarania Asyrii (Iz 30,29; por. Za 14,16.19). Prorok
Nahum zapowiada upadek Niniwy oraz swobodne celebrowanie przez Judg swiat
na cze$¢ Jahwe (Na 2,1). O ofiarach $wiatecznych pisze natomiast prorok Mala-
chiasz w kontekscie niegodnej postugi kaptanow w $§wiatyni (M1 2,3).

Prorok Ezechiel znat tradycje obchodzenia $wiat (2%317) i wspomina o nich wy-
lacznie w kontekscie zapowiedzi nowego prawa swiatynnego (Ez 45,17.21.23.25;
46,11). Beda to $wigta pielgrzymkowe, wyznaczajace rytm zycia catego Izraela,
skupionego wokot $wiatyni i przebywajacej w niej chwale Jahwe.

Ryt oczyszczenia i $wigtowanie najwazniejszych $wiat w odnowionym Izraelu
mialy w prawodawstwie Ezechiela stanowi¢ najwazniejsze przejawy zycia religijnego
ludu, ktory bedzie zamieszkiwal nowa ziemig i stuzyt Panu w nowej swiatyni.
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The rite of purification,celebration of the Passover and the Feast of Boothsin
the view of the prophet Ezekiel (Ezek 45:18-25)

Abstract

Ezekiel was the prophet who proclaimed the judgment of God over Israel and over the nations
(Ezek 1-32), he also announced the renewal of the people of Yahweh and his land (Ezek 33—44). In
the new environment of Israel there will be celebrated: the rite of purification (Ezek 45:18-20),the
Passover and the Feast of Booths (Ezek 45:21-25), so Ezekiel refers to the tradition of the First Tem-
ple period. His account of these events was fully adapted to the new conditions, to the period of re-
newal of the nation and the land after the return of the people to the land of their ancestors.

Prophet Ezekiel knows the traditions the of celebrating of the Feasts (217), he mentions them
only in the context of the announcement of the New Temple law (Ezek 45:17.21.23.25; 46:11). They
will be Feasts, marking the rhythm of the life of all Israel, centred around the temple and the glory

of Yahweh (remaining in the temple).
Keywords: prophet Ezekiel, the rite of purification, priest, prince, Passover, Feast of Booths.
Abstrakt

Ezechiel byt prorokiem gloszacym sad Bozy nad Izraelem oraz nad narodami (Ez 1-32); zapo-
wiadat rowniez odnowg ludu Jahwe i jego ziemi (Ez 33—48). W nowym $rodowisku Izraela bedzie
odprawiony ryt oczyszczenia (Ez 45,18-20). Celebrowane beda takze $wigta pielgrzymkowe: Pas-
cha oraz Namiotow (Ez 45,21-25). Ezechiel nawiazuje wigc do tradycji z okresu pierwszej $wiatyni,
lecz jego ujecie tych wydarzen zostalo w pelni dostosowane do nowych warunkéw — do okresu
odnowy narodu i ziemi po powrocie ludu do ziemi przodkow.

Prorok Ezechiel znajac tradycj¢ obchodzenia $wigt (2377), wspomina o nich wylacznie
w kontek$cie zapowiedzi nowego prawa $wigtynnego (Ez 45,17.21.23.25; 46,11). Beda to Swie-
ta wyznaczajace rytm zycia catego Izraela, skupionego wokot §wiatyni i przebywajacej w niej

chwale Jahwe.

Stowa kluczowe: prorok Ezechiel, ryt oczyszczenia, kaptan, ksiazg, Pascha, §wigto Namiotow.
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Benedykt XVI a liturgia bizantyjska —
praktyka celebracji papieskich

Papiez, jako biskup Rzymu, jest z definicji zwierzchnikiem Kos$ciota lacin-
skiego. W wyniku reformy trydenckiej nastgpito rozciagniecie na niemal caly ten
Kosciot ksigg liturgicznych uzywanych w Rzymie. W praktyce jednak liturgia
papieska nie jest po prostu liturgia rzymska. Ceremoniat papieski zawiera liczne,
wlasciwe sobie elementy i modyfikacje. Nie sa tez obce papiestwu inne ryty litur-
giczne. W obrebie Kosciota katolickiego istniejg Katolickie Ko$cioty Wschodnie,
pozostajace w jednosci z biskupem Rzymu. Duza ich liczba nalezy do greckiej
tradycji liturgicznej. W celebracjach papieskich zauwazy¢ mozna nie tylko udziat
(w tym koncelebre) duchownych tych Kosciolow, lecz takze wykorzystanie w li-
turgii (zasadniczo tacinskiej) elementow rytu bizantyjskiego.

Celem niniejszego studium jest proba scharakteryzowania wykorzystania w ce-
lebracjach Benedykta XVI elementow liturgii bizantyjskiej, takich jak grecki spo-
sob wykonywania czytan Apostota i Ewangelii czy uzycie typowych dla tego rytu
modlitw i hymnow. Ponizsza analiza po$wigcona jest wylacznie praktyce liturgii
papieskich i nie bierze pod uwage przedmiotowej refleksji teologicznej Josepha
Ratzingera / Benedykta X VI, ktora w zamysle autora stanie si¢ w przysztosci te-
matem osobnego opracowania.

1. Rys historyczny
Prawdopodobnie najbardziej charakterystycznym bizantyjskim elementem li-

turgii papieskich jest proklamacja Ewangelii po grecku, a wigc w oryginalnym je-
zyku jej spisania. Na oficjalnej stronie internetowej Stolicy Apostolskiej, w dziale
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poswieconym Urzedowi Papieskich Celebracji Liturgicznych, mozna znalez¢ in-
formacje dotyczace tej kwestii'. Wspomniano tam fakt, iz do IV w. liturgia w rycie
rzymskim odprawiana byta po grecku, natomiast zdarzato si¢ thumaczenie czytan
na tacing po ich uprzednim odczytaniu po grecku.

Przewodnia rola biskupa rzymskiego w Kosciele powszechnym wptywata na
utrwalanie pewnych greckich elementow w liturgii rzymskiej jako wyraz troski pa-
pieza o caty Kosciol. Jako jeden z przyktadéw podano hymn Trisagion $piewany
w rycie rzymskim w Wielki Piatek. Edycja typiczna tacinska odnowionego mszatu
rzymskiego podaje sposdéb wykonania hymnu jako naprzemienne $piewanie czesci
greckich (podanych w transkrypcji tacinskim alfabetem) i tacinskich?:

1 Hagios o Theos.

2 Sanctus Deus.

1 Hagios Ischyros.

2 Sanctus Fortis.

| Hagios Athanatos, eléison himas.

2 Sanctus Immortalis, miserére nobis.

Na wspomnianej stronie pojawia si¢ rowniez obszerny cytat z opisem proklamacji
Epistoty i Ewangelii po grecku po uprzedniej ich proklamacji po tacinie®. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, iz opis ten pochodzi z poczatkow XX w. 1 odzwierciedla reguty obo-
wigzujacego wowczas rozbudowanego ceremoniatu papieskiego, ktory z biegiem
lat ulegt uproszczeniom i modyfikacjom, przez co nie przystaje do wspolczesnych
realiow*. Zostal zamieszczony raczej dla zapoznania z tradycja wykonywania czytan
po grecku w liturgii papieskiej. Ponadto, cho¢ opis ten jest bardzo rozbudowany, do-

! Urricio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL Sommo PoNTEFICE, Canto del Vangelo in lingua gre-
ca in alcune celebrazioni papali, http://www.vatican.va/news_services/liturgy/details/ns_lit_doc
20091117 _canto-vangelo_it.html (22.02.2017).

2 Missale Romanum, editio typica tertia emendata, Vaticanis 2008, s. 325-326; tak tez wyglada to
w liturgiach papieskich, przy czym poczawszy od 2011 r. libretta liturgii papieskich, podaja tekst
grecki zapisany wlasciwym mu alfabetem (‘Ayiog 6 Ogdg, Ayiog Toyvpdc, Ayrog Abdvatog, Eréncov
NWac), a nie w tacinskiej transkrypcji, por. Urricio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTE-
FICE, Celebrazione della Passione del Segnore, 4 1V 2010, s. 36, i TENZE, Celebrazione della Passione
del Segnore, 22 1V 2011, s. 43 (iin.); dla poréwnania, oparte na trzeciej edycji typicznej wydanie
amerykanskie, podobnie jak oryginal, zawiera tekst w transkrypcji, ale bez zaznaczonych akcentow,
The Roman Missal,b.m.w. 2011, s. 331-332; z kolei polskie wydanie mszatu, oparte na drugiej edycji
typicznej, podaje wylacznie polskie thumaczenie: ,,Swigty Boze, Swiety mocny, Swiety nieSmiertelny,
zmihyj si¢ nad nami” (trzykrotnie), Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 142.

3 Zostat on zaczerpnigty z: G.M. MENGHINI, Le Solenni Ceremonie della Messa Pontificale Cele-
brata dal Sommo Pontefice, Roma 1904, s. 43—49.

* Przyktadowo: w Kosciele rzymskim, z wyjatkiem tradycjonalistycznych zgromadzen kaptan-
skich i zakonnych, nie istniejg juz subdiakoni, por. PAwer VI, Ministeria quaedam, 1V.
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tyczy przede wszystkim wykonywanych czynnos$ci i niewiele mozna w nim znalez¢
informacji o wypowiadanych dialogach (wymienione s3 lacinskie, ale z greckich
wspomniano wylacznie o aklamacji Doxa soi, Kyrie, doxa soi).

Od czasoéw Sykstusa V (1585-1590) za proklamacj¢ Apostota i Ewangelii w uro-
czystych celebracjach papieskich odpowiada Kolegium Greckie, do ktorego w 1586 .
przypisane zostaty funkcje greckiego diakona i subdiakona, ktore zlikwidowano jako
urzedy kurialne. W 1724 1. Benedykt XIII przywrocit dawny zwyczaj lektury w jezy-
ku greckim czytan w Wielka Sobote i sobote przed Pigédziesigtnica, a takze zezwolit
na uzywanie wlasnych szat liturgicznych przez bizantyjskich postugujacych. Regu-
larny udzial Kolegium Greckiego w papieskich obrzedach przyniost 1896 r. — za pon-
tyfikatu Leona XIII. W XX w. regulg papieskich celebracji staty si¢: grecki Apostot
i Ewangelia we Mszy Wieczerzy Panskiej, grecka Ewangelia w liturgiach kanoniza-
cyjnych i przy innych uroczystych okazjach, jak inauguracja pontyfikatu i obrzedy po-
grzebowe papiezy (gdy $piewa si¢ tez Trisagion)’. Kolegium Greckie brato tez udziat
w celebracjach stricte bizantyjskich w trakcie Soboru Watykanskiego I1°.

12 lutego 1908 r. (z okazji 1500. rocznicy $mierci $w. Jana Chryzostoma)
w Bazylice $w. Piotra patriarcha melchicki (Cyryl VIII Geha) odprawit bizantyjska
Boska Liturgie pod przewodnictwem papieza Piusa X jako gtowy wszystkich ob-
rzadkdéw (capo supremo di tutti i riti). Podobnie 15 listopada 1925 r. (z racji 1600.
rocznicy Soboru Nicejskiego) przed Piusem XI celebrowat melchicki patriarcha Di-
mitrios Cadi’. Wyjatkowym wydarzeniem byta Boska Liturgia z udzieleniem sakry
biskupiej sprawowana 16 kwietnia 1961 r. w Kaplicy Sykstynskiej przez samego
Jana XXIII, kiedy to papiez rzymski po raz pierwszy odprawial na sposob grecki®.

> M. NN, Partecipazione del Collegio Greco di Roma, w: UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE
DEL SOMMO PONTEFICE, [nizio del Ministero Petrino del Vescovo di Roma Benedetto XVI, Citta del
Vaticano 2006, s. 241-244.

¢ Tamze, s. 244. Zob. tez: Divina Liturgia Sancti Patris nostri loannis Chrysostomi iuxta Ritum
Byzantinum (Melkitarum) occasione Concilii Vaticani Il in Basilica Patriarchali Sancti Petri celebra-
ta ab Exc.mo D.no Georgio Hakim Archiepiscopo Akka totiusque Galilaeae Praesidente ac benedi-
cente Beatissimo Patriarcha Maximo 1V: assistentes et cantores alumni Pontificii Collegii Graecorum
de Urbe: die 16 Octobris 1964; Divina Liturgia Sancti Patris nostri loannis Chrysostomi iuxta Ritum
Byzantinum (Melkitarum) occasione Quartae Sessionis Concilii Oecumenici Vaticani Il in Basilica
Patriarchali Sancti Petri celebrata ab Exc.mo D.no Eftimio Youakim Episcopo Mariamnensi Melkita-
rum Praesidente ac benedicente Beatissimo Patriarcha Maximo 1IV: assistentes et cantores alumni
Pontificii Collegii Graecorum de Urbe: die 9 Novembris 1965.

7 M. NIN, Partecipazione, s. 243-244.

8 Za jej przygotowaniem stat Enrico Dante — Mistrz Papieskich Ceremonii; B.K. KrzycH, Enrico
Dante — Mistrz Ceremonii, b.m.w. 2014, s. 78-79; wydany zostal wowczas specjalnie przygotowany
dwujqzyczny (grecko- 1acmsk1) obrzed hturgn ze $wieceniami, ‘H Ogia Agttovpyio 100 &v Ayioig
Motpog Hudv Todvvov Xpvcootouov — Divina Liturgia Sancti Patris nostri Joannis Chrysostomi,
b.m.r.w. [Roma 1967]; jak pokazuja zdjecia archiwalne, papiez ubrany byl wowczas na sposéb hybry-
dowy w bizantyjski sakkos (liturgiczng szate biskupiq), papieski fanon i paliusz, a takze uzywat pa-
pieskiej tiary jako ekwiwalentu wschodniej mitry.
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Pozniej jeszcze Jan Pawet 11 odprawit liturgi¢ w rycie bizantyjskim 7 lipca 1996 r.
w Bazylice $w. Piotra na Watykanie w ramach obchodoéw 400. rocznicy zawarcia
unii brzeskiej. Papiez ten w 2001 r. pielgrzymowat do Lwowa, gdzie 27 czerwca
dokonat beatyfikacji 28 grekokatolikow, lecz sam juz liturgii bizantyjskiej nie spra-
wowat, ale w jego obecnosci czynit to ukrainski patriarcha (arcybiskup wigkszy)
Lubomir Huzar.

2. Lekcja

Lektura Epistoty w jezyku greckim odbywa si¢ w celebracjach papieskich zgod-
nie z rubrykami bizantyjskich ksiag liturgicznych. Wydany w Rzymie Hieratikon
podaje ten whasciwy dla rytu greckiego sposob’:

‘O Adkovog' Zooia.
Kai 0 Avayvootng Aéyet v Emtypapny tod AToctolov.
‘O Adkovog TIpdoympev.

Diakon: Oto Madros¢!
Lektor'® czyta nagtowek Apostola.
Diakon: Badzmy uwazni!

Po czym nastgpuje odczytanie (od$piewanie) Lekcji. Nalezy przy tym zazna-
czy¢, iz o ile Ewangelia wykonywana jest zawsze w dwoch jezykach (najpierw
po lacinie, nastgpnie dopiero po grecku), to juz czytanie Apostota obecnie ogra-
nicza si¢ juz tylko do jednego jezyka. Zwyczajng praktyka za papieza Benedykta
XVI byto wykonanie po grecku zard6wno Apostota, jak i Ewangelii (po jej wcze-
$niejszym odspiewaniu po tacinie) w czasie wielkoczwartkowej celebracji Mszy
Wieczerzy Panskiej!!. Stosunkowo czesto mozna sie¢ byto spotka¢ z odczytaniem

? Tepatikov, ev Poun 1950, s. 115-116; thum. za: H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego,
Krakéw 2014, s. 86. Wymieniam tu w sposdb uproszczony wylacznie te elementy, ktore sa wykorzy-
stywane w liturgii papieskie;j.

10" Zazwyczaj bizantyjski hipodiakon (subdiakon). Zachowuje si¢ tu w praktyce dawny zwyczaj
uroczystych liturgii papieskich, gdzie lekcj¢ czytali subdiakoni, zarowno rzymski, jak i grecki. Nor-
malnie w rycie bizantyjskim Apostota $piewa lektor, podobnie jak w rzymskim po reformie, zob. Pa-
WEL VI, Ministeria quaedam, V.

11" Zob. np. [UFrricio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE], Messa in Cena Domi-
ni, 9 1V 2009, s. 17-18, 21-22; CarELLA PAPALE [UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO
PonTEFICE], Giovedi Santo. Cena del Signore, 5 1V 2012, s. 18-19, 22-25 (i in.).
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po grecku jedynie Ewangelii. Nietatwo jednak znalez¢ przyktad przeciwny, kiedy
Ewangelia byta tylko po tacinie, a po grecku wytacznie Apostot. Tak zdarzylo si¢
na inauguracji Roku Wiary (11 X 2012)".

3. Proklamacja Ewangelii

Rowniez przy greckiej Ewangelii zachowywane sg w liturgiach papieskich nor-
my rytu bizantyjskiego. Wyglada to w sposob nastepujacy!®:

‘O Tepevg Xogia: 0pboi, dkovowpev 10D dyiov EvayyeAiov.

‘O Apylepedg Eipnvn mdot.

‘O Xopodg Kai 1@ mvedpoti cov.

‘O Audkovog 'Ex tod kata MatBaiov / Mdpkov / Aovkdv / Todvvny ayiov
Evayyeliov 10 dvayvoopa.

‘O Xopds Ad&a sot, Kopte, 66&a cot.

‘O Tepevg Tpdoympev.

Diakon'*: Oto Madroéé! Stanmy prosto! Wyshichajmy $wietej Ewangelii.
Biskup'®: Pokdj wszystkim.

Chor: I duchowi twemu.

Diakon: Czytanie swigtej Ewangelii wedtug N.

Chor: Chwata Tobie, Panie, chwata Tobie.

Diakon'®: Badzmy uwazni!

Diakon czyta ($piewa) Ewangeli¢. Nastepnie:

12 CaPELLA PAPALE [UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE], Apertura
dell’Anno della Fede, 11 X 2012, s. 26-27.

B Tepatkov, s. 117, 315-316, ttum. za: H. Paprocki, Liturgie, s. 88.

14 Zgodnie z wydaniem greckim, te stowa wypowiada kapian IspomKov s. 117, 315; cerklewno-
stowianski Archijeratikon wskazuje tujednak diakona, ﬂ I@FA’[‘IKOHZ Al :AXm@suqu m/m'nrr@umm
[Archijeratikon, ili sluzebnykswlatyljel skif], PAamz Aulor)iRym 1973], s. 46; podobnie bazujacy na nim
Archijeratikon ukrainski uzywany przez Ukrainski' Kosciot Greckokatohckl ApxuepaTukoH abo
CesaTUTENBCHKUI CiTy)keOHHK, Toronto 1988, s. 39; tak jest tez w liturgii paplesklej

15 W liturgii papieskiej biskup rzymski. Te stowa blogostawienstwa nalezg do biskupa w liturgii
pontyfikalnej. Jesli odprawia prezbiter, sam je wypowiada, Tepaticov, s. 117, 315.

16 Wedle wydania greckiego kaptan, Tepatikdv, s. 117; wydanie cerkiewnostowianskie podaje
w tym miejscu diakona, ﬂf§|@FATII<onz s. 47; podobnie ukramskle ApxuepatukoH, s. 39; rowniez
w liturgii papieskiej jest to diakon
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‘O Xopbds AdEa cot, Kopte, 66&a oot
‘O Apyepedg eDAOYEL.
‘O Xopog' Eig morra €, Aéomorta.

Chor: Chwata Tobie, Panie, chwata Tobie.
Biskup blogostawi!”.

Chor: Na wiele lat, wladyko!!®

Dzien po wyborze papiez Benedykt XVI zatwierdzil obrzedy inauguracji
pontyfikatu, gdzie znalez¢ mozna sposob gloszenia Ewangelii w jezyku greckim
wedle rytu bizantyjskiego'. Jest on zasadniczo tozsamy z podanym powyzej,
aczkolwiek rubryka nr 49 podaje, ze Najwyzszemu Kaptanowi nie odspiewuje
sie w tym miejscu zwyczajowej aklamacji?’. Jest ona przewidziana dopiero po
natozeniu paliusza i pierScienia, tak samo i blogostawienstwo ksicga Ewange-
lii?!. Takie umiejscowienie natozenia paliusza koresponduje z zachowana do dzi$
tradycja natozenia jego greckiego odpowiednika, omoforionu, w liturgii $wigcen
biskupich rytu greckiego®.

17 Wedug wydania greckiego biskup blogostawi od tronu znakiem krzyza, ‘Tepotikdv, s. 316;
wydanige cerkiewnostowianskie podaje, ze biskup staje w Bramie Krolewskiej i blogostawi §wieczni-
kami, ﬂpxl@pm'ménz, s. 47, podobnie wydanie ukrainskie, Apxueparukow, s. 40; w liturgii papieskiej
biskup rzymski btogostawi ksigga Ewangelii. Bp Cichy podaje, ze zwyczaj ten, pierwotnie zarezer-
wowany dla papieza, wprowadzit Jan Pawet II, natomiast obecne Ogolne wprowadzenie do Mszalu
rzymskiego (2002, polskie wydanie 2003) pozwala na to kazdemu biskupowi, zob. S. Cicny, Odpo-
wiedzi na kilka pytan skierowanych do Przewodniczgcego Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow. 2. Blogostawienie ksiegg Ewangelii, ,,Anamnesis” 44 (2006), s. 90; cytowany przepis
z OWMR zostal mylnie podpisany jako wzigty z nr. 174 tego dokumentu, podczas gdy pochodzi on
znr. 175., por. OWMR, nr 175. Ponadto blogostawienie ewangeliarzem mozna bylo zauwazyc¢ juz
weczesniej, np. na inauguracji pontyfikatu papieza Jana Pawla I.

18 Thum. aklamacji za: BENIAMIN, ARCYBISKUP NIZNEGO NOWOGRODU I ARZAMASU, Nowe Tablice czy-
li objasnienie o cerkwi, Liturgii, nabozenstwach i paramentach cerkiewnych. Wybor, Krakow 2007,
s. 203; libretta celebracji papieskich podaja w thumaczeniu na wpot tacinskim, na wpot wloskim, jako
Ad multos annos, Santo Padre!. Aklamacja ta nie zawsze pojawia si¢ w liturgii papieskie;j.

9 Orricium DE LiTurGicis CELEBRATIONIBUS Summi PoNTiFicts, Ordo Rituum pro Ministerii petrini
initio Romae Episcopi, Roma 2005, s. 59-61; zob. tez M. NN, Partecipazione, s. 240-241.

2 Chodzi o polichronion (Eig oAk &1, Aéomota).

2 Oprocz samego Ordo Rituum zob. rdwniez: UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO
PoNTEFICE, Santa Messa. Imposizione del pallio e consegna dell’anello del pescatore per ['inizio del
ministero petrino del vescovo di Roma, Benedetto XVI, 24 1V 2005, s. 32. W praktyce jednak na inau-
guracji papieza Benedykta XVI przy blogostawienstwie trwal jeszcze $piew Manda Deus.

2 M. NN, Partecipazione, s. 240-241. Pod koniec swojego pontyfikatu papiez Benedykt XVI
dokonat w obrzedzie zmian przenoszacych te elementy inauguracji pontyfikatu poza liturgie, zob.
UFricio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SoMMo PONTEFICE, Modificati i riti per ['inizio del Pontifi-
cato. Intervista per L’Osservatore Romano con Gianluca Biccini, 22 11 2013, http://www.vatican.va/
news_services/liturgy/2013/documents/ns_lit_doc 20130222 riti-inizio-pontificato_it.html
(19.02.2017).
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Wielokrotnie jeszcze zdarzalo si¢ za pontyfikatu Benedykta X VI, ze w celebra-
cjach papieskich proklamowano Ewangeli¢ po grecku. Inne przypadki to w szcze-
g6Inosci Msze kanonizacyjne, np. 26 kwietnia 2009 1., 11 pazdziernika 2009 r.**,
23 listopada 2011 1., 21 pazdziernika 2012 r.%, czy tez ostatnia sprawowana przez
papieza Msza w Niedzielg Wielkanoca Zmartwychwstania Panskiego?.

4. Zwyczaje celebracji paschalnych

W konteks$cie niedzielnej celebracji paschalnej nalezy wspomnie¢ jeszcze dwa
istotne elementy papieskiej liturgii. Pierwszym jest zwyczaj zwigzany z ikong*®
Chrystusa. Nawigzuje do $redniowiecznej tradycji rozpoczynania obchodow wiel-
kanocnych w kaplicy §w. Wawrzynca na Lateranie (dzi§ Sanktuarium Scala Santa),
gdzie znajduje si¢ ikona Chrystusa Zbawiciela okreslana mianem acheiropoieta®.
Papiez, rozpoczynajac niedzielng liturgi¢ paschalng, oddaje cze$¢ Chrystusowi
wyobrazonemu na ikonie, co stanowi nawigzanie do stow: Surrexit Dominus vere
et apparuit Simoni — ,,Zmartwychwstat Pan prawdziwie i ukazat si¢ Szymonowi”
(Lk 24,34), $piewanych réwniez przez diakona w trakcie tego obrzedu. Zostat
on przywrocony w 2000 r. (teraz jednak odbywa si¢ na placu §w. Piotra), za$ od
2007 r. uzywana jest nowa ikona, specjalnie w tym celu przygotowana®.

2 CAPELLA PapPALE [UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE], [Santa Messa]
presieduta dal Santo Padre Benedetto XVI per la per la canonizzazione dei beati, 26 IV 2009, s. 119—
121.

2% TeNzE, [Santa Messa] presieduta dal Santo Padre Benedetto XVI per la per la canonizzazione
dei beati, 26 IV 2009, s. 155-157.

% TeNZE, [Santa Messa] presieduta dal Santo Padre Benedetto XVI per la per la canonizzazione
dei beati, 23 X 2011, s. 103-105.

26 TENZE, Rito della canonizzazione e celebrazione eucaristica presieduti dal Santo Padre Bene-
detto XVI,21 X 2012, s. 94-97. Tym razem sam obrze¢d kanonizacji odbyt si¢ juz poza liturgia (przed
jej rozpoczeciem), zgodnie ze zmianami wprowadzonymi przez papieza, por. UFFICIO DELLE CELEBRA-
ZIONI LITURGICHE DEL SoMMO PONTEFICE, Intervista per [’Osservatore Romano sul nuovo Rito delle
Canonizzazioni, 17 X 2012, http://www.vatican.va/news_services/liturgy/2012/documents/ns_lit
doc_20121017_marini-canonizzazioni_it.html (16.04.2017).

27 CaPELLA PaPALE [UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SomMO PONTEFICE], Domenica
di Pasqua. Risurezzione del Signore, 8 IV 2012, s. 28-31.

28 Znaczenie ikon w rycie bizantyjskim jest kwestig raczej dobrze znang i nie wymaga szerszych
objasnien. Niezorientowanych mozna odesta¢ do postanowien II soboru nicejskiego czy do klasycz-
nej juz pracy na temat ikon: P. Evbokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, Warszawa 2009.

2 Gr. qyepomointa — ,,nie r¢kg [ludzka] uczyniona”.

30 Zob. m.in.: Urricio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE, Surrexit Dominus
vere et apparuit Simoni. Il rito del Resurrexit nella domenica di Pasqua, http://www.vatican.va/news_
services/liturgy/details/ns_lit doc 20091127 resurrexit_ithtml (11.09.2017); K. Litawa, Papieski
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Drugi ze zwyczajow to stychy i stychyry Paschy element bizantyjskiej Jutrz-
ni Zmartwychwstania Panskiego. Stychy (w liczbie 4) sa urywkami Ps 67,2-4
1 117,24, §piewanymi w czasie tego nabozenstwa dwukrotnie. Pierwszy raz na po-
czatku, naprzemiennie z troparionem paschalnym.Powtornie nastgpuje pod koniec
tejze Jutrzni, tym razem naprzemiennie ze stychyrami Paschy. Te ostatnie to sa
krotkie hymny opiewajace Zmartwychwstanie®'. W liturgii papieskiej stychy i sty-
chyry Paschy $piewane sg zwyczajowo przez chor bizantyjski w jezyku cerkiew-
nostowianskim po proklamacji Ewangelii w tych latach, kiedy data Wielkanocy
pokrywa si¢ w obu kalendarzach — julianskim i gregorianskim®’. Za pontyfikatu
papieza Benedykta X VI zdarzyto si¢ to az trzy razy: w 2007, 201012011 r. W tym
ostatnim przypadku zaspiewano jednak nie stychy i stychyry Paschy, tak jak si¢ to
czyni pod koniec bizantyjskiej Jutrzni paschalnej, ale troparion i stychy Paschy, tak
jak na poczatku tego nabozenstwa®:

[ / t i 4 /7 7/ Ve kJ /7
X‘:\rro:z ROCKfte H3% MEPTRAINZ, CMEPTi CMEPTL MONPARZ, H :B/memz KO
rfosfﬁxz PRHROTZ AAFOKA/KZ.
, -, , NN P— PN
Aa ROTKECHETR bz, pACTONAT LA KpABHH ErCD, [f A wrkerdms © AHUA BTy
HEHARHAALYITH trov
o/

[dikw feverderz AkIm A4 AcaéRHETR, |AKW TAETZ ESEKZ (O AHUA WrHA.
2

1t Resurrexit” celebrowany w Poranek Wielkanocny, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 59
(2012), s. 49-61; takze libretta liturgii papieskich, np. [UrFicio DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL
Sommo PoNTEFICE], Domenica di Pasqua. Risurrezione del Signore. Messa del giorno celebrata dal
Santo Padre Benedetto XVI, 4 1V 2010, s. 3—18.

31 Niestety sa one zbyt obszerne, by je tu przytaczaé. Tekst grecki: Ieviekootapiov, gv Poun
1883, s. 12; tekst cerkiewnostowianski: llenrniormagions [Pentykostarion], ko dukork augz [wo
Lwowi 1907], s. te—ts [205-206]; thum. polskie: Wielki Tydzien i Swieto Paschy w Kosciele prawo-
stawnym, Krakoéw 2003, s. 162—163.

32 P, MarNI, La celebrazione della prima Pasqua del terzo millennio, http://www.vatican.va/
news_services/liturgy/documents/ns_lit doc 20010415 pasqua2001 it.html (27.11.2018).

3 Tekst cerkiewnostowianski za: Hsnrrmcorrmg'ionz, s. ¢ [200]; ttum. (za: Wielki Tydzien, s. 147~
148): Chrystus powstal z martwych, $miercig podeptat Smier¢, i bedacym w grobach zycie dal. //
Niech powstanie Bog, irozprosza si¢ Jego wrogowie, iniech pierzchaja przed Jego obliczem ci,
ktorzy Go nienawidza. / Jak dym si¢ rozwiewa, tak niech si¢ rozwieja, jak wosk si¢ rozptywa przy
ogniu. / Tak niech zging przed obliczem Boga grzesznicy, a sprawiedliwi niechaj si¢ rozraduja. / Oto
dzien, ktory uczynit Pan, rozradujmy si¢ wen i rozweselmy.; tekst grecki (za: Ilevtekootopiov, s. 6):
Xp1otog avéotn €K vekpdv, Bavate Bbvatov Tatoog, Kol Toig £v Toig pvnuaoct, {ony yapiobuevos. //
Avaotito 0 Ogdg, Kol dtuokoprmictitocay ol £x0poi anTod, Kol pLYET®GOV ATd TPOCOTOL OVTOD Ol
poodvteg avtov. / Qg ékheinel kamvog, EKMmET®ONY, OG THKETAL KNPOG GO TPOc®RTOL TupdS. /
Obtog drolodvral ol GUAPT®AOL A0 TPOc®TOL ToD BeoD, Kol ol dikatol evppavinTOoay. / Abt
N Neépa, fiv €énoinoev 6 Koprog, ayolhacoueda, kai edppavidpey v adti.

3 W wersji cerkiewnostowianskiej §piewane sa krotsze wersje dwoch pierwszych stychow, gdy
wykonuje si¢ je ze stychyrami, dtuzsze — gdy z troparionem. W czasie wielkanocnej liturgii papieskiej
w 2011 r. od$piewano jednak z troparionem wersje krotsze.
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Tikw a2 norden§Tz FF’ELUHHLI'M W anua hikia, A I'IFA/KEAHHU’M A
ROBRECEANTIA.

Ju g . Ve , 5 , .
Gén Aénn erdme COTROpH I3, KoggAAXEMm H EORBECEANMIA BZE WHh.

5. Nie zawsze greka

Trzeba zatem podkresli¢, ze nickoniecznie elementy bizantyjskie wymagaja
uzycia jezyka greckiego, ale moze to by¢ rownie dobrze jezyk cerkiewnostowian-
ski®*. W tym jezyku proklamowano Ewangeli¢ w czasie papieskiej pielgrzymki do
Chorwacji w 2011 r.¢:

Kaptan rytu bizantyjskiego: Premudrost! Prosti! Uslisim svjatago evangelija!
Papiez: Mir vsjem.

Choér: I duhovi tvojemu.

Kaptan rytu bizantyjskiego: Ot Joana svjatago evangelija ctenije.

Chor: Slava Tebje, Gospodi, slava Tebje!

Kaptan rytu bizantyjskiego: Vonmjem!

Kaptan czyta Ewangelie.

Chor: Slava Tebje, Gospodi, slava Tebje!

Papiez blogostawi ewangeliarzem.

Z drugiej strony nie kazde wykonanie czytan mszalnych czy innych elementow
liturgii papieskiej po grecku jest jednoczesnie wykorzystaniem elementow rytu bi-
zantyjskiego. Warto tu wspomnie¢ chocby pielgrzymke papieza Benedykta XVI na
Cypr, kiedy szerokie byto uzycie jezyka greckiego, ale byt to grecki nowozytny*’
i zasadniczo bez zwigzku z rytem bizantyjskim?3®,

% Liturgia bizantyjska nie jest bowiem zwigzana z konkretnym jezykiem, narodem ani kregiem
kulturowym, ale po$réd wszystkich rytow wschodnich jest jedyna uniwersalna, J.M. Czersk1, Liturgie
Kosciotow Wschodnich, Opole 2009, s. 51.

3¢ OrriciuM DE LiTurGicis CELEBRATIONIBUS Summi PonTiFicts, Commissio LITURGICA CROATA, Apo-
stolski Pohod Vrhovnoga Svecenika Pape Benedikta XVI. Hrvatskoj [ Visitatio Apostolica Summi Pon-
tificis Benedicti PP. XVI in Croatia], 4-5 V1 2011, s. 47—48.

37 Aczkolwiek niektore elementy, jak Modlitwa Paniska, wykorzystywaly greke koine.

3 Warto natomiast zauwazy¢ udziat duchownych Ko$ciota maronickiego (obrzadku antiochen-
skiego) w proklamacji Ewangelii, por. OFricium DE LITURGICIS CELEBRATIONIBUS SUMMI PONTIFICIS,
Comwmissio Liturgica CYPRENSIS, Pastoral Visit of His Holiness Pope Benedict XVI to Cyprus, 4—6 V1
2010, s. 84-87.
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6. Inne elementy

Kilka elementéw bizantyjskich w liturgii papieskiej wykorzystano w 2008 r.,
kiedy to dwukrotnie goscit w Rzymie Bartlomiej I, prawostawny patriarcha Kon-
stantynopola. Z koncem czerwca hierarcha uczestniczyt w obchodach uroczystosci
$wigtych Apostotow Piotra i Pawta. Najpierw bral udziat w nieszporach, w czasie
ktorych czytanie (Rz 1,1-7) zostalo wykonane w jezyku greckim®, natomiast na
zakonczenie tej godziny kanonicznej, zaraz po blogostawienistwie Ojca Swigtego,
blogostawienstwa udzielit rOwniez patriarcha Barttomiej, zgodnie z tekstami ksigg
liturgicznych rytu bizantyjskiego*:

EvAoyia Kvpiov kai Eleoc! avtod EAON ¢’ Dudc, T adtod Beig yaprtt kol puravipomriq,

TAvToTE, VOV, Kad del, kol glg Todg aidvag TV aidvov®?.

Nastepnego dnia prawoslawny hierarcha uczestniczyl w uroczystej Mszy,
w trakcie ktorej Ewangelia proklamowana byla po grecku na sposob bizantyj-
ski, po niej za$ blogostawienstwa ewangeliarzem udzielili wspdlnie papiez i pa-
triarcha. Odspiewano tez zwyczajowa aklamacje®. W ramach wyznania wiary
hierarchowie obu Kos$ciolow odczytali Symbol nicejsko-konstantynopolitanski
w jego oryginalnym, greckim brzmieniu (bez tacinskich dodatkéw pokroju Fi-
lioque), zgodnie z jego uzyciem przez Koscioty tradycji bizantyjskiej*. Row-
niez i tym razem patriarcha udzielil blogostawienstwa na koniec liturgii*. Raz
jeszcze, w pazdzierniku tegoz roku, prawostawny hierarcha nawiedzil Rzym
i ponownie w podobny sposob (greckojezyczne czytanie i koncowe btogosta-
wienstwo patriarchy) sprawowane byty I nieszpory XXIX niedzieli w ciggu roku

¥ Aczkolwiek nie zostato wykonane na sposob bizantyjski, CAPELLA PAPALE [UFFICIO DELLE CELE-
BRAZIONI LITURGICHE DEL SomMo PONTEFICE], Primi Vespri della Solennita dei Santi Pietro e Paolo, in
occasione dell apertura dell’Anno Paolino con la partecipazione del Patriarca Ecumenico Bartolo-
meo 1, 28 V1 2008, s. 31.

4 Tekst grecki za: Tepatucdv, s. 152.

4 Stowa «oi #keog (,,i milosierdzie™) nie wystepuja w wersji cerkiewnostowianskiej,
ﬂFxl@?ATIKO/HZ, s. 107; H. Paprocki, Liturgie, s. 127.

2 Blogostawienstwo Panskie i mitosierdzie niech zstapi na was przez Jego taske i przyjazn do
czltowieka w kazdym czasie, teraz i zawsze. I na wieki wiekéw.”, w: H. Paprocki, Liturgie, s. 127.

4 CaPELLA PaPALE [UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE], Santa Messa
presieduta dal Santo Padre Benedetto XVI con la partecipazione del Patriarca Ecumenico Bartolo-
meo 1. Benedizione e imposizione dei palli, 29 VI 2008, s. 27-29.

“ Tamze, s. 30-31.

S Tamze, s. 67.
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w ramach odbywajacego si¢ w Rzymie XII Zgromadzenia Generalnego Synodu
Biskupow*.

Inne bizantyjskie elementy papieskich liturgii Benedykta XVI pojawity si¢
w celebracjach w czasie Synodu Biskupow dla Bliskiego Wschodu w 2010 .
Wowczas nie tylko proklamowano Ewangeli¢ po grecku?’. Na zakonczenie dwoch
celebracji, otwierajacej i zamykajacej to zgromadzenie, od$piewany zostal hymn
Trisagion®, m.in. po grecku. Z kolei we Mszy na zakonczenie Synodu, w ramach
$piewu na procesje z darami®, wykonany zostat Hymn Cherubinow (Cherubikon),
ktory w rycie bizantyjskim $piewany jest w trakcie procesji Wielkiego Wejscia®.
Tekst, za wydaniem greckim, jest nastepujacy':

Ot 10 XepouPipn potikdg eikoviovreg kol T {womod Tpadt tov Tpicdyov Huvov
TPOGASOVTEG, TAGOV VOV BloTikny armobmuedo pépyvay.

Q¢ t0v Baocthéa 1@V OAmv dmodeEopevol, Toig ayyeMKoig GopdTmg d0pLEOPOVUEVOV
téEeotv. AAAnAovia. AAAnAovia. AAAAovia™.

7. Zakonczenie
Cho¢ zdarzylo si¢ to jego poprzednikom, Benedykt X VI nigdy nie pokusit si¢

o odprawienie czy cho¢by przewodniczenie liturgii bizantyjskiej. Nie powinno to
jednak dziwi¢, kiedy wezmie si¢ pod uwagg fakt, ze papiez emeryt w trakcie swego

4 [UFricIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE], Primi Vespri della XXIX Do-
menica ,,per annum’’ Presieduti dal Santo Padre Benedetto XVI in occasione della partecipazione del
Patriarca Ecumenico Bartolomeo I alla XII Assemblea Generale del Sinodo dei Vescovi, 18 X 2008,
s. 12, 19.

47 Miato to miejsce w czasie trzech celebracji — otwarcia synodu, liturgii kanonizacyjnej i za-
mknigcia synodu, CAPELLA PAPALE [UFFIciO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE],
Celebrazione Eucharistica presieduta dla Santo Padre Benedetto XVI in occasione dell Apertura
dell’Assemblea Speciale per il Medio Oriente del Sinodo dei Vescovi, 10 X 2010, s. 34—36; TENZE,
Celebrazione Eucharistica presieduta dal Santo Padre Benedetto XVI per la canonizzazione dei bea-
ti..., 17 X 2010, s. 147-149; TeENZE, Celebrazione Eucharistica presieduta dal Santo Padre Benedetto
XVI in occasione della Conclusione dell’Assemblea Speciale per il Medio Oriente del Sinodo dei
Vescovi, s. 28-30.

® Celebrazione in occasione dell’ Apertura, s. 15; Celebrazione in occasione della Conclusione,
s. 67-68.

¥ Celebrazione in occasione della Conclusione, 24 X 2010, s. 42-43.

0 Jest to w liturgii bizantyjskiej element analogiczny wobec procesji z darami w liturgii rzym-
skiej.

S Tepartcov, s. 123-125.

2 My, ktorzy Cherubindw mistycznie przedstawiamy i zyciodajnej Trojcy trojswiety hymn $pie-
wamy, odrzuémy teraz wszelka zycia troske. / Abysmy przyjeli Krola wszystkich, ktorego niewidzial-
nie otaczaja Aniotdw Zastepy. Alleluja. Alleluja. Alleluja.”, w: H. Paprocki, Liturgie, s. 94-97.
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pontyfikatu nie odprawial publicznie nawet w nadzwyczajnej formie rytu rzym-
skiego, ktorej powszechne stosowanie umozliwit**. W pierwszej kolejnosci wlasnie
tego nalezatoby si¢ po nim spodziewac, kiedy mowa o celebracjach innych niz
w formie zwyczajnej tego rytu.

Rezygnacja z odprawiania czy przewodniczenia przez papieza liturgii w rycie
bizantyjskim mogta natomiast dokona¢ si¢ w sposob zupetnie $wiadomy jako wy-
raz recepcji nauczania Soboru Watykanskiego II. Wciaz jeszcze pokutuje wsrod
niektorych rzymskich katolikow przekonanie o praestantia ritus latini, podczas
gdy stanowisko przeciwne zajat sobor™. Przeswiadczenie to zaktadato zarazem
tozsamos¢ Kosciota powszechnego z Kosciotem tacinskim, za$ element wschodni
traktowato wylgcznie w kategoriach liturgicznego folkloru. Ostatni sobor powrdcit
natomiast do eklezjologii pierwszego tysiaclecia i postrzegania organizmu Koscio-
fa jako federacji niezaleznych Kosciotdéw, charakteryzujacych si¢ wlasng tradycja
teologiczna, liturgiczng, prawng i duchowa, pozostajacych w jednos$ci z biskupem
Rzymu®®. To rozrdéznienie dwoch funkcji papieza — jako gtowy wiasnego Koscio-
fa tacinskiego ijednoczesnie zwierzchnika catego Ko$ciota powszechnego — jest
znaczace.

O ile Jan XXIII w 1961 r. odprawit liturgiec w hybrydowym zestawie szat, to
Jan Pawel II w 1996 r. celebrowatl we wlasnych szatach tacinskich, co juz bylo
krokiem w kierunku zmiany rozumienia urzgdu papieza. Bizantyjskie celebracje
papieskie z lat 1908-2001, w szczegdlnosci zas te odprawione osobiscie przez Jana
XXII w 1961 1. i przez Jana Pawta II w 1996 r., mozna byloby uzna¢ za okres
eksperymentow w liturgii papieskiej, za$ papiez Benedykt XVI bylby tym, ktory
po niemal stuleciu zaniechat tej praktyki. Jednakze obecny papiez Franciszek, cho¢
dobrze zna liturgi¢ bizantyjska (a w mlodosci nawet postugiwal do niej jako mini-
strant), sam, co prawda, nie odprawia w rycie innym niz rzymski*, ale 2 czerwca
2019 r. w Blaj (Rumunia) przewodniczyt Boskiej Liturgii, w ramach ktorej kano-

3 BENEDYKT X VI, Summorum Pontificum, 1.

3* M.R. Potoczny, Wspélne DNA liturgii Wschodu i Zachodu, LitS 24 (2018), nr 1, s. 54. Wspot-
czesnie na Zachodzie dawne nieuzasadnione uprzedzenia wzglgdem Wschodu ustapity miejsca po-
zbawionej zrozumienia fascynacji, zob. m.in. R.F. TAFt, Between Progress and Nostalgia: Liturgical
Reform and the Western Romance with the Christian East; Strategies and Realities, w: D.A. PiTT,
S. ALexopouLos, CH. McConNELL (red.), A Living Tradition. On the Intersection of Liturgical History
and Pastoral Practice, Collegeville 2012, s. 21-23 (oraz wiele innych tego autora).

3 SoBoOr waTYKAKskI [T, DWK, 2-3; TENzE, DE, 16-17; por. KKKW, kan. 27-28.

% Dotyczy to rowniez koncelebry. O ile zdarza si¢ wschodnim duchownym katolickim koncele-
browa¢ z papiezem Msz¢ rzymska, papiez nie koncelebruje zadnej ze wschodnich Liturgii z tamtej-
szymi duchownymi. By¢ moze nalezatoby zapytaé, czy precedencja stolicy rzymskiej w ogdle do-
puszcza takg mozliwos$¢, by jej biskup nie przewodniczyt. Komunia koscielna wyraza si¢ najpehniej
poprzez wspoélnie celebrowang Eucharystie, stad pytanie o wlasciwy sposob udziatu papieza w liturgii
bizantyjskiej wydaje si¢ zasadne.
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nizowal tamtejszych greckokatolickich biskupéw meczennikow®’. Nie nalezy za-
tem spodziewac sig, ze czas bezposredniego zaangazowania papiezy w celebracje
bizantyjskie dobiegt konca, ale mozna podejrzewac, ze papieze do samodzielnego
odprawiania na sposob grecki nie powroca.

Niemniej jednak w praktyce liturgicznej celebracji papieskich Benedykta XVI
mozna wskaza¢ wiele przyktadow uzycia elementéw obcego pochodzenia, w tym
wlasciwych dla rytu bizantyjskiego. Wszystkie one wykorzystywane byly jednak
w ramach sprawowania rytu rzymskiego®. Dzieki temu wyrazniej zarysowuje si¢
fakt, ze papiez jest przede wszystkim biskupem Rzymu i jako taki sprawuje liturgie
we wlasnym rycie.

Jednoczesnie inkorporowanie do tej rzymskiej liturgii elementéw nierzymskich,
w tym wypadku bizantyjskich (posréd nich rowniez takich dotad niespotykanych),
w szczegoblnych sytuacjach celebracji z udziatem wschodnich katolikow, wskazuje
na t¢ podwojng funkcj¢ papieza — nie tylko gtowy wtasnego Kosciota tacinskiego,
ale rowniez namiestnika catego Kosciota powszechnego. W ten sposob podkreslo-
na zostaje tacznos¢ Benedykta XVI jako biskupa Rzymu z Kosciotami katolickimi
tradycji bizantyjskiej i wyraza si¢ jego troska o jedno$¢ Kosciola powszechnego
w jego liturgicznej réznorodnosci.

Benedict XVI and the Byzantine Liturgy — The Practice of Papal Celebrations
Abstract

In the article the use of Byzantine elements in papal liturgies was shown. To shed some light
on the topic, a historical overwiev of Greek influences on the celebrations of bishops of Rome was
presented. The matter of utilisation of Epistle and Gospel readings in a Byzantine way, both with
and without the use of Greek language, was elaborated. The custom of papal liturgy, related to coin-
cidence of Easter dates in Julian and Gregorian calendars, was discussed. Some other things, such as

the use of Trisagion in Roman and papal liturgy, and use of some other typically Byzantine elements

7 [Orrictum DE LiTurGicts CELEBRATIONIBUS SummMI PoNTIFicis], Viaggio Apostolico di Sua Santita
Francesco in Romania, 31 V-2 V1 2019, s. 87—-151.

% Normalnie prawo kanoniczne zabrania tworzenia takich hybryd: , Koncelebra biskupow i pre-
zbiteréw réznych Kosciolow sui iuris dla shusznej przyczyny, przede wszystkim dla pielggnowania
mitosci 1 okazania jednos$ci migdzy Kosciotami, moze by¢ sprawowana za zgoda biskupa eparchial-
nego, z przestrzeganiem wszystkich przepisow ksiag liturgicznych gtéwnego celebransa, w sposob
wolny od jakiegokolwiek synkretyzmu liturgicznego, przy czym pozadane jest zachowanie szat litur-
gicznych i insygniow wiasnego Kosciota sui iuris” (KKKW, kan. 701). Ceremonial papieski jest
jednak przypadkiem szczegdlnym i nie podlega w prosty sposob normom ogélnym (ani tez nie stano-
wi wprost modelu dla liturgii rytu rzymskiego).
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in particular celebrations, were mentioned. In the end a hypothesis concerning changes in relations

between the Byzantine rite and papal celebrations in the times of Benedict XVI was proposed.

Keywords: Office for the Liturgical Celebrations of the Supreme Pontiff, papal liturgy, Greek
Epistle, Greek Gospel, Paschal stichera, Trisagion, Cherubikon.

Abstrakt

W artykule zostalo przedstawione uzycie elementéow bizantyjskich w liturgiach papieskich
Benedykta XVI. Dla naswietlenia tematu zaprezentowany zostat rys historyczny wplywow grec-
kich na celebracje biskupéw Rzymu. Opracowane zostaty kwestie wykorzystania czytan Apostota
i Ewangelii na sposob bizantyjski, zarowno z uzyciem jezyka greckiego, jak i bez niego. Omowiony
zostal zwyczaj papieskiej liturgii zwigzany ze zbiezno$ciag dat Wielkanocy w kalendarzach julian-
skim i gregorianskim. Wspomnianych zostato kilka innych kwestii, jak uzycie Trisagionu w liturgii
rzymskiej 1 papieskiej czy wykorzystanie innych typowo bizantyjskich elementow w szczeg6lnych
celebracjach. Na koniec zaproponowana zostata hipoteza dotyczaca zmian, jakie zaszly w relacjach

liturgii bizantyjskiej i celebracji papieskich za czaséw Benedykta XVI.

Stowa kluczowe: Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych, liturgia papieska, grecki Apostot,
grecka Ewangelia, stychyry Paschy, Trisagion, Cherubikon.
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The Unification Mystery of Christ in Church
The Orthodox View on the Preparation
for Receiving of the Holy Eucharist

The groundwork for the spiritual existence of the responsible human being in
the communitarian dimension of the Church, the Holy and Divine Eucharist, is “the
Mystery which crowns the Baptism and the Holy Unction not only as fulfillment
of the power and of the new life, virtually started through the Baptism and having
in it the virtual power, developed through the Unction. The Eucharist implies in it
the power of full death to the separated existence of God, started through the Bap-
tism and developed in the Unction™".

In the Orthodox Tradition, the Holy Eucharist is at the same time a starting
point and link, unification and thanksgiving, remembrance and also a foretaste
of the eternal life, sacrifice and also medicine of immortality. Therefore, it resents
the “vivifying” reality of the Church, in which Jesus Christ, our Saviour, is present
towards the end of the centuries. The Holy Eucharist is a way through which God,
in His eternal goodness, “feeds, reinforces and gives driving force to the Eschaton.
Therefore, the ecclesiastical body becomes something alive, always unifying and
open to the future. The nourishment and the vivification of the Mystery is the one
which transforms and renews the Body of the Church, becoming also work and
movement to goodness™.

' D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Bucuresti 20033, p. 84.

2 N. Marsoukas, Teologie Dogmatica si Simbolica, v. 1. Expunerea credingei ortodoxe in confor-
mitate cu crestinismul occidental, Bucuresti 2006, p. 360-361.
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Through the Mystery of the Eucharist, Jesus Christ penetrates the most hidden
places of the human being, eliminating from there all kinds of passion and weak-
ness. Therefore, the Eucharist implies the real and personal presence of our Lord
inside a person who desires to receive it. We can say that it is “the Mystery in
which, under the face of bread and wine, the believers receive the real Body and
Blood of Jesus Christ, for the forgiveness of sins and for eternal life””*. We cannot
doubt in this reality because it was the Son of God himself to say during the Last
Super: “this is my Body (...) this is my Blood”. Regarding those divine words Saint
Cyril of Jerusalem says that “under the face of bread you receive the Body and un-
der the face of wine you receive the Blood in order to reach through this partaking
with the Body and Blood of Christ united in a single Body and Blood with Him.
Therefore, we get to be christophoros, because His Body and Blood are shared in-
side our limbs. Therefore, according to the words of Saint Peter the Apostle, we are
partakers of the divine nature™.

That is why any attempt to describe in human words this Holy Mystery is very
hard and almost impossible. If in the other of the Sacraments the presence of Christ
is usually unseen and mystical, in the Eucharist we receive Him in a visible way. The
Lord offers Himself as replay and blessing, medicine and nourishment, untill the end
of the world. This beautiful Mystical Unity starts through a dinner invitation. The first
divine calling is received by the “lost sheep of the house of Israel’. In their history
the Chosen Nation received many signs and miracles and still they were unable to
listen to the calling and were shocked by the Lord’s words: “If you will not eat my
Body and don’t drink my Blood you will not have life in yourself” (2 Pt. 1, 4). There-
fore, they remained outside and are still waiting at the door, because “they didn’t un-
derstand in a spiritual way the meaning of these words, they have moved away from
Him, thinking that He had urged them to eat His flesh™.

In this Holy Mystery, a baptizsed person has been called to the permanent re-
newal, to abandon the old customs of the Law. From the moment of the eucharistic
communion with Christ, the believer becomes free from any captivity and finds his
place among the Sons of the Heavenly Father. In this way, “dying for the world and
living for God, we will have a fragrance and will enter at the Father through the
Son”, because “Christ is our eternal Archiereus, who communicates us His sacrifi-

3 D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Bucuresti 2005, p. 324.
* CHIRIL AL [ERUSALIMULUL, Catehezele Baptismale, IV, 3, trad. D. Fecioru, Bucuresti 2005.

5 The first sending of the 12 Apostles was done after a well-defined trajectory. In this meaning
Christ urges: “Do not go among the Gentiles, or into any town of Samaria, But go to the wandering
sheep of the house of Israel” (Mt. 10, 5-6).

¢ CHIRIL, IV, 4.
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cial estate through the Holy Sacraments and through the Eucharist in particular, to
present us as spiritual sacrifices before His Father™”.

As the real Body and the Blood of the Lord, the Holy Eucharist enters in the
constitution of the baptized person and, exceeding the dead’s boundaries, brings it to
the perspective of the communion with Christ, the One who was crucified and resur-
rected. His position in the soteriological plan can be understood in the light of a com-
plementary integration, being in the centre of the other Sacraments. In this concern,
Nicholas Cabasilas speaks about his inexhaustible and eternal character:

Christ is the Unction and the Baptism and our Nourishment”, says the Holy Father.
He is “present in the one who takes part in the celebration of the Holy Sacraments,
sharing them something from His gifts, but in each Sacrament, He is present in another
way. The baptized one is cleaned by the misery of the sin and receive in them the face
of Christ. In the one who receives the Holy Unction, Christ does activate the powers
of the Holy Spirit, as a treasure in the act of unction. When He brings the believer
before the Altar and gives him to eat indeed His Body, our Saviour changes everything
inside him, borrowing him His personality (...) Therefore, the Holy Eucharist is the
biggest Mystery, because beyond him we cannot go, neither we can put something
else. For, usually, after one step comes the second one and after that the third one and
so on till the last one. After the Holy Eucharist, you cannot find a place to step on and
for that you must stop here and think who you can keep till the end of this beautiful

treasure, which you receive®.

1. The Mystery of our gathering in Christ and in the Church

In the first centuries of the Christian era, the understanding of the Holy Eucha-
rist hass been seen in the close relationship to the liturgical term of “gathering”.
In his Epistle to Corinthians, St. Paul the Apostle speaks about the “gathering”
of Christians in the Church (1 Cor. 11, 18). From here we can find out that the
meaning of this “gathering” can be defined through the capacity of believers “to
discover and achieve the Church”. In this context, Alexander Schmemann speaks
about the primordial connection between gathering, Eucharist and Church. Al-
though from the scholastic perspective this connection was neglected and eventu-
ally forgotten, the eucharistic meaning of “gathering in the Church” represents an

7 D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, p. 332.

8 N. CaBasiLa, Despre viata in Hristos, trad. T. Bodogae, Bucuresti 2009, p. 113-114.
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old and genuine reality in the liturgical practice which should not be overlooked.
In order to understand this phenomenon, we have to consider the distance between
the dogmatic argumentation of the liturgical aspect of the eucharistic Mystery and
the process of isolation of this practice from/by the “collective piety”. Alexander
Schmemann states:

the basic problem of the scholastic theology is that, in his sacramental approach, he
doesn’t start from the living experience of the Church, from the liturgical practical
tradition, as it is in the Church, but he is based on apriorical and abstract categories
and definitions, incompatible with the living reality of the Church. From the very be-
ginning, the Church strongly confessed that the lex credenti and lex orandi are unsep-
arated and one serves as a basis for the other one, according to Saint Irenaeus of Lyon:
«our teaching is in concordance with the Eucharist and the Eucharist confirms our
teaching» (Adversus Haeresis). But the theology built after the occidental style isn’t
preoccupied with the liturgical aspect and by the practice of the liturgical service in
the Church, by his personal logic and by his arrangement. Starting from some abstract
allowed, theology apriorically feeds what is principal and what is secondary, and the
secondary — which isn’t of interest for theology — appears at last as the divine service
in all his complexity and variety, meaning that it becomes the divine service from

which our Church in fact lives’.

In the act of creation, the Holy Trinity “decided to make the people part of the
divine sharing of life through our Saviour Jesus Christ, in the Holy Spirit. When
the first people fall into sin, God didn’t leave them but give them more help to sal-
vation. On the last days, Father sent His Only Begotten in the world, «who is the
icon of the unseen God, first born then all the creation» (Col. 1, 15) to become our
Redeemer from the slavery of death and devil”'.

In the process of preparation of the baptized person to the eternal life, the Mys-
tery of the Eucharist identifies itself with a “sacred and heavenly background”,
which is permanently upgraded on the “model of Christ”. From here one can un-
derstand the most important practice of the Church and his identification with the
saving events fulfilled by the coming of Jesus Christ into the world.

Church is an ascendant movement of the Incarnation of the Son of God, but his basis is

eternal, having his start in God’s plan, beyond the time. This means that if the issuna-

> A. SCHMEMANN, Euharistia. Taina imparatiei, trad. B. Radulescu, Bucuresti, 2010, p. 21-22.

0 TrRINEU, Biserica in actualitate sau actualitatea Bisericii, Bucuresti 2018, p. 92.
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nce of the Church is in the same time with the day of the Naissance of our Saviour and
then his updating on Golgotha, and the baptism in the day of Pentecost, his roots are
even from eternity. Undoubtedly, by virtue of this, the Church can be followed after the
creating act of the Holy Trinity, in all the historical period till the end of the centuries,
as the eternal and Mystical Body of our Lord".

On the other hand, the Orthodox teaching of faith shows very clear that,
through her eucharistic essence, “the Church is simultaneously above the histo-
ry, but also in the history”. In the virtue of this act, we can confess a beautiful
convergence between time and eternity starting from this life, and also a transpo-
sition of the Church through divine holiness which is above the time. Time and
history have therefore a Christological value and an eschatological perspective.
The link between temporality and timelessness, between history and eternity,
“can be simplified, having as basis the harmony between unity and diversity or
between unity and multiplicity. Therefore, the Church is the primordial and per-
manent act of the communion between man and the Holy Trinity, as divine and
human organism”'2. From this point of view, the Church is an “objective reality”
in her attribute of “divine and human existence”’. “The Church is, therefore,
therefore the heart of the universe, the centre in which is shaping and is prepar-
ing the eternal life for all those who believe and confess the Saviour as Lord and
God. Therefore, all the human beings from all over the world are called to enter
in it, because only in the Church is the full existence of people, after the icon
of the Holy Trinity”'*.

The essential character of the “gathering” is based on the concept of “unity
manifested in love”, according to the commandment of love (cf. Jn. 13, 34-35).
Even if this perfect love can be fully achieved only in in the Kingdom of Heav-
en, “it exists in the world and in history, and has the purpose to transform the
world in Church and to guide her to eschatology. So, because the Father built the
Church, the Son enforces it and the Holy Spirit consecrates it, the Church cannot
be conquered neither by the hell’s gates (cf. Mt. 16, 18) [...] That is the reason
why this unity of the visible Church is indispensable”’>. We can also say that,
because of this testament of divine love, the liturgical sacrifice from the Altar is,

' TRiNEU TN Popa, Asteptdnd pe Cel ce este si Cel ce vine Atottiitorul, Craiova 2017, p. 104—106.
2 Ibid., p. 110.

3 Ibid., p. 112—-113.

14 Ibid., p. 114.

15

Asteptdnd pe Cel ce este si Cel ce vine Atottiitorul, p. 166, 171.
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first of all, first of all, a discovery “of the truth which we have inside our natural
being and in our soul”'s.

2. The Cosmological Dimension of the Mystery of the Eucharist

The Mystery of the Eucharist contains also a cosmological dimension. This as-
pect is underlined by Maximus the Confessor, who sees the Church as an “icon
of the entire cosmos, with all its seen and unseen beings, having the same unity
and distinction like it”!”. The analogy refers to the unit attribute of the ecclesial
life, which offers the mystical capacity to incorporate the entire cosmological com-
munion of the sensible and understandable things. In this relationship, Maximus
sees the Holy Altar as a foreshadowing of the understandable realities, far away
from the material things. On the other hand, in contrast to the Altar, the naos of the
church is the complete foreshadowing of the material and sensitive realities, which
we can find in the material world'®. Unmistakable by nature — Church, man and
cosmos — are acting together, being “objectively united with God”, so we can say
“that the creation is another type of Church, that he is undeveloped, not updated,
having the Church in it as a ferment which can help it develop till the level of up-
dated Church, but in a proper meaning”". Starting from this idea Dumitru Staniloae
realizes the “analogue transfer” of the liturgical background in which “the Mystery
of Assembly” takes place. Therefore the author shows, that “in the ecclesial sanctu-
ary of the liturgical community, God is in the highest place, which is the Holy Table
of the Altar, as the Body and Blood of Christ; on the top of the cosmic creation He
is as The One who incorporates all the things, who sustains all and in his human
nature, as basis and endless horizon, God becomes possible and felt in connection
with our heart”?.

In this symphony “Church-man-cosmos” Jesus Christ is the One who is able
to gather and unite. He offers the centre which gravitates “the heaven, the earth,
and the entire creation, generating a blessed unity, indestructible and holy”. In this
regard, the holy fathers show how the “eucharistic Church, heavenly and earthly, in

16 C. GALERIU, Jertda si rascumpdrare, Bucuresti 1989, p. 19.

17 MaxiM MARTURISITORUL, Mistagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. D. Stani-
loae, Bucuresti 2000, Cap. IL, p. 16.

18 MaxiM MARTURISITORUL, Mistagogia, Cap. I1, p. 16.
19 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, Bucuresti 2004, p. 23.

20 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, p. 25.
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a blessing gathering brings the Sacrifice of thanksgiving and prayer of our Eternal
and Unique God, the Master of all”. In this “Mystery of Gathering”, the Christian
recapitulates all at once the entire history of salvation. It is in a mystical way be-
tween the Mother of God, Saints, and Angels, praising the eucharistic Christ. The
communion of the Sacrament is fulfilled by the memories of those who “sacrificed
themselves for the true belief, our parents and brothers”, who “complete together
with us the eucharistic gathering and the commune liturgical service?'.

The one who offers a complete perspective regarding the cosmological dimen-
sion of the Holy Eucharist is Maximus the Confessor?. In his work entitled Mist-
agogia, he offers four interpretations or liturgical steps regarding the ritual of Syn-
axis or Gathering from the Holy Liturgy.

On the first step of the mistagogical interpretation (cap. 8-22), the believers are
in connection with “the most important moments of salvation from a double per-
spective of Christs’ acts and their effects. The entrance of the bishop into the church
signifies the first coming of Christ to the world as its Saviour, from Incarnation to
His Ascension; the return of people is His return to belief and virtue”. From here
also Maximus offers some explanations regarding the biblical lectures, the chants
and the existence of the catechumens (which is equivalent with the Last Judge-
ment), the chant “Holy God”, the prayer “Our Father”, the chant “One Holy/Unus
Sanctus” and the communion from the end of the Liturgy?.

On the second step (cap. 23) Maximus shows the way how the soul is transposed
“through the eucharistic Liturgy, with its exit from the material things and with his
entrance in the mystical knowledge of the rationality of salvation, with a basis in
the theology of Holy Trinity”*.

The third step (cap. 24) contains the invitation to Synaxis, where work of the
Holy Spirit is done, “which starts with the removal of unbelief, ignorance, and
sinfulness”, right from the entrance in the church. On this liturgical moment, the
role of the Holy Spirit is essential because He is the One who shares the “graces
of belief in sensitive symbols” and contributes to being received in the Heavenly
Kingdom “through the gift of sight even in their mystical archetypes”?.

21 H. StavropuLos, Dumnezeiasca Euharistie — Taina tainelor, trad. C. Bdjau, Atena s.a., p. 39—
40.

22 Joan 1. IcA 1R, De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala comentariilor
liturgice, Sibiu 2011, p. 197-198.

2 Maximus THE CONFESSOR, Mistagogia, Cap. XXI, p. 35.
24 Maxmmus THE CONFESSOR, Mistagogia, Cap. XXIII, p. 39.
2 Maximmus THE CONFESSOR, Mistagogia, Cap. XXIV, p. 40.
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The fourth step of interpretation (the final part of cap. 24) has a summarizing
character, related to the meanings of church architectural form and the rite of the
Gathering (Synaxes). Each time, Maximus shows a general meaning (genikos)
of the subjective salvation, expressed in the personal process of each soul on the
axis of his eucharistic becoming. Saint Maximus the Confessor shows that the Holy
Church is, on the one hand, “type and icon of God” and also, on the other hand,
“type of the cosmos (...) having as a symbol the Altar and the naos”. These two
architectonical elements are found in the connection between soul and body. From
here, the author explains in a mystagogical way the most important moments from
the Holy Liturgy: first exists with the Holy Gospel representing “in general first
coming of our Lord and, in particular, the coming back of the one who are led by
Him, from unbelief to faith and from sin to virtue”; the biblical lectures — “an-
nounce in general the wishes and divine advice (...) and, in particular, the teaching
and the entrance in belief of those who have fallen”; the Holy Gospel “is in general
the symbol of the end of this world and, in particular, indicates the complete abo-
lition of the old mistake of those who have fallen”; “the descending of the bishop
from the throne and the exit of catechumens outside means, in general, the second
coming from heaven of our great Lord and Saviour Jesus Christ (...) and, in par-
ticular, means the full certification in faith of the unbelievers”; “closing the gates,
the exist with the holy gifts, the divine kissing and the pronouncing of the Symbol
of Faith indicates, in general, the passing of the sensitive things and the discovery
of the spiritual one (...) and, in particular, the moving of the contemplatives from
the natural contemplation to the simple understanding of the spiritual things (...)
and the union of the spiritual power with the soul, as well as the simplicity which
contains in an unitary way with the mind the rationality of Providence”; “the speak-
ing of the words «One Holy» and the following, and the communion with the holy
Sacraments indicate the future filiation and unity, the link, divine resemblance and
deification, of which we will benefit in part from all the others, because of God
goodness™*.

The work of Maximus, Mistagogia, is influenced by the symbolism of Diony-
sius the Areopagit, from whom the former had borrowed his symbolic and mystical
character. Moreover, the holy father speaks in his work about man’s methamorpho-
sis (spiritual changing) in the eucharistic Christ. Therefore, he shows that the divine
grace is received integrally by the believers, “because the divine and incarnated
Word is really present in the Eucharist”. However, as in the case of the Holy Sac-
rament of Baptism, “this grace doesn’t show his fruits in the one who had received

26 Maximmus THE CONFESSOR, Mistagogia, Cap. XXIV, p. 41-43, 46.
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provided this one is worthy of it, has a strong faith, won the catharsis, and also if he

is living in virtue and has risen to contemplation and knowledge™?’.

3. “The Arc” of Salvation on the way to Eschaton

Alexander Schmemann shows that, according to his authentic meaning, the li-
turgical place defines “the place of gathering of the believers and of the eucharistic
breaking of the bread” (domus ecclesiae). This is, in fact, the essential content and
meaning of the Christian space for worship. “No matter how complex is its devel-
opment, says father Schmemann, the factor which unites and guides is exactly the
idea of gathering in the Eucharist”*®. This mystagogic reality is relevant in his form
and composition. “Here we have the Prestol (Holy Table) and the Altar, on one side,
and the arc of the Church, on the other side, meaning the pace of gathering. The arc
is directed through the Prestol and it contains its meaning and fulfilment. But also
the Prestol is connected with the arc, being in relation with it. But, in the virtue
of the liturgical piety, the Altar is presented in a personal consecration, accessible
only for the consecrated one, as a space entirely sacred, which underlines that the
believers are beyond, in a profane space””.

This supposition contradicts the cosmologic reality and necessity of the Church.
The Orthodox mistagogy shows therefore that the life and the purpose of the
Church are related to the Kingdom of Heaven. This aspect is very important in
the process of understanding the unitary character of the Eucharist. Therefore, in
her shape of arc, the church as a place of worship represents the seen reality of the
Universal Church. In such a way we can state that “the fighter Church (of the living
one) is the arc, with Jesus Christ as helmsman, which guides us through the history
to the future Kingdom of Heaven, meaning the eternal one, church-place of worthy
has his seen form in the shape of an arc directed to sunrise, meaning to Eschaton, to
the «peaceful shore» of our becoming in Christ”*.

The architecture of the holy place is defined in the Orthodox Tradition as the
“prolonged rectangle orientates to Sunrise”. The arc, which we have mentioned
above, “floats in the eschatological dimension and is directed towards Sunrise”.

27 J.-C. LARCHET, Sfdntul Maxim Marturisitorul. O introducere, trad. M. Bojin, Tagi 2013, p. 228.

2 A. SCHMEMANN, Euharistia — Taina Impardtiei, p. 28.

» Tbid., p. 29.

0 V. ANANIA, Cartea deschisa a Impardtiei. O insotire liturgica pentru preofi si mireni. De la

Betleemul Nasterii la lerusalimul Invierii, Scrisori pastorale, Bucuresti 2011, p. 55.
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This orientation, in its symbolic and mystical interpretation, can be understood as
a liturgical dimension, containing, therefore, a eucharistic necessity. That is why,
according to its tripartite division (pronaos, naos, and altar), the church becomes
a eucharistic oven, overwhelmed by the fire of the Holy Liturgy. Regarding this
aspect Nicholas Cabasilas says that, inside the holy place of the church, “the entire
liturgical service is like an icon which portrays a single body of the Christ’s work
into the world, making to take place before our eyes all his components, from the
beginning till the end, according to their natural order™'.

The liturgical dynamic on which man is trained has obviously a eucharistic cen-
trality. The heart which beats in the Church, contained in the Holy Liturgy, is just
the Holy Eucharist, “the Mystery of transformation of bread and wine in the Body
and Blood of the Lord”. Under this argument, the Orthodox teaching of faith con-
firms the holy character of the gathering of believers in the Church, within the Holy
Liturgy*. From here, throughout all his existence, the eucharistic man is constant-
ly sharing “the victory of Christ on the death, receiving the immortality in God’s
Kingdom”. The eschatological estate of his spiritual existence is fully confirmed
after the Universal Judgement, when “all those in the tombs will hear His voice and
will come out those who did good things in the resurrection of the life and those
who did bad things in the resurrection of death” (cf. Jn. 5, 29). Having as example
the funeral service, we clearly see that “the tears are in the hope of the general
resurrection. Although, the funeral service tries to present, through his dialogical
hymns and prayers, the history of salvation in diverse forms and also the potential
vision of the Kingdom of Heaven as a house and as a place of rest™.

On the other hand, in the Holy Liturgy are reiterated the symbolic and mystical
events of the Resurrection and Ascension to heaven of our Lord. The hymnologists
managed to exemplify this aspect having in mind the forty days between these
two liturgical fasts. Therefore, it has been shown that in this period our Lord Je-
sus Christ gave to His Apostles many signs and did many miracles in connection
with the Kingdom of Heaven, which we can find in the Holy Scripture**. The Lord
receives also the confession of the Apostles regarding His “Godhead, the Resurrec-
tion from the dead and about the new life in which are included through the faith in
Him and through the worship on which they owe it to bring it™*>.

31 N. CaBASILA, Tdlcuirea dumnezeiestii liturghii, trad. E. Braniste, Bucresti 1997, p. 9.
D.STANILOAE, Spiritualitate §si comuniune, p. 46.

3 TrINEU ToN Popa, Asteptdnd pe Cel ce este si Cel ce vine Atottiitorul, Craiova 2017, p. 983-984.
3* TIbid., p. 1559.

3 Tbid., p. 1562.
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In the present reality of the church seen as a place of worship, the most appro-
priate mirror of the Kingdom of Heaven is the Holy Altar. Placed always to the
Sunrise, it is waiting for the second coming of Christ in His glory. On the other
side — this of the Sunset — we can find the Church doors. In this area, the Final
Judgement is usually depicted, which “symbolizes the unreached earth as well
as the Hell, a place from which God is excluded, a certain aspect of the modern
world”. The Russian theologian, Paul Evdokimov shows, that at the “Easter night
service (Utrenia), in the silence of the Saturday, the priest and the people are pre-
paring the church. The procession stops outside the church, before the closed doors.
For a short moment, these doors symbolize God’s own tomb, His death, and even
the Hell. The priest makes over the door sign of the Cross and, by its power, the
door is open and all the people can enter the lighted church, singing: «Christ has
risen from the dead, trampling over death by death and upon those in the tombs
bestowing life!». The door of Hell has been turned into the door of the church. The
gathering goes forward and sings with great joy in front of the Royal Doors, which
stay open during the liturgical service. It is open towards the great hope which is
growing up in the silence of prayer, towards the last mystery of the Divine Philan-
thropist. The symbolism of the early Pascal service (Utrenia) intends to suggest that
it represents Hell and, at the same time, the Kingdom of Heaven. Because Christ
descended in hell to destroy all the doors and to let inside of it just a single one: the
Door which leads to the expectation of His Father®.

Returning to the Communitarian dimension of the Holy Eucharist, as a Mystery
of Gathering, we must realize that it is in close connection with the liturgical reality
from inside of the arc of the church. In this concern, Dumitru Staniloae explains
that “the gathering of human beings in the church has the purpose to help, through
the Holy Liturgy, as liturgical service, and fulfill the liturgy of believers in a general
meaning, from the cosmic naos™’.

4. A guide for Priests and Deacons on their acting during Divine Liturgy

In the Orthodox liturgical tradition, the “guidelines for priests and deacons”
are always at the end of each Liturgical Book?®. The original text to which we

¢ P. EvbokiMov, Rugul aprins, trad. T.V. Damsa, Timisoara 1994, p. 83-84.
37 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, p. 34.

¥ See: “Guidance and teachings. On the way in which church ministry should be carried out, on
the preparation of the spiritual ministers for the ministry and on the manner in which certain mistakes
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will refer was anonymous, but one of the oldest works used during the Ortho-
dox liturgical practice is known as “A4 guide for Priests and Deacons on their
acting during Divine Liturgy™°. This text was incorporated into the Romanian
language with Cyrillic characters. During Saint Callinicus of Cernica, this little
and at the same time important liturgical work has been published in Ramni-
cu Valcea (1856). In the introduction, Callinicus gives some important details
of the text origin. From his description, we know that the work was translated
from “Serbian into Greek by a spiritual Father and thoroughly examined by the
Patriarch of all the World and Archbishop of Tsarigrad, D.D. Kallinikos”. The
translation into the Romanian language was based on the Greek text edition,
originally published in Vienna. In our country, the first Cyrillic edition was that
one from Sibiu, followed by another one from Buzau. Saint Callinicus’ edition,
to which we refer, is, therefore, the fourth edition of this work, published by the
Printing House in Ramnic:

in our care and at our expense, and at a very low price that is to cover only the expenses
for paper and ink. I do recommend it to all of our lovers in Christ our brethren, and I truly
believe that they will all receive it with love, and often reading it mindfully, they will
get great value of it, at the same time asking those who are to read it to remember us, the

40

sinners in the holy prayers they say to the Merciful God, blessed by us, also*.

Saint Callinicus highlights also a very interesting argument on the mystagogic
character of the sacramental service in the Orthodox Church. He thus illustrates the
fact that the service of the Holy Altar should be carried out, “by worthy priests who
are characterized by piety and the fear of God, to carry out the Divine Liturgy spir-
itually, due to its value, it is worthy to be carried out by righteous and wise servers,
and by deeds that are more divine than the Angels. Since to those that the angels do
not dare to look into but, the priests not only look into and proceed with, but they
also confess, preach and share the King himself, who reigns, our Lord Jesus Christ,
The One Who truly is the work in the Mystery of the Holy Eucharist™!.

and situations that might come up should be dealt with”, in: The Liturgical Book, Bucharest 2012,
p. 483.

¥ A guide for Priests and Deacons meaning how they should act during the Divine Liturgy, Ka-
linic 1865.

% Signed by Callinicus, by the grace of God the Bishop of Ramnic, Noul Severin. This work is
therefore a particularly important one for the time when this Father of the Romanian Neo-Hesychasm
shepherded; there are not too many notes of his time, except for some chancellery documents.

" A guide for Priests and Deacons, p. 2.
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In the following part of our paper we will try to illustrate the priest’s main duties
on the bloodless sacrifice, as illustrated by this well-known piece of work.

The first chapter of the work refers to “the preparation of the priest and deacon
for the service of the Divine Liturgy”. Being reminded of all the seven Holy Mys-
teries of the Church, the server must be watchful to the place they are to be carried
out. Therefore, if Baptism, Holy Unction, Confession, Marriage, and Chrismation
by necessity can be celebrated carried in other places, the Ordination and Eucharist
are to be carried out only within the holy place of the church building. Ministry
worthiness is achieved through the spiritual bond between the server and his priest.
In other words, for the achievement of the holy ones, priests should “not be under
a curse, or anathema, or in denial, or under the disgrace of the bishop, or to have
and know death sin and somehow a curse one, or by disgrace he is bound or denied
never to dare to carry out the Liturgy until the moment he has had his bishop’s
blessing who has forgiven him for himself and to rehabilitate himself, and after
then serve”. In addition, it is also mentioned and required the purification of the
soul from all kinds of oppression, anger or abomination. Further clarifications are
made on the “Eucharistic fast” or the eve before celebrating the Divine Liturgy. As
completion of all these prescriptions, it also undoubtedly adds the realization of the
“Canon for the Holy Communion”#,

In the second chapter we are reminded of “The Time of the Divine Liturgy”, which
“according to the old custom, is the third hour of the day, it is still possible sooner or
later to start and to be carried out all that’s necessary, before midnight or in the after-
noon, not because any of us will begin or do in this way, one is wrong, except for the
days of the Church, in which the Liturgy is to be held in the afternoon. Even better
when the Liturgy is to be carried out when it gets dark that is, that «Just-Hollowed»
in the Great Lent, on the Holy Saturday, and on the Eve of the Nativity of Christ and
His Baptism, and on the Pentecost Thursday according to the old custom”.

Chapters III to VIII concern different liturgical and theological topics that are
not essential in our study, as for example preparation before the Liturgy and thanks-
giving after the celebration, the holy vessels, the matter of the Eucharist, efc.

For our analysis, the ninth chapter seems to have important content. It deals
with certain events “during the Holy Gifts after they are blessed and carried out”.
The text makes a clear reference to the transubstantiation of the Holy Gifts into the
Body and Blood of Christ the Saviour:

42 The first part of the Canon (consisting of the nine songs, the Psalms and the pre-sleep prayers)
is celebrated in the evening after the Vespers. The second part based on the 11 patristic prayers are
written is carried out early in the morning, before going to church for service (see “The ruling of the
Holy Communion”, in: The Liturgical Book, p. 333-366).
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And if there are more servers, to know that the words of the Lord, “Take, eat” and
“drink” and the other, and: “Yours of Yours”, and also “make this bread”, and what
is in this cup “changing them by Your Holy Spirit”. They all say this in a low inner
voice, and not each of them differently. And if the priest who carries out the Liturgy
will forget to say the Lord’s words above the bread and the wine, or the prayers “Lord,
what Your Holy Spirit...”, and also the prayers of the change: “And that is, make this
bread...”and that “what is in this cup, changing them with Your Holy Spirit...” and he
is doubtful about carrying out the Mystery, let him not be confused, but with a relaxed
mind to realize this, namely, if these holy gifts were not blessed, the bread and the
wine, now they are to be blessed, and say upon them the words of the Lord, beginning
with this: “On the night He was delivered up”, taking the bread and all the words which
he is doubtful or not about having said them, and after the prayers to continue carrying
out till the end®.

In the tenth chapter, the author describes some extraordinary occurrences which
can take place during the celebration of the Liturgy. Among them, we find, for ex-
ample, the case of an exceptional situation when a priest dies during the celebration
of the Divine Liturgy. In this case, the service has to be interrupted, if there is no
other priest. If there is another server at the Altar, then he can carry on the service
with the last words of the deceased priest. On the other hand, it is emphasized that
if a priest somehow carries out the Divine Liturgy without participating in the Holy
Mysteries, then he sins “badly and commits death sin”.

In the following chapter the priest is guided on the way in which he has to
prepare the Holy Communion for the whole year, taking out and preparing the Holy
Lamb for the Holy and Divine Liturgy on the Maundy Thursday. In the twelfth
chapter, the priest is taught how to devote himself, how to self-protect and what
kind of piety to show towards the Holy Sacraments:

All the holy servers are to serve in the Church with piety, and to offer to the Holy
Sacraments the great worthy prayers, taking care often to receive the Communion.
And the priests, who have a parish and the people*!, must teach them to receive Com-
munion during all year fasts, and take part willingly, open-heartedly and piously into
the Communion, and if they wish to receive Communion more times than during the
fasts, for seven days, or at least five they will have to fast and attend the service at the

Church all these days, or read it in their homes, always free willingly and when in need

A guide for Priests and Deacons, p. 23.

# Meaning their parishioners, believers.
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to fast at least three days before the Divine Confession, as well as the married ones,
to abstain those days, and to stay away and be watchful from intercourse on the day
they are to receive Communion, and they shall eat nothing from the evening on. And
if they are weak and elderly, or children, little will they eat, and after the usual time
has passed they shall be vigilant not to put anything in their mouths, but only to spend
their time praying, bringing worship, and having spiritual thoughts as possible as it is

to get prepared®.

The last part of the book comprises several little spiritual stories, which are ex-
plained from the historical point of view.

5. “Man is what he eats”

The whole life of any human being is without a doubt a continues mindful
thankfulness offered to God for “all His perfect gift and everything He has offered
us”. Thus, or better said from this position, the son of the divine breath “blesses
God for the food and life which he receives from Him”, thus answering the blessing
with his own blessing?*.

“Man is what he eats”, said Ludwig Feuerbach, thus striving to find answers to
the so-called “idealistic” claims on human existence. Beyond the formalism of his
statement, he “expresses, without knowing it, the most religious idea about the man”.
This is very true if we take into account that we, the ones sealed with Christ’s name
through Baptism, have received as nourishment the medicine for immortality. This
reality is proved through our Christ the Saviour’s natural presence in our body, which
is constantly carried out “with the purpose of sin forgiveness and everlasting life”.
In this way, man achieves a greater life goal: the perpetual connection to the Spring
of existence through personal union with Christ in the view of eternity.

The Divine Liturgy is, therefore, a gift offering. However, they are gifts that
God “does not want, but He refuses them, because of the sinfulness of those who
bring them. There are plenty of such cases, not only for the elderly but also for
those who live under Grace. Therefore, we should be careful and mindful of the
gifts brought to the Altar for which the service is useless. God Himself refuses the
gifts of unworthy give. Even if the gifts were offered in such a way, they are not
received, but rejected together with their givers”. Nevertheless, the one who serves

4 A guide for Priests and Deacons, p. 23.
4 A. SCHMEMANN, For the Life of the World. Sacraments and Orthodoxy, Bucharest 2012, p. 16.
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the Holy Altar, not being able to know the nature of the one who brings gifts, all the
gifts brought are received here. In this context, St. Nicholas Cabasilas talks about
two offerings: “the first one is when the lays his gifts into the hands of the priest,
and the second one when the church brings to God. The former is indeed worthless,
if the bringer is a sinner, meaning, that it is of no benefit for him since he himself is
unfaithful; but the gifts in themselves are not unpleasant to God, for every creature
of God is good. As for the second offering, being carried out by the holy servers, to
the glory of God and the saints, to the salvation of mankind, or righteous demand,
nothing prevents it from being well-received. For the hands of he who has brought
the gifts to the altar have not tainted gifts at all; in neither rational or inanimate
creatures can the impurity of sin dwell, for sin is a sickness of will, and therefore
defamation by sin belongs only to rational beings. So, remaining pure and being
offered by pure hands, the gifts are blessed and, in their turn, they also bless those
who approach them™’.

Beyond all these material gifts, God wants as an “eucharistic” sacrifice man’s
heart: “My son, give me your heart, and let your eyes observe my ways™®. For
Christ the Saviour what matters first is “the inner sacrifice, the purity of conscience,
the free will to glorify God... Material sacrifices and offerings are worthless in
themselves unless they are animated by a personal sacrifice”. The baptized Chris-
tian no longer brings before God animal sacrifices or burning at all, but brings as
a sacrifice his own life, full of faith, purity and good deeds. “The ordained priests
(of the Old Testament)”, says St. Ephrem the Syrian, “offered as sacrifices the bod-
ies of the animals killed. / You, the anointed ones to victory, offer your bodies as
offerings! / The Levites brought animals’ kidneys®. / You have earned these from
them, offering your hearts, instead!”".

The greatest joy for every Christian who sacrifices himself to Christ is the ev-
erlasting Eucharist of the Sacrifice of His Body and Blood, offered during every
Divine Liturgy, on the Holy altar and offered to the new mankind, reborn in Him
and united with Him, to His Holy Church. And if “His life offered by Him in His
perfect sacrifice is given to us as our life, as our original and genuine Life, as the

47 N. CaBASILA, The Interpretation of the Divine Liturgy, trad. E. Braniste, Bucharesti 1997, pp.
102-103.

4 Prov. 23:26.

¥ P. Yousir, Le Sacriffice et I'Ofrande cher Saint Ephrem de Nisibe, ,Parole de ’Orient” 15
(1988-1989), p. 34.

% Ex. 29, 13-22.
3 EpHREM, Hymns on the Nativity and Hymns for Epiphany 2:12., Toan Ica jr. (ed.), Sibiu 2012.
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fulfillment of the divine idea of eternity in man ... then also, our life in Christ and
the life of all the Church is sacrifice and offering”.

Abstract

The issue of this study is, as noted in the topic, “The Unification Mystery of Christ in Church”.
We try to underline the Orthodox specifics from the patristical and apologetical point of view.
Therefore, one of our principal point of the analysis is the preparation of priests and believers for the
Eucharistic moment in the Orthodox Liturgy. In the apologetical approach of our presentation, we
try to offer an actual interpretation of this Holy Sacrament, together with its necessity on the actual

society and to offer some theological solution in the actual context.

Keywords: Church, Liturgy, Orthodoxy, Eucharist, Sacraments.

Jednoczace Misterium Chrystusa w Kosciele.
Prawostawne spojrzenie na przygotowanie do przyjecia Najswietszej Eucharystii

Abstrakt

Cel niniejszego studium nakreslony zostat juz w jego tytule: ,,Jednoczace Misterium Chrystu-
sa w Kosciele”. Autor podejmuje tu probe ujecia specyfiki prawostawnej z patrystycznego i apolo-
getycznego punktu widzenia. Dlatego tez jednym z gtéwnych zatozen analizy jest przygotowanie
kaplana i wiernych do eucharystycznej czesci Swietej Liturgii w prawostawiu. W apologetycznym
podejsciu niniejszego opracowania znajduje si¢ z kolei aktualna interpretacja Sakramentu Ottarza
wraz z Jego koniecznos$cig dla wspotczesnego spoteczenstwa. Ponadto czytelnik znajdzie tu kilka

waznych wskazowek teologicznych dotyczacych podjgtego zagadnienia.

Stowa kluczowe: Kosciol, liturgia, prawostawie, Eucharystia, sakramenty.
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»ldzcie i gloScie!”
Niewykorzystane szanse przepowiadania

w roku liturgicznym?

Ewangeliczne motto: ,,Idzcie i gloscie” w Kosciele w Polsce stato si¢ hastem
roku duszpasterskiego 2016/2017. Chociaz w kwestii tej wiele napisano, niniejszy
przyczynek stanowi refleksje nad tym, co jest przedmiotem glebokiej troski kaz-
dego homilety, tj. niewykorzystane szanse przepowiadania w roku liturgicznym.
Zawarte tu rozwazania bedg okraszone odniesieniami do konkretnej wspolnoty pa-
rafialnej — §w. Jozefa Robotnika w Opolu-Wrzoskach'.

1. Szanse ewangelizacyjne w roku liturgicznym w ramach duszpasterstwa
ZwWyczajnego

Okreslenia ,,szanse” w odniesieniu do przepowiadania jako jeden z pierwszych
uzyt zastuzony dla posoborowej homiletyki ks. Herbert Simon, ktéry, rozwazajac
na temat gloszenia powodowanego wazkimi wydarzeniami w zyciu czlowieka lub
parafii, pisat:

(...) przepowiadanie kazualne wydaje si¢ wielka szansa, by ukaza¢ na kanwie ludz-

kiego losu, jego weztowych problemow, egzystencjalng warto$¢ chrzescijanstwa, war-

! Niektore z prezentowanych tu mysli zostaty przedstawione ksi¢zom i katechetom w ramach
,43. Szczecinskich Dniach Katechetycznych”, ktére odbywaty si¢ w dniach 8-9 wrzesnia 2017 r.
Zob. Wypziat. WycHOWANIA KATOLICKIEGO KURIT METROPOLITALNE] W SZCZECINIE, Informator kate-
chetyczny na rok formacyjny 2017/2018, Szczecin 2017, s. 5.
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tos¢ Ewangelii i jedyne zrodto zbawienia cztowieka — Jezusa Chrystusa. Kazania te,
zwlaszcza w aglomeracjach miejskich, ale nie tylko, winny mie¢ charakter ewangeli-

zacyjny lub $cisle reewangelizacyjny?.

Warto w tym miejscu nawigza¢ do zorganizowanego w 2016 r. w Warszawie
pierwszego Kongresu Teologii Praktycznej. Hasto przewodnie Kongresu brzmiato:
»Polska krajem misyjnym?”, a jego dopetieniem byt podtytut: ,,1050 lat po przy-
jeciu chrzescijanstwa™. Wielu uczestnikow tego niezwyklego spotkania nie miato
watpliwosci, ze w tytule, zamiast znaku zapytania powinna by¢ kropka. Bo Polska
jest rzeczywiscie krajem misyjnym i dlatego konieczne jest wychodzenie i glo-
szenie, o ktorym mowit papiez Franciszek do mtodych zar6wno w Rio de Janeiro
(,,robi¢ raban”), jak i podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie (,,opuscié
kanape”, ,,wtozy¢ buty”). Dziennikarz Marcin Jakimowicz stwierdza: ,,Papiez Fran-
ciszek od poczatku swego pontyfikatu z uporem zdartej plyty powtarza: «Wyjdzcie
na zewnatrz, wyjdzcie na zewnatrz». Mowit o tym migdzy innymi do argentynskiej
mlodziezy zgromadzonej na Swiatowych Dniach Mlodziezy w Rio: «Wyjdzcie na
ulice, nie zamykajcie si¢ w salkach koscielnych, zrobcie raban»™. Warto zauwa-
7yé, ze rowniez podczas czuwania w ramach SDM w Krakowie (Campus miseri-
cordiae, 30 lipca 2016 r.) papiez Franciszek mowit:

Aby pojs¢ za Jezusem, trzeba mie¢ troch¢ odwagi, trzeba zdecydowac¢ si¢ na zamia-
n¢ kanapy na pare¢ butow, ktére pomoga ci chodzi¢ po drogach, o jakich ci si¢ nigdy
nie $nito, ani nawet, o jakich nie pomyslates, po drogach, ktére moga otworzy¢ nowe
horyzonty, nadajacych si¢ do zarazania radoscia, ta radoscia, ktora rodzi si¢ z mitosci
Boga, radoscia, ktora pozostawia w twoim sercu, kazdy gest, kazda postawa mitosier-

dzia. Pdjs¢ na ulice, nasladujac szalefistwo naszego Boga (...)".

Zardwno przywotane tu stowa papieza, jak itez podobne tresci wygloszone
w roku duszpasterskim 2016/2017, sg no$nikiem bardzo istotnej w zyciu Ko$cio-
fa misyjnos$ci. Stad tez rodzi si¢ postulat konieczno$ci wychodzenia, gloszenia,
robienia rabanu. We wspotczesnym duszpasterstwie trzeba opuszczaé ,,krainy po-
boznosci”, gdzie dzieje si¢ duszpasterstwo zwyczajne, i p6j$¢ na ulice z Dobrg

2 H. SiMoN, Przepowiadanie kazualne — zarys teorii, ,, Wspdlczesna Ambona” (1988), z. 3, s. 130.

3 T. WieLeBski, P. OcHoTNY, ML.J. TutaK (red.), Polska krajem misyjnym? 1050 lat chrzescijan-
stwa w Polsce, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” (wyd. specjalne) (2016), s. 390.

* M. Jakimowicz, Pan Bég? Uwielbiam! 44 dobre wiadomosci, Krakow 2015, s. 84.

> FRANCISZEK, Blogostawieni mitosierni. Stowa do miodych, Krakow 2016, s. 95.
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Nowing. Oczywiscie w polskim kontek$cie nie jest to jeszcze koniecznos$cig ab-
solutng, gdyz sa w roku duszpasterskim takie wydarzenia liturgiczne i pozalitur-
giczne, kiedy to ci, do ktorych mamy wychodzi¢, przychodza do nas. Zresztg sam
papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium pisze o duszpa-
sterstwie zwyczajnym, ktore obejmuje regularnie uczestniczacych w zyciu wspol-
noty i gromadzacych si¢ w Dniu Panskim, by stucha¢ stowa Bozego i przyjmowac
Chleb na zycia wieczne. Stwierdza, ze nalezy tutaj takze zaliczy¢ wiernych, ktorzy
zachowuja zywa 1 szczerg wiare katolicka, dajac jej wyraz w rozny sposob, cho-
ciaz nie uczestnicza czgsto w kulcie. Na drugim miejscu Ojciec Swiety wymienia
tych, ktorzy zostali ochrzczeni, jednak nie zyja zgodnie z wymogami chrztu, nie
sg calym sercem zwiazani z Ko$ciotem, a przez to nie do§wiadczaja pocieszenia,
radosci ptynacej z wiary i konsekwentnie nie pragng zaangazowania si¢ w Ewan-
gelie. I wreszcie pisze o tych, ktorzy nie znaja Jezusa Chrystusa lub zawsze Go
odrzucali (nr 14)°.

Warto zauwazy¢, ze w rzeczywistosci Kosciota w Polsce wierni nieuczestnicza-
cy czesto w kulcie, ci, ktorzy nie zyja zgodnie z wymogami chrztu, i ci nieznajacy
Chrystusa, czy tez zawsze go odrzucajacy, na razie pojawiaja si¢ w przestrzeni li-
turgicznej i pozaliturgicznej duszpasterstwa. Przychodza od tzw. wielkiego dzwo-
nu, a wiec w najwigksze $wieta, w Srode Popielcowa, na blogostawienstwo pokar-
mow, na uroczystos¢ Pierwszej Komunii Swietej, z okazji chrztu, bierzmowania,
$lubu ipogrzebu, atakze na wydarzenia zwigzane z uroczysto$cia Wszystkich
Swigtych i Dniem Zadusznym.

Uzyte tu okreslenie ,,na razie” zawiera jednak w sobie sporg doz¢ niepewnosci,
juz dzi$ zdarzaja si¢ bowiem sytuacje, ktore kaza patrze¢ w przysztos$¢ bez optymi-
zmu. Pod niektorymi $wiatyniami mozna spotka¢ gosci weselnych, ktorzy czekaja,
az sie skonczg ceremonie §lubne w ko$ciele. Zdarzaja si¢ sytuacje, w ktorych prosi
si¢ taksowkarzy o pomoc w poswigceniu pokarmow wielkanocnych (swoisty ko-
szyczek ze §wieconka z dostawa do domu [sic!]). Chociaz na razie sg to sytuacje
wyjatkowe, to jednak powinny one stanowi¢ dla nas czerwone $wiatto kontrolne,
mobilizujace do ewangelizowania wiasnie tych katolikow, ktorzy praktykuja ,,0d
wielkiego dzwonu”.

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet II pisat:

Istnieje (...) sytuacja (...) zwlaszcza w krajach o chrzescijanstwie dawnej daty, ale
czasem, rowniez w Kosciotach mtodych, gdzie cate grupy ochrzczonych utracity zywy

sens wiary albo wprost nie uwazajg si¢ juz za cztonkow Kosciota, prowadzac zycie

¢ TeNzE, Evangelii gaudium, Krakow 2013, s. 12.
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dalekie od Chrystusa i od Jego Ewangelii. W tym wypadku zachodzi potrzeba ,,nowej

ewangelizacji” albo ,,reewangelizacji” (nr 33)".

Te wszystkie przestrzenie duszpasterskie, ktore zostaty wyzej wymienione, oraz
szereg innych sg wigc szansg na dotarcie z Radosng Nowing do tych, ktorzy przycho-
dza, sg obecni ciatem, z tradycji, ale duchowo sa mniej lub bardziej oddaleni.

Jednym ze sposobéw dotarcia do ewangelizowanych badz reewangelizowa-
nych jest cierpliwe, spokojne i wyrozumiate odnoszenie si¢ do nich. Wiaze si¢ to
z pracochtonnym i czasochtonnym przygotowaniem przepowiadania zwigzanego
z konkretnymi wydarzeniami duszpasterskimi oraz catej oprawy tych wydarzen,
aby realizowalo si¢ szeroko rozumiane ars celebrandi. Chociaz cierpliwo$¢ bywa
gorzka, to jednak przynosi stodkie owoce. Czgsto zachowania uczestnikow liturgii
sg dalekie od poprawnosci, np. brak czynnego udzialu, rozmowy, zucie gumy, efc.
podczas $lubu. Latwo wtedy o zachowanie upominajgce duszpasterza badz o po-
traktowanie catos$ci wydarzenia zdawkowo, rutynowo, z pominigciem jakiegokol-
wiek odniesienia do ars celebrandi.

2. Szanse ewangelizacyjne a sposob ich wykorzystania na przykladzie
duszpasterstwa parafialnego

W ponizszej cze$ci opracowania chce podzieli¢ sie praktycznymi uwagami,
wyplywajacymi z doswiadczenia duszpasterskiego, by w ten sposoéb sprowokowac
naukowa dyskusj¢ dotyczaca strategii duszpasterskich, ktore pomoga w przyszto-
$ci wykorzystywac szanse ewangelizacyjne Kosciota XXI w. Z kolei teoretyczne
rozwazania ograniczone zostang do niezbgdnego minimum. O kolejnosci podej-
mowanych ponizej zagadnien zdecydowal porzadek roku liturgicznego. Juz w tym
miejscu wazne jest zwrocenie uwagi na to, ze wspolczesnie kazde przepowiadanie,
takze ewangelizacyjne, powinno uwzgledni¢ fakt, ze przepowiadajacy ma do czy-
nienia z odbiorcg audiowizualnym, wspotczesny §wiat zdominowany jest bowiem
przez komunikacje ikultur¢ wizualna, nazywana réwniez ikonologia®. Ta nie-
kwestionowana prawda powinna wigc skutkowaé zastosowaniem tej komunikacji
w przepowiadaniu liturgicznym i pozaliturgicznym. Jozef Kudasiewicz stwierdzit,
ze ,,wspolczesnie, w epoce telewizji, czlowiek jest bardziej ogladaczem (homo

7 JaN Pawer 11, Redemptoris missio, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 2009,
s. 548.

8 W. Kaweck1, Wizualnosé kultury i teologii, w: W. Kawgcki, J.S. WoICIECHOWSKI, D. ZUKOWSKA-
GARDZINSKA (red.), Kultura wizualna — teologia wizualna, Warszawa 2011, s. 15.
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spectator) niz shuchaczem (homo auditor)™. Szeroko na ten temat pisalem w arty-
kule Liturgiczne i pozaliturgiczne przepowiadanie z obrazowoscig stownq i wizu-
alnoscig", w ktorego podsumowaniu znalazty si¢ m.in. nastgpujace stowa:

Dzisiaj wszechobecna jest kultura wizualna. Ta wizualno$¢ to juz nie tylko obraz
w tym tradycyjnym rozumieniu — picture. Do tego tradycyjnego rozumienia docho-
dzi obraz, ktory dzisiaj istnieje w kulturze wizualnej, czgsto polaczony z dzwigkiem
i pismem. Wizualizacja, jak sama nazwa wskazuje, to uczynienie tresci postrzegalnej
przy pomocy wzroku. Wydaje si¢ wigc, Ze nic nie stoi na przeszkodzie, aby wizualno$¢
zastosowaé w przepowiadaniu. Wtedy nie odwolujemy si¢ do wyobrazni, ale dajemy
gotowy obraz. I tak jak obrazowo$¢ stowna, wizualno$¢ musi mie¢ charakter stuzebny
wobec tresci. Tracac ten charakter, przepowiadanie nie staje si¢ zbawianiem stuchacza,
ale zabawianiem. Ponadto trzeba pamigta¢, ze obraz bez zywego stowa moze by¢ nie-
zrozumialy. Zgodnie ze stowami $w. Pawla, trzeba mowic o fides ex auditu. W czasach

kultury wizualnej mozna i chyba trzeba mowic o fides ex auditu et visu'.

Ponizej zaprezentowane zostanie takie wilasnie liturgiczne i pozaliturgiczne
przepowiadanie stowno-wizualne w spetnianiu misji ewangelizacyjnej we wspot-
czesnym duszpasterstwie.

2.1. Boze Narodzenie (pasterka, I Swieto, II Swieto)

W polskiej tradycji Boze Narodzenie wcigz wiaze si¢ z obecnoscia wielu ,,pogu-
bionych” chrzeécijan. Te¢ obecno$¢ trzeba wykorzysta¢, dlatego tez cato$¢ uroczy-
stosci powinna by¢ przepowiadaniem na najwyzszym poziomie. W praktyce chodzi
o to, by zadbac o jak najlepszg oprawe liturgiczna, o perfekcyjnie przygotowang ho-
mili¢ na jeden szczegdlowy temat i 0 zwigzang z tym tematem szopke. Tradycyjna
szopka, ruchoma, zywa, to nic innego, jak wizualizacja Bozego Narodzenia. Naro-
dzenie Panskie to jednak temat ogdlny, ktory zawiera w sobie niezwykte bogactwo
tematow szczegotowych. I dobrze, jesli ten temat szczegotowy znajdzie swoje uwy-
puklenie w dekoracji. W ten sposéb mamy zwizualizowang homilie, ktora — chociaz
jej stowa przebrzmia — ciggle bedzie gloszona. Trzeba zauwazy¢, ze takie podejscie
zaczyna by¢ coraz czesciej realizowane w wielu kosciotach w Polsce.

% J. Kupasiewicz, Kaznodzieja jako prorok, w: W. PrzyczyNA (red.), Stuga stowa, Krakow 1997,
s. 70.

0 H. Lvsy, Liturgiczne i pozaliturgiczne przepowiadanie z obrazowosciq stownq i wizualnosciq,
RTSO 32 (2012), s. 183-199.

W Tamze, s. 197.
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W niektorych parafiach pojawia si¢ zwyczaj wprowadzenia w pasterke. Cho-
ciaz sa gotowe wzory takich wprowadzen'?, to jednak duszpasterz moze sam je
przygotowac, aby wspotgralo z tematem szczegdtowym dalszego przepowiadania.
Np. w prezentowanej parafii §w. Jozefa Robotnika w Opolu-Wrzoskach w roku
liturgicznym 2016/2017 podjety zostal temat szczegoétowy: ,,Rodzi si¢ Zbawiciel
$wiata, ziemi, i t¢ prawdg trzeba i8¢ 1 glosi¢”. Nad szopka unosita si¢ kula ziemska
widziana z kosmosu, a cata dekoracja bozonarodzeniowa byta o$niezona. Jedna
z choinek byla pelna bombek z konturami kontynentéw, a na bombkach byt napis:
,»ldzcie 1 gloscie”. Przy szopce byt urzadzony pokdj, w ktorym znalezli si¢ bohate-
rowie jednej z basni J.Ch. Andersena: Krélowa Sniegu, Kaj i Gerda. Ta basn stata
si¢ basnig ewangelizacyjng i jej gtowne watki zostaty ukazane w preludium do pa-
sterki. Przestanie ewangelizacyjne zostato przekazane w homilii'®.

W tzw. drugie §wigto Bozego Narodzenia podobnie jak w drugie §wigto Wiel-
kanocy, do wielu wspolnot przybywaja goscie parafian w ramach $wigtecznych od-
wiedzin. Ich religijno$¢ jest réwniez rdzna, dlatego, cho¢, na ten dzien przypada
do odczytania list rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II,
mozna zrezygnowacé z jego czytania, a zaproponowac homili¢, dajagc w ten sposob
stowo mdéwione, a nie czytane, ktore — jesli dobrze przygotowane — zawsze bedzie
stowem tatwiejszym w odbiorze zwlaszcza dla tych odbiorcow, ktorzy rzadko stu-
chaja stowa Bozego.

2.2. Czas odwiedzin duszpasterskich (tzw. ,,koleda”)

Z okresem Bozego Narodzenia wigze si¢ czas odwiedzin duszpasterskich, czyli
tzw. ,koleda”. Jest to moment szczegdlnego przepowiadania, gdyz dokonuje si¢
ono w domach konkretnych parafian. Z catag pewnoscig ta forma przepowiadania
jest bardzo trudna, zwlaszcza jesli zaplanowana po modlitwie rozmowa duszpaster-
ska nie ma sprecyzowanego tematu. Takie przepowiadanie staje si¢ ,,droga przez
meke” zarowno dla duszpasterza, jak idla tych, ktorych odwiedzamy; rozmowa
czesto schodzi na tematy pogodowe, polityczne itp.

W omawianej parafii od pewnego czasu spotkania kolgdowe odbywaja si¢
wokot $cisle okre§lonego tematu, ktory czesto wyznaczany jest hastem prze-
wodnim roku duszpasterskiego w Kosciele w Polsce albo w Kosciele powszech-
nym. I tak np. w ,,roku kaptanskim” parafianie poproszeni zostali o przygotowa-

12 Np. H.J. Soeczko (red.), Agenda liturgiczna diecezji opolskiej, Opole 1981, s. 70-74.

13 Na stronie internetowej parafii mozna to zobaczy¢: preludium do pasterki, Msze $w. z pasterki
i ze Swigta $w. Szczepana meczennika oraz slajdy z dekoracji bozonarodzeniowej: www.wrzoski.pa-
rafialnastrona.pl zaktadka: ciekawe linki (15.03.2019).
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nie wspomnien dotyczacych kaptanow, ktorych spotkali w swoim zyciu. Z kolei
w roku 2016/2017 temat rozmowy kolgdowej zapowiedziany zostal w nastepu-
jacy sposob:

Zapraszam w czasie tegorocznej koledy do rozmowy na temat chrztu $wigtego, tego
wielkiego daru. Chciatbym pozna¢ date chrztu bioracych udziat w kolgdzie, ale takze
zaprosi¢ do rozmowy na temat rodzicéw, rodzicow chrzestnych, a nade wszystko na
temat wspotpracy z tymi darami, jakie otrzymaliSmy w chrzcie i w innych sakramen-
tach. Chcialbym zapytac, jak dalece udaje si¢ nam gtosi¢ Jezusa w tych srodowiskach,
w ktorych przyszto nam zy¢. Na stole koledowym moga znalez¢ sig: §wiece, szaty,

pamiatki chrzcielne domownikow!'*.

Oczywiscie samg tre§¢ modlitw mozna réwniez dostosowaé do podjetego te-
matu. To wszystko sprawia, ze odwiedziny duszpasterskie, ktore zawsze wigza si¢
z duzym wysilkiem fizycznym, stajg si¢ duchowo latwiejsze i pouczajace dla dusz-
pasterza i uczestnikow tego wydarzenia.

2.3. Sroda Popielcowa

Sroda Popielcowa, ktora rozpoczyna czas Wielkiego Postu, to w tradycji pol-
skiej czas gremialnego uczestnictwa wiernych w posypaniu glow popiotem. Jest
to fenomen, nad ktorym reflektuje si¢ naukowo, a dla duszpasterza powinno to by¢
zjawisko, ktore trzeba wykorzysta¢ ewangelizacyjnie. Cho¢ wewngtrznie duszpa-
sterz przezywa ,,wzburzenie”, to jednak nalezy t¢ szans¢ wykorzystac, i bez wyra-
zania tego ,,wzburzenia” calg liturgie, a szczeg6lnie homilig, jak najlepiej przygo-
towac od strony tresciowej i formalne;j.

2.4. Triduum Paschalne i Bozy Grob

Czas Wielkiego Postu wienczy Swiete Triduum Paschalne. Wprawdzie gro-
madzi ono przede wszystkim parafian wierzacych, jednak zdarza si¢, ze obecni
sg rOwniez ci, ktorzy zazwyczaj nie praktykujg (dotyczy to zwlaszcza zwyczaju
btogostawienstwa pokarmow wielkanocnych oraz samych $wiat paschalnych).
W tym czasie w §wigtyni moga znalez¢ si¢ osoby zupelnie nieznajace Chrystu-
sa, a nawet odrzucajagce Go w swoim zyciu. Dlatego tez jest to wielka szansa na

4 Gazetka parafialna: Osniezone Bozonarodzeniowe Wrzosowisko $w. Jozefa (19-31.12.2016 1),
s. 4
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gloszenie kerygmatu. W tym czasie warto zwroci¢ uwage rowniez na tradycje
budowania Bozego Grobu, ktéra rowniez powinna mie¢ wymiar ewangeliza-
cyjny.

W wieloletnim duszpasterzowaniu kazdy kaptan zderza si¢ z problemem:
Co zrobi¢, zeby si¢ nie powtarza¢, zeby gloszenie bylo ,,Swieze” i ubogacane
o nowe tresci? Jednym ze sposobow zachowania $wiezosci jest przezywanie ca-
tego Triduum w jednym kluczu, podyktowanym przezywanym rokiem duszpa-
sterskim albo wtasnym rozeznaniem duszpasterskim. Takim tematem moze sta¢
si¢ samo stowo ,,Pascha”, ale moze to by¢ rowniez ,,tajemnica Maryi”" lub ja-
kiekolwiek inne hasto, ktére pomoze zogniskowaé uwage na konkretnym aspek-
cie naszej wiary.

Podjety temat Triduum Paschalnego mozna rowniez zwizualizowa¢ w Bozym
Grobie. Wydaje sig, ze wspotczesnie tradycja ,,budowania” Bozego Grobu nie moze
by¢ dzielem przypadku, a wigc tylko prostg prezentacja tego wydarzenia z mniej
lub bardziej udanymi kompozycjami kwiatowymi. O realizowanym wizualnie te-
macie kazdego roku powinien decydowac¢ duszpasterz odpowiedzialny za wymiar
kaznodziejski Triduum Paschalnego. Wtedy Bozy Gréb, podobnie jak szopka bo-
zonarodzeniowa, dalej bedzie przemawia¢. Dla przykladu: w prezentowanej parafii
w 2017 r., zgodnie z tematyka maryjng Triduum, poprositem o symboliczne zwi-
zualizowanie trzeciej tajemnicy fatimskiej. Na te wizualizacje skladaty sie: gora,
na niej krzyz z nieciosanych belek, na zboczu palmy — symbole meczennikow,
aw grocie gory Bozy Grob, w ktorego glebi umieszczona zostata kula ziemska,
ta sama co w dekoracji bozonarodzeniowej, ale na nig zostaty naniesione miejsca,
gdzie dzieje si¢ trzecia wojna §wiatowa, ktora papiez Franciszek okresla jako woj-
ne w kawatkach, fragmentaryczng!®. Nie moglo w tej dekoracji zabrakna¢ figury
Maryi i zdjecia dzieci fatimskich. Cato§¢ wizualizacji zostata podpisana stowami:
LJEZUS ZYJE”".

5 Jak np. w roku 2016/2017, w ktorym obchodzona byta 100. rocznica objawien fatimskich.
W omawianej parafii postanowitem spojrze¢ na Triduum oczyma Maryi w duchu wspodtczesnej ma-
riologii. W Wielki Czwartek podjeto temat: Maryja — Niewiasta Eucharystii, w Wielki Piatek: Stabat
Mater Dolorosa, a w Wielka Sobote 1 Niedziele: Maryja z Nazaretu wierzyta, ze Jezus zyje. Na strong
internetowej parafii sa do odstuchania i zobaczenia homilie Triduum Paschalnego z 2017 r.: www.
wrzoski.parafialnastrona.pl, zaktadka: ciekawe linki (20.09.2019).

1 Mowit o tym réwniez w czasie spotkania z polskimi biskupami w katedrze na Wawelu (27 lip-
ca 2016 r.), ktore miato miejsce w ramach Swiatowych Dni Miodziezy w Polsce. Franciszex, Blogo-
stawieni mitosierni. Stowa do mtodych, Krakow 2016, s. 40.

7 Odsytam na strong internetowa parafii, gdzie zostaly zamieszczone slajdy, ktore szczegétowo
prezentuja dekoracje Bozego Grobu w 2017 r.: www. wrzoski.parafialnastrona.pl, zaktadka: ciekawe
linki (20.09.2019).
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2.5. Blogostawienstwo pokarméw

Podobnie jak Sroda Popielcowa, rowniez wielkosobotnie btogostawienstwo po-
karméw gromadzi licznych uczestnikow. Wsrod przybywajacych pod opieka doro-
stych dzieci, obecnych jest wielu chrzescijan nominalnych, co rowniez jest wielka
szansg ewangelizacyjng. Nawigzujac do tej szansy, ks. Tomasz Horak pisat: ,,Przed
60 laty ksigdz nic nie mowil, co$ tam odmruczat z jakiej$ ksiegi, pokropit i tyle.
Dzi$ wiemy, ze potrzebne jest stowo. Taka nauka rekolekcyjna w pigulce. Otoczona
przedswiatecznym nastrojem, radoscig promieniujacg z ksiedza i towarzyszacego
mu ministranta, tajemniczoscig przestrzeni kosciota i Bozego grobu... Trzeba do-
brze, po mistrzowsku, przygotowac¢ te dwuminutowe rekolekcje dla wszystkich”!8,
Cata adoracja przy Bozym Grobie skierowana do dzieci ma stanowi¢ zatem reko-
lekcje. Prowadzacy adoracje¢ adoruje razem z dzie¢mi, ale tre$¢ adoracji powinna
zosta¢ przygotowana z mys$lg o dorostych!®. Blogostawienstwo pokarméw nalezy
wiec poprzedzi¢ adoracjg dla dzieci, w ktorej przekazuje si¢ tresci ewangelizacyjne
dla mlodziezy i dorostych.

Aby zobrazowac¢ tresci, o ktorych mowa, nawigzmy po raz kolejny do parafii
Opole-Wrzoski. W 2017 r. adoracja przy Bozym Grobie przed btogostawienstwem
pokarmow podobnie jak cate Triduum, miata wymiar maryjno-paschalny. Rozpo-
czeta si¢ od $piewu piesni Z dalekiej Fatimy. Na kanwie tej piesni nastgpito przej-
$cie do zbawczego czynu Syna Maryi, ktory umart za nasze grzechy. Wezesniej Je-
zus szedt drogg krzyzowsa. Wszystkim obecnym réwniez zaproponowano przejscie
od stacji do stacji, a wlasciwie przejazd pociagiem od stacji do stacji (krzyz — loko-
motywa, dwie $wiece obok krzyza — lampy lokomotywy). Forma przekazu zostata
dostosowana do dzieci: wedrowka pociggiem, wygladanie przez okno i ogladanie
stacji. Odbiorcami tego przekazu byli wszyscy obecni. Nalezy sadzi¢, ze wielu
sposrdd obecnych pierwszy raz po wielu latach wzigto udziat w drodze krzyzo-
wej, ekstremalnej, gdy idzie o form¢. Wyeksponowana zostata XV stacja — Zmar-
twychwstanie, ale zwrdocono takze uwage na stacje, ktore sa poza granicg $mierci
(piekto, czysciec i niebo), a o ktorych mowig objawienia fatimskie. Przy tej okazji
delikatnie zaproponowano $wigteczny sakrament pokuty. I potem miato miejsce
btogostawienstwo pokarmow, a po nim ogloszenia §wiateczne i $piew stow: ,,Je-

8 T. HorAK, Dwuminutowe rekolekcje, https://www.gosc.pl/doc/834819.Dwuminutowe-rekolek-
cje (20.09.2019).

19 Spotyka si¢ propozycje adoracji przy Bozym Grobie (np. Agenda Liturgiczna Diecezji Opol-
skiej, Opole 1981, s. 155—158), ale wydaje sig, iz najlepsza jest adoracja przygotowana przez duszpa-
sterza, wpisujaca si¢ w tematyke Triduum. Dobrze byloby na poszczegodlne godziny adoracyjne wy-
znaczy¢ osoby, ktore by taka adoracje poprowadzity, przy czym jedna z godzin adoracyjnych winna
by¢ bez prowadzenia, aby da¢ okazj¢ do adoracji w ciszy.
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dzie pociag, jedzie, dym z komina bucha. A czemu tak bucha? Bo jedzie do nieba”.
Dzieci fatimskie w przedsionku kosciota wrzucaly do koszykow kartki z napisem:
,Jezus zyje”?. Zawsze nalezy si¢ starac, aby to nabozenstwo byto pelne powagi,
ale tez, aby obfitowato w rados$¢, jaka plynie z wydarzen paschalnych.

2.6. Uroczysto$é Pierwszej Komunii Swietej

Uroczysto$é Pierwszej Komunii Swietej to kolejny moment w roku liturgicz-
nym, ktory stanowi wielkg szanse dotarcia z przestaniem Dobrej Nowiny do jej
uczestnikow?!. Praktycy doskonale wiedza, ze kazdego roku staja przed trudnym
zadaniem przeprowadzenia uroczystosci pierwszokomunijnej. I trzeba stwierdzié,
ze w coraz bardziej zsekularyzowanej rzeczywistosci to zadanie jest zwyczajnie
trudne. W tym miejscu warto skupic si¢ na przygotowaniu bezposrednim. W przy-
padku duszpasterza parafii Opole-Wrzoski wieloletnia realizacja przygotowania
bezposredniego i ,,bialego tygodnia” w nowym ujeciu rzadzi si¢ okreslonymi za-
sadami. Pierwszg jest zachowanie elementow tradycyjnych. Te elementy sa po-
dawane na nowy sposob i nie zawsze w tradycyjnym ich umiejscowieniu. Druga
wazng zasadg jest ksztattowanie catosci przez pryzmat pomystu na cykl takich
uroczystosci. W przypadku parafii, o ktorej mowa, uroczystos¢ Pierwszej Komunii
Swietej przezywa si¢ przez pryzmat starotestamentalnych zapowiedzi Eucharystii,
historii Eucharystii i aktualnych wydarzen religijnych?>. Bardzo dobrym pomystem
na cykl mogtaby by¢ prezentacja symboliki Eucharystii** badz swigtych szczegol-
nie zwigzanych z Eucharystig*. Trzecia zasada, ktora musi towarzyszy¢ w trak-
cie przygotowywania tego wydarzenia, to wzglad na szans¢ reewangelizacyjng.

2 Wszystkich, ktorzy taka tres¢, sposob przekazu postrzegaja jako zabawianie, a nie zbawianie,
odsytam na strong internetowa parafii. Pisemna relacja nie oddaje w petni tego wydarzenia i jako taka
moze sprawia¢ wrazenie ,,zabawiania”. Z relacja audiowizualng mozna zapoznac si¢ na: Www.wrzo-
ski.parafialnastrona.pl, zaktadka: ciekawe linki (20.09.2019).

21 Ukazat si¢ pierwszy tom ksiazki, ktora zostata zatytutowana: Tradycyjna uroczystosé Pierwszej
Komunii Swietej w nowej formie. Teoria i praktyka. Opole 2018. W tej ksiazce prezentuj¢ jeden ze
wspotczesnych sposobow dotarcia z tym, co tradycyjne, do wspotczesnie bioracych udzial w uroczy-
stosci pierwszokomunijnej. Takich prob jest wiele i dobrze, ze sa, poniewaz wykorzystuja szansg
dotarcia do ,,pogubionych” uczestnikdw uroczystosci. I tak np. w Kosciele w Niemczech taka probe
podejmuje W. HoFrsUMMER W: 12 symboli na uroczystos¢ Pierwszej Komunii sw., Kielce 2003; 10 no-
wych symboli na uroczystos¢ Pierwszej Komunii sw., Kielce 2006.

22 Te wszystkie pomysly zostang zaprezentowane we wspomnianej wyzej dwutomowej ksiazce
mojego autorstwa, zatytutowanej: Tradycyjna uroczystos¢ Pierwszej Komunii Swigtej w nowej formie.
Teoria i praktyka.

2 Taki pomyst realizuje W. HOFFSUMMER w: 12 symboli na uroczystos¢ Pierwszej Komunii $w.;
10 nowych symboli na uroczystos¢ pierwszej Komunii sw.

24 Pomocg w ich odnalezieniu mogtaby stuzy¢ ksigzka: W. CumieLARSK1, Tajemnica wiary. Przy-
ktady, wypowiedzi, wiersze, Krakow 1997.
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Czwarta zasada to nieudziwnianie Eucharystii, ale jak najlepsze pod wzgledem
liturgicznym jej przygotowanie, na ktore sktada si¢ m.in. dobra oprawa muzyczna.
Bezposrednie zaangazowanie dzieci ograniczone jest do minimum, poniewaz moze
ono w znacznym stopniu utrudni¢ przezycie samej uroczystosci>. W tym dniu na-
lezy maksymalnie zaangazowac rodzicow w ksztaltowanie liturgii. Pigta zasada
dotyczy samego przyjmowania po raz pierwszy Jezusa do serca. Powinno ono by¢
wyeksponowane ima dzia¢ si¢ w milczeniu, ktoremu towarzysza odpowiednie
utwory muzyczne. Komunia dorostych rozpoczyna si¢ dopiero po indywidualnym
dzigkczynieniu dziecka (modlitwa z przystonieta rekami twarza). Szosta zasada
odnosi si¢ do nabozenstwa popotudniowego 1 ,,biatego tygodnia”. Jedno i drugie
nalezy $cisle powigza¢ z tematem gtownym uroczystosci. Nabozenstwo ma byc¢
jednym wielkim radosnym dzickczynieniem.

Oprocz tych podstawowych zasad istnieje jeszcze wiele pomniejszych, np. wre-
czanie na pamiatke przygotowanego przez ksiedza rableau zamiast stodko-tkliwych
pamigtkowych obrazkoéw. Tableau z kolei powinno by¢ kwintesencjg wszystkiego,
co stanowilo tres¢ uroczystosci.

2.7. Uroczysto$¢ Bozego Ciala

Uroczystos¢ Ciata 1 Krwi Panskiej, nazywana ,,Bozym Ciatem”, to kolejne
wydarzenie w roku liturgicznym, ktore nalezy uwzgledni¢ w niniejszej refleksji.
W rzeczywistosci Kosciota w Polsce wcigz jeszcze mozna spotka¢ ttumy biorg-
cych udziat w procesji, ale takze tych, ktérzy nie sa bezposrednio zaangazowani,
ale sg ,,widzami” procesji Bozego Ciata i zbudowanych na jej trasie oltarzy.

Rzeczona uroczysto$¢ stanowi wyzwanie dla duszpasterzy i wiemnych, jesli
chce si¢ ja przekazac ciagle na nowo iz konkretnym przestaniem. Dziatanie na
zasadzie powiedzenia: ,.kazdy sobie rzepke skrobie” z catg pewnoscia nie utatwi
sprostania wyzwaniu. W takim dziataniu kazdy — gltoszacy stowo wstepne, glosza-
cy homilig¢, budujacy ottarze — pozostawiony samemu sobie, proponuje jakas wia-
sng mys$l. Mamy wowczas do czynienia z wielotematyczno$cig, wielocelowoscia,
a jak wiadomo, taki przekaz jest trudny w percepcji.

Tymczasem i tu mozna zaproponowac jeden temat zwigzany z Eucharystig i ten
temat zwizualizowaé w ottarzach. Koordynujacym wszystkie dziatania powinien
by¢ przepowiadajacy w te uroczystosc, bo to on decyduje o temacie.

% Dziecko w takim dniu bardzo przezywa swoje wystapienie (wiersz, czytanie, inny dluzszy
tekst), do tego stopnia, ze niestychanie utrudnia udziat w tym, co si¢ dzieje.

% H. Lysy, Tradycyjna uroczystosé Pierwszej Komunii Swietej w nowej formie. Teoria i praktyka,
w: M. Zaiac (red.), Katecheza w parafii, Lublin 2016, s. 49-50.
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W 2017 r. w prezentowanej parafii zrealizowano temat: ,,IdZcie 1 gloScie, ze Je-
stem pod postacig Chleba”. Nast¢pujace szczegotowe zagadnienia zostaly ukazane
w poszczegolnych oltarzach: 1. ottarz: Zrobcie mu miejsce (potrzeba $wiadectwa
o Jezusie obecnym pod postacig Chleba podczas procesji eucharystycznych, jakie
maja miejsce w roku liturgicznym); 2. ottarz: Jezus w dom, Bég w dom (Jezus po
Komunii niesiony w sercu i przynoszony do domu)?’; 3. ottarz: Idzie, idzie Bog
prawdziwy (Jezus zanoszony chorym i nasze gloszenie Jego obecnosci przez uklek-
nigcie) 1 4. ottarz: IdZcie i gloscie (to wszystko, co zostato przekazane w homilii,
w trzech poprzednich ottarzach, winno si¢ glosi¢ zyciem i stowem). Homili¢ moz-
na wyglosi¢ podczas Mszy $w. i wtedy jest ona ,,opowiadaniem” o tym, co spotka-
my przy poszczegolnych ottarzach. Do tych oltarzy dobiera si¢ odpowiednie Ewan-
gelie i proponuje si¢ rowniez pie$ni badz recytowane modlitwy, ktore nawigzuja do
tresci ottarzy, a ktore spiewamy badz odmawiamy po ich opuszczeniu, w drodze do
kolejnego ottarza.

2.8. Chrzest, bierzmowanie, malzenstwo

Rok liturgiczny jest przestrzenig sprawowania sakramentdéw, z ktérymi réwniez
wigze si¢ szansa ewangelizacyjna. Na tym etapie refleksji naukowej chcialbym sie
skupi¢ na jednym kazusie, ktory w ostatnim czasie budzi najwigcej emocji, tj. na
$lubie koscielnym, udzielanym w formie najbardziej uroczystej, a wiec podczas
Mszy §w. Sakrament ten budzi sporo emocji ze wzgledu na proponowanie coraz
bardziej udziwnianej dekoracji, oprawy muzycznej i innych zachowan, jak np. pro-
wadzenie mlodej pani przez ojca badz rézne formy wnoszenia obraczek. Oczywi-
Scie takich ,,nowos$ci” mozna by wymieni¢ wigcej. Duszpasterze czesto nazywaja
je wprost ,,dziwactwami”. Co z nimi zrobi¢? Oczywiscie trzeba stawiac granice,
ktore sa nieprzekraczalne, nie nalezy jednak ba¢ si¢ wykorzystania niektorych
z dziwnych propozycji i wplatania je w przepowiadanie.

I tak np. do$¢ czesto narzeczeni proszg o utwor muzyczny zatytutowany: Alle-
luja. Utwor ten, ktorego autorem i wykonawcg byt Leonard Cohen, zostat na jezyk
polski przetlumaczony przez barda Macieja Zembatego. Zwrotki autorstwa Cohe-
na sg na wskro$ biblijne i pasujgce swoim przestaniem do malzenstwa. Wystarczy
je wyspiewa¢ samemu (jesli homilista jest uzdolniony muzycznie) badz poprosi¢
kogo$ o zaspiewanie i skomentowa¢ zwrotka po zwrotce. Ktora§ z par poprosita
na wejscie do kosciota o piosenke Piotra Rubika zatytutowang Psalm dla Ciebie.

¥ W tradycji $laskiej po waznych uroczystosciach koscielnych, takich jak np. sakrament matzen-
stwa, Pierwsza Komunia Swigta, nalezy udac si¢ najpierw do domu, aby btogostawienstwa ,,nie zano-
si¢” do restauracji czy sali biesiadne;.
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I mozna te prosbe kategorycznie odrzuci¢, ale mozna tez t¢ piesn odtworzy¢ w ho-
milii. Stowa tej piesni wyjete zostaty z ksiggi Piesni nad Piesniami: wystarczy je
odpowiednio skomentowac i powstaje homilia na wskro$ biblijna, a zarazem spet-
niajaca zyczenie mtodych.

Mozna rowniez kanwa homilii uczyni¢ rézne dekoracje $lubne, np. symbo-
like kwiatow. W jakiej§ dekoracji pojawito si¢ stowo: Love. Na jednej z kartek
z zaproszeniem na $lub ten napis byl wyeksponowany. Mozna wtedy wyglosi¢
homili¢ na temat tego jednego stowa, siegajac do dwoch polskich piosenek: jed-
nej zespotu Enej, zatytutowanej: Kamien z napisem love, 1 drugiej, zespotu hap-
py sad, zatytutowanej: Zanim pdjde. Zreszta ostatnie stowa refrenu®® tej drugiej
mogga si¢ sta¢ odskocznig do ukazania Jezusa Chrystusa jako doskonatego wzoru
mitosci, ktory trzeba nam nasladowac¢. To On, gdy spadalismy, wyciagnat nas
w gore i dzieki temu jestesmy dzie¢mi Kréla?. Jako tacy winni$my zachowywacé
etykiete krolewska’, a wiec kiedy jedno spada, drugie winno ciagna¢ ku gorze.
To jest prawdziwe Love.

2.9. Pogrzeb

Na zakonczenie rozwazan nad wykorzystaniem szans przepowiadania w roku
liturgicznym do chrze$cijan nominalnych, do tych, ktorzy odrzucili Chrystusa lub
Go nie poznali, nalezy zatrzymac si¢ przy wydarzeniu pogrzebu. I trzeba podkre-
$li¢ z catg stanowczoscia, ze jesli dzigki naszym staraniom pogrzeb bedzie pigkny,
woOwczas szansa ewangelizacyjna rowniez zostanie wykorzystana.

W rozmowie z ks. prof. dr. hab. Piotrem Morcincem, ktora ukazata si¢ w ,,Go-
$ciu Opolskim”, redaktor zapytat o znaczenie stow ,,pigkny pogrzeb”. W odpowie-
dzi ks. Morciniec zauwazyl, ze:

wazne sg detale, nawet takie, jak pogoda i liczba uczestnikow; wazne jest, jak spra-
wowane byly obrzedy, godnie czy w pospiechu. Niestety, paradoksalnie, duchowni sg
jedna z tych grup, ktore nieraz nie bardzo wiedza, jak obchodzi¢ si¢ z zatobnikami.
Uciekamy od tego problemu, wymawiamy si¢ brakiem czasu. Pogrzeb nie moze ogra-
niczy¢ si¢ do — przepraszam za wyrazenie — ,,spustu prostego” do grobu i rutynowego

wygloszenia kilku poboznych zdan. Nieraz §wieccy ceremoniarze pogrzebowi wy-

28 Mitos¢ to nie pluszowy mi$ ani kwiaty, to tez nie diabel rogaty, ani mito$¢, kiedy jedno ptacze,
a drugie po nim skacze. Bo mito$¢ to zaden film w zadnym kinie ani roze, ani catusy mate duze. Ale
mitos¢, kiedy jedno spada w dol, drugie ciagnie je ku gérze”. Autor tekstu: Jakub Kawalec.

2 M. JakiMowicz, Pan Bog?, s. 95-96.

0 Tamze, s. 121.
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kazuja wiele wigcej ludzkiej wrazliwosci i indywidualnego podej$cia. Musimy mieé¢
$swiadomos¢, ze liturgia pogrzebu jest poczatkiem przezywania zatoby i duszpaster-

skiego towarzyszenia cztowiekowi osieroconemu?'.

Jesli wiec nie znamy osoby zmarlej, probujmy poznac jej zycie chocby przy
zapisywaniu pogrzebu do ksiegi zmartych. Popro§my o napisane wspomnienia
przez osoby bliskie zmartej czy zmartemu. W homilii wyakcentujmy wartosciowe
watki. Nie nalezy tu dokonywa¢ rozliczen, bo one zawsze bgda antyewangeli-
zacyjne. Jeden z ksigzy mial porownac rodzing zmarlej do rodziny serialowych
Kiepskich. Artykut na temat tego pogrzebu w regionalnej gazecie byt opatrzony
zdjeciem: wigzanka ze szarfg w ksztalcie stuty, a na jej koncu rekawice bokser-
skie. Catos$¢ zostata zatytulowana: Mowa grobowa®. Artykut byt tendencyjny,
»skrojony” na sensacj¢, ale jest ostrzezeniem i zaleca wielkg roztropnos¢ i ma-
dro$¢ w przepowiadaniu z okazji pogrzebu. Przepowiadanie z okazji pogrzebu ma
by¢ mowa nadziei, zmartwychwstania. Zwraca na to uwage ks. Wojciech Droz-
dowicz, proboszcz kosciota na warszawskich Bielanach, ktory w wypowiedzi na
kanale YouTube, zatytutlowanej: Jestem fanem pogrzebu, méwi, ze ,,podstawowe
pytania o zycie wieczne, o istnienie Pana Boga, o sens Ewangelii, zbawienie,
w sposob brutalny oczywiscie, okrutny, ale do nas docieraja (...) uwazam, ze na
cmentarzach powinni pracowac najlepsi ksig¢za, jakich ma w ogole diecezja”. Do-
daje przy tym, ze ,,pogrzeb jest najlepsza katecheza naszego zycia dla bliskich. Ty-
sigc innych kazan nie jesteSmy w stanie przyjac, ale Smier¢ méwi do nas najlepie;j
i przemawia do nas Pan Bog™.

Zakonczenie

Zaprezentowane powyzej ,,miejsca ewangelizacyjne” w roku liturgicznym
to oczywiste szanse, ktore powinny by¢ wykorzystane przez duszpasterzy iich
wspotpracownikow. W dwuzdaniowym tytule niniejszego artykutu pierwsze
zdanie jest wykrzyknikowe, bo trzeba i$¢ i gltosi¢ Dobra Nowing; z kolei zdanie
drugie konczy si¢ znakiem zapytania. Nalezato go postawi¢, gdyz sg duszpaste-
rze, ktorzy wykorzystuja wskazane w artykule szanse ewangelizacyjnego prze-

31 AL KERNER, P. Morciniee, Ucieczka od zmarlego, https://kosciol.wiara.pl/doc/492293.Uciecz-
ka-od-zmarlego/2 (15.10.2019).

32 Nowa Trybuna Opolska” (2013), s. 11-12.
3 https://www.youtube.com/watch?v=ZtYkiCQpjwA (17.08.2017).
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powiadania w roku liturgicznym. Zaprezentowana w artykule refleksja naukowa
nie jest dla nich niczym nowym, a jedynie potwierdzeniem stuszno$ci ich dziatan
duszpasterskich. Sami mogliby si¢ rowniez podzieli¢ wlasnymi pomysltami czy
rozstrzygnigciami.

Jesli prezentujac te tresci, autor artykutu zainspirowat czytelnika, a moze
nawet poirytowat ku duszpasterskiemu nawrdceniu, to tylko dzigkowa¢ Ducho-
wi Swietemu, ktory jest Dawca i Darem stowa, gdy jest ono przygotowywane
i gloszone.

“Go and Preach!” The Missed Preaching Opportunities in the Liturgical Year?
Abstract

The pastoral year abounds with liturgical and non-liturgical events, when in the Churches gather
people which normally don’t live any liturgical life. They come “once in a blue moon”, that is for
Christmas and the Feast of the Resurrection. They come on Ash Wednesday, for the blessing of
food, at the celebration of the First Holy Communion, the Feast of Corpus Christi, on the occasion
of Baptism, Confirmation, Wedding and Funeral. All the pastoral areas that have been mentioned,
and there are more of them, are the chance to reach with the Joyous News all those who have come,
are present in the flesh, but spiritually are more or less distant. This opportunity must be grasped by
the diligent preparation of these liturgical and non-liturgical events. During preparation it is import-
ant to consider the fact that we have a recipient who is not only a “homo auditor”, but also a “homo
spectator”. The author of the article, on the example of his parish, presents his own achievements in
this regard and encourages to open oneself to the Holy Spirit, who in Poland, a missionary country,

is present and acts.
Keywords: pastoral work, preaching, homily liturgy, liturgical year.
Abstrakt

Rok duszpasterski obfituje w wydarzenia liturgiczne i pozaliturgiczne, w ktorych czasie do ko-
$ciota przychodza ci, ktorych na co dzien tam brak. Chodzi o $wigta Bozego Narodzenia, $wigta
Zmartwychwstania Panskiego, Srode Popielcowa, blogostawienstwo pokarméw, uroczystosé Pierw-
szej Komunii Swictej, uroczysto$é Bozego Ciata, a takze chrzest, bierzmowanie, §lub i pogrzeb. Te
wszystkie przestrzenie duszpasterskie sg szansa na dotarcie z Radosng Nowing do tych, ktérzy
czg¢sto sg obecni ciatem, ale duchowo sa mniej lub bardziej oddaleni. T¢ szanse nalezy wykorzystac¢

poprzez pracochtonne staranne przygotowanie tych wydarzen liturgicznych i pozaliturgicznych.
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W przygotowaniu nalezy uwzgledni¢ fakt, iz mamy przed sobg odbiorce, ktory jest nie tylko homo
auditor, ale takze homo spectator. Autor artykutu na przyktadzie swojej parafii prezentuje wtasne
osiggniecia w tym wzgledzie i zacheca do otwarcia sie na Ducha Swigtego, ktory w Polsce — kraju

misyjnym — jest i dziata.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, przepowiadanie, homilia, liturgia, rok liturgiczny.
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w adaptacji wzorcéw modalnych do nowych tekstow

Patrzac na taki albo podobny zapis, wigkszo$¢ z nas czuje si¢ zdezorientowana.
Z powyzszego tekstu nic nie jesteSmy w stanie przeczytac; nawet sobie nie wy-
obrazamy, jaka tres¢ si¢ kryje za tymi znakami graficznymi. Rozktadamy rece i sto-
imy w miejscu. Musimy sobie wprost powiedzie¢: nie jesteSmy w stanie nic z tym
zrobi¢!
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Sprawa wyglada nieco lepiej, gdy siggniemy po jaki$ zapis z blizszego nam
kregu kulturowego, tak jak w przypadku powyzszego rekopisu. Co$ w nim jednak
rozpoznajemy: literki tekstu, ktore widzimy, to literki naszego tacinskiego alfabe-
tu. Czujemy si¢ moze lepiej, bezpiecznej, cho¢ znajomos$¢ taciny zazwyczaj tez
pozostawia wiele do zyczenia! W tym wypadku jesteSmy w stanie cokolwiek zro-
zumie¢, cho¢by w bardzo ogdlnym zarysie.

Wynika z tego, iz kazdy zapis rekopi$mienny wymaga tego, aby go ,,0dszy-
frowac”, tzn. aby zrozumie¢ logike, w ktorej zostal skodyfikowany. Dotyczy to
réwniez zapisu najstarszych melodii. Doglebne studiowanie prowadzi nas do po-
szukiwania i zglebiania tego, ,,w jaki sposéb kompozytorzy rozumieli teksty prze-
znaczone do umuzycznienia oraz jakie srodki aplikowali, aby odda¢ w poprawnej
formie muzycznej przekaz w nich zawarty”!. Droga ,,0dszyfrowywania” wiedzie
przez studium najstarszych rekopisow, ktore przekazujg nam ,,sposéb widzenia
tych, ktorzy w tamtym czasie znajdowali si¢ bardzo blisko okolicznosci powstawa-
nia repertuaru gregorianskiego’?.

Im starszy jest dany rekopis, tym wiecej napotykamy trudnosci. Najwicksza
za$ z nich polega na tym, ze najstarsze rekopisy, ktore przekazuja nam pierwszy

' J.B. GoscHL, Jedno$¢ w wielosci: podstawy interpretacji Spiewu gregorianskiego, ,,Studia Gre-
gorianskie” 4 (2011), s. 73.

2 Por. tamze, s. 74.
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zapis melodyczny (odnosimy sie¢ tutaj do rekopisow z IX i X w.), nie przekazuja
nam wysokosci dzwigkow melodii, ktora byta 6wczesnym ludziom dobrze znana
i przekazywana ustnie. Sa to tzw. rekopisy adiastematyczne’, w ktorych nad tek-
stem liturgicznym pioro skryby pozostawito znaki graficzne ukazujace — mozna
powiedzie¢ — o wiele wiecej niz ,tylko” wysoko$¢ interwatowa melodii. Dzigki
tym znakom jestesmy w stanie dzi$, za pomoca badan semiologii gregorianskiej,
poznac sens, jaki zostal nadany tekstowi. Inaczej mowiac: znaki graficzne nad tek-
stem przekazuja nam, w jaki sposéb kompozytor gregorianski rozumiat stowo i jak
je interpretowano w jego otoczeniu klasztornym. Znaki te przekazujg nam o wiele
wigcej niz wszystkie poézniejsze zapisy diastematyczne (interwatowe), ktore byty
doktadne w przekazywaniu wysokosci dzwickow, ale stracilty wiele z interpretacji
melodii. Zapisy adiastematyczne przekazuja nam nie tylko stowo w jego material-
nym zapisie, ale sposob rozumienia tego stowa, ktore nadali mu ci, ktorzy byli
u poczatku powstawania repertuaru gregorianskiego.

Na pomoc przychodzi nam semiologia gregorianska, zapoczatkowana przez
0. Eugéne Cardine’a OSB — nauka, ktéra bada i uczy, jak odczytywaé znaki gra-
ficzne odstaniajace sens tekstu, aby go przelozy¢ na $piew. Sam Cardine tak
napisat: ,,Rozne ksztalty tego samego zapisu nie zostaly wykorzystane przy-
padkowo: zostalty one wybrane specjalnie, zeby wyrazi¢ mysl kompozytora,
ktora jest zawarta w pamigci pierwszego notatora™. Alberto Turco podczas
niedawnego wystapienia w Solesmes® powiedzial, ze na neumy trzeba spojrzeé¢
w $wietle kontekstu kompozytorskiego. Pismo jest wynikiem faktu tworczego
i bylo pomyslane jako pomoc konieczna w rozpowszechnieniu si¢ melodii, a nie
interpretacji, ktora bazowata na ustnym przekazie. Fakt muzyczny przekazany
poprzez paleografi¢ otwiera drzwi interpretacji semiologicznej i tylko przy po-
szanowaniu tego przejscia historycznego i metodologicznego interpretacja na-
biera wigkszej jasnosci. Semiologia gregorianska Cardine’a poszerza si¢ dzi$
o badania semiomodalne®, w ktorych neuma i modalno$¢ rozpatrywane sg jakby

3 Tzn. takie, ktore nie precyzuja wysokosci dzwigkow, poniewaz neumy znajduja si¢ in campo
aperto — na otwartym polu, czyli nie sg zapisane na liniach. Wigcej na ten temat w: L. AGUSTONI,
J.B. GoscHL, Introduzione all interpretazione del canto gregoriano, Roma 1998, s. 107nn.

* Le differenti forme di una stessa figura non sono state adoperate per caso: esse sono state in-
tenzionalmente scelte per esprimere il pensiero del compositore, tale e quale esso e conservato nella
memoria del primo notatore. Cyt. Za: A. Turco, Semio-modalita: verso la sintesi totale dello stile
verbale e della modalita (materiaty z konferencji La,,Sémiologie grégorienne” de Dom Cardine. 50
ans apres, opactwo w Solesmes, 10—-12 kwietnia 2018 r.).

> Ta sama konferencja, o ktorej mowa w poprzednim przypisie.

¢ Pojecie to zostato wprowadzone przez ks. prof. Alberta Turco. Przedstawit je w referacie wy-
gloszonym podczas IX Miedzynarodowego Kongresu Spiewu Gregorianskiego AISCGre, 30 maja —
4 czerwca 2011 r. w Poznaniu. Zob. A. Turco, Neuma imodus (cz. 1), ,,Studia Gregorianskie”
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razem. W tej optyce znak neumatyczny jawi nam si¢ jako synteza stylu werbal-
nego i estetyczno-modalnego’.

Gléwnym problemem semiologii gregorianskiej nie jest przywrocenie dawnej
praktyki wykonawczej, czy dojscie do ,,najwlasciwszego” sposobu wykonywania,
wymawiania taciny, do skali, ktéra mogta by¢ stosowana, do emisji gltosu, w ktorej
ten $piew byl przekazywany, itp. Nic pewnego na te tematy nie mozemy powie-
dzie¢. W kazdym wypadku pozostajemy w sferze hipotez®.

Podstawowe pytania semiologii gregorianskiej brzmia: Dlaczego dana melodia
zostala zapisana w taki, a nie inny sposob? Dlaczego skryba wybrat taki, a nie inny
znak przy zapisie tej samej grupy nut? Pole do badan jest tu rzeczywiScie bar-
dzo szerokie, zwtaszcza gdy odkrywamy, Ze kopista miat kilka mozliwo$ci wybo-
ru w zapisie podstawowych neum. Wkraczamy tu nie tylko na droge fascynujacej
przygody paleograficznej, ale przede wszystkim odkrywania sposobu rozumienia
stowa przez 6wczesnych kopistow. Neuma potgczona z modalnoscig i z tekstem
staje si¢ pewnego rodzaju ,,egzegeza” brzmieniowa.

Semiologia wigc poprzez poszukiwanie odpowiedzi na pytanie ,,dlaczego?”
pomaga nam odzyska¢ pewng praktyke wykonawcza, ktora nie jest ,,kserokopiag”
przesztosci, ale staje si¢ rzeczywistoscig modlitewng dzi$. Jest ona w stuzbie tekstu
1 odstania nam jego sens.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie w jaki sposob to si¢ dzieje, trzeba przede
wszystkim stara¢ si¢ przyblizy¢ do sposobu myslenia kopisty, czyli, innymi sto-
wy, do sposobu komponowania artysty gregorianskiego i pozna¢ narzedzia, jaki-
mi si¢ postugiwal, aby wyrazi¢ 6w sens, owa egzegeze stowa, o ktorej byta mowa
wyzej.

1. Gregorianskie techniki kompozytorskie

Mowiac o gregorianskich technikach kompozytorskich, mamy na mysli przede
wszystkim pewng estetyke, ktora jest wtasna kompozycjom gregorianskim i ktora
odzwierciedla myslenie i sposdb postepowania notatora gregorianskiego. W tym
kontekscie spojrzymy na zjawisko wzorcow modalnych ina bazie konkretnych
utworow ukazemy, w jaki sposob one si¢ adaptuja do nowych tekstow. Zanim jed-

4 (2011), s. 9-57. Artykut o tym samym tytule, poszerzony o cz¢$¢ opisowa i egzemplifikacyjna,
znajduje si¢ w: ,,Thesaurus Musicae Sacrae” 1 (2018), s. 7-46.

7 Por. TENZE, Semio-modalita.

8 Takiego zdania jest znany wloski kodykolog prof. Giacomo Baroffio.
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nak do tego dojdziemy, jeszcze kilka stéw na temat formut melodycznych i melodii
typicznych, ktorych rozwinigcie stanowi wzorzec modalny.

Nikogo nie trzeba przekonywac, ze $piew gregorianski ,,zyje” z tekstu. On jest
wlasnie ,,podstawa tout court zardbwno kompozycji, jak i interpretacji’. Wiemy
réwniez, ze $piew gregorianski to nie tylko tekst w jego tresci literalnej, ale przede
wszystkim, jak powiedzielisSmy wyzej, pewna ,refleksja” nad tekstem. Dlatego nie
wystarcza wyrazne powiedzenie owego tekstu'®, ale przede wszystkim jego gleb-
sze zrozumienie, czyli zrozumienie jego znaczenia najpierw w kontekscie litur-
gicznym, historycznym, biblijnym, jak rowniez filologicznym i modalnym. Gdy
wezmiemy pod uwagg tak szerokie spektrum komponentow, dochodzimy do wnio-
sku, ze nic pewnego nie mozemy na ten temat powiedzie¢. Pozostaje nam z wielka
pokorag wysuwa¢ jedynie hipotezy, ktore mogg nas przyblizy¢ do tego, co miat
na mysli skryba, ktory owe melodie zapisat. Majac $wiadomo$¢ wielkiej niewia-
domej, odczuwamy, ze podstawowa rolg odgrywa zawsze perspektywa duchowa,
ktora nam sugeruje Kosciot, gdy mowi, ze ,,Spiew gregorianski uznaje za wlasny
$piew liturgii rzymskiej” (KL 116). Ona takze jest dziedzictwem pozostawionym
nam przez $wiatyni¢ jerozolimska i synagogi. W tej perspektywie $piew liturgicz-
ny rozumiany jest w kontekscie dialogu migdzy Bogiem a Jego ludem. Stowo Boze
objawia serce Boga i daje swiatlo sercu wierzacego; jest proroctwem zawsze aktu-
alnym. Spiewak/kantor jest posrednikiem tego dialogu''. Kantorem nie zostaje sie,
bo ma si¢ ,,tadny” glos, ale dlatego, ze ma si¢ pewna ,,misje¢”” do spetnienia, ma si¢
do wykonania okreslong postuge w Kosciele. Misja ta nie polega na od$piewaniu
utworu muzycznego, ale na gloszeniu stowa Bozego w imieniu Kosciota oraz na

* J.B. GoscHL, Jednosé w wielosci, s. 77.

10° Czesto w praktyce wykonawczej ktadzie si¢ nacisk na wyrazng dykcje i przejrzystosé tekstu.
Jest to niewatpliwie bardzo wazne, ale nalezy rowniez zaznaczy¢, ze w §piewie gregorianskim zatrzy-
manie si¢ tylko na tym poziomie wykonawstwa moze nas zaprowadzi¢ na manowce.

W BeNepYKT X VI, Liturgia jest stuzbq i uczestnictwem w dziele Bozym (audiencja generalna z 26
wrzesnia 2012): ,,Dobra celebracja liturgiczna, po pierwsze, musi by¢ modlitwg, rozmowg z Bogiem,
przede wszystkim stuchaniem, a potem odpowiedzig. Sw. Benedykt, méwiac w swojej Regule o mo-
dlitwie psalmami, zaleca mnichom: mens concordet voci, «aby serce bylo w zgodzie z tym, co glosza
usta». Swicty naucza, ze w modlitwie psalmami stowa muszg poprzedzaé nasz umyst. Na ogot tak sie
nie dzieje, najpierw musimy pomysle¢, a potem to, co pomyslelismy, przektada si¢ na stowa. Tutaj
natomiast, w liturgii, jest na odwroét, najpierw jest stowo. Bog dal nam stowo i liturgia podsuwa nam
stowa; musimy wej$¢ w stowa, w ich znaczenie, przyjac je, wewngtrznie si¢ z nimi zestroié¢, w ten
sposob stajemy sie dzie¢mi Bozymi, podobnymi do Boga. Jak przypomina Sacrosanctum Concilium,
aby zapewnic¢ pelng skuteczno$¢, «jest rzecza konieczng, aby wierni przystepowali do liturgii z nale-
zytym usposobieniem duszy, aby ich stowa byly zgodne z myslami, aby wspotpracowali z taskg nie-
bianska, a nie przyjmowali jej na prézno» (n. 11). Podstawowym, zasadniczym elementem dialogu
z Bogiem w liturgii jest zgodno$¢ tego, co moéwimy ustami, z tym, co mamy w sercu. Wnikajac
w stowa wielkiej historii modlitwy, zostajemy uformowani w duchu tych stéw i stajemy si¢ zdolni
rozmawia¢ z Bogiem. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag 26092012.
html, (28.04.2018).
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wzniesieniu do Boga modlitwy ludu. Dlatego jest to rzeczywistos¢, ktora Spiewak
powinien zy¢ w calym swoim zyciu, przyjmujac postawe catkowitego stuchania
stowa Bozego'.

Spiew gregorianski zyje z przyjecia stowa Bozego, ktére zostato uprzednio
medytowane'. Jego wykonanie powinno odzwierciedla¢ owa tre§¢ duchowa, kto-
rag kompozytor ,,zasymilowal” poprzez medytacj¢ i poglebione zycie liturgiczne.
Z tego wyplywa wniosek, ze §piewak nie moze improwizowaé, poniewaz poprzez
swojg misje wchodzi w pewna rzeczywistos¢ duchowa, Jej celem, podobnie jak
jest w przypadku ikonografa, jest wyrazenie tajemnicy odkupienia'*. Stad nie bez-
podstawnie mowi sie, ze §piew gregorianski jest ,,ikong brzmieniowg”.

W perspektywie wielkiej niepewnosci, przed ktorg stoimy, gtdéwnym powodem
powrotu do $piewu gregorianskiego jest powdd duchowy. Przyjmowanie i prze-
kazywanie stowa Bozego potrzebuje pewnej ,,mediacji”, ktéra powinna i$¢ ponad
wyjasnienie tylko filologiczne czy zastosowanie moralne. Z pomoca przychodzi
nam tu dzwigk, ktory jest w stanie odstoni¢ rzeczywisto$¢ nie do uchwycenia na
drodze wytacznie rozumu i czystej kalkulacji. ,,Muzyka odstania zasypang droge
do serca”'’ — przypomina nam Benedykt XVI. Uslysze¢ gtos Boga w Jego stowie
jest sprawa serca, ktore z pokora i otwartoscia stucha. Muzyka jest uprzywilejo-
wanym jezykiem serca: Boga i cztowieka. Spiew gregorianski ukierunkowuje nas
wprost na Boga, wprowadza nas w adoracje i w cisze. Jego ,,0jczyzna” jest liturgia,
dlatego uczestniczy w jej dynamice, jaka jest oddawanie czci Bogu i u§wiecenie
cztowieka.

12 Wigcej na ten temat mozna znalez¢é w: M. Gozz, ,, Vide ut quod ore cantas corde credas”. La
scordata voce del cantore liturgico, RIMS 35 (2014), nr 1-2, s. 11-20.

13 Mnisi znali dwa sposoby medytacji stowa Bozego: ruminatio — przetrawianie stowa Bozego
poprzez jego ciagle powtarzanie oraz lectio divina — Boza lekture, w ktorej chodzito o to, aby wszyst-
kie stowa Biblii rozumie¢ jako droge do Boga, jako opis drogi duchowe;.

14 Np. ikonograf tajemnice zmartwychwstania wyraza obrazem zej$cia Chrystusa do otchtani.
Wszystkie ikony paschalne wyrazajg tajemnic¢ zmartwychwstania w ten sam sposob; model pozosta-
je niezmienny. Zadaniem artysty/malarza jest znalez¢ odpowiednie odcienie koloréw, harmonig
ksztaltow i wprowadzi¢ swoja ,.interpretacje”, ktdra nie moze naruszy¢ podstawowego planu przeka-
zu ikony.

5 ,Do wlasciwej ludzkiej odpowiedzi na objawienie si¢ Boga, na Jego otwarcie si¢ ku relacji
z nami nalezy wyraz muzyczny. Samo mowienie, samo milczenie, sam czyn — nie wystarczajg. Ow
catosciowy sposob wyrazania przez czlowieka radosci czy smutku, aprobaty czy skargi, jaki dokonu-
je si¢ w §piewie, jest konieczny jako odpowiedz Bogu, ktory zwraca si¢ do nas wlasnie w calosci
naszego istnienia. (...) w piesni pochwalnej stworzona zostaje mozliwos$¢ objawienia si¢ Jezusa, kie-
dy bowiem przez $piew psalmoéw wylana zostaje skrucha, powstaje w nas droga do serca, u ktorej
kresu dochodzi si¢ do Jezusa. Jest to najwyzsza postuga muzyki (...): odstania zasypana droge do
serca, do centrum naszego istnienia, tam, gdzie styka si¢ ono z istnieniem Stworcy i Zbawiciela,
gdziekolwiek to si¢ udaje, muzyka staje si¢ drogg prowadzaca do Jezusa; droga, na ktorej Bog ukazu-
je swoje zbawienie, J. RATZINGER, Nowa piesn dla Pana, Krakéw 2005, s. 159, 174.
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W celu lepszego zrozumienia i przyjgcia tego powodu duchowego nalezy po-
znac, jaka jest logika komponowania zastosowana przez kompozytora gregorian-
skiego, pamigtajac, ze nie jest ona tylko ,,¢wiczeniem” technicznym czy wyrazem
kunsztu artystycznego, lecz prawdziwa szkola egzegezy stowa Bozego poprzez
dzwigk. Zalezy nam wigc przede wszystkim na ukazaniu, Ze notacja i tekst stano-
wig prawdziwg brzmieniows ,,egzegeze”.

Zeby to osiggnaé, musimy sobie zada¢ kilka podstawowych pytan dotyczacych
celowosci egzegetycznej spiewu gregorianskiego, ktore pomoga nam rozjasnic wy-
zej postawiong tezg 1 sprobowac znalez¢ na nie odpowiedzi: Jak powstaly melodie
gregorianskie? W jaki sposob zostaly one zapisane? Czy zapis moze by¢ narze-
dziem do glgbszego zrozumienia tekstu? Albo: Czy zapis graficzny jest posredni-
kiem migdzy tekstem a melodia?

Wchodzimy juz tutaj w tajniki gregorianskiej techniki kompozytorskiej. Po-
lega ona przede wszystkim na wykorzystywaniu tych samych formut albo nawet
catych melodii do roznych tekstow. Oczywiscie istniejg w repertuarze gregorian-
skim melodie oryginalne, tzn. takie, ktore kompozytor stworzyt dla konkretnego
tekstu, ale ich jest niewiele. Nalezy zaznaczy¢, ze dla artysty gregorianskiego
oryginalno$¢ w procesie tworzenia nie byla czyms$ najwazniejszym'®. Poszuki-
wanie oryginalnos$ci (czytaj: wyjatkowos$ci, wylacznosci) jest raczej cecha muzy-
ki pdzniejszych epok. Kompozycja gregorianska opiera si¢ przede wszystkim na
wykorzystywaniu materiatu muzycznego, ktory juz istnial w repertuarze. Czy to
oznacza, ze kompozytor nie miat pomystow, albo, zZe nie byt zdolny do stworze-
nia czego$ nowego? Bynajmniej! W wykorzystywaniu tej samej melodii do r6z-
nych tekstow wyraznie wida¢, ze kompozytor gregorianski rzeczywiscie ,,myslat
stowem”. Kazdy nowy tekst zawiera inny rytm werbalny, wynikajacy z natury
slow, a to nadaje tej samej melodii nowy sens i nowe znaczenie w nowym kon-
teksécie stownym. Aby przekona¢ si¢ o prawdziwosci tego stwierdzenia i wyrafi-
nowaniu zabiegu kompozytorskiego, nie wystarczy spojrze¢ tylko na notacj¢ wa-
tykanska, ktora przekazuje nam wysokos$¢ dzwigkdéw. Trzeba siggnaé do notacji
adiastematycznej, ktora przekazuje rytm przebiegu melodycznego. Poréwnanie
ze sobg tych samych melodii w réznych kontekstach stownych z r6znym rytmem
pokazuje nam, ze ta sama melodia staje si¢ dla kompozytora ,,pretekstem” do
wyrazenia czego$ wigcej.

Rozwdj 1 wykorzystanie ,,narzedzi” kompozycyjnych $piewu gregorianskiego
mozemy przesledzi¢ na podstawie struktur kompozycyjnych i materiatu melodycz-

16 Musimy mie¢ na uwadze rozumienie muzyki u starozytnych. Zobacz w: P. FERRETTI, Estetica
gregoriana, Roma 1934, s. 89-92.
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no-modalnego, ktory obecny jest w repertuarze oficjum!'”. W nim wlasnie mozemy
zauwazy¢ zasade: ,,jedna melodia do wielu tekstow”. Fenomen ten jest typowy
dla repertuaru oficjum, chociaz mozna go okazjonalnie odnotowa¢ réwniez w re-
pertuarze proprium missae, ktory powstat dopiero w epoce, kiedy zdecydowana
wigkszos¢ $§piewow oficjum byta juz skomponowana. Rozwoj z prostych formut
melodycznych do bardziej rozwinigtych melodii mozna zauwazy¢, badajac najstar-
szy rodzaj psalmodii, ktéra byta psalmodia in directum. Nalezy ona do najstarszych
kompozycji, ktore zawieraja tez pierwsze przyktady melodii typicznych'®. Poprzez
rozwoj tenora psalmodycznego albo kadencji finalnej chciano rozwing¢ archaiczne
melodie typiczne. Prawdopodobnie jednym z powodow byta cheé ztamania mono-
tonii, wynikajacej z usytuowania na tym samym stopniu ,,matki” badz dominanty,
jak 1kadencji finalnej oraz tenora psalmodycznego. Wraz z wprowadzeniem ofi-
cjum $wigtecznego do wszystkich okresow liturgicznych oraz oficjum o $wigtych
(co spowodowato konieczno$¢ wykorzystania nowych, dtuzszych tekstow, nie za-
wsze pochodzenia psalmodycznego) mozna zauwazy¢ kolejny etap rozwoju melo-
dii typicznych!. Nowe kompozycje, ktore w dalszym ciggu wykazywaty zwigzek
z melodiag typiczna®, przeksztalcity si¢ juz we wzorce modalne i reprezentujg ko-
lejny etap rozwoju melodyczno-modalnego melodii typiczne;.

Na tym etapie rozwoju melodii typicznych powstaje repertuar mszalny
(proprium missae). Ze wzgledu na swoja wieksza elastycznos¢ w poréwnaniu do
melodii typicznej, wzorzec modalny daje kompozytorowi gregorianskiemu o wie-
le wigcej mozliwosci zastosowania. Wzorce modalne towarzysza catemu rokowi
liturgicznemu i wyznaczaja pewng droge chrystologiczng. Jednym z najbardziej
znanych i wyrazistych przyktadow sa graduaty w protusie plagalnym, o ktorych
juz wiele napisano w literaturze przedmiotu?'.

Za wielkim badaczem-gregorianistg Albertem Turco mozemy stwierdzi¢, ze
w repertuarze oficjum pierwsze etapy modalnosci zaleza od:

17 Szerzej na ten temat zob. A. Turco, Melodie-tipo e timbri modali nell’ Antiphonale Romanum,
»Studi Gregoriani” 3 (1987), s. 191-241.

8 Psalmodia in directum wystgpowala jako okreslona formuta bazujgca na stopniu recytatywu
tenora oraz stopniu ,,matki”. Poniewaz tenory psalmodyczne mogly by¢ tylko trzy — wedtug archaicz-
nej terminologii: Do, Re i Mi — trzy byty roéwniez na poczatku formuty, kazda ze specyficzna komorka
melodyczno-modalnag, ktéra si¢ ,,obracata” wokot kazdego stopnia recytatywu. Por. wigcej: tamze,
s. 192.

19 Z powoddw pamieciowych dla kompozytora w dalszym ciggu obowigzywato kryterium prze-
ksztalcania juz istniejagcego materialu melodyczno-modalnego. Por. famze, s. 193.

2 Rozwoj melodii typicznych moze nastapi¢ poprzez: a) podwojenie melodii, b) dodawanie no-
wego fragmentu, ¢) wykorzystywanie formut, pochodzacych z réznych melodii typicznych (centoni-
zacja). Por. tamze, s. 194.

2 P. FerrETTI, Estetica gregoriana, s. 174—181.
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— formut melodycznych albo melodii typicznych archaicznych i ewoluowanych;

— wzorcow modalnych;

— centonizacji®.

Konkludujac, powyzsze rozwazania mozna stre$ci¢ w nastepujacy sposob:

—melodia typiczna jest to formula bazujaca na stopniu recytatywu psalmodycz-
nego ze swoja komorka ,,matka”, w modalnosci archaicznej lub ewoluowane;;

— wzorzec modalny stanowi rozwinigtg melodi¢ typiczng. Melodia ta podlega
czesto centonizacji az do otrzymania bardziej skomplikowanej struktury kompozy-
cyjnej, w ktorej juz jest mato widoczny zwigzek z melodig typiczna®.

Powr6émy do zasadniczego pytania: Co kompozytor gregorianski miat na my-
sli, wykorzystujac te samg formute melodyczna, melodi¢ typiczng, czy wzorzec
modalny do réznych tekstow?

Jako przyktad wezmiemy (juz z repertuaru Mszy) formulg inicjalng pierwszego
modusu — protusa autentycznego. Siggnijmy do notacji adiastematycznej, w ktorej
w r6znych przyktadach mozna zaobserwowaé wykorzystanie przez skrybe innych
znakow graficznych ze wzgledu na inny kontekst werbalny.

fa
7 ~
T I~ .f//;

o
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22 Centonizacja to technika kompozycyjna, ktdra jest obecna w repertuarze gregorianskim. Pole-
ga ona na swobodnym ,.tagczeniu formul pochodzacych nawet z r6znych moduséw”. M. BiaLkowskl,
Zjawiska melodyczne w przebiegach interwatowych w repertuarze gregorianskim, ,,Studia Gregorian-
skie” 5 (2012), s. 79.

2 Por. A. Turco, Melodie-tipo e timbri modali, s. 195.
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We wszystkich tych przyktadach widzimy, ze wystepuje ta sama zasada kompo-
zycyjna: nad sylabg akcentowang wystepuje neuma scandicus: Re—La—Si z artyku-
lacja neumatyczng na drugim elemencie neumy, po czym melodia stabilizuje si¢ na
La. Pomijamy doglebng analize wyzej podanych formul, bo to nie jest celem niniej-
szego artykutu i odsytamy czytelnika do istniejacej literatury*. Chcemy jedynie
zwrdci¢ uwage na to, ze kompozytor, majac do dyspozycji t¢ sama formule, moze
ja stosowac nieco inaczej ze wzgledu na inny tekst i inny przez to akcent stowny.
Wida¢ to wyraznie w notacji adiastematycznej. Zapis sanktgallenski przekazuje
pes rotundus oraz virge; to samo pisze skryba laonski (pes z virgg). W przypadku
introitu Da pacem sanktgallenski pes jest episemowany; nie tylko ze wzgledu na
zachodzaca artykulacje — formuta byta zbyt powszechna. Niewykluczone, ze pra-
gnie zwrdci¢ uwage na czasownik da: pokdj jest darem i trzeba prosi¢ o niego. Dla-
tego na poczatku introitu kompozytor zwraca uwagg nie tyle na przedmiot prosby,
ile bardziej na samg czynnos$¢ proszenia.

Kolejny etap rozwoju w repertuarze oficjum, jak powyzej zaznaczono, prezentuja
melodie typiczne. Cechg charakterystyczna takich melodii jest zachowanie niemal nie-
zmienionego przebiegu melodycznego. Niewielkie modyfikacje melodyczne sg wyni-
kiem zabiegu adaptacyjnego okreslonego modelu melodii do nowego tekstu®.

2* Wigcej na ten temat zob.: M. BiaLkowski, Zjawiska melodyczne, s. 67-88.

2> Zabiegi adaptacyjne moga by¢ nastepujace: 1) Synereza (gr. syneresis — taczy¢), ktora w przy-
padku zastosowania znanej formuty melodycznej do tekstu majacego mniej sylab powoduje taczenie
dzwigkow w jedng neum¢ wielodzwigkowa. 2) Diereza (gr. dieresis — separowaé, oddzielac), ktora
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melodia typiczna antyfony
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2. Adaptacja wzorca modalnego tritusa autentycznego do nowego tekstu

W niniejszym akapicie skupimy si¢ na gradualach, ktorych melodia bazuje na
wzorcu modalnym pigtego modusu, czyli fritusa autentycznego, i ktére wystepuja
w roznych okresach roku liturgicznego®. Do analizy zostaly wybrane trzy graduaty?’:

rozdziela dzwigki neumy ztozonej, przyporzadkowujac je osobnym sylabom tekstu. 3) Ciekawym jest
takze dotaczenie do formuly lub zwrotu melodycznego krétkiego recytatywu (serii dzwigkow na tym
samym stopniu), co wskazuje na zjawisko prostezy (od gr. prosthesis — dotaczac przed). 4) Z kolei
dotaczanie dodatkowego dzwigku do wnetrza formuty nazywane jest epenteza. Por. M. BiaLkowskl,
Zjawiska melodyczne, s. 77.

26 W dawnych sanktgallefiskich rekopisach istnieje duza liczba gradualow w tritusie autentycz-
nym. Wedhug Ferrettiego sa to graduaty, w ktorych obecny jest na szeroka skate proces centonizacji.
Wynika stad, ze soliscie tatwiej bylo zapamigtac i §piewaé graduaty w tym modusie. Stad tez duza
liczba gradualow w pigtym modusie w repertuarze mszalnym. Wynika z tego réwniez inna prawidto-
wos$¢, ze gradualy te z powodu procesu centonizacji nalezg do najstarszego repertuaru mszalnego.
Por. E. FERRETTI, Estetica gregoriana, s. 173.

27 Graduat to $piew, ktory jest wykonywany po pierwszym czytaniu albo po kazdym czytaniu,
jezeli czytan jest wigcej. Tekst pochodzi ze Starego badz Nowego Testamentu. Poczatkowo nazy-
wano go Responsorium albo Responsum. W pdzniejszym okresie dopisano do niego Graduale z po-
wodu miejsca, z ktorego kantor solista go spiewal, czyli ze stopnia (gradus) ottarzowego. W ten
sposob powstata nazwa Responsorium Graduale albo Graduale. Zwyczaj $piewania solisty ze stop-
nia ambony ma pochodzenie gallikanskie; chciano przez to odrozni¢ soliste kantora od diakona, do
ktérego jedynie nalezy zaszczyt $piewania Ewangelii z ambony. W Rzymie natomiast byto inaczej:
diakon, subdiakon i solista $piewali zawsze z tego samego miejsca, czyli z ambony. Por. tamze,
s. 170-171.
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Christus factus est®®, Ecce sacerdos magnus® i Exiit sermo™®, ktore spo$rod wszystkich
gradualow w pigtym modusie wykorzystuja niemalze identyczng melodig. Sprobujmy
na ich przyktadzie ukaza¢, w jaki sposob kompozytor gregorianski postgpowat przy
adoptowaniu tego samego wzorca modalnego do trzech r6znych tekstow.
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Y. Propter quod De- us ex-altd-vit il-lum,

2 GrN I 108. Przed Soborem Watykanskim II byt to graduat na Wielki Czwartek: Missa Vesper-
tina in Cena Domini, dzisiaj jest przeznaczony na Niedzielg Palmowa.

2 GrN 11 195, graduat Commune pastorum, przed Soborem Watykanskim II: S. Silvestri i S. Sim-
plici et soc.

30 GrNII 314, graduat na S. loannis Evangelisti.
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Pierwsza czg$¢ graduatu, zwana respons, dzieli si¢ na trzy cztony we wszystkich
trzech badanych utworach, tworzac tym samym jedna frazg.

Fraza

I czlon II czton III czton

Christus factus est pro nobis | obediens usque ad mortem | mortem autem crucis.

Ecce sacerdos magnus qui in diebus suis placuit Deo.

Exiit sermo inter fratres quod discipulus ille non moritur.

Z punktu widzenia modalnego ta pierwsza czg$¢ oparta jest na nastgpujgcych
dzwigkach strukturalnych tritusa autentycznego:

Fa Do Fa Sol Fa
Christus factus est pro nobis | obediens usque ad mortem | mortem autem | crucis.
Ecce sacerdos magnus qui in diebus suis Placuit Deo.
Exiit sermo inter fratres quod discipulis |ille Non Moritur.

Wszystkie trzy $piewy maja t¢ sama struktur¢ modalng, ktora oparta jest na
nastepujacych dzwigkach: Fa—Do—Fa—Sol-Fa. Tworzy si¢ w ten sposob ciekawy
schemat modalny, ktory na stopniach strukturalnych stawia wazniejsze, z punktu
widzenia egzegetycznego, stowa. Powrdcimy do tego watku jeszcze w dalszej czg-
$ci naszej analizy.

Wszystkie trzy $piewy zaczynaja si¢ taka samg formutlg inicjalng na pierwszym
stowie. Akcent stowny wypada na pierwsza sylabe; w notacji adiastematycznej ko-
pista zanotowal virge i pes. W notacji laonskiej (obecnej tylko w graduale Christus
factus est) poprzez rozszerzenie pierwszego uncinus (na sylabie Chri-) literka ¢ (fe-
nete) kopista jeszcze bardziej zwraca uwage na akcent pierwszej sylaby; dla sankt-
gallenskiego skryptora sprawa ta jest oczywista i nie potrzebuje jej notowac, ponie-
waz zachodzi artykulacja neumatyczna na pierwszym elemencie neumy.

W graduale Christus factus est po formule inicjalnej kompozytor na tym samym
stopniu strukturalnym ustawia kolejne stowa biblijne: factus est pro az do nobis.
Na zaimku nobis znajduje si¢ grupa neumatyczna o wartosciach rozszerzonych
w obydwoch notacjach adiastematycznych. Nalezy zwroci¢ uwage, ze pro nobis
jest dodatkiem kompozytora, gdyz w Biblii nie ma tego zaimka®'. Chciat on przez
to zapewne podkresli¢, ze Chrystus stat si¢ postusznym dla nas. Mysl te podkreslit

31 W Biblii jest: Christus factus est obediens (por. Flp. 2,8; V. 2,9).
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melodig o warto$ciach rozszerzonych, ktora usytuowana jest wokot dzwigku struk-
turalnego Fa.

Dzwigki sylaby przedakcentowanej i akcentowanej przymiotnika obiediens, za-
pisane tractulusem oraz clivis ze znakiem celeriter, od razu wprowadzaja nas na
najwyzszy dzwiek tej pierwszej frazy, na Do, ktory jest dzwigkiem strukturalnym,
dominantg pigtego modusu. Na tym dzwigku w notacji sanktgallenskiej znajduje-
my bivirge epizemowana, $ciggajaca nas na sylabe¢ toniczna stowa obediens, ktore
jest proparoksytoniczne. Melodia w tym wypadku idealnie koresponduje z akcen-
tem stownym.

Przymiotnik obediens znajduje si¢ na dominancie modusa, wigc na dzwieku
modalnie silnym, na Do. Kompozytor chciat jakby zwrdci¢ uwage, ze postuszen-
stwo Chrystusa jest tu najwazniejsze. Porrectus flexus z dopisanym celeriter na
sylabie postonicznej przymiotnika obediens pozwala tagodnie przej$¢ na ostatnia
sylabe — ens, ktora konczy si¢ dzwigkiem Sol — stopniem przejsciowym do kaden-
cji finalnej czlonu drugiego. Nie zatrzymuje nas on na sobie, ale ukierunkowuje
dalej, ku ostatniemu stowu pierwszej frazy: usque ad mortem. Rzeczownik mortem
kopista zanotowat forculusem rozszerzonym na dzwicku strukturalnym Fa. Melo-
dia catego drugiego cztonu doprowadza nas do stowa mortem. Chrystus byt PO-
SEUSZNY az do $mierci.

Fraza kontynuuje: mortem autem crucis. Rzeczownik crucis jest tu najwaz-
niejszy: przygotowany zostat poprzez likwescencj¢ na ostatnim dzwicku grupy
neumatycznej tgcznika autem, ktdra pozwala tagodnie przej$¢ na crucis, wystepu-
jacy w wartosciach poszerzonych i z dluzszym koncowym melizmatem. Na syla-
bie koncowej -cis rzeczownika crucis melodia schodzi najnizej w catym utworze:
opada na Re. Na rzeczowniku crucis melodia si¢ zatrzymuje, a koncowy melizmat
jeszcze bardziej pomaga nam si¢ nad tym zastanowic: postuszenstwo Chrystusa
doprowadzito Go do $mierci na krzyzu.

Podsumowujac analize pierwszej frazy graduatu Christus factus est, mozemy
wywnioskowac, ze analiza semiologiczna pozwala nam uwypukli¢ trzy najwaz-
niejsze stowa tej pierwszej frazy, ktore zawierajg grupy neumatyczne: nobis, obe-
diens, crucis. Melodia na tych stowach usytuowana jest na dzwigkach struktural-
nych piatego modusu:

— nobis — na tonice Fa;

— obediens — dazy do dominanty Do, potozonej najwyzej;

— crucis — na koncowej kadencji usytuowanej na dzwigku Fa.

Patrzac na calg fraz¢, mozna powiedzie¢, ze napigcie rosnie w kierunku obe-
diens, aby znowu dojs¢ do spoczynku na crucis. Smier¢ Chrystusa na krzyzu wy-
nikta z Jego postuszenstwa.
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I jeszcze ciekawostka, ktorg zauwazyt Godehard Joppich. Biorac pod uwa-
ge laonska notacje, widzimy bardzo ciekawy przyktad: na factus est kopista zano-
towat wigksze uncinus niz na innych dzwigkach. Wskazuje przez to na zamknigcie
czasownika factus est. W ten sposob kopista podkreslit, ze factus est pro nobis stat
si¢ postusznym dla nas — w znaczeniu rozumienia z Listu do Hebrajczykow: ,,Na-
uczyt si¢ postuszenstwa” (Hbr 5,8)*2.
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HRESTUS factus est pro no- bis

Kolejny analizowany przez nas graduat, Ecce sacerdos magnus®, oparty jest na
tym samym wzorcu modalnym. Po formule inicjalne;j, o ktorej byta mowa juz wyzej,
melodia jest kontynuowana w nieco zmienionej formie, w poréwnaniu do Christus
factus est. Na stowie magnus znajduje si¢ clivis epizemowana oraz climacus posze-
rzone. Stowo to zostalo przygotowane przez likwescencje poprzedniego rzeczownika
sacerdos, co pozwala rzeczywiscie przenie$¢ akcent na najwazniejsze stowo pierw-
szego czlonu: na przymiotnik magnus. Ostatnie dwie neumy grupy neumatycznej
sa takie same, jak w poprzednim graduale: c/ivis epizemowana oraz pes quadratus,
ktore w tym wypadku zawiera rowniez likwescencj¢ na sylabie akcentowanej ma-
gnus. Przymiotnik magnus jest w tym pierwszym odcinku zapisany wartosciami po-
szerzonymi, tak samo jak zaimek nobis w poprzednim przyktadzie. Kopista wyraznie
chciat zwroci¢ uwage na ten przymiotnik opisujacy kaptana: ,,Oto kaptan wielki”. Od
razu na poczatku nasza mysl zostaje ukierunkowana ku niemu i wiemy, ze 6w kaptan
wielki to sam Chrystus. Kompozytor zaznaczyt to poprzez zastosowanie tej samej
formuty inicjalnej, jak na stowie Christus w poprzednim graduale.

Ecce i Christus to ta sama formuta. Spiewajac Ecce, od razu my$l kantora szta
w kierunku Christus®. W kulturze, gdzie wszystko bylo przekazywane pamie-

32 Por. G. JorricH, La composizione retorica nella notazione del codice Einsiedeln 121, ,Note
Gregoriane” 2 (1993), s. 28-29.

3 Syr. 45,16. V. 20.

3 Tak samo rozpoczyna si¢ communio Quinque prudentes (GrN 1 354). Formuta inicjalna odsyta
od razu do tego, ktory jest gtdwnym podmiotem antyfony, do Chrystusa, prawdziwego i jedynego
Oblubienca.
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ciowo, wykorzystanie tych samych formut w réznych $piewach od razu obudzito
u $piewaka skojarzenie. Spiewajac Ecce sacerdos magnus, $piewak od razu ,.czy-
tal” ten graduat w perspektywie chrystologicznej: 6w kaptan wielki to Chrystus,
ktory umart dla nas na krzyzu.

Kolejny czton, qui in diebus suis, poprzez potoczyste wartosci na pierwszych
neumach kieruje nas od razu do dominanty Do, ktora osigga na sylabie akcen-
towanej rzeczownika diebus poprzez dwa potoczyste porrectusy, doprowadzajac
nas do zaimka suis. Rozpoczyna go grupa neumatyczna nad sylabg akcentowana.
Clivis epizemowana, ktora w tym graduale jest na poczatku nowego stowa (zaimka
suis), w poprzednim graduale zamyka stowo obediens. Kopista na suis po trigonie
rozszerzonym zanotowat climacus z celeriter oraz clivis 1 tractulus zamykajace za-
imek i caty drugi czton muzyczny.

Kolejny i zarazem ostatni czlon frazy to placuit Deo. W zapisie adiastema-
tycznym jest ona taka sama jak w graduale Christus factus est z matym wyjat-
kiem: w graduale Christus factus est rzeczownik mortem (mortem autem) za-
myka si¢ tractulusem (dzwigk dodany w stosunku do graduatu Ecce sacerdos)
poprzedzonym likwescencja na ostatnim cztonie salicusa, ktoéra przygotowuje
tagodne przejscie na sylabe mortem. Na placuit w graduale Ecce sacerdos po
salicusie melodia wznosi si¢ od razu pesem na dominantg Do. Dwie grupy neu-
matyczne w graduale Christus factus est zawieraja dwa stowa: mortem autem;
w Ecce sacerdos kopista potaczyt w jedng grupe neumatyczna czasownik: pla-
cuit, czyli dokonal zabiegu synerezy. W ten sposoéb dochodzimy do Deo, ktore
jest zanotowane tak samo, jak w poprzednim graduale stowo crucis. Na tym sto-
wie melodia réwniez si¢ zatrzymuje i od razu przywotuje nam na mysl, ze ten ka-
ptan, ktory podoba sie Bogu (placuit Deo), to ten, ktéry umart dla nas na krzyzu.
Takze w tym miejscu melodia schodzi najnizej — na Re. Melizmat koncowy, taki
sam jak w poprzednim graduale, zaprasza nas do ponownego zastanowienia si¢
nad tym, co przed chwilg ustyszeliSmy.

Analiza semiologiczna pozwala nam uwypukli¢ najwazniejsze momenty w tej
pierwszej frazie muzycznej, ktore zawieraja grupy neumatyczne na nastepujacych
stowach: Magnus, diebus suis oraz Deo. Ten najwyzszy kaptan, to ten, ktory po-
dobat si¢ Bogu. A ten, ktory podobat si¢, Bogu, to ten, ktory ofiarowal swoje zycie
na krzyzu. Nie jest to juz kaptan starotestamentalny, ktory ofiarowat , krew cielcow
i baranow”, ale ten, ktory ofiarowat samego siebie na $mier¢ na krzyzu. Gradu-
at ten znajduje si¢ w $piewach wspdlnych o pasterzach. Pasterz, kaptan wielki, to
ten, ktory jest podobny do innego, Wiecznego Pasterza, Chrystusa. I tak jak losem
Chrystusa byta $mier¢ na krzyzu, tak droga kazdego pasterza, ktéry Go nasladuje,
jest rowniez krzyz. Poniewaz ,,nie jest uczen ponad Mistrzem” (Mt 10,24).



562 Susi Ferfoglia

Zobaczmy jeszcze trzeci wybrany przez nas gradual zapisanym we wzorcu
modalnym pigtego modusu: Exiit sermo®. Formuta inicjalna jest taka sama jak
w poprzednich dwoch przyktadach. Czasownik exiit posiada jedna sylabe wiecej
(ex-i-if), co ma swe odzwierciedlenie w dodaniu jednego dzwicku (Fa) w formule
inicjalnej w stosunku do formut inicjalnych w pozostatych graduatach, pod wzgle-
dem modalnym nie wnoszgc istotnej réznicy.

W pierwszym cztonie frazy Exiit sermo inter fratrem mozna dostrzec dwie li-
kwescencje: jedng na rzeczowniku sermo, a drugg na slowie inter. Likwescencja
na sermo (epiphonus) chce zwroci¢ uwagg na dobre potaczenie dwoch sylab w tym
stowie, co sprawia, ze rzeczownik sermo, ktory si¢ znajduje na dzwigku struktu-
ralnym pierwszego czlonu, nabiera wigkszego znaczenia. Kolejna likwescencja, na
inter, przygotowuje tagodne wejscie na fratres. Czasownik fratres jest tu rozsze-
rzony, do niego bowiem dazy melodia pierwszego cztonu.

W drugim cztonie frazy: quid discipulis ille, podobnie jak w poprzednich gra-
duatach, na akcencie stownym discipulus melodia idzie ku gorze do dominanty
modusu Do i doprowadza nas do zaimka ille, zwracajgc przez to nasza uwage na
owego ucznia, ktory nasladujac Chrystusa, nie umrze. Na podkreslenie zastuguje
w tym graduale koncowy czlon frazy: non moritur. Jednosylabowiec non przejmu-
je cata melodi¢ melizmatu. Dzigki koncowej likwescencji przechodzi tagodnie na
czasownik moritur, ktory jest przedtuzony przez strofy, z ktorych co druga zawiera
epizeme. Podkreslenie przez kopiste dtugiego melizmatu stowa non oraz moritur
jest tez bardzo wymowne. Przywotuje nam na mysl inne stowa biblijne: ,,To jest
chleb, ktory z nieba zstepuje: kto go spozywa, nie umrze”; ,,Kto spozywa moje
Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym”;
,,Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,50.54.58).

Omawiany gradual przeznaczony jest na $wigto sw. Jana Ewangelisty, przypa-
dajace 27 grudnia. Sw. Jan, nasladowca Chrystusa, Wiecznego Kaptana, swoja uf-
no$¢ potozyt w swoim Panu, ktory dla niego umart $miercig krzyzowa. Jego Mistrz
to Chrystus, ktory ofiarujac samego siebie na krzyzu, pokazuje droge, ktorg takze
uczen powinien kroczy¢. Ten witasnie uczen, w wymiarze duchowym, nie umiera,
a w wymiarze doczesnym nie umiera $miercig meczenska, jak pozostali aposto-
towie. ,,Trzeba wam si¢ powtornie narodzi¢” (J 3,7) umrze¢ dla $wiata, zeby sie
narodzi¢ dla nieba. To oznacza nie umrze¢ duchowo.

Przejdzmy do drugiej cze¢sci graduatu, do wersetu.

3 J21,23.
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Fraza
I czton II czton III czton
Propter quod Deus exaltavit et dedit illi nomen | quod est super omne nomen.
illum,
Non est inventus similis illi, qui conservaret legem Excelsi.
Sed: sic eum volo manere donec veniam: tu me sequere.

Pierwszy czlon frazy drugiej czesci wszystkich trzech graduatow jest taki sam;
réwniez zapis adiastematyczny zgadza si¢ co do szczegotow. Melodia konczy si¢
dhugim melizmatem na waznych stowach:

1. illum (w Christus factus est),

2. illi (w Ecce sacerdos);

3. manere (w EXiit sermo).

Przypatrzmy si¢ wszystkim trzem wersetom po kolei:

1) Christus factus est

Propter quod Deus exaltavit illum — zaimek illum, ktory znajduje si¢ na dtu-
gim melizmacie, usytuowanym ponad ambitusem piatego modusu, pozwala nam
skojarzy¢ owo wywyzszenie Syna przez Ojca, ktore przekracza nasza wyobraznig.
Wiele warto$ci jest w tym melizmacie poszerzonych, co wskazuje, zeby ich nie
zaspiewac zbyt szybko, lecz ,,smakowac” je i pozwoli¢, aby one zapadly w serce.

2) Ecce sacerdos

Non est inventus similis illi — mowa tu o kaplanie wielkim. Melizmat na zaimku
illi odsyta nas do jedynego prawdziwego Kaptana, ktorego wywyzszenie dopeknito
si¢ na krzyzu. W tym przypadku kompozytor na tej samej melodii umiescit rowniez
ten sam zaimek.

3) Exiit sermo

Sed: eum volo manere — na czasowniku manere (zatrzymac) dtugi melizmat do-
stownie nas ,,zatrzymuje”, by$my przemysleli te stowa Chrystusa.

Analiza modalna pierwszego cztonu wersetu doprowadza nas do tego samego
wniosku we wszystkich trzech przypadkach: po poczatkowych dzwigkach przygo-
towujacych melodia wznosi si¢ od razu do gory do dominanty pigtego modusu Do,
na ktorej si¢ zatrzymuje w recytatywie i przygotowuje wejscie ostatniego stowa
pierwszego cztonu. Na tym ostatnim slowie oparty jest caty melizmat koncowy,
ktory wykracza ponad ambitus trifusa autentycznego.
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Z powyzszej analizy wynika, ze podlozenie tekstu pod ta sama melodig jest jak
najbardziej przemyslane.

Drugi czton muzyczny jest we wszystkich trzech graduatach rozny.

1. W wersecie pierwszego gradualu Christus factus est zwraca uwage rze-
czownik nomen z tristrophg na sylabie akcentowanej, przygotowany przez wcze-
$niejsze stowa et dedit illi. W notacji laonskiej znowu mamy powigkszone un-
cinusy na et oraz na pierwszej sylabie zaimka illi. Przywotuje nam to na mysl
stowa z Dziejow Apostolskich: ,, I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem Zzadnego innego imienia, w ktorym moglibySmy by¢
zbawieni” (Dz 4,12).
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2. W drugim graduale — Ecce sacerdos — zwraca uwage melizmat, ktory znajdu-
je sie nad stowem conservaret — zachowat. Dtugo$¢ melizmatu sugeruje zachowa-
nie prawa Najwyzszego, ktore trwa na wieki.

3. W trzecim graduale na tym samym cztonie muzycznym znajduje si¢ melo-
dia usytuowana na La i przygotowuje czasownik veniam, z kadencja na finalis Fa.
Przyjscie Pana (,,[...] dopoki nie przyjde”) staje si¢ bardziej prawdopodobne, a na-
wet pewne poprzez usytuowanie go na dzwieku finalis.

Trzeci czton muzyczny:

1. (...) quod est super omne nomen. Ponownie zwraca uwagg¢ rzeczownik no-
men, ktory znajduje si¢ na melizmacie konczacym caly utwor. Stowo omne jest
réwniez zapisane poszerzonymi wartosciami. To imi¢ jest ponad wszystkie.

2. W drugim graduale uwagg przyciaga rzeczownik Excelsi. Kaptan wielki to
Ten, ktory zachowal prawo Najwyzszego. Wolg Ojca bylo, aby oddat swe zyciu na
krzyzu.

3. W trzecim graduale w ostatnim czlonie uwage przyciaga czasownik sequ-
ere — nasladowa¢. W tym wszystkim najwazniejsze jest, aby nasladowaé Chrystu-
sa, Wielkiego Kaptana, Tego, ktory oddat siebie az do $mierci na krzyzu.
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3. Wnioski

Sprobujmy na podstawie powyzszych analiz wyciagnaé ogdlne wnioski, ktore

rzucajg $wiatto na sposob komponowania w $piewie gregorianskim.

W podsumowaniu adaptacji, ktorych dokonal notator, moze nam pomoc poniz-
sze zestawienie trzech melodii. Czarnym kolorem zaznaczono melodig, ktora jest
obecna we wszystkich trzech graduatach; puste neumy to te warianty melodii, ktore
sa zaadaptowane do nowego tekstu; w drugim cztonie wersetu zaznaczono caty

fragment wariantu melodycznego osobno.
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Jak wyzej stwierdzono, gregorianska technika kompozycyjna polega na
wykorzystywaniu juz istniejagcych wzorcéw melodycznych (formut, melo-
dii typicznych czy wreszcie wzorcow modalnych). Nie jest to znak braku
inwencji czy zdolnosci stworzenia czegos nowego przez kompozytora gre-
gorianskiego. Jest to sposob jego myslenia, polegajacy na tym, ze chciat
nada¢ okreslony sens tekstowi i nie traktowac go tylko literalnie, wykorzy-
stujac juz istniejace wzorce.

Interesujace jest porownanie wszystkich trzech przez nas wybranych kom-
pozycji wykorzystujacych ten sam wzorzec modalny do trzech roznych tek-
stow. Analiza melodyczna zapisu kwadratowego wykazuje nieduze roznice
pomiedzy utworami. Zrédlem cennych informacji jest natomiast notacja
sanktgallenska, ktora jest obecna we wszystkich trzech utworach?®®. Graduat
Christus factus est jako jedyny znajduje sie rowniez w zrodle laonskim?’,
co w niektorych przypadkach okazuje si¢ pomocne w glgbszym zrozumie-
niu tekstu.

Podsumowujac powyzsze analizy, mozemy porownaé wszystkie trzy melo-
die i wyciagna¢ nastepujace rdéznice i podobienstwa:

a) We wszystkich trzech melodiach mozemy zauwazy¢ pewna prawidtowos¢,
ktora kompozytor zaadoptowal przy modyfikacji melodii: przejscie na sylabe do-
konuje si¢ w relacji unisonicznej. Popatrzmy na konkretne przyktady:

* w przypadku Ecce sacerdos magnus na styku sylab dos-ma zachodzi
relacja unisoniczna; drugi dzwigk epiphonusa i pierwszy clivis epize-
mowanej znajduja si¢ na stopniu La. Zabieg ten utatwia $piew;

 tak samo jest w graduale Exiit sermo. Na przejsciu inter fratres wyste-
puje ten sam zabieg kompozycyjny: sylaba koncowa -ter oraz sylaba
poczatkowa akcentowana fra- sa w relacji unisonicznej;

» w graduale Ecce sacerdos w drugim cztonie melodycznym qui in die-
bus suis (trzy sylaby) kompozytor na sylabie przedakcentowanej di-
postawit pes rotundus, ktory jest w relacji unisonicznej z nastepujacym
po nim clivis. W przypadku, gdy wystepuje jedna sylaba (rzeczownik
obediens w Christus factus est) albo dwie (tak jest w quod discipulus
w graduale Exiit sermo) zasada relacji unisonicznej nie wystepuje;

* kolejny przyktad tego samego zabiegu kompozytorskiego znajduje si¢
w pierwszym graduale na potaczeniu usque ad mortem. Nad laczni-
kiem ad kopista zapisal pes, ktory jest w relacji unisonicznej z poprzed-

36

Wszystkie trzy przez nas analizowane utwory znajduja si¢ w r¢kopisie Cantatorium 359.

3T Laon 239.
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nim tractulusem (Fa), konczacym tacznik usque. Wystepuje tu zjawi-
sko synerezy. To samo zjawisko relacji unisonicznej wystepuje przy
polaczeniu sylab: mortem autem;

» czasownik moritur (w Exiit sermo) jest przedtuzone przez kolejne
dwie strophy z powodu wystapienie dwoch sylab mo-ri;

* kolejna zmiana wystgpuje w wersecie na drugim cztonie muzycznym.
Gradualy Ecce sacerdos oraz Exiit sermo wprowadzaja kazdy swoja
nowg formute (jest to zabieg centonizacji), ktore odrozniajg si¢ od tej
w Christus factus est na stowach et dedit illi nomen. Nad stowami qui
conservaret wystepuje formuta melodyczna, ktora opiera si¢ na stop-
niu Do — podobnie jak et dedit illi, tylko ze bardziej ozdobna. Wszyst-
kie dzwigki na qui conservaret sg potoczyste, za wyjatkiem pierwszej
bivirgi, ktora jest potozona na dzwigku strukturalnym;

 ostatni zabieg adaptacyjny w utworze wystepuje w ostatnim cztonie:
zauwazamy, ze zasada relacji unisonicznej znowu wystepuje przy po-
faczeniu tu me sequere (mamy znowu trzy sylaby). Natomiast przy
potaczeniu omne (w Christus factus est) oraz legem Excelsi wystgpu-
je sekundowy pes rotundus ozdabiajacy stopien Do, co jest rOwniez
zgodne z zasadami kompozycji gregorianskie;.

b) Interesujace jest pewne wewngtrzne potaczenie trzech graduatow. Wspolna
melodia wykorzystana jest po to, by wyrazi¢ glebsza, wspolng tre$¢, ktora pozwa-
la odczytaé te trzy teksty w sposob taczny. Kazdy z nich odsyta do pozostatych
i pozwala je lepiej i glebiej zrozumieé. Nie wiemy, ktora z melodii jest najstarsza.
Wszystkie trzy znajduja si¢ w rekopisie Cantatorium 359. Natomiast przeprowa-
dzona analiza sktania nas do zaryzykowania hipotezy, ze Christus factus est jest ta
melodia, ktora stata si¢ wzorcem dla pozostatych. Hipoteza ta wymagataby jednak
szerszych badan komparatystycznych.

Poczatkowo graduat Christus factus est pro nobis byt $piewany w liturgii Wiel-
kiego Czwartku3®. Ten kontekst liturgiczny jest bardzo wazny, gdyz jest to msza In
caena Domini, dzieh ustanowienia Eucharystii. Stowa Chrystusa: ,,bierzcie i jedz-
cie” nabierajg wtedy szczegdlnego znaczenia. Stowa ,,to jest moje Ciato za was (pro
vobis) wydane” tgczg si¢ z owym pro nobis dopisanym w graduale. Jezus Chrystus
stal si¢ postusznym az do $mierci na krzyzu dla naszego zbawienia i dla naszego
zbawienia karmi nas w czasie kazdej Eucharystii. W perspektywie Chrystusa ofia-
rowujacego si¢ na krzyzu az do §mierci mozemy tez ,,odczyta¢” gradual o wielkim
kaptanie (graduatl wspolny o pasterzach) oraz graduat na $wigto Sw. Jana, apostota

3% Dopiero po Soborze Watykanskim II zostal on wprowadzony do liturgii Niedzieli Palmowe;j.
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i ewangelisty. Wielki kaptan to Ten, ktory ofiarowuje siebie na krzyzu; prawdziwy
uczen Chrystusa to ten, ktory podaza ta sama droga, co Mistrz.

Zakonczenie

Na zakonczenie mozemy powroci¢ do poczatkowego pytania: Czy zapis gra-
ficzny moze nam odstoni¢ glebsze znaczenie tekstu? Zdecydowanie tak! Prze-
prowadzona analiza wzorcow modalnych wykazata, ze kompozytorowi chodzito
o przekaz stowa, a melodia jest w jego stuzbie; staje si¢ egzegeza, interpretacja,
stwarza mozliwos¢ wejscia w glab stowa, bo przekracza to, co tylko rozumo-
we czy uczuciowe, przekazuje to, co jest niewypowiedziane. Jest prawdziwym
Picknem, odzwierciedleniem Prawdy. Mimo tego, ze tekst jest inny, to melodia,
zaadaptowana nieco do nowego tekstu, z nim koresponduje 1 go interpretuje. Mu-
simy sobie zda¢ sprawe, ze kultura, w ktérej zyt kompozytor tych melodii, to
kultura ciszy i kultura pamigci. Dla mnicha §redniowiecznego przebywanie ze
stowem nie bylo jedng z wielu aktywnoSci, ale sposobem zycia. Caty jego dzien
byt przenikniety stowem Bozym i, zgodnie z regula §w. Benedykta, oscylowat
wokot wspdlnotowej recytacji psalmow®. W tradycji ustnej, gdzie trzeba byto
opiera¢ si¢ na pamieci, podobne formuty, melodie typiczne oraz wzorce modalne
odstanialy glebsze tresci i pozwalaty kojarzyé rézne fragmenty Pisma Swietego
i laczy¢ je ze soba. Spiew byl w swej istocie przede wszystkim modlitwa, a nie
majacg dac estetyczne zadowolenie muzyka. Muzyka w przypadku $piewu gre-
gorianskiego jest w calkowitej stuzbie stowa. Powtarzanie tych samych melodii
moze nam si¢ wydawac dzi$§ rutyng; zewszad jesteSmy bombardowani roznymi
dzwigkami, dlatego dzwigk juz stracit na swojej sile. Powtarzanie tych samych
melodii pozwalato kiedy$ ludziom rzeczywiscie ,,przezuwac” stowo i je zinterio-
ryzowaé. W ten sposob $piew liturgiczny stawat si¢ $piewem, ktorym si¢ ,,oddy-
chato”, ktérym si¢ zylo, a nie interpretowato.

Dlatego Kos$ciol przez wieki $piewal inadal zaprasza do $piewania z sensem
i z madros$cia. Psallite sapienter. Mamy $wiadomos¢, ze jest to w petni mozliwe do-
piero wtedy, gdy juz si¢ przeszto pewna droge formacji, gdy Spiew jest juz synteza
myslenia, refleksjg nad stowem, relacja miedzy mys$leniem a dzwiekiem, poniewaz
tylko w taki sposob $piew moze pomaga¢ w odkrywaniu prawdziwego pickna, gtebi
i szerokosci znaczenia jezyka repertuaru liturgicznego. W tym wiasnie procesie od-
krywania $piew gregorianski jest naszym najlepszym przewodnikiem.

3 Sw. BENEDYKT, Regula, 43,3: , Nic nie moze by¢ wazniejsze od Stuzby Bozej”.
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Word as the fundamental tool of the Gregorian compositional technique
in the adaptation of the modal patterns to new texts.

Abstract

In the article the author asks how the Gregorian melodies were created? How were they written
down? Is it possible that the notation may be a tool for a deeper understanding of the text? In this way
the author explores the secrets of the Gregorian compositional technique — which is based on using
the same formulas or even the whole melodies for different texts. It is clearly visible that the Grego-
rian composer “thought through the perspective of the word”. Each new text has a different verbal
rhythm, resulting from the nature of the words, and this gives the same melody a new sense and
a new meaning in a new verbal context. To convince oneself of the truthfulness of this statement and
of the sophistication of the composer’s intervention, it is not enough to look only at the Vatican nota-
tion; one must reach for adiastematic notation, which conveys the rhythm of the intonation contour.
Comparing the same melodies in different verbal contexts with divergent rhythms shows us that the
same melody becomes for the composer a “pretext” to express something more. In the article, three
melodies (graduals) based on the modal pattern of the fifth modus — plagal tritus — (Christus factus
est, Exiit sermo, Ecce sacerdos magnus) were analysed. On their example, the author demonstrates

how the modal pattern of plagal tritus has been adapted to the new text.

Keywords: formula, “typic melody”, modal pattern, compositional technique, adopting melody to

a new text.

Abstrakt

W artykule Autorka pyta si¢ jak powstaty melodie gregorianskie? W jaki sposob zostaty one
zapisane? Czy zapis moze by¢ narzedziem do glebszego zrozumienia tekstu? Autorka wchodzi
w ten sposob w tajniki gregorianskiej techniki kompozytorskiej; polega ona przede wszystkim
na wykorzystywaniu tych samych formut albo nawet catych melodii do r6znych tekstow, w czym
wyraznie wida¢, ze kompozytor gregorianski ,,myslat stowem”. Kazdy nowy tekst zawiera inny
rytm werbalny, wynikajacy z natury stow, a to nadaje tej samej melodii nowy sens i nowe zna-
czenie w nowym kontekscie stownym. Aby przekonac si¢ o prawdziwosci tego stwierdzenia i wy-
rafinowaniu zabiegu kompozytorskiego nie wystarczy spojrze¢ tylko notacj¢ watykanska; trzeba
siegna¢ do notacji adiastematycznej, ktora przekazuje rytm przebiegu melodycznego. Porowna-
nie ze soba tych samych melodii w réoznych kontekstach stownych z r6znym rytmem pokazuje
nam, ze ta sama melodia staje si¢ dla kompozytora ,,pretekstem” do wyrazenia czego$ wigce;.
W artykule zostaty przeanalizowane trzy melodie (graduaty) bazujace na wzorcu modalnym pia-

tego modusu, czyli tritusa plagalnego (Christus factus est, Exiit sermo, Ecce sacerdos magnus),
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Na ich przyktadzie Autorka pokazuje, w jaki sposdéb wzorzec modalny tritusa plagalnego zostat

zaadaptowany do nowego tekstu.

Stowa kluczowe: formula, melodia typiczna, wzorzec modalny, technika kompozytorska,

adoptowanie melodii do nowego tekstu.

Bibliografia

Acustont L., GoscHL B.J., Introduzione all interpretazione del canto gregoriano, Roma 1998.

Biatkowskl M., Zjawiska melodyczne w przebiegach interwalowych w repertuarze gregorianskim,
»Studia Gregorianskie” 5 (2012), s. 67-88.

FerrETTI P., Estetica gregoriana, Roma 1934.

GoscHL B.J., Jednos¢ w wielosci: podstawy interpretacji spiewu gregorianskiego, thum. Mariusz Bial-
kowski, ,,Studia Gregorianskie” 4 (2011), s. 73-99.

Gozz1 M., ,, Vide ut quod ore cantas corde credas: la scordata voce del cantore liturgico, RIMS
35(2014), nr 1-2, s. 11-20.

Joppich G., La composizione retorica nella notazione del codice Einsiedeln 121, ,,Note Gregoriane”
2 (1993), s. 7-86.

RATZINGER J., Nowa piesn dla Pana, tham. Juliusz Zychowicz, Krakow 2005.

Turco A., Melodie-tipo e timbri modali nell’Antiphonale Romanum, ,,Studi Gregoriani” 3 (1987),
s. 191-241.

Turco A., Neuma i modus (cz. I), tham. Mariusz Biatkowski, ,,Studia Gregorianskie” 4 (2011), s. 9-57
(wersja poszerzona o czg¢$¢ opisowa i1 egzemplifikacyjna: ,,Thesaurus Musicae Sacrae”
1[2018], s. 7-46).

Turco A., Semio-modalita: verso la sintesi totale dello stile verbale e della modalita (materiaty z kon-
ferencji La ,,Sémiologie grégorienne” de Dom Cardine. 50 ans apres, opactwo w Solesmes,
10-12 kwietnia 2018 r.).

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag 26092012.html, (28.04.2018).

Zrodlo przyktadow muzycznych: Graduale Novum. De Dominicis et festis, t. I, Regensburg 2011.

Sust FErroGLIA, prof. UPJPII — nauczyciel akademicki (s. dr hab. UPJPII w Krako-
wie), organistka, gregorianistka, kierownik artystyczny zenskiego zespotu wokal-
nego Flores Rosarum. W swojej pracy zajmuje¢ si¢ $piewem gregorianskim, taczac
prace badawcza z wykonawstwem w optyce semiologicznej. Szczegdlnie miejsce
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w jej poszukiwaniach artystyczno-badawczych zajmuje muzyka $w. Hildegardy
z Bingen oraz §piewy zawarte w polskich sredniowiecznych rekopisach liturgicz-
no-muzycznych. Od roku akademickiego 2016/2017 jest kierownikiem Studiow
Podyplomowych z Monodii Liturgicznej. W latach 2017-2019 uczgszczata na stu-
dia z Paleografii i semiologii gregorianskiej w Conservatorio di Musica w Lugano
w Szwajcarii, ktore ukonczyla z wyrdznieniem w 2019 r. W roku 2018 zostata od-
znaczona przez Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej Andrzeja Dudg Ztotym Krzy-
zem Zashugi za krzewienie kultury polskie;j.
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Repertuar liturgiczny
w kosciele pw. $w. Jana Chrzciciela w Jodlowie

na podstawie parafialnego inwentarza muzycznego z 1939 r.

Jodtéw (niem. Thanndorf) to niewielka miejscowos¢ potozona w zachodniej
czg$ci Masywu Snieznika na ziemi Ktodzkiej'. Jest to typowa rolniczo-letniskowa,
gorska wies tancuchowa, cho¢ na skutek ubytkéw w zabudowie przypomina raczej
wie$ rozproszong. Jodtéw zatozony zostat w 1572 r. przez Davida i Michaela von
Tschirnhauséw?. W 1631 r. miejscowos$¢ zamieszkiwalo 35 gospodarzy ptacacych
podatki koscielne. W 1653 1. wie§ — podobnie jak cate dobra migdzyleskie — prze-
szta w rece rodu von Althannow. W 1765 r. zyto w niej juz 36 kmieci, 51 zagrodni-
kow i 7 chatupnikow. Wigkszo$¢ mieszkancow utrzymywata si¢ przede wszystkim
z wyrobu ptotna. Dzieki temu wie§ rozwijata si¢ i bogacita. W 1787 r. liczyta az
122 budynki, w tym kos$ciol, szkote oraz mtyn wodny. Mieszkato w niej 13 kmieci
oraz 106 zagrodnikow i chatupnikow, a wsérdd nich 16 ptociennikow i 17 innych
rzemies$lnikow. W 1840 r. w Jodlowie stato 156 budynkow (z kosciotem, szkota,
trzema mtynami wodnymi, olejarnig, potazarnig oraz gorzelnig). Wie$§ nadal pozo-
stawata duzym o$rodkiem tkactwa chatupniczego, byto tu: 71 warsztatow bawet-
nianych i 72 Iniane. Po wojnach napoleonskich, w potowie XIX w. miejscowos¢
przezywata kryzys spowodowany rewolucja przemystowa iupadkiem tkactwa.

! Zob. M. Starra (red.), Stownik geografii turystycznej Sudetow, t. XVI: Masyw Snieznika, Gory
Bialskie, Warszawa 1993, s. 127-131; A. Prasar, Organy w kosSciele pw. sw. Jana Chrzciciela
w Jodtowie. Przyczynek do dziejow budownictwa organowego w dawnym Hrabstwie Klodzkim, w:
A. Tomko (red.), Hereditatis custos. Ksiega dla uczczenia Ksiedza Profesora Jozefa Patera, Wroctaw
2014, s. 283-286.

2 Istnieja przekazy, ktore sugeruja, iz wies mogta powstac jeszcze przed 1414 r. Mozliwe, ze ta
pierwotna osada zostata catkowicie zniszczona podczas wojen husyckich.
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W tym czasie stala si¢ jednak znanym letniskiem. Znajdowata si¢ tu gospoda,
a wielu mieszkancow wynajmowato kwatery prywatne. W okresie mi¢dzywojen-
nym Jodlow stal si¢ modnym osrodkiem sportow zimowych. W goérze wsi powstaty
dwa schroniska: narciarskie i mtodziezowe. Nie zahamowato to jednak stopniowe-
go wyludniania miejscowosci. Po II wojnie §wiatowej w Jodlowie osiedlono repa-
triantow. Wie$ nie odzyskata jednak poprzedniego znaczenia. W latach szescdzie-
sigtych XX w. powstaty tu zaktadowe os$rodki wypoczynkowe, ktore do obecnych
czasOW nadaja miejscowosci charakter letniskowy. Obecnie Jodlow liczy jedynie
kilkudziesigciu mieszkancow.

Gruss aus Chandorf Kr. Habelschwerd) :

W, Pabels Waarenhandlung

Fot. 1. Panorama Jodtowa na widokéwce z 1916 r. (ze zbiorow Andrzeja Wziatka)

Najcenniejszym obiektem miejscowosci jest dawny ko$cidt parafialny (obec-
nie filialny) pw. $w. Jana Chrzciciela®. Pierwsza wzmianka o drewnianej $wiaty-
ni pochodzi z ok. 1590 r.* Poczatkowo nalezata ona do protestantow. W 1631 r.

3 Zob. J. Marx, Grafschafter Kirchen in heutiger Zeit, Leimen — Heidelberg 1978, s. 294-295;
J. PaTER, Katalog ruchomych zabytkow sztuki sakralnej w archidiecezji wroctawskiej, t. 11, Wroctaw
1982, s. 13; TeNzE (red.), Koscioly i kaplice archidiecezji wroctawskiej, Wroctaw 2002, s. 275; Ko-
sczoly Dlecez;l Swidnickiej. Nasze dziedzictwo / Kirchen der Didzese von Swidnica. Unsere Erbe,
t. 111, Bydgoszcz 2009, s. 126.

4 Na temat dziejow $wiatyni i parafii zob. J. KOGLER, Die Chroniken der Grafschaft Glatz, t. IV:
D. Pont (red.), Die Chroniken der Dérfer, Pfarreien und Herrschaften des Kreises Habelschwerdt,
Koln 2001, s. 251-253.
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byt to juz kosciot katolicki, posiadajacy jeden ottarz i dwa dzwony. Wkrotce
drewniang konstrukcje zastapiono murowana. Budowe obecnej barokowej swia-
tyni wysoko na stoku ukonczono w 1756 r. Uroczystego poswigcenia dokonat
26 wrzesnia dziekan ktodzki i proboszcz ladecki Michael Joseph Scholz. Rok
pozniej dobudowano wieze.

Poczatkowo miejscowos¢ nalezata do parafii w Miedzylesiu, a od 1637 r. do
parafii w Roztokach. W 1754 r. utworzono tu lokali¢ z wltasnym duszpasterzem
oraz zarzadem ko$cielnym. Nalezaty do niej wsie: Potoczek i Biatkow. W 1911 1.
Jodtow stat si¢ siedzibg parafii. Wedtug schematyzmu z 1928 r. zamieszkiwato ja
966 katolikow i szesciu protestantow’. Obecnie miejscowos¢ nalezy do parafii Bo-
boszow w dekanacie Migdzylesie®.

Znaczacym aspektem zycia kulturalnego wsi byla muzyka, a waznym miej-
scem jej uprawiania kosciot pw. sw. Jana Chrzciciela. Pierwsze wzmianki o mu-
zyce liturgicznej w Jodlowie zwigzane sg z organami. Nie ulega watpliwosci,
ze instrument ten stanowit wyposazenie §wiatyni juz w XVII w. W inwentarzu
kosciota filialnego w Jodtowie z 1667 r. wymieniony jest bowiem 6-glosowy
pozytyw (Positiff mit 6 Mutationen)’. W XVIII w. $wiatynia dysponowata orga-
nami posiadajacymi jeden manuat i pedat®. Pochodzity one najprawdopodobniej
z okresu budowy kosciota (1756). W 1805 r. nowe organy za cen¢ 500 florenow
wybudowal Johann Kuttler z Widnawy. Miaty one 14 glos6w rozdzielonych na
dwa manualy i pedatl.

Obecnie znajdujacy si¢ w §wiatyni instrument pochodzi z 1906 r. i jest dzietem
fabryki organowej Schlag & Sohne ze Swidnicy. Do jego budowy wykorzysta-
no prospekt z poprzednich organéw. Koszt inwestycji zamknat si¢ w kwocie 4318
marek. Organy z dwoma manuatami i pedatem, oznaczone jako opus 757 firmy,
posiadaja 13 glosow. Traktura rejestroOw i gry jest pneumatyczna, wiatrownice —
stozkowe. Wolno stojacy stot gry umieszczony jest centralnie przed szafg organo-
wa (organista siedzi przodem do ottarza). Dyspozycja instrumentu przedstawia si¢
nastgpujaco:

5 ,,Grafschafter Volkskalender” 5 (1928), s. 37.
¢ S. Cromiak, W. Mroz (red.), Schematyzm diecezji Swidnickiej, Swidnica 2010, s. 311-312.

7 Archiwum Parafii Rzymskokatolickiej pw. Wniebowzigcia NMP w Ktodzku, Das Dekanatsar-
chiv des Erzbischoflichen Generalvikariats der Grafschaft Glatz (dalej: ADGI), sygn. V A 52¢: Inven-
tarium Schonfeld 1666—1770.

8 Zob. A. Prasat, Organy, s. 283-296.
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Manuat I Manual I Pedal
C-f C-f? C-d!

Bordun 16’ Schalmei &’ Subbass 16’
Principal 8’ Aeoline 8’ Octavbass 8’
Hohlflote 8° Lieblich Gedeckt 8’ Violoncello 8§’
Gemshorn 8’ Travers-Flote 4’
Octave 4°
Progress. Harmon. 2-3 f.

Potgczenia: Manual-Koppel, Pedal-Koppel zu 1
Rejestr zbiorowy: Tutti
Urzadzenia dodatkowe: Windprobe, Kalikant

Poczatki kapeli koscielnej w Jodlowie siegaja najprawdopodobniej konca XVII
lub poczatku XVIII stulecia. W sporzadzonym przez ks. Antona Josepha Lengfel-
da (proboszcza w latach 1705-1750) inwentarzu wymienione sg bowiem znajduja-
ce si¢ na wyposazeniu ko$ciola filialnego instrumenty muzyczne: troje skrzypiec,
sze$¢ trabek, para rogow oraz para kottdéw’. Kolejny spis muzykaliow pochodzi
z 1770 r. Dysponowano wowczas: para kottéw, dwiema parami zdatnych do uzyt-
ku trabek z dodatkowym ustnikiem, jedna para niezdatnych trabek, wiolonczela
(Violon) oraz trojgiem skrzypiec'’. Zesp6t wokalno-instrumentalny istniat najpraw-
dopodobniej az do 1945 r., co potwierdza¢ moze sporzadzony w 1939 r. wykaz
instrumentow muzycznych bedacych na wyposazeniu parafii. Obejmuje on: troje
skrzypiec, altowke, kontrabas, trzy klamety (w stroju B, C, A), tubg w stroju F,
puzon w stroju B (z futeralem), dwie waltornie, dwa kotty!'.

Podobnie jak w wigkszosci miejscowosci hrabstwa, wspomnianym zespotem
kierowat gtowny nauczyciel (kierownik szkoty), ktory byt rownoczes$nie organista
i koscielnym (zakrystianem). Znane sg nazwiska trzech chormistrzow. Co najmnie;j
od 1906 r. funkcje te penit Paul Seidel>. W 1932 r. przeszedt on na emeryture,
a jego posade objal Georg Lachmund z Rudnicy (powiat Zabkowice Slaskie)'>.
W 1937 r. zastapit go Josef von Fritschen z Szalejowa Dolnego'®.

> ADGI, sygn. V A 52c: Inventarium Schonfeld 1666—1770.

10 Tamze.

" ADGI, sygn. V A 55b: Pfarrei Thanndorf 1900— (zob. aneks).
12° A. PrASAL, Organy, s. 289.

13 ADGI, sygn. V A 55b: Pfarrei Thanndorf 1900—.

4 Tam:ze.
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Fot. 2. Organy w kosciele filialnym w Jodlowie

Gléwnym zadaniem choru parafialnego bylo uswietnianie liturgii. Nie udato
si¢ niestety natrafi¢ na wzmianki o sktadzie osobowym oraz dziatalnosci tego ze-
spotu. Cennych informacji o wykonywanym repertuarze moze dostarczy¢ wspo-
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mniany juz inwentarz parafialny z 1939 r. Zawiera on liczacy 81 pozycji wykaz
muzykaliéw bedacych na wyposazeniu miejscowego kosciota'. Sa to z reguty
utwory przeznaczone na czteroglosowy chor mieszany z towarzyszeniem orkie-
stry lub organow.

Jodtowski zespot dysponowat az 34 mszami, w tym sze$cioma za zmartych.
Wigkszo$¢ utworoéw stanowily dzieta popularnych w hrabstwie klodzkim cecy-
lianistow: Vinzenza Gollera (1873-1953), Josepha Grubera (1855-1933) czy
Karla Augusta Leitnera (1837—1905). W inwentarzu znajdowaty si¢ takze utwory
rodzimych tworcow: zwigzanego z Mostowicami Josefa Giittlera (1841-1912)
oraz krosnowickiego kantora Ignaza Reimanna (1820-1885). Z kolei tworczosc
slaskich kompozytorow reprezentowaty dzieta kapelmistrza katedry wroctaw-
skiej Maxa Filkego (1855-1911). Repertuar zespotu obejmowal rowniez dwie
msze czeskich tworcow: dziatajacego w Javorniku Liberatusa Gepperta (1815—
1881) — Pastoralmesse in G na czteroglosowy chér mieszany z towarzyszeniem
orkiestry i organéw oraz Vojtdcha Rihovsky’iego (1871-1950) — Missa Loretta,
op. 3 na czterogtosowy chor mieszany i organy lub orkiestre ad libitum. Warto
w tym miejscu przytoczyé fragment krotkiego opisu kompozycji Rihovsky’iego,
ktory moze postuzy¢ takze jako charakterystyka catego wykonywanego przez
jodtowski zespo6t repertuaru:

W kilku zaledwie latach doczekala si¢ ta msza az szesciu wydan, co dostatecznie
$wiadczy o jej praktycznosci i dobroci. Cechuje ja styl jedrny, jasny i melodyjny. By-
taby to jedna z mszy Rihowskiego najwiecej wskazana dla naszych choréw. [Tu bo-
wiem — przyp. aut.] talent Rihowskiego naktadat sobie dobrowolne peta, by nie prze-
kracza¢ sil przecigtnych choréw. (...) Wydanie jest nadzwyczaj staranne, druk jasny,
format wygodny i dobry papier. Z wartoscia muzyki i praktycznoscia wydania idzie
w parze nisko$¢ ceny, przez co kompozycye R. zdobywaja sobie coraz to wigkszy

rozglos w $wiecie muzycznym'®.

Dzieta muzyki dawnej reprezentowane byly jedynie przez Missa brevis Gio-
vanniego Gabrieliego (1557-1612) na czteroglosowy chor mieszany a cappel-
la. Fakt ten nie dziwi o tyle, ze tego typu utwory wykonywane byly na terenie
hrabstwa ktodzkiego tylko przez lepsze zespoty'’. Obok cyklow mszalnych

15 Tamze. Zob. aneks.

1§ 7 dziedziny muzyki. Przeglgd dziet Wojciecha Rihowskiego, ,,Muzyka i $piew. Dwutygodnik
organistowski poswigcony sprawom muzycznym i zawodowym” 2 (1913), nr 32, s. 4.

7" A. PrRASAL, Z dziejow cecylianizmu w hrabstwie klodzkim, ,,Zeszyty Muzeum Ziemi Ktodzkiej”
11(2011), s. 75.



Repertuar liturgiczny w kociele pw. $w. Jana Chrzciciela w Jodtowie 579

Fot. 3. Karta tytulowa inwentarza parafialnego z 1939 r.

jodtowski zespol dysponowat jeszcze m.in. siedmioma zbiorami graduatdéw i ofer-
toriow oraz dziewigcioma litaniami, w tym pigcioma loretanskimi.

Pokazng grupe muzykaliow stanowily réznego rodzaju opracowania choral-
ne piesni ko$cielnych, zwlaszcza maryjnych i pogrzebowych. Wérdd tych ostat-
nich uwage zwracajg liczne kompozycje Ignaza Reimanna. Krosnowicki kantor
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byl takze tworca obecnych w zbiorze 4 Stationen mit Pange lingua fiir das hl.
Fronleichnamfest. Warto tez wspomnie¢, ze w inwentarzu znalazly si¢ trzy utwo-
ry (responsorium Libera me, hymnu Vexilla regis oraz piesni wielkanocnej) syna
Ignaza — $widnickiego nauczyciela i chormistrza Franza Reimanna (1855-1926?).
Lokalnych tworcow reprezentowat jeszcze Paul Forche (1857-1930), dhugoletni
chormistrz w Ladku-Zdroju, z popularnym w hrabstwie ktodzkim zbiorem /2 Ma-
rienlieder.

W Jodlowie pielegnowano takze wspodlny $piew niemieckojezycznych piesni
koscielnych, o czym $wiadczy obecnos¢ dziewigciu egzemplarzy $piewnika zawie-
rajgcego piesni pogrzebowe dla ludu (11 Grablieder fiir das Volk) oraz siedmiu eg-
zemplarzy Katholisches Gesangbuch fiir die Grafschaft Glatz. Wydany pod redak-
cja Wilhelma Kothego w 1878 r. modlitewnik i §piewnik doczekat si¢ kilku wydan
i cieszyt si¢ duzg popularno$cig wsérdod wiernych hrabstwa ktodzkiego. Zawierat
prawie 200 réznego rodzaju Spiewow wraz z zapisem nutowym. W wielu parafiach
zrodzit si¢ nawet zwyczaj ofiarowania go dzieciom z okazji pierwszej komunii
swietej'®. Cenng pomoca dla miejscowych muzykow koscielnych byly akompa-
niamenty organowe: Die Orgelbegleitung z. Grafschafter Gesangbuch W. Kothego
oraz Die Orgelbegleitung z. d. 23 Einheitsliedern Georga Amfta.

Za jeden z gtoéwnych postulatow XIX-wiecznej reformy muzyki koscielnej
uznano ozywienie i upowszechnienie praktyki choratu gregorianskiego. Znalazt
on takze swoje skromne miejsce w repertuarze miejscowego choru parafialne-
go. W spisie muzykaliow odnajdujemy bowiem Rémisches Gradualbuch oraz
az 14 egzemplarzy wydanych w 1931 r. (Verlag Herder) staraniem benedykty-
noéw z Krzeszowa Gregorianische Messgesdnge fiir das Volk. Wydaje si¢ jednak,
ze — podobnie jak w pozostatych wiejskich parafiach kotliny ktodzkiej — chorat
wykonywany byt sporadycznie'. Jest tez mato prawdopodobne, by praktyko-
wano tu $piew choratowy z udzialem wiernych, na co wskazywaé¢ moze tytut
krzeszowskiego $piewnika. Stanowit on raczej cenng pomoc dla miejscowych
chorzystow.

Zadziwia niewielka liczba utworéw organowych. Poza wspomnianymi chora-
fami w spisie muzykaliow odnajdujemy jedynie zbior kompozycji Johanna Geo-
rga Herzoga (1822-1909) oraz Orgelklinge aus neuerer und neuester Zeit. Eine
Sammlung von Tonstiicken verschiedener Schwierigkeit fiir den Studiengebrauch
eingerichtet sowie auch zum gottesdienstlichen und Konzertgebrauch w opracowa-
niu Wilhelma Trenknera.

8 G. AmrT, Pflege des deutschen Kirchenliedes, ,,Der Gebirgsbote” (1913), nr 126, nr 127.
19" A. Prasat, Z dziejow, s. 75.
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Fot. 4. Fragment wykazu muzykaliow z inwentarza parafialnego z 1939 r.
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Prezentowana kolekcja §wiadczy o do$¢ przyzwoitym poziomie kultury mu-
zycznej w kosciele parafialnym w Jodlowie. Na jej podstawie mozna stwierdzic,
ze zarowno pod wzgledem doboru utwordw, jak i wykonawstwa repertuar ten do-
rownywal praktyce w innych wiejskich $wiatyniach ziemi ktodzkiej. Omawiany
zbior sktada si¢ w wigkszosci z opuséw tatwych do wykonania, przeznaczonych
dla niewielkich i raczej mniej zaawansowanych choréw. Uwage zwraca obecnos¢
kompozytorow koscielnych przetomu XIX i XX w. zwigzanych z ruchem cecy-
lianskim (V. Goller, J. Gruber, H. Huber, .M. Mitterer, J.G. Zangl), popularnych
nie tylko w hrabstwie ktodzkim. Cieszy uwzglednienie tworcow $laskich (M. Fil-
ke, A. Greulich), a zwlaszcza pochodzacych z kotliny ktodzkiej lub dziatajacych
na tym terenie (G. Amft, P. Forche, J. Giittler, W. Kothe, F. Reimann, I. Reimann).
Znamienne jest, ze tak roznorodny i w miar¢ ambitny repertuar wykonywany byt
w niewielkiej parafii dysponujacej nieduzym zespotem wokalno-instrumentalnym
i $redniej wielko$ci organami. Niestety, brak przekazow zrodtowych bez odpowie-
dzi pozostawia pytanie, na ile zawarte w inwentarzu utwory znalazly swoje od-
zwierciedlenie w repertuarze jodtowskiego choru.

Aneks
Inwentarz katolickiego ko$ciola parafialnego pw. §w. Jana Chrzciciela
w Jodlowie z 30 lipca 1939 r.

Rozdzial VIII. Muzykalia®

Inventarium der Katholischen Pfarr-Kirche
zum HI. Johannes Bapt. in Thanndorf Parochie.
Generalvikariat Glatz Kreis Habelschwerdt Umfassend
Kirche, Pfarrei, Kiisterei und sonstige kirchliche Einrichtungen
30 Juli 1939
Titel VIII. Musikalien

1. Romisches Gradualbuch aus 1901;
2. Manuale pro sacris functionibus;
3. Gregorian. Mefgesdnge f. d. Volk, 14 Stck.;
4. Kath. Gesangbuch f. d. Graf. Glatz, 7 Stck.;
5. Kothe, Orgelbegleitung z. Graf. Gesangbuch;

2 ADGI, sygn. V A 55b: Pfarrei Thanndorf 1900—.
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6. Amft, Orgelbegleitung z. 23 Einheitsliedern;

7. Jos. Bauer, Messe z. E. der H. Afra, 1st. m. Org.;

8. Deschermeier, Messe z. E. d. H. Familie, 4st. m. Org.;
9. M. Filke, Messe in G dur, 4st. m. Org. u. Orch.;

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

40.
41.

Gabrieli, Missa brevis, 4st. gem. Chor ohne Org.;
Geppert, Pastoralmesse in G, 4st. m. Org. u. Orch.;
Goller, Messe z. E. d. H. Aloisius, 4st. m. Org.;
Gruber, Missa solem. z. E. d. H. Aug., 4st. Org. u. Orch.;
Gruber, Jubildumsmesse op. 40, 4st. Org. u. Orch.;
Gruber, Jubildumsmesse op. 105, 4st. Org. u. Orch.;
Herz-Jesu-Festmesse, 4st. Org. u. Orch.;

Missa dominicalis Nr. 111, 4st. Org. u. Orch.;
Gruber, Zweite Cicilienmesse, 4st. m. Org.;
Giittler, Festmesse in B;

Giittler, Sonntagsmesse in Es;

. Giittler, Messe z. E. der H. Cicilia,

Gittler, Jubildumsmesse op. 80;

Huber, Missa ,, Ave verum corpus”, gem. Chor;
Leitner, 1. leichte Messe mit Orgel,

Leitner, I11. Messe in A,

Ig. Reimann, Pastoralmesse in C; Pastoralmesse in F'u. C; Sursum corda in Es;

Reisinger, Missa H. Antonii u. Pastoralmesse in G und C;
Rihowsky, Missa Loretta;

Scholz, Messe z. E. der H. Elisabeth;

Singenberger, Missa ,, Stab. Mater”, gem. Chor;

. Zangl, Messe in C;

Fiirst, Missa pro defunctis, 1st. m. Org.;

Gloger, Leicht ausfiihrbares Requiem, gem. Ch. m. Org.;
Goller, Req. u. Libera op. 26, gem. Chor m. Org;

Joos, Req. u. Libera op. 51, gem. Ch. m. Org.;

Schopf, Req. in G moll, gem. Ch. m. Org.;

Simon, Messe f. d. Verstorbenen, gem. Ch. m. Org.;
Franz Reimann, Libera;

Ig. Reimann, 32 Begrdbnisld., Bd. 111; 31 Begrdibnisld., Bd. 1V; 23 Begrdbld.,

Bd. V Kinder;
11 Grablieder fiir das Volk, 9 Stck.;
Welker, Heldengeddchtnislieder;
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42.

43.
44,

45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
1.

Mitterer, 12 sehr leichte Gradualien f- die héchst. Feste u. 18 sehr leichte Gra-
dual. f. hohere Feste;

Ig. Reimann, 30 Graduale;

Edenhofer, 50 Offertorien f. alle Stge. u. einige Feste u. 50 Offertor. f. d. Feste
d. Kirchenjahres;

Schweitzer, Gradual. u. Offertor. zum Feste Chr. Konig;

Ig. Reimann, 43 Offertorien;

Faist, 6 Tantum ergo m. Orchester;

Goller, 12 Pange lingua;

Huber, 12 Pange lingua,

Hertl, Herz Jesu Litanei f. Volksges. m. Org. (deutsch);

Gruber, Lauret. Litanei op. 52;

Gruber, Namen Jesu Litanei op. 181 und Herz Jesu Litanei op. 124;

Deschermeier, Herz Jesu Litanei op. 50;

Stein, Lauretan. Litanei,

Giittler, Lauret. Litanei op. 128 und Lauret. Lit: Sopr., Alt, Ba3 u. Orgel;

Zangl, Lauret. Litanei in G;

Gruber, 4 Marian. Antiphonen,;

E. Hansdorf, 8§ Marienlieder,

Forche, 12 Marienlieder,

Kurzmanhart (?), 36 Marienlieder;

Lipp, 5 Marienlieder;

Strubel, Ave Maria (Stille d. Wellen);

Gruber, 2 Marienlieder;

Zangl, Herz Jesu Lied,

Gruber, 2 Asperges me;

Lipp, Kath. Kirchengesdnge, Lieferg. 3;

Greulich, Transeamus;

Butz, Stille nacht, 6 st.;

Schopf, Weihnachtslied,

Passion St. Matth. am Palmsonntag;

Passion St. Joh. am Karfreitag;

Frz. Reimann, Vexilla regis; Auferstehunglied,

Goller, Der Heiland ist erstanden;

Ig. Reimann, IV, Station. mit Pange lingua;

3 Trauungslieder;,

Player, 2 Trauungslieder;

Lichey, Traungsgesang;
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78. Bungarth, Wo du hingehst;

79. Volksliederbuch f. gem. Chor, Bd. 1, 1 Part u. 9 Stimmen;
80. Tonstiicken fiir Orgel v. Herzog;

81. Orgelklinge von Trenkner.

1. 3 Stck. Violinen;

2. 1 Stck. Viola;

3. 1 Streichbaf;

. 1 Stuck Clarinette in B;

. 2 Stuck Clarinetten in C mit A Stuck;
. 1 Stuck Tuba in F;

. 1 Posaune in B mit Kasten;

. 2 Stck. Waldhorner;

. 2 Kesselpauken.

n
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The liturgical repertoire in the church of St. John the Baptist in Jodtow on the basis of the parish’s
musical inventory from the year 1939

Abstract

This article describes the inventory of musical pieces of the church of St. John the Baptist in
Jodtéw in the Ktodzko county, which comprises 81 positions. The collection consisted predomi-
nantly of easily performable works for a four-part mixed choir with orchestra or organ accompani-
ment. Among various compositions, the local vocal and instrumental ensemble had at its disposal
34 masses (including six funeral masses), seven collections of graduals and offertories as well as
nine litanies. A large group of musical pieces consisted of various choral arrangements of hymns,
especially Marian and funeral hymns. Special attention should be given to the fact that church com-
posers from the turn of the nineteenth and twentieth centuries who were involved in the Cecilian
movement were also represented. It is also very pleasing that Silesian artists, particularly artists
working in the Ktodzko valley, were included as well. The collection presented in this article is
proof of the fairly decent standard of musical culture in the parish church of Jodlow, which is on
par with the practice in other rural parishes of the Klodzko region. Unfortunately, due to the lack of
source information, the question must remain unanswered in how far the compositions contained in

the inventory found their way to the repertoire performed by the local choir of Jodtow.

Keywords: Jodtéw, church music, liturgical repertoire, musical inventory, parish choir, organs.
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Abstrakt

W artykule opisano liczacy 81 pozycji inwentarz muzykaliéw kosciota pw. $w. Jana Chrzcicie-
la w Jodlowie na ziemi ktodzkiej. Zbioér sktadat si¢ w wigkszosci z tatwych do wykonania utwo-
réw przeznaczonych na czterogltosowy chor mieszany z towarzyszeniem orkiestry lub organow.
Miejscowy zespdt wokalno-instrumentalny dysponowat m.in.: 34 mszami (w tym sze$cioma za
zmarlych), siedmioma zbiorami graduatéw i ofertoriow oraz dziewigcioma litaniami. Duzg grupe
muzykaliow stanowity réznego rodzaju opracowania choralne piesni koscielnych, zwlaszcza maryj-
nych i pogrzebowych. Uwage zwraca obecnos¢ kompozytorow koscielnych przetomu XIX i XX w.
zwigzanych z ruchem cecylianskim. Cieszy uwzglednienie tworcow $laskich, a zwlaszcza dziataja-
cych w kotlinie ktodzkiej. Prezentowana kolekcja $wiadczy o do$¢ przyzwoitym poziomie kultury
muzycznej w kosciele parafialnym w Jodtowie, ktory doréwnywat praktyce w innych wiejskich
$wigtyniach ziemi klodzkiej. Niestety, brak przekazow zrodtowych, bez odpowiedzi pozostawia
pytanie, jak dalece zawarte w inwentarzu utwory znalazty swoje odzwierciedlenie w repertuarze

jodlowskiego choru.

Stowa kluczowe: Jodtow, muzyka koscielna, repertuar liturgiczny, inwentarz muzyczny, chor

parafialny, organy.
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Inspiracje kultem maryjnym

w tworczosci Andrzeja Panufnika

Sfera sacrum stanowi jeden z najbardziej idiomatycznych obszardéw inspiracji
w tworczo$ci Andrzeja Panufnika. Autor Sinfonia Sacra, podobnie jak wielu pol-
skich tworcow, niektore ze swych kompozycji poswiecit tematyce kultu Matki Bo-
skiej. Jednakze w kontekscie tworczosci religijnej Andrzeja Panufnika tematyka
maryjna wydaje si¢ pozostawac obszarem wcigz nieodkrytym. Z tego tez wzgledu,
biorgc pod uwage rowniez kontekst biograficzny kompozytora, warto podja¢ probe
glebszego namystu nad wskazanym obszarem inspiracji.

Bolesne doswiadczenia zwiazane z wydarzeniami Il wojny Swiatowej, cierpie-
niem, biedg i glodem, odcisngly znamienne pi¢tno na wrazliwosci kompozytora,
ukierunkowujac jego wybory kompozytorskie w strong tematyki patriotyczne;.
Przelomowym etapem w zyciu Panufnika stala si¢ emigracja. Okazata si¢ ona
by¢ bodzcem dla ksztattowania i budowania tozsamos$ci narodowej oraz ducho-
wej kompozytora. Jednakze zrodet jego religijnej fascynacji mozna doszukiwacé si¢
w domu rodzinnym. We wspomnieniach tworcy pojawia si¢ Matka Boska Czesto-
chowska, ktorej portret wisiat w domu dziadkow:

Gdy bylem dzieckiem, w naszym warszawskim mieszkaniu wisiala jego wielka re-
produkcja. Gdziekolwiek stanglem w pokoju, zawsze Matka Boza patrzyla wprost na

mnie'.

' A. PANUFNIK, Panufnik o sobie, Warszawa 1990, s. 353.
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Na ksztaltowanie osobowosci i $wiatopogladu mlodego twoércy szczegolnie
wptynety bliskie relacje z babcia, bedaca dla niego autorytetem w kwestiach zwia-
zanych z wiarg. Innym waznym wspomnieniem z czasow miodosci kompozytora
sg reminiscencje $piewow religijnych, ktore, jak wspominat Panufnik, ,,zachowaly
si¢ w mojej podswiadomosci przez wiele lat™.

Wskazane watki z biografii kompozytora w duzej mierze rzutowaty na wybor
okreslonych inspiracji w jego tworczosci. Sfera sacrum ujawnia si¢ w niej zarow-
no w postaci duchowosci uniwersalnej, jak i chrzescijanskiej. W nurt duchowosci
pojmowanej w sposob ekumeniczny i uniwersalny wpisujg si¢ takie kompozycje
jak m.in. Universal Prayer do tekstu Alexandra Pope’a na sopran, alt, tenor, bas,
trzy harfy, organy i chor mieszany (1969), Invocation for peace na glosy chtopiece,
dwie trabki i dwa puzony (1972), Sinfonia mistica na orkiestre (1977) czy Win-
ter Solstice na sopran, bas-baryton, chor mieszany, trzy tragbki, trzy puzony, kotly
i dzwonki (1972).

Z kolei szczegodlne znaczenie w konteks$cie duchowosci chrzescijanskiej przy-
pada kompozycjom zwigzanym z tematyka maryjng. W niektoérych utworach po-
sta¢ Maryi symbolizuje cytat z Bogurodzicy, np. w Koncercie fagotowym (1985).
Jak wspominat kompozytor:

Bardzo wczesnie rano, lezac z szeroko otwartymi oczyma, mimowolnie wyciagnatem
reke — jakby ten gest kto$ za mnie wykonat — i przytozylem do ucha stuchawke radia
(...). Nagle ustyszatem niewiarygodnie pickng muzyke: prosta melodie Spiewang uni-
sono przez kobiece glosy. Nigdy jej przedtem nie styszatem i wydawata si¢ przenosi¢

mnie w inny $wiat. Byl to najdawniejszy polski hymn Bogurodzica®.

Poza cytatem z najstarszej polskiej piesni maryjnej, w Sinfoni votiva na or-
kiestre (1981) pojawia si¢ takze cytat z Godzinek o niepokalanym poczeciu Naj-
swigtszej Maryi Panny. Kompozytor postanowit potraktowaé¢ skomponowana dla
uswietnienia obchodow wprowadzenia do Polski chrzescijanstwa symfoni¢ jako
ofiar¢ wotywna dla Czarnej Madonny.

Kult maryjny rozwijany jest w Polsce od $redniowiecza. Polska od wielu wie-
kow stynie ze szczegdlnej dbatosci o szerzenie marialis cultus, silnie zakorzenio-
nego w tradycji, poboznosci ludowej 1 historii ojczyzny. Rozpowszechnianie kul-
tu maryjnego zwigzane jest z nabozenstwami i modlitwami, takimi jak Godzinki
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny czy nabozenstwami rézanco-

2 T. KaczyNski, Andrzej Panufnik i jego muzyka, Warszawa 1994, s. 66—67.

3 A. PANUFNIK, Panufnik o sobie, s. 66.
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wymi, a takze hymnami, antyfonami i pie$niami maryjnymi. Jednym z najistot-
niejszych wydarzen dla rozwoju kultu byto sprowadzenie obrazu Matki Boskiej
Czgstochowskiej przez ksigcia Wiadystawa Opolczyka w XIV w. Miejscami kultu
maryjnego staty si¢ liczne sanktuaria, znajdujace si¢ m.in. w Gorce Klasztornej,
Kalwarii Zebrzydowskiej, Stanigtkach pod Krakowem, Licheniu czy Gietrzwal-
dzie. Papiez Jan Pawetl I w swych encyklikach wielokrotnie podkreslal wage ma-
riologii w polskiej kulturze, ktéra ma znaczacy wptyw na szerzenie wiary na catym
Swiecie, twierdzac, iz:

Kosciot widzi Blogostawiong Bogarodzicg w zbawczej tajemnicy Chrystusa i swojej
wlasnej tajemnicy; widzi Jg gleboko zakorzeniong w dziejach ludzkosci, w odwiecz-

nym powotaniu cztowieka®.

Dla wielu polskich kompozytorow jednym z najistotniejszych symboli toz-
samosci chrzescijanskiej i narodowej stata si¢ posta¢ Matki Boskiej, co istotne,
utrwalanej w wizerunkach zwigzanych zréznymi, lokalnymi miejscami kultu.
Najstynniejszym wizerunkiem Matki Boskiej i jednocze$nie zrodtem natchnienia,
m.in. dla Wojciecha Kilara czy Henryka Mikotaja Goreckiego, stata si¢ Matka Bo-
ska Jasnogorska. W tworczosci Andrzeja Panufnika poza postacig Matki Boskiej
Jasnogorskiej — bedaca jednym ze zrodet inspiracji dla powstania Sinfonii votiva
czy Koncertu fagotowego — szczeg6lne znaczenie przypadto wizerunkowi Matki
Boskiej Skepskiej, utrwalonemu w gotyckiej rzezbie. Pochodzaca z konca XV w.
rzezba Naj$wigtszej Maryi Panny zwana Matka Boska Skepska, nieznanego autor-
stwa, sprowadzona zostata do Skepego z Poznania. Przez wiele wiekow wizerunek
mierzacej niespetna metr wysokosci figury ulegal zmianom. W potowie XVIII w.,
z okazji przygotowan do koronacji, posta¢ przyozdobiono m.in. bogato ornamen-
towang srebrng suknig i zlotag korong. Nad glowa Maryi w potkolu umieszczono
dwanascie gwiazd, a pod jej stopami srebrny potksiezyc podtrzymywany przez
dwoje aniotow. W 1954 r.z okazji jubileuszu dwusetnej rocznicy koronacji figure
obleczono w jedwabny ptaszcz wyszywany pertami. W takiej to postaci do dzis,
z wyjatkiem innej korony, skradzionej na poczatku lat 80., pielgrzymi mogg podzi-
wia¢ wizerunek Matki Boskiej Skepskiej, znajdujacy si¢ w tamtejszym klasztorze
Bernardynow.

Modlitwa do Matki Boskiej Skepskiej powstata w 1990 r. w Wielkiej Brytanii —
na rok przed $miercig kompozytora. Jak wspominat Panufnik: ,,nieprzypadkowo

4 Jan Pawee 11, Encyklika Redemptoris Mater, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel ii/encykliki/r mater 2.html#m4 (28.01.2015).
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w przeddzien mego przyjazdu do Polski na prosbe przyjaciela, poety Jerzego Pie-
trkiewicza. Sam kompozytor tak ttumaczyt geneze¢ utworu:

Moj dobry przyjaciel, poeta Jerzy Pietrkiewicz, zapoznat mnie ze swoim, pelnym pa-
sji wierszem poswigconym Matce Boskiej Skepskiej i cheial, zebym napisat do niego
muzyke. Wiersz byt sam w sobie tak pigkny, ze wydawalo mi si¢, ze moja muzyka
niewiele moze juz doda¢. Dlatego napisatem tylko muzyczng ram¢ do oryginalnych
polskich stow, traktujac je z pelnym respektem, w sposob, ktory, mam nadziejg, zacho-

wuje intensywnos¢ i zarliwo$¢ wiersza®.

Autorem wiersza, o pelnym tytule Modlitwa do Matki Boskiej Skepskiej na dzien
8 wrzesnia, powstatego prawie czterdziesci lat przed skomponowaniem muzyki
jest pochodzacy z Ziemi Dobrzynskiej (wojewodztwo kujawsko-pomorskie) poeta
Jerzy Pietrkiewicz. Jak wspomina biograf poety, Mirostaw Krajewski: ,,Wiersz jest
potwierdzeniem gtebokiej tesknoty za rodzinng ziemia, za pielgrzymkami z mto-
dosci do Matki Boskiej Skepskiej™’. Warto doda¢ na marginesie, iz poeta, przeby-
wajacy, podobnie jak Andrzej Panufnik, na emigracji w Londynie zastynat jako
wylaczny thumacz poezji Karola Wojtyly na jezyk angielski.

Jak zauwazyt Tadeusz Kaczynski, Modlitwa do Matki Boskiej Skepskiej, obok
m.in. Czterech piesni walki podziemnej, stanowi przyktad kompozycji o charakte-
rze popularnym, skomponowanym z mysla o wykonaniu przez nieprofesjonalnych
muzykoéw?®. Takie przeznaczenie kompozycji sugerowa¢ moze oznaczenie w party-
turze ,,Spiew” zamiast okreslonego typu glosu i potraktowanie obsady wykonaw-
czej niejako ad libitum. Panufnik przeznaczyl mianowicie Modlitwe do wykonania
na glos solowy albo chor unisono i organy (lub fortepian czy zespot instrumental-
ny).

W lapidarnej formie Modlitwy Panufnik z niezwykla maestrig zamknat ducha,
petnego ludowej prostoty, wiersza Pietrkiewicza. Forma trwajacej okoto czterech
minut kompozycji uksztalttowana zostala w sposéb dos¢ oryginalny. Po rozpo-
czynajagcym kompozycje instrumentalnym preludium nastgpuje recytacja dwoch
pierwszych strof wiersza bez towarzyszenia instrumentalnego. Po recytacji powra-
ca poddana zmianom linia melodyczna z pierwszych taktow kompozycji w partii
organéw, do ktorej dotaczaja glosy w unisonie, niczym chor anielski wyspiewujac

> T. KaczyXski, Andrzej Panufnik, s. 93.

¢ A PANUFNIK, www.panufnik.polmic.pl (28.01.2015).

7 M. Krasewski, Koryfeusz Dobrej Ziemi, Rypin 2008, s. 53.
8 T. KaczyNski, Andrzej Panufnik, s. 37.
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ostatnig strofe wiersza (rozpoczynajaca si¢ od stow ,,Aniele, strozu moj”). Calosc¢
kompozycji zamyka krotka organowa koda. Eufoniczna harmonia dzieta, obfituja-
ca w struktury bitonalne, poteguje nastr6j kontemplacji i religijnej ekstazy. Stano-
wi ponadto doskonate tto dla ascetycznej linii melodycznej, w ktorej uksztaltowa-
niu szczegodlng role odgrywa inicjalny interwat tercji mate;j.

Prawykonanie Modlitwy do Matki Boskiej Skepskiej odbyto si¢ podczas koncer-
tu w ,,Piwnicy Wandy Warskiej” w Warszawie 17 wrzesnia 1990 r. W$rod nielicz-
nych wykonan kompozycji wspomnie¢ nalezy rowniez to, majace miejsce podczas
uroczystosci pogrzebowych kompozytora w kosciele St. Mary the Virgin w Twic-
kenham w interpretacji brytyjskiej sopranistki Nicoli Kent (warto podkresli¢, iz
tekst zostat zagpiewany w jezyku polskim). Dochod ze sprzedazy nut, nagran i tan-
tiem z wykonan utworu Panufnik przeznaczyl na konserwacje rzezby Matki Bo-
skiej Skepskiej. Warto doda¢, iz Modlitwa do Matki Boskiej Skepskiej funkcjonuje
rowniez w innych wersjach: na kwartet smyczkowy 1 fortepian solo, ktére sporza-
dzita corka kompozytora, Roxanna Panufnik.

Innym waznym utworem, zwigzanym z kultem maryjnym, jest Song to the Vir-
gin Mary (Piesn do Marii Panny) ukonczona w 1964 r. Jej pierwsza wersja sporzg-
dzona zostata na chor zenski a cappella albo sze$¢ glosow solowych — kobiecych
lub dziecigcych. Warto tez wspomnie¢, iz z 1987 r. pochodzi kolejna wersja utwo-
ru — przeznaczona na sekstet smyczkowy.

Dzieto, okreslone przez Panufnika jako ,,chdéralna modlitwa do Dziewicy”, po-
wstato w czasach, gdy artysta pracowal w kosciele St. Mary the Virgin w Twic-
kenham. Jednak istotnym bodzcem byla reminiscencja ,,0 polskich wie$niakach
modlacych si¢ zarliwie w wiejskim kosciele™. Utwor stanowi przyktad potaczenia
r6znych kultur 1 tradycji za sprawa wykorzystanego tekstu. Oryginalny tytut zostat
pomyslany w jezyku angielskim, Sredniowieczne pochodzenie tekstu jest polskie,
a sam jego przebieg wystepuje w wersji tacinskiej, co stanowi $wiadome nawia-
zanie do choratu gregorianskiego. Tekst stowny ewokuje z jednej strony ascetycz-
ny, z drugiej za$ wyjatkowo ekspresyjny nastroj kompozycji, budzacy skojarzenia
z polska tradycja ludowa. Wptywa na to rowniez wykorzystana w utworze tonal-
no$¢. Materiat dzwigkowy oparty jest na pentatonice, co stanowi szczegdlny zabieg
kompozytorski, ktory mozna interpretowaé jako nawigzanie do dawnych polskich
piesni ludowych i koscielnych. Potaczenie pentatoniki z dysonansowymi wspot-
brzmieniami, wywolujac wrazenie swoistej heterofonii, jest kolejnym odwotaniem
do idiomu polskiej muzyki ludowej i moze kojarzy¢ si¢ z obrazem wiernego ludu
modlIacego si¢ w kosciele w czasie mszy swietej — podobnie jak w utworze Modli-

® A. PANUFNIK, Panufnik o sobie, s. 322.
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twa do Matki Boskiej Skepskiej, gdzie Panufnik zestawia ze sobg wspotbrzmienia
roznigce si¢ trybem. W formie Piesni do Marii Panny istotng rolg — podobnie jak
w innych kompozycjach Panufnika — pelni symetria lustrzana. Szczegdlnie inte-
resujacy jest w utworze rozwoj narracji muzycznej — rozpoczynajac si¢ od cicho
wznoszacej si¢ prosby, modlitwy wykonywanej zaledwie przez dwa glosy az do
ekspresyjnej, ekstatycznej kulminacji, po ktoérej muzyczny materiat pierwszej cze-
$ci powraca, zamykajgc utwor czytelna klamra kompozycyjng. Jak wspominat
kompozytor:

Trzecia cz¢$¢ jest odbiciem pierwszej pod wzgledem muzycznego materiatu, ale pod

wzgledem dynamicznym prowadzi do znacznie ostrzejszego fortissino'.

W swej Piesni do Marii Panny oraz Modlitwie do Matki Boskiej Skepskiej An-
drzej Panufnik, jednoczac ze sobg sfere osobista z uniwersalna, dal wyraz nie tylko
uczuciom i refleksjom, lecz rowniez taczonej ze sferg kultu maryjnego kategorii
polskosci. Zdaniem Bohdana Pocieja, jednego z najwazniejszych zrodet tradycji
w tworczosci Panufnika mozna upatrywac w idiomie religijnym:

Idiom religijny wigze si¢ z tym, co narodowe, polskie, jak i z tym, co ludowe, a zarazem
ma swoja odrgbnos$¢ — znamie sakralne. Przejawia si¢ w szczeg6lnych intonacjach me-
lodycznych — cytatach i quasi-cytatach starych piesni koscielnych, melodii gregorian-
skich, zwrotach hymnicznych, w misteryjnych stanach muzyki (...). Andrzeja Panufnika
nazwalbym kompozytorem metafizycznym. Stuchajac muzyki Panufnika (...) odnoszg
wrazenie, ze jest ona rezultatem, ,,zapisem” szczegélnego wstuchiwania si¢ (...) w trzy

sfery, poziomy rzeczywistosci: ludzka ($wiat kultury), natury i Boska'!.

Zwazajac na szczegdlng rolg kultu maryjnego w tworczosci Panufnika, mozna
by do stow Pocieja dodac: ,,ludzka, natury i Boska”, a nawet maryjna.

10 B. BoLEsLAwSKA, Panufnik, Krakdéw 2001, s. 264-265.
" B. Pocies, Muzyka Andrzeja Panufnika, ,,Ruch Muzyczny” (2014), nr 9, s. 20.
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Inspirations of the Cult of Mary in the work of Andrzej Panufnik
Abstract

One of the areas of inspiration idiomatic for Andrzej Panufnik’s work is undoubtedly the sphere
of the sacrum. Author of the Symfonia Sacra, as well as Henryk Mikotaj Goérecki or Wojciech
Kilar, many of his works devoted to the cult of the Mother of God, spread by believers since the 3rd
century, when the prayer to the Blessed Virgin arose. In the works: Songs to the Virgin Mary for
string sextet, Sinfonia votiva and Prayer to the Virgin of Skempe for solo voice or choir unisono the
composer united the personal sphere with the universal sphere - he expressed not only personal feel-
ings and reflections, but also the category of Polishness connected with the cult of Mother of God.
However, in the context of Andrzej Panufnik’s religious output, the Marian theme seems to remain
an area that remains undiscovered. For this reason, taking into account the composer’s biographical

context, it is worth attempting a deeper reflection on the indicated area of inspiration.

Keywords: Andrzej Panufnik, the cult of the Virgin Mary, the sphere of the sacred, religious

creativity.
Abstrakt

Celem artykutu jest przedstawienie tworczosci muzycznej Andrzeja Panufnika inspirowanej
kultem maryjnym. Spuscizna kompozytora zwigzana z postacia Matki Bozej (zwlaszcza zas ta-
kie utwory, jak: Modlitwa do Matki Boskiej Skepskiej, Piesn do Marii Panny) rozwazona zosta-
je z perspektywy biografii tworcy oraz innych jego kompozycji o tematyce religijnej (takich, jak
m.in. Koncert fagotowy, Sinfonia votiva). Ponadto w interpretacji wybranej tworczosci Panufni-
ka uwzgledniony zostal kontekst kultu maryjnego w Polsce, ukazany z perspektywy historycznej,

a takze z perspektywy tradycji lokalne;j.

Stowa kluczowe: Andrzej Panufnik, kult maryjny, sfera sacrum, tworczos¢ religijna.
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w Wiedniu (2014), doktor sztuk muzycznych w dyscyplinie artystycznej kompo-
zycja iteoria muzyki, adiunkt w Akademii Muzycznej w Poznaniu. Jest laureat-
ka wielu ogdlnopolskich i miedzynarodowych konkurséw kompozytorskich, jej
utwory wykonywane sg regularnie w ramach krajowych i miedzynarodowych fe-
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Wspoélczesnej oraz Zwigzku Kompozytorow Polskich (strona internetowa: www.
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nej, zwlaszcza scenicznej. Publikowala m.in. na tamach czasopisma ,,Res Facta
Nova”, ,,Ruch Muzyczny” i ,,Meakultura”.
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Wkiad ks. profesora Jana Chwalka w organologi¢

i sztuke budowy organow

Wprowadzenie

Ks. Jan Chwalek urodzit si¢ 7 stycznia 1930 r. w Woli Baranowskiej. Studio-
wal w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu, §wigcenia kaptan-
skie przyjal 17 czerwca 1956 r. W latach 19561961 studiowatl muzykologig
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Po uzyskaniu tytulu magistra ze stop-
niem licencjata zostat zatrudniony w Katedrze Muzykologii. W KUL uzyskat
kolejne stopnie naukowe, byt zatozycielem i dtugoletnim kierownikiem Katedry
Instrumentologii. W 2005 r. przeszedl na emeryturg. Zmart 30 listopada 2018 .
w Babulach k. Padwi Narodowej i zostal pochowany na cmentarzu parafialnym
w rodzinnej miejscowosci'.

Wktad ks. J. Chwatka w polska organologig¢ jest nie do przecenienia. Byt uzna-
nym autorytetem w §rodowiskach akademickich, koscielnych i stuzb ochrony za-
bytkoéw. Laczyt teorig z praktyka organmistrzowska, byt bowiem budowniczym or-
ganow i1 konserwatorem. Dzielo, ktorego dokonal w czasie swojej 44-letniej pracy
w KUL, zyskato miano organologicznej szkoty lubelskie;.

Przez ponad 40 lat bytam $wiadkiem tworczej pracy ks. J. Chwatka jako jego
wspotpracownik. Mam nadzieje, ze powstaniec monografia dzieta ksigdza pro-
fesora, a w niniejszym opracowaniu chce zwiezle nakresli¢ jego najwazniejsze
dokonania.

! Kalendarium zycia zob. Kalendarium zZycia Ks. Profesora Jana Chwatka, w: M. SzyMANOWICZ
(red.), Artificium — Ars — Scientia. Ksigga Jubileuszowa w 80. rocznicg urodzin Ks. Profesora Jana
Chwatka, Lublin 2010, s. 67-69.
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1. Ogélna charakterystyka dorobku

Na poczatku swej naukowej drogi ks. J. Chwatek zajmowat si¢ choralem gre-
gorianskim, zgodnie z sugestia ks. prof. Hieronima Feichta. Napisat rozprawe
doktorska na temat: Fragmenty cheironomiczne z Biblioteki Uniwersytetu Wro-
ctawskiego (studium paleograficzno-muzykologiczne). Pozniej opublikowal jesz-
cze cztery artykuly z dziedziny choralu gregorianskiego i na tym zakonczyt bada-
nia w tej dziedzinie.

Po uzyskaniu samodzielnos$ci naukowej zajat si¢ problematyka organologiczna.
Jako kierownik jedynej w Polsce Katedry Instrumentologii wypracowatl metode
inwentaryzacji zabytkowych instrumentow? i badan struktury brzmieniowej orga-
néw. Zajmowat si¢ rozwigzaniami konstrukcyjnymi w organach, badat dawne sys-
temy strojenia instrumentéw klawiszowych, a wiedze¢ teoretyczng w tym zakresie
stosowat w praktyce, o czym bedzie ponize;j.

Publikacje ks. J. Chwatka mozna podzieli¢ na kilka grup tematycznych?:

Chorat gregorianski

Wspomniane juz wyzej cztery teksty z tej dziedziny powstaty w oparciu o prace
magisterska i doktorskg autora. Omawiajg wybrane zabytki cheironomiczne z Bi-
blioteki Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu i Biblioteki Uniwer-
sytetu Wroctawskiego.

Biografie

Dotycza zycia i dziatalnosci muzycznej ks. Wendelina Swierczka CM, profe-
sora Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu i pierwszego ,,mistrza”
ks. Chwalka, oraz zycia i dziatalnosci Antoniego Sapalskiego — organmistrza i au-
tora pierwszej ksiazki o organach w jezyku polskim.

Historia organow

Ks. J. Chwatek zasadniczo nie prowadzil kwerend Zzrodet archiwalnych. Wy-
jatkiem sg badania zwigzane z historig kazimierskich organow, czyli przedmiotem
jego pracy habilitacyjnej. Z obszaru historii powstat artykut Postanowienie stro-

2 W wypracowaniu metody inwentaryzacji organéw duzy udziat miata autorkg niniejszego arty-
kutu.

3 Pelny wykaz publikacji zob. M. Szymanowicz, Dorobek naukowy Ks. Profesora Jana Chwalka,
w: TAZ (red.), Artificium Ars Scientia, s. 125-141; 1Az, Polska bibliografia organow, t. 1, Lublin 2011;
1Az, Polska bibliografia organow, t. 11, Lublin 2014; 1Az, Polska bibliografia organow, t. 111, Lublin
2018.
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ny robienia organ (Umowa z 1618 roku na budowe organow w kosciele klarysek
w Stary Sqczu). Umowg t¢ profesor przeanalizowat okiem organmistrza i skonfron-
towat z wiadomo$ciami z literatury przedmiotu.

Rozwiazania konstrukcyjne w organach

Ks. J. Chwatek dat naukowe podstawy wielu zagadnieniom zwigzanym z bu-
dowg organéw, dzigki czemu KUL-owska muzykologia stata si¢ glownym osrod-
kiem w Polsce zajmujacym si¢ ta dziedzing. Ksigzka Budowa organow i artykuty
z tego obszaru wspotgraty z jego codzienng praktyka organmistrzowska®*. Nie byty
przepisane z obcojezycznej literatury, ale byly wynikiem wtasnych do§wiadczen
i poszukiwan konstruktora.

Dokumentacje zabytkowych organow
Powstaty jako podstawa prac konserwatorskich prowadzonych na zlecenie wo-
jewodzkich konserwatorow zabytkow lub indywidualnie®.

Systemy strojenia instrumentow klawiszowych

Cykl artykutow z tego zakresu dotyczy systemow — naturalnego, $redniotono-
wego 1 pitagorejskiego. Na kanwie wiasnych doswiadczen opublikowany zostat
tekst na temat strojenia instrumentoOw w systemie rOwnomiernie temperowanym,
podparty naukowymi wywodami i wyliczeniami matematycznymi®.

Struktura brzmieniowa organéw

Ks. J. Chwatek opracowat autorskg metode analizy struktury brzmieniowej or-
gandw przy pomocy skali poziomej i pionowej’. Z tego zakresu trzeba wymienic¢
ponadto teksty o glosach repetujacych, dysonansach sonorystycznych oraz artyku-
ly na temat menzurowania poszczegdlnych gltoséw i catych organow.

Ochrona zabytkowych organéw

Kilka artykutow dotyczy szeroko pojetej ochrony zabytkowych instrumentow.
Powstaty gldwnie jako materialy pokonferencyjne sesji naukowych, ktore licznie
odbywaty si¢ w latach 60. i 70. ubieglego stulecia, a organizowane byly przez in-

* Szczegoly — ponize;j.

5 Szczegoty — ponizej.
¢ Szczegoty — ponizej.

7 Szczegoty — ponizej.
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stytucje panstwowe. W tym okresie bylo ,,zielone $wiatto” ze strony witadz pan-
stwowych w dziedzinie ochrony i konserwacji zabytkow kultury.

Ksigzki niewydane

Odwiedzitam ks. profesora w pazdzierniku 2018 r., w jego rodzinnym domu
w Woli Baranowskiej. Pokazywal mi sformatowany wydruk komputerowy dwoch
ksigzek: Saga rodu organow i XVII-wieczne organy kosciota farnego w Kazimierzu
Dolnym. Sage, na jego prosbe, przeczytatam juz w 2017 r., czynigc drobne uwagi.
W komputerze widziatam takze Budowe organow (drugie wydanie), ale pod zmie-
nionym tytutem Organografia, t. I — tekst (przeredagowany i rozszerzony), t. Il —
rysunki (wykonane w programie komputerowym Auto-CAD). Uwazam, ze ksigzki
te byly skonczone, ale znany ze swej skrupulatnosci i doktadnosci profesor ciggle
co$ w nich poprawiat i uzupehiat. Smieré przerwata te dziatania. W porozumieniu
z siostrzencem profesora — mgr. inz. Grzegorzem Stawowym, organmistrzem — za-
mierzam przygotowaé redakcyjnie i w najblizszym czasie wyda¢ drukiem Sage
rodu organow.

Ks. J. Chwatek wypromowat 12 doktorow i 114 magistrow. Nalezal do To-
warzystwa Naukowego KUL, Zwigzku Kompozytorow Polskich (Sekcja Muzy-
kologow), Polskiego Towarzystwa Muzyki Dawnej, International Musicological
Society, Gesellschaft der Orgelfreunde, Komitetu redakcyjnego ,,Studiow San-
domierskich” 1 ,,Zeszytow Naukowych KUL”. Byt pomystodawcy i redaktorem
dwoéch pierwszych toméw serii wydawniczej Studia Organologica — publikacji
Katedry Instrumentologii KULS,

Zostat odznaczony medalem Signum Universitatis KUL, Medalem Jubileuszo-
wym 100-lecia KUL (po$miertnie) oraz medalem Per musicam ad fidem (przez
Stowarzyszenie Polskich Muzykow Koscielnych).

2. Ks. J. Chwalka wklad w organologie
Celem przedstawienia znaczgcego wktadu ks. prof. J. Chwatka w organologig,

omoOwione zostang szerzej trzy dziaty: budowa organdw, systemy strojenia i struk-
tura brzmieniowa.

8 Redakcje kolejnych toméw przejeta autorka niniejszego artykutu.
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2.1. Budowa organ6éw

Ksiazka Budowa organow® to jedyne tego rodzaju dzieto w literaturze polskiej.
Sktada si¢ z dwoch czesci: 1 — tekst, II — ilustracje. W czesci tekstowej omowione
sg piszczalki organowe (material, budowa, powstawanie dzwicku), glosy wargo-
we i jezykowe (menzura, charakterystyka brzmienia, intonacja i strojenie), miechy,
wiatrownice, traktura oraz dyspozycja. Przedstawione sg r6zne rodzaje mechani-
zmow, ich budowa i zasady dziatania. Poszczegélne zagadnienia ilustrowane sg
274 szczegolowymi rysunkami technicznymi. Na tym podr¢czniku uczyli si¢ 1 na-
dal ucza studenci, organmistrzowie, a takze wszyscy zainteresowani problematyka
organologiczng. Jak wspomniano wyzej, ks. profesor pracowat nad I wydaniem
Budowy organow. Konstrukcje organow przedstawit takze w niekonwencjonalne;j
formie — z pozycji pazia Krola instrumentow w cyklu popularnych felietonow pod
wspoOlnym tytutem Opowiesci o Krdlu instrumentow. Dziewigtnascie odcinkdéw
tego cyklu ukazato si¢ w czasopismie ,,Muzyka w Liturgii”, w wydawnictwie Po-
lihymnia.

Szczegodtowe zagadnienia z zakresu konstrukeji byly omawiane w kilku artyku-
tach. We wszystkich pracach ks. profesora z dziedziny budowy organéw widocz-
na jest gruntowna teoretyczna znajomos$¢ zagadnien i praktyka organmistrzowska,
0 czym ponize;j.

Ks. J. Chwatek opracowat kilkanascie dokumentacji zabytkowych organdéw na
zlecenie wojewodzkich konserwatorow zabytkoéw. Jako pierwszg nalezy wymieni¢
wspotautorska dokumentacje techniczno-konserwatorska XVII-wiecznych orga-
noéw w kosciele farnym w Kazimierzu Dolnym, wykonang za zlecenie Minister-
stwa Kultury i Sztuki za posrednictwem Konserwatora Zabytkow w Kazimierzu.
Ks. Chwatek jest autorem toméw: dokumentacja instrumentoznawcza oraz tabele
z pomiarami menzur irysunki techniczne (w tym wielkoformatowe)'’. Ta doku-
mentacja, opracowana w formie rozprawy, byta przedstawiona do przewodu habi-
litacyjnego w 1980 r.

Pozostate dokumentacje dotyczg m.in. XVII-wiecznych pozytywow w: Sando-
mierzu, Orawce, Krakowie, Poznaniu, Lipnicy Murowanej oraz XVIII-wiecznego
w klasztorze Klarysek w Starym Sgczu. Zawieraja szczegotowy opis mechanizmow

% J. CHWALEK, Budowa organdéw. Wprowadzenie do inwentaryzacji i dokumentacji zabytkowych
organéw, Warszawa 1971, Lublin 19732 Elementarne wiadomosci z zakresu konstrukcji organow
podal takze J. ErRpmAN, Organy poradnik dla uzytkownikéw, Warszawa, b.r.w. W pordwnaniu
z J. Chwalkiem opracowanie jest bardzo skrotowe.

10 Pozostate tomy — dokumentacja historyczna, dokumentacja prospektu, metalurgiczna, aku-
styczna — byly wykonane przez innych autorow.
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i glosow, ilustrowane sa zwymiarowanymi rysunkami technicznymi i fotografiami.
Opracowania te byty podstawg do przeprowadzonych prac konserwatorskich. Na
szczegblng uwage zastuguje sandomierski pozytyw przenosny, jeden z najmniej-
szych w Polsce, ktorego konserwacje profesor przeprowadzit osobiscie wraz z bra-
tem, Wiadystawem, stolarzem. Instrument jest bardzo dobrze zachowany, czynny,
znajduje si¢ obecnie w Muzeum Diecezjalnym w Sandomierzu.

Muszg jeszcze nadmienic, ze ksigzka Budowa organow i dokumentacje powsta-
waty od II potowy lat 60. do poczatku lat 80. XX stulecia. Wyobraznig trzeba prze-
nies¢ sie do owczesnych technik rysowania. Proces wygladat nastgpujaco: na duzej
desce kreslarskiej wykonywalo si¢ rysunek otdwkiem na papierze milimetrowym.
Na to naktadalo si¢ kalke techniczng irowniez oldwkiem wykonywalo kopie.
Kolejno nastgpowala bardzo wazna czynno$¢ wykreslania tuszem przy pomocy
rapidografow roznej grubosci. Najgorsza byta pomyika, nie daj Boze, na prawie
ukonczonym rysunku. Niektore btedne czy niedoktadne linie dato si¢ wyskrobac
zyletka, ale niejednokrotnie rysunek z bélem serca trzeba byto wyrzuci¢ do kosza.
Udane, kopiowalo si¢ na papierze swiattoczutym i w takiej formie zamieszczane
byly w dokumentacjach. Ks. profesor wykonat setki takich rysunkoéw. W wykre-
$laniu niektorych pomagatam — jako studentka a pozniej asystent, ukonczytam bo-
wiem szkote techniczng i rapidograf nie byt mi obcy. Jak wielka jest roznica mie-
dzy tymi dawnymi rysunkami a komputerowymi, wykonanymi w ostatnich latach
zycia profesora, mozna zauwazy¢, studiujac kolejne jego publikacje. Piszac o ry-
sunkach technicznych profesora, chciatabym zwréci¢ uwage, ze wiele dokumen-
tacji wykonywanych obecnie przez wspdlczesnych autoréw w ogole nie zawiera
rysunkéw, nie mowiac juz o rysunkach zwymiarowanych, a jedynie ogdélny opis
i setki fotografii wykonanych aparatem cyfrowym. Takie dokumentacje w zasadzie
moze wykona¢ kazdy.

2.2. Systemy strojenia instrumentéw klawiszowych

Scisle zwigzane z budowa organéw sa systemy strojenia. Znamy publikacje
z tego zakresu autorstwa Mieczystawa Drobnera!!. Autor dos¢ skrotowo omowit
systemy nietemperowane i temperowane. Ks. J. Chwatek dat teoretyczne podstawy
1 szczegdlowo przedstawil systemy: naturalny, sredniotonowy i pitagorejski.

' M. DROBNER, Akustyka muzyczna, Krakow 1973, rozdzial: Akustyka systemow muzycznych,
S. 97-122; TENZE, Systemy i skale muzyczne, Krakow 1982.
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Niejako wstepem do omowienia systemow strojenia byly dwa artykuty — jeden
poswigcony interwatom muzycznym'?, a drugi alikwotom". Dotychczas nikt z pol-
skich autoréw nie zajmowat si¢ tak szczegétowo tymi zagadnieniami. Interwaly
sg podstawowym materiatem przy tworzeniu systeméw muzycznych. Ks. Chwatek
najpierw omowil nazwy interwatow, ich wielkos¢ i tworzenie gtosem oraz na in-
strumentach muzycznych. Nast¢pnie przedstawit podziat interwatow na: fikcyjne,
realne, utrwalone, nieutrwalone, gorne i dolne, ,,zywe” i ,,martwe”, proste i ztozo-
ne. Kolejne rozwazania poswigcil zapisywaniu i mierzeniu interwatow z okresle-
niem podstaw matematyczno-fizycznych.

Znamy z podrgcznikow zasad muzyki i akustyki szereg 16 alikwotow dla dzwie-
ku C, muzycznie mieszczacy si¢ w zakresie czterech oktaw, z komentarzem: ,,Znak
> umieszczony nad tonem sktadowym oznacza, iz ton jest nieco nizszy niz w stro-
ju rownomiernie temperowanym lub naturalnym”'. To zdanie byto inspiracja dla
ks. profesora, aby da¢ szczegdlowy wyktad na temat alikwotéw. Po omowieniu
zagadnien ogolnych i fizycznej podstawy alikwotéw ks. Chwatek wyliczyt 1024
alikwoty, ktore znajduja si¢ w zakresie styszalnosci, tzn. od C,do ¢’, czyli od 16 Hz
do 16744 Hz, podajac ich czestotliwos¢ i doktadny rozmiar w centach.

Te dwa artykuly byly podstawa do rozwazan nad systemami muzycznymi.
Pierwszym byt tekst na temat strojenia instrumentu klawiszowego w systemie
naturalnym'®. Jak wiadomo, w systemie tym mozna uzyskac tylko 12 konsonan-
sowo brzmigcych tréjdzwigkow — 6 durowych i 6 molowych. Jednak sktad tych
12 trojdzwickow nie jest staty. Ks. profesor przedstawit 106 mozliwosci nastro-
jenia instrumentu klawiszowego w tym systemie. Jeden z nich zostal zastoso-
wany po ukonczeniu prac konserwatorskich XVII-wiecznych organéw Hansa
Hummla i Jerzego Nitrowskiego w Olkuszu w 1992 r. Instrument otrzymat wiec
stroj z epoki, a muzyka na nim wykonywana nabrala szczegdlnego charakteru
brzmienia. Strojenie wykonat profesor osobiscie, jako ze przez cate tworcze zy-
cie zawodowe taczyt teorie¢ z praktyka. Mtodsze pokolenie muzykow i muzyko-
logéw nie poznalo si¢ na tym dziele. Po kolejnej konserwacji olkuski instrument
zostal przestrojony.

12 J. CHWALEK, Interwaly muzyczne, w: TENZE, M. Szymanowicz (red.), Studia Organologica, t. 1,
Lublin 1994, s. 15-56.

13 TeNzE, Alikwoty muzyczne, w: TENZE, M. SzymaNowicz (red.), Studia Organologica, t. 11, Lublin
1998, s. 109—-152.

14 M. DROBNER, Akustyka muzyczna, s. 50.

15 J. CHWALEK, Refleksje przy strojeniu organdow, ,,Roczniki Teologiczno-Humanistyczne KUL”
34 (1987), z. 7, s. 409-437.
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Nastepny tekst dotyczyt systemu sredniotonowego, ktory jest systemem kwin-
towym, nierownomiernie temperowanym'®. Autor oméwil w nim kolejno ustalenie
wielkosci kwinty, tworzenie innych interwalow oraz wielko$¢ interwatow. Ostatni
artykut z tego cyklu przedstawia system pitagorejski'’. Ks. Chwatek wytozyt teo-
retyczne podstawy tego systemu i jego zastosowanie w praktyce muzycznej. Oba
powyzsze teksty zawierajg wyliczenia matematyczne i liczne wykresy. Wspolcze-
$nie, powszechnie uzywany system rownomiernie temperowany ks. profesor omo-
wil w formie popularnonaukowej w cyklu Opowiesci o Krolu Instrumentow, nazy-
wajac go ,,stolarskim”, a organy tak nastrojone — Krdl w dzinsach'®.

Niejako ukoronowaniem omdwienia poszczegoélnych systemoéw muzycznych
jest tekst De correctura fistularum'. Wiemy, ze finalng czynno$cig budowy orga-
néw jest intonacja i strojenie poszczegdlnych piszczatek w glosach. W tym obszer-
nym artykule ks. profesor szczegdtowo wyklada zasady intonacji i strojenia, rozpo-
czynajac od odpowiedniego przygotowania mechanizmow i piszczatek. Nastgpnie
daje wskazéwki do intonacji wedtug poszczeg6élnych rodzin glosowych. Kolejne
zagadnienie, strojenie, ukazuje od strony teoretycznej i praktycznej, rozgraniczajac
uwagi na organy nowe iuzywane. Daje praktyczne wskazowki, jak stroi¢ gtosy
zasadnicze, alikwotowe i mieszane. Dla lepszego zrozumienia zagadnienia cato$¢
ilustruje wyliczeniami matematycznymi, rysunkami i wykresami. Nauka strojenia
zwykle odbywa si¢ metodg mistrz — uczen. Wyktad o strojeniu jest jedynym tego
typu w literaturze.

2.3. Struktura brzmieniowa organow

Ks. Chwatek opracowatl autorska metode badan struktury brzmieniowej orga-
néw przy pomocy skali poziomej i pionowej. Skala pozioma jest to taczna skala
wysokosci dzwiekow w organach (od dzwieku najnizszego do najwyzszego), po-
wstala w wyniku zsumowania skal poszczegdlnych gltoséw. Skala pionowa jest to
zakres wysokosci dzwigkow, jaki mozna wydoby¢ naciskajac klawisze przy wia-
czonych wszystkich glosach. Do okreslenia skal niezbedne jest przeprowadzenie

1o TeNZE, Podstawy systemu sredniotonowego, w: J. Krassowski (red.),Organy i muzyka organo-
wa, t. IX, Gdansk 1994, s. 173-187.

7 TeNzE, Teoria i praktyka systemu pitagorejskiego (SPIT), w: J. Krassowski (red.), Organy i mu-
zyka organowa, t. X1, Gdansk 2000, s. 113—123.

18 TeNZE, Opowiesci o krélu instrumentéw, cz. XI1, ,Muzyka w Liturgii” 7 (2002), nr 23, s. 23—
29.

Y TeNzE, De correctura fistularum, w: M. Szymanowicz (red.), Studia Organologica, t. 111, Lublin
2009, s. 9-55.
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analizy gloséw wielorzedowych — ich uktadu wyjsciowego i repetycji. Skale po-
ziomg i pionowa mozna przedstawi¢ w sposob graficzny, literowy i nutowy. Me-
toda ta daje obiektywny obraz brzmienia instrumentow i ich warto$ci muzyczne;.
Stosowana jest w pracach analitycznych, po§wigconych wolumenowi brzmienio-
wemu organow. Przyktadem zastosowania tej metody jest artykut na temat brzmie-
nia organow lezajskich®.

3. Ks. J. Chwalka wklad w sztuke budowy organéw
3.1. Organmistrz

Zainteresowanie organmistrzostwem u ks. J. Chwalka si¢gga okresu studiéw se-
minaryjnych w Sandomierzu. Wowczas remont organéw w katedrze sandomierskiej
prowadzil warszawski organmistrz Wtadystaw Pajdowski, a kleryk Chwatek poma-
gal w pracach. Mistrz zwrécit uwage na miodego chiopaka i dostrzegl jego szcze-
gblne zdolnosci do tego typu prac. W zasadzie ks. Chwalek umiejetnosci organmi-
strzowskie zdobywal sam, dlugie godziny spedzal we wnetrzu szaf organowych,
starajac si¢ zrozumie¢ dziatanie poszczegdlnych mechanizmoéw. Studiowat takze
pierwszg polska ksigzke o organach A. Sapalskiego? i zagraniczng literaturg facho-
wa. Wrodzone zdolnosci manualne i umiej¢tnosci — stolarza, mechanika, elektry-
ka — z czasem pozwolily mu na podejmowanie samodzielnych prac. Zdobywal takze
doswiadczenie zawodowe w krajach o bogatszej tradycji budownictwa organowego.
Odbyt praktyke w zaktadzie H. Hillebranda w Hanowerze, odwiedzal takze inne fir-
my organmistrzowskie we Francji i Szwecji. W 1974 r. uzyskat dyplom czeladnika
w rzemiosle organmistrzostwo w Izbie Rzemieslniczej Miasta Stotecznego Warsza-
wy, a w 1988 1. dyplom mistrzowski w Izbie Rzemieslniczej w Krakowie.

W 1972 1. ks. J. Chwalek podjat zajgcia zlecone w przedsiebiorstwie panstwo-
wym, mianowicie Pracowni Konserwacji Organéw Zabytkowych w Krakowie,
aw latach 1975-1982 wspotprace te kontynuowat na poét etatu. Od 1998 r. byt
cztonkiem komisji egzaminacyjnej czeladniczo-mistrzowskiej w Izbie Rzemiesl-
niczej w Krakowie.

20 TeNzE, Wolumen brzmieniowy wielkich organéw w bazylice lezajskiej, w: J. Krassowski (red.),
Organy i muzyka organowa, t. X, Gdansk 1997, s. 77-90.

21 A. SaraLskl, Przewodnik dla organistow. Wskazowki jak organy w dobrym stanie utrzymywac,
reparacye i strojenie ich samemu uskutecznia¢ itd. Poglgd teoretyczno-praktyczny dla dozorow ko-
Scielnych, proboszczow, budujgcych koscioty, jak niemniej mitosnikow muzyki koscielnej objasniony
trzydziestoma drzeworytami przez A. Sapalskiego, Krakoéw 1880.
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Ks. J. Chwatek zbudowal?: 6-gt. pozytyw przenosny wzorowany na XVIII-
-wiecznym pozytywie z klasztoru Klarysek w Starym Saczu (1972 1.), 17-gl. orga-
ny w kosciele §w. Antoniego Pustelnika w Dwikozach (1977 1.), 7-gt. organy w ka-
plicy Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu (1980 r.), 6-gt. pozytyw
przenosny w wlasnym domu (1981 r.), 6-gh. pozytyw w kosciele $w. Jana Chrzci-
ciela w Skotnikach Sandomierskich (1985rt.), 7-gl. pozytyw przenosny w auli
KUL (obecnie w katedrze sandomierskiej, 1989-1992), 13-gl. organy w kosciele
Whniebowzigcia NMP w Zawichoscie (1990 1.). We wspolpracy z siostrzencem,
mgr. inz. G. Stawowym, zbudowat 36-gl. organy w bazylice $w. Kazimierza w Ra-
domiu (1995-1997) oraz 20-gl. instrument w kosciele Matki Bozej Wspomozenia
Wiernych w Wierzawicach (1998-1999)%. Przebudowat organy w kosciele semi-
naryjnym $w. Michala w Sandomierzu (po pozarze), w katedrze sandomierskiej
oraz w kosciele akademickim KUL.

Opisy wszystkich instrumentéw zbudowanych przez ks. J. Chwatka zamiesz-
czone sg w Ksiedze Jubileuszowej. W tym miejscu, dla przyktadu, chcialabym za-
miesci¢ dyspozycje i piramide gtoséw dwojga organéw: w Dwikozach (z wczesne-
go okresu) i w Radomiu (z péznego okresu).

— Dwikozy, kosciot parafialny $w. Antoniego Pustelnika, 17 gt.

Dyspozycja:
Man. I (C-a°, dla gtosu 8) Man. II (C-a%, dla glosu 8) Ped. (C -f, dla
glosu 167)
1. Pryncypat 8’ 1. Viola 8’ 1. Subbas 16’
2. Oktawa 4’ 2. Flet 8’ 2. Violonbas 8’
3. Burdon &’ 3. Flet minor 4’ 3. Fletbas 8’
4. Flet 4° 4. Pryncypat 2’ 4. Choratbas 4’
5.Rog 2 ’5. Oktawa 1°
6. Nasard 27/, 6. Cymbel %2’ 2 ch

7. Mixtura 1'/.;” 3 ch
Potaczenia: 11/1, I/P, 11/P
Urzadzenie dodatkowe: Tremolo do Manatu 11

Piramida glosow na 1C: (kursywa oznaczono rzedy z gtos6w mieszanych)
1 / ’

3

22 Szczegoly zob.: M. SzymaNowicz, G. Stawowy, Dzialalnosé organmistrzowska Ks. Profesora
Jana Chwatka, w: M. Szymanowicz (red.), Artificium — Ars — Scientia, s. 143—159.

2 Wszystkie instrumenty maja trakture mechaniczng i wiatrownice klapowo-zasuwowe.
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1/’

2
2/3’
1’1’
1/,
22
2
YRR
8°8°8°8°8°8’
16°

Na 1C przy potaczeniu dwoch klawiatur manuatowych i klawiatury pedatowe;
w Tutti styszymy 20 dzwigkéw od C, do g’, co daje zakres pigciu oktaw + kwinta.

Wszystkie dzwigki, jakie mozemy ustysze¢ w organach, mieszczg si¢ w zakre-
sie od C, do a’, co daje osiem oktaw + sekste.

Reprezentowane sg cztery rodziny glosowe: pryncypaty, flety otwarte, flety
kryte oraz glosy smyczkowe. Dyspozycja jest uniwersalna, organy stuza przede
wszystkim do akompaniamentu §piewom liturgicznym.

— Radom, bazylika sw. Kazimierza, 36 gl. (w tym dwa transmitowane)
Man. I pozytyw (C-g®, dla glosu 8”) Man. II gtowny (C-g*, dla gtosu 8”)

. Flet minor &’ 1
. Kwintaton 8’

. Rurflet 4°

. Pryncypat 2’

. Kwinta 1'/;”

. Oktawa 1°

. Cymbel 4’ 4 ch
. Pomort 8’

[c BN Bl e N R T A
0 3N L AW

. Pryncypat 8’

. Burdon 16’

. Flet kryty 8

. Gemshorn &’

. Oktawa 4’

. Flet minor 4’

. Kwinta 2%/,

. Superoktawa 2’ [transmisja z Mikstury]
9.

Mixtura 2’ 4 ch

10. Akuta %4’ 4 ch
11. Tromba 8’

Man. III Zaluzje (C-g’, dla glosu 8”) Ped. (C -f, dla gtosu 16”)

1. Pryncypat skrz. 8’ 1.
2. Viola &’ 2.
3.Flet 8’ 3.
4. Prestant 4’ 4.
5. Flautino 4° 5.
6. Sesquialtera 2 ch 6.

Pryncypatbas 16’

Subbas 16’

Oktawbas 8’

Fletbas 8’

Choratbas 4°

Roég 2’ [transmisja z Kornetu]
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7. Holflet 2° 7. Kornet 2%/.” 3 ch

8. Szarf' 1’4 ch 8. Puzon 16’

9. Szalamaja 8’

Potgczenia: /11, /1L, 1II/1, I/P, 11/P, I11/P

Urzadzenia dodatkowe: Szafa ekspresyjna dla Manuatu III, Tremolo do Manu-
atu 11

Piramida glosow na 1C: (kursywa oznaczono rzgdy z gtoséw mieszanych)

1/6 4

Ya'la’

A

2/3 ’

1’

e/

/P

2°2°2°2°

220200 2/

4444

8°8°8°87878°8°8°87878’8°8’

16°16°16°16°

Na 1C przy potaczeniu trzech klawiatur manuatowych i klawiatury pedatowe;
w Tutti styszymy 47 dzwigkow od C, do g*, co daje zakres sze$ciu oktaw + kwinta.

Wszystkie dzwigki, jakie mozemy ustysze¢ w organach, mieszcza si¢ w zakre-
sie od C, do g°, co daje osiem oktaw + kwinte. Trzeba nadmieni¢, ze pelny zakres,
mieszczacy si¢ w granicach styszalno$ci, wynosi 10 oktaw. Wowczas musi by¢
zastosowany glos 32°. W przypadku glosu otwartego najwicksza piszczatka ma ok.
10 m wysokosci. Ustawiane sg tylko w najwiekszych instrumentach.

Reprezentowane sg wszystkie rodziny glosowe: pryncypaty, flety otwarte, flety
kryte, glosy smyczkowe i glosy jezykowe. Dyspozycja ma charakter uniwersalny,
mozna wykonywac utwory organowe roéznych epok. Instrument stuzy do akom-
paniamentu $piewom liturgicznym oraz koncertom w ramach Festiwalu Muzyki
Organowej i Kameralnej Radom — Oronsko.

Trzeba wskaza¢ na pewne nietypowe rozwigzania konstrukcyjne, wykonane
przez ks. J. Chwalka. Dla przyktadu wskazemy tylko niektore?*:

¢ Informacje uzyskane od G. Stawowego (organmistrza).
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mechaniczny Super Pedatu w organach w Zawichoscie;

mechanizm potaczenia miedzy manuatami w obie strony (II-I oraz I-II)
w kaplicy WSD w Sandomierzu;

traktura gry promienista w Radomiu;

traktura gry promienista w Manuatu I i Pedatu oraz podwdjne zestawy wat-
koéw skretnych w Wierzawicach;

pneumatyczny Setzer (trzy zestawy programowalnych kombinacji z prze-
stawiajacymi si¢ klawiszami registrow) w przebudowanych po pozarze or-
ganach w kosciele $w. Michata w Sandomierzu;

regulatory-stabilizatory ci$nienia powietrza przy wiatrownicach na kana-
tach doprowadzajacych powietrze (zastgpujace miechy) w organach ¢wi-
czebnych Kaminskiego na KUL;

zastosowanie kontaktronéow w elektrycznej trakturze Pedatu (zatopionych
w szklanych bankach stykow uruchamianych magnesem) w miejsce zwy-
ktych stykow igietkowych szybko zuzywajacych sie¢ zracji intensywnej
eksploatacji w organach ¢wiczebnych Biernackiego na KUL;

autorskie, wlasnorgcznie wykonywane elementy traktury mechanicznej
(m.in. dzwignie katowe z podstawkami, koncowki abstraktow, dzwigienki
watkow skretnych) w Dwikozach.Ks. Chwalek mial satysfakcje z samo-
dzielnego wykonywania poszczegolnych elementow organdw, stad w jego
warsztacie w Woli Baranowskiej funkcjonowaty:

rozne przyrzady do wykonywania traktury mechanicznej;

walcarka do robienia gwintow wielozwojowych na drutach;

walcarka blach (pomocna przy dorabianiu jezykow w glosach jezykowych);
wiertarka ramieniowa;

szlifierka tasmowa.

W latach 60. XX w. wykonywal dmuchawy elektryczne do remontowanych or-
ganoéw z odlewanymi w kuzni elementami wirnika z lekkich metali, na wzor nie-
mieckich cichobieznych dmuchaw.

Wazna dziedzing organmistrzowskiego zaangazowania ks. J. Chwatka bylo tak-
ze wykonywanie projektow nowych organow. Wykonat ich kilkadziesiat, wspot-
pracowat w tym wzgledzie gtownie z warszawskimi firmami Zbigniewa Sianow-
skiego i Wtodzimierza Truszczynskiego.

Profesor-organmistrz to w pewnym sensie ewenement. W powszechnym mnie-
maniu budowniczy organdw jest rzemies$lnikiem, ktory wykonuje wyuczone
czynnosci. Ks. Chwalek rzemiosto podbudowat solidng wiedza. Studiowal dawne
traktaty teoretyczne i obcojezyczng literature fachows, podpatrywat rozwigzania
konstrukcyjne dawnych mistrzow.
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3.2. Rzeczoznawca i konserwator zabytkowych instrumentow

Od 1997 r. byt rzeczoznawcg Ministra Kultury i Sztuki (obecnie Ministra Kul-
tury 1 Dziedzictwa Narodowego) w dziedzinie ochrony zabytkéw ruchomych, spe-
cjalnos¢: konserwacja zabytkowych organdw. Jako ekspert zaproszony byt do Mo-
skwy, Wilna i Lund oraz do wielu miejscowosci w Polsce. Sporzadzit kilkadziesiat
orzeczen o stanie zachowania cennych instrumentéw, m.in. w: Bardzie Slaskim,
Fromborku, Czgstochowie (Jasna Gora), Lezajsku, Kamieniu Pomorskim, Kalwa-
rii Zebrzydowskiej, Krakowie (kosciot Mariacki), Lublinie (katedra), Koszalinie
(katedra), Poznaniu (fara), Warszawie (bazylika Swigtego Krzyza), we Wroctawiu
(klasztor dominikanoéw). Jako konsultant powolywany do grona réznego rodza-
ju komisji miat wptyw na obrany kierunek prac konserwatorskich. Dopetnieniem
dziatalno$ci rzeczoznawcy i konsultanta byto wykonanie dwoch dokumentacji na
zlecenia z zagranicy: organow F. Ladegasta w Moskwie (wspdlnie z autorka ni-
niejszego artykutu) oraz D.A. Caspariniego w kosciele Ducha Swietego w Wilnie
(wspolnie z autorka niniejszego artykutu i G. Stawowym).

Kierowat pracami konserwatorskimi XVII-wiecznych organdéw w kosciele
farnym w Kazimierzu Dolnym, uczestniczyt w pracach konserwatorskich XVII-
-wiecznych organdw w bazylice $w. Andrzeja w Olkuszu i XVIII-wiecznych w ko-
Sciele cysterskim w Jedrzejowie, wykonat konserwacje XVII-wiecznego pozytywu
przenosnego z Muzeum Diecezjalnego w Sandomierzu oraz kilkadziesigt remon-
tow organdéw w kosciotach diecezji sandomierskiej. Teoretyczna znajomos¢ zasad
i tradycji budownictwa organowego, znajomo$¢ uktadow gtosow wielorzedowych,
menzurowania piszczatek i zagadnien intonacji wydatnie i ze wszech miar pozy-
tywnie wplywaty na koncowy efekt dzialan, majacych na celu zachowanie wtasci-
wej estetyki brzmienia konserwowanych instrumentow.

skskok

Dzieta ks. prof. J. Chwalka, tak wszechstronne i wartosciowe merytorycznie,
wymagaja szerszego omowienia i analizy. Jak wspomniatam we wprowadzeniu,
powstanie monografia jego dorobku naukowego i organmistrzowskiego. Pozwoli
to lepiej zrozumie¢ wktad, jaki wniost w mtoda polska organologig.
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Contribution of Fr Professor Jan Chwalek in organology and the art of organ building

Abstract

Fr Jan Chwatek was born on January 7, 1930 in Wola Baranowska, died on November 30, 2018
in Babule, and was buried at the parish cemetery in his hometown.

In the years 1961-2005 he was a lecturer at the Institute of Musicology of the John Paul II Catho-
lic University of Lublin, in 1984-2005 the head of the only one in Poland Chair of Instrumentology.
At the beginning of his scientific career he dealt with Gregorian chant, and after gaining independ-
ence — organological issues.

Particularly noteworthy is the book Budowa organow [Organ Construction], the only such work
in Polish literature. It contains a description of the mechanisms and organ voices, and individual
issues are illustrated with technical drawings. Fr Chwalek developed a method for testing the sound
structure of organs using a horizontal and vertical scale, and described in detail three tuning sys-
tems for keyboards.

He was also an organist, he built nine organs. In some of them he used unusual construction
solutions. He designed several dozen new organs. He participated in the conservation of historic
instruments in Kazimierz Dolny, Olkusz and Jedrzejow. He performed several dozen organ conser-

vation works, mainly in the Sandomierz diocese.

Keywords: Fr Jan Chwalek, organ.

Abstrakt

Ks. Jan Chwatek urodzit si¢ 7 stycznia 1930 r. w Woli Baranowskiej, zmart 30 listopada 2018 r.
w Babulach i zostat pochowany na cmentarzu parafialnym w rodzinnej miejscowosci.

W latach 1961-2005 byt wyktadowca w Instytucie Muzykologii Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawla II, kierownikiem jedynej w Polsce Katedry Instrumentologii. Na poczatku
swej naukowej drogi zajmowat si¢ choratem gregorianskim, a po uzyskaniu samodzielnosci — pro-
blematyka organologiczna.

Na szczeg6lng uwage zashuguje ksigzka Budowa organow, jedyne takie dzielo w literaturze
polskiej. Zawiera ona opis mechanizmow i glosow organowych, a poszczegodlne zagadnienia ilu-
strowane sa rysunkami technicznymi. Ks. Chwatek wypracowal metod¢ badan struktury brzmie-
niowej organdéw przy pomocy skali poziomej i pionowej, szczegétowo opisal trzy systemy strojenia
instrumentéw klawiszowych.

Byt takze organmistrzem, zbudowat dziewig¢¢ instrumentéw. W niektorych z nich zastosowat

nietypowe rozwiazania konstrukcyjne. Zaprojektowat kilkadziesigt nowych organoéw. Uczestniczyt
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w pracach konserwatorskich zabytkowych instrumentéw w Kazimierzu Dolnym, Olkuszu i Jedrze-

jowie. Wykonat kilkadziesiat konserwacji organdw, gtéwnie w diecezji sandomierskie;j.

Stowa kluczowe: ks. Jan Chwalek, organy.
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Obiekty sztuki sakralnej

we francuskich kolekcjach prywatnych w XIX wieku —

wybrane przyklady

Kolekcja to zbidr przedmiotow jednego rodzaju, gromadzonych $wiadomie,
najczesciej ze wzgledu na ich warto$¢ artystyczng, naukowa, historyczng lub inna,
czyli np. przedmioty majace szczegdlng wartos¢ sentymentalng. Dawne okreslenia
to: kolekcyja, galerya obrazéw, obrazozbior, dzi§ powszechnie uzywanym synoni-
mem jest zbior'. Ze stosowaniem stowa ,,zbior” zamiennie z kolekcja nie zgadzat
si¢ badacz kolekcjonerstwa Andrzej Ryszkiewicz, ktory twierdzik:

Wyposazenie artystyczne rezydencji, na ogot niezmiernie cenne i bogate, narastajace
pokoleniami, nazywac nalezy zbiorami (np. rodzinnymi) nie za$ kolekcja. Kolekcje
sg z reguly prywatne, i nawet gdyby byty dostepne dla publicznosci, nie powinny by¢
okreslane mianem muzeum, chyba Ze otrzymuja status instytucji (np. Muzeum im.
Przypkowskich w Jedrzejowie). Kolekcje miewajg najroznorodniejsze zakresy, regu-

lowane takze mozliwo$ciami finansowymi i technologicznymi ich posiadaczy?.

Zakresy tematyczne kolekcji 1 wynikajace z tego faktu ich nazwy, co z kolei jest
uwarunkowane zainteresowaniami tworzacych je kolekcjoneréw, bywaja przeroz-
ne i mogg to by¢: dokumenty (archiwum), ksiazki i starodruki (ksiegozbidr, biblio-

' S.B. LinoE (red.), Stownik jezyka polskiego, Lwow 1860, s. 970; S. Lam (red.), llustrowana
encyklopedja Trzaski, Everta i Michalskiego, t. 11, Warszawa 1928, szp. 985-986; S. Dusisz (red.),
Uniwersalny stownik jezyka polskiego, t. 11, Warszawa 2006, s. 158.

2 A. Ryszkiewicz, Kolekcjonerstwo, w: K. KuBaLskA-SULKIEWICZ (red.), Sfownik terminologiczny
sztuk pigknych, Warszawa 1996, s. 192.
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teka), obiekty zwigzane z danym krajem, regionem, miastem (np. polonica, italika,
cracoviana), obiekty zwiazane z dang osobg lub dynastia (np. napoleoniana, wazo-
wiana), obiekty zwiazane z dang kulturg (np. judaica); dalej: pamiatki historyczne
(memorabilia), osobliwosci, w tym naturalia, egzotyka, scientifica i articalia (ga-
binet osobliwosci, cabinet de curiosités, Wunderkammer, thesaurus fossilium, czyli
raroteka); w koncu: bron (militaria), rysunki i grafiki (teka), gemmy (daktyliote-
ka), obrazy (pinakoteka), rzezba (gliptoteka)®. Dla tak rozbieznych grup obiektow,
mogacych wchodzi¢ w sktad kolekcji, Krzysztof Pomian, badacz kolekcjonerstwa,
proponuje zastosowanie jednego pojecia — semiofory. Sg to przedmioty pozbawio-
ne uzytecznosci, ale obdarzone znaczeniem, przeznaczone do ogladania* i kontem-
placji, sg one zrodtem istotnych informacji na temat kultury danej epoki i Zyjace-
g0 w niej spoleczenstwa, systemu warto$ci duchowych i intelektualnych. Wedtug
Pomiana moga to by¢ ,,obrazy, rysunki, ryciny, rzezby, wszelkiego rodzaju pisma
odrgczne lub drukowane, [...] monety, banknoty i r6zne dokumenty, przedmioty
liturgiczne i wszystkie rzeczy zdobione: tkaniny i dywany, stroje i [...] bron, sprze-
ty, narzegdzia itd. [...] produkty naturalne (zwierzgta, drzewa, dziwne kamienie,
fragmenty meteorytow, szczatki istot ludzkich™.

W zwigzku z powyzszym, kolekcje sztuki sakralnej jawig si¢ nam jako zbiory
o dosy¢ szczeg6lnych uwarunkowaniach. Zatozenia kolekcji prywatnej lub muze-
alnej i definicji semioforow warunkuja, iz sa to obiekty pozbawione uzytecznosci,
wylaczone z obiegu, czyli w przypadku obiektow sztuki religijnej wytaczone z kultu.
Mozemy zada¢ pytanie, dlaczego powstawaty takie zbiory, dlaczego kolekcjonerzy
gromadzili obiekty wylaczone z obiegu religijnego. Celem niniejszego artykutu jest
prezentacja wybranych kolekcji sztuki sakralnej, jakie tworzone byly we Francji
w XIX w. Wybor terytorium i zakresu czasu nie jest przypadkowy.

Wielka Rewolucja Francuska i obroncy zabytkéw

Druga potowa XVIII i caty wiek XIX we Francji to okres, w ktorym doszto do
znacznego rozkwitu zainteresowan, a nastgpnie badan nad kulturg i sztukg $rednio-
wiecza. Na rozwoj i profil tych zainteresowan wptynety dwa zjawiska: Wielka Re-
wolucja Francuska i romantyzm. Celem Wielkiej Rewolucji Francuskiej byto obale-

3 L. SaLErNO, Museum and Collecting, w: M. Saumi (red.), Encyclopedia of World Art., t. X, New
York — London 1965, szp. 377-399.

* K. PoMiaN, Zbieracze i osobliwosci. Paryz — Wenecja XVI-XVIII wiek, Lublin 2001, s. 47.
> TeNzE, Historia. Nauka wobec pamigci, Lublin 2006, s. 100.
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nie porzadku feudalnego, wymierzona byta przeciwko monarchii, samemu krélowi,
ktérego Scigto na szafocie, i wszystkiemu, co z monarchig byto kojarzone, czyli
instytucjom, administracji, w koncu wytworom kultury i sztuki dworskiej. Cel ten
skanalizowat si¢ w okrutnym ruchu wandalizmu i destrukcji wobec zabytkow fran-
cuskich powstatych w dobie monarchii, czyli wobec sztuki dworskiej, ale tez ko-
Scielnej, kojarzonej z rzadami kroléw francuskich. Podczas okresu ,,wielkiej trwogi”
(lipiec — sierpien 1789) uzbrojeni chlopi w szale nienawisci wobec krola i ustroju
niszczyli wszelkie dokumenty zawierajace wykaz zalezno$ci feudalnych, a przy tym
dewastowali zamki, patace, dwory, koscioly, plebanie i klasztory.

Drugim okresem masowych zniszczen byly krwawe rzady jakobinéw podczas
»wielkiego terroru” (czerwiec 1793 — lipiec 1794). Wprowadzono kult najwyzszej
istoty 1 zaczgto przesladowaé Kosciot katolicki, co poskutkowato konfiskata mienia
koscielnego, aktami wandalizmu i profanacji wngtrz sakralnych, akcjami dechry-
stianizacji spoteczenstwa. Symbolicznie przypieczetowata to uchwala Konwen-
tu, nakazujaca zniszczenie sarkofagow krolow Francji w opactwie Saint-Denis —
wielowiekowej nekropoli monarchow francuskich®. Nabrzmiata sytuacja zrodzita
sprzeciw §wiattych jednostek: konserwatoréw, historykdw, artystow i teoretykow,
majacych §wiadomos¢ nieodwracalno$ci procesu niszczenia zabytkow francuskiej
sztuki okresu $redniowiecza, renesansu i baroku. Tak zrodzit si¢ nurt walki z wan-
dalizmem rewolucyjnym i porewolucyjnym. Ruch ten opowiadat si¢ za ochrona
zabytkow jako pomnikéw historii Francji. W srodowisku myslicieli, ktorzy pobu-
dzili zainteresowanie sztuka Sredniowiecza i wypowiedzieli walke wandalizmowi,
byli m.in.: Jean-Baptiste-Louis-Georges Seroux d’Agincourt (1730-1814), histo-
ryk Jules Michelet (1798—-1874) oraz wielcy romantycy — Francois-Rene, vicom-
te de Chateaubriand (1769—1848) i Victor Hugo (1802-1885), ktory ostatecznie
wypowiedzial wojng niszczycielom i wzywal do opamigtania w glo$nej odezwie
Guerre aux démolisseurs’.

Ruch ten na przetomie XVIII i XIX w. zainspirowat wsrod kolekcjoneréw za-
interesowanie zabytkami sztuki sakralnej, glownie Sredniowiecznej, ktéra stata si¢
celem wandalizmu rewolucji 1789 r. lub wczesniej, w XVI i XVII w., zostata zde-

¢ R. Pricg, Historia Francji, Poznan 2001, s. 93—-151; E. Kexnepy, 4 Cultural History of the
French Revolution, New Haven — London 1989, s. 197-234; P. LtoN, La vie des monuments frangais:
destruction, restauration, Paris 1951, s. 69.

7 V. Huco, Wojna przeciwko niszczycielom!, w: E. GRaBskA, M. PoPrzECKA (red.), Teoretycy, ar-
tysci i krytycy o sztuce 1700-1870, Warszawa 1989, s. 462—464. Zob. takze: J.-B.-L.-G. SErRoUX
D’ AGINCOURT, Histoire de I’art. par les monuments depuis sa décadence au VI siécle jusqu’a son re-
nouvellement au XVI¢, t. 1-V1, Paris 1823; J. MICHELET, le Moyen Age. Les livres I a XVII de I’Histoire
de France, A. FERRARI (red.), Paris 1981; F.-R. VicoMTE DE CHATEAUBRIAND, Quvres. Essai sur les ré-
volutions. Génie de Christianisme, M. REGARD (red.), Paris 1978.
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precjonowana przez poglady myslicieli i teoretykow sztuki. Podwaliny tejze po-
stawy kolekcjonerskiej dat z pewnos$ciag Alexandre Lenoir (1761-1839) — pierwszy
obronca zabytkow sztuki podczas Wielkiej Rewolucji Francuskiej, ktorego dzia-
talnos¢ 1 jej znaczenie zostato omowione w oddzielnym artykule®. W tym miejscu
dla uzupehienia kontekstu zostang przytoczone jedynie najistotniejsze informacje.
Lenoir byt naocznym $wiadkiem wielu aktow destrukcji rewolucyjnej w koscio-
fach paryskich, w tym jednego z najbardziej symbolicznych wydarzen w sierpniu
1793 1., podczas ktorego rozwscieczony lud wtargnat do kosciota opactwa Sain-
t-Denis, zniszczyt rzezbg nagrobkow krolewskich, a nastepnie dokonano otwar-
cia grobow, ekshumacji ciat i wystawienia szczatkow przed manifestujagcy thum
(ryc. 1). W obliczu narastajacego wandalizmu skierowanego w zabytki sztuki re-
ligijnej 1 konfiskaty dziet sztuki w pierwszych miesigcach rewolucji, w Paryzu za-
lozono depozyty, gdzie gromadzono rzezby i obrazy usuwane z koSciotow, klasz-
torow i domow artystow. Najwickszym byl depozyt w Petits-Augustine, a jego
straznikiem w czerwcu 1791 r. zostat mtody Alexandre Lenoir. Ratowat on zabyt-
ki z niszczonych podczas pozogi rewolucyjnej kosciotdw i byly to glownie sre-
dniowiecznych figury §wietych i postaci historyczne oraz rzezba architektoniczna
i nagrobkowa. W 1796 r. zgromadzony w depozycie zbidr uratowanych zabytkow
Lenoir zaaranzowat chronologicznie i otworzyl jako Musée des antiquiteset monu-
ments frang¢ais. Pomimo tego, ze na skutek sytuacji politycznej muzeum Lenoira
zostalo zamkniete w 1816 r., wywarto ono ogromny wplyw na historykow, history-
kow sztuki, muzealnikdw, kolekcjonerow i antykwariuszy XIX w.

Alexandre Du Sommerard

W $lad za A. Lenoirem poszlo wielu kolekcjonerow, ktorzy w XIX w. stworzy-
li znaczace kolekcje $redniowiecznej sztuki sakralnej. Za bezposredniego konty-
nuatora mysli 1 postawy tworcy Musée des antiquités et monuments frangais zo-
stal uznany Alexandre Du Sommerard (1779-1842), ktérego dziatalnos¢ autorka
oméwita w odrebnym artykule®. Swiatly teoretyk sztuki i zbieracz stworzyt nie
tylko zbidr sztuki sredniowiecznej, glownie religijnej, ale rowniez pozostawil po

§ M. BIALONOWSKA, Alexandre Lenoir ijego Musée des Antiquités et Monuments Frangais,
ABMK 88 (2007), s. 5-19.

® M. BiaLoNOWsKA, «Notice sur la vie et lestravauxd’Alexandre du Sommerardy ... czyli zapiski
Prospera Mérimée’go na temat badacza i kolekcjonera zabytkow sztuki sredniowiecznej, w: A. BEN-
DER, M. KIERCZUK-MACIESZKO (red.), Ars omnia vincit. Studia z dziejow sztuki i kultury artystycznej,
Lublin 2012, s. 421-428.
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sobie wiele pism, w ktorych dat wyraz swoich pogladow. Od ok. 1825 r. zbierat
zabytki caty czas mato wowczas docenianej sztuki $redniowiecznej: malarstwo,
rzezbe, okazy rzemiosta artystycznego, w tym zlotnictwa, witrazownictwa, tkanin
oraz iluminowane manuskrypty. Najliczniejszy zbior stanowita rzezba, co bylo po-
$rednim poktosiem wandalizmu rewolucyjnego, skierowanego glownie w sztuke
sakralng, czego skutkiem byta ogromna liczba zabytkow kamiennej rzezby archi-
tektonicznej, glownie z okresu $redniowiecza, jaka znalazta si¢ w depozytach, pry-
watnych kolekcjach oraz na rynku sztuki w I polowie XIX w. Ponadto w zbiorach
Du Sommerarda znajdowato si¢ malarstwo, glownie retabula ottarzowe badz ich
fragmenty. Nie mogto w tej kolekcji zabrakng¢ zabytkow rzemiosta artystycznego;
w tej dziedzinie sposrod obiektow sakralnych na uwage zastuguja: okazaty krzyz
relikwiarzowy zawierajacy niegdy$ relikwie Drzewa Krzyza Swigtego, zdobiony
filigranem, kaboszonami, gemmami i emalia, z 3. ¢wierci XIII w. (ryc. 2); emalio-
wana plakieta ze sceng Poktonu Trzech Kroli, wykonana w warsztatach w Limoges
w 4. ¢wierci XII w., bedaca niegdy$ fragmentem nastawy oltarzowej w kosciele
opactwa w Grandmont, czy ornat z haftowang kolumng ze sceng Ukrzyzowania,
naszyta na wenecki aksamit przetykany ztota nicia'’. Wytwory rzemiosta artystycz-
nego, zarowno $wieckiego, jak i sakralnego, szczegélnie interesowaly zbieracza
jako zrodto wiedzy na temat zycia i obyczajow ludzi czasow $redniowiecza. Wy-
niki swoich badan opublikowat w pismach, a najwazniejsze to pieciotomowe Les
arts du moyen dage'' — pierwsze opracowanie na temat francuskiej sztuki $rednio-
wiecznej. Zawarl tam m.in. rozdzialy dotyczace zabytkoéw sztuki sakralnej, takie
jak: Diptyques et triptyques czy Reliquaires. Du Sommerard zwienczyt swoje pasje
naukowg i kolekcjonerska, otwierajac pierwsze muzeum sztuki $redniowiecznej
w 1832 r. w zakupionym przez siebie Hotel de Cluny, gotyckim patacu opatdéw
cluniackich, gdzie zaaranzowal swojg bogata kolekcje, dajac tym samym dalszy
impuls do tworzenia tego typu zbiorow.

10°A. ERLANDE-BRANDENBURG, P.-Y. LE PoGgam, D. SANDRON, Musée national du moyendge —
Therme de Cluny, Paris 1993, s. 173; https://www.musee-moyenage.fr/collection/oeuvre/croix-reli-
quaire-vraie-croix.html;  https://www.musee-moyenage.fr/collection/oeuvre/plaque-adoration-des-
mages.html (25.07.2019).

" A. Du SOMMERARD, Les arts du moyen dge, en ce qui concerne principalement le Palais Romain
de Paris, L’hétel de Cluny, issu de ses ruin es, et les objetsd art de la collection classée dans cet hétel,
t. I-V, Paris 1838-1846.



622 Magdalena Biatonowska

Pierre Révoil

Wazna kolekcje stworzyt Pierre Révoil (1776-1842), malarz, profesor /’Ecole
des beaux-arts w Lyonie 1ikolekcjoner, avait un prédilection marqué epour
le moyen dge'. To silne zamitowanie do czaséw Srednich wyrazilo si¢ zarowno
w jego malarstwie, jak i kolekcji, ktora stuzyta mu m.in. jako warsztat pracy ma-
larskiej. Révoil gromadzit swoja kolekcje w Lyonie i tam byta ona ogladana przez
$wiattych podréznikow; okreslona zostata jako ekwiwalent kolekcji Lenoira w Pe-
tits Augustine w Paryzu'®. Stawa i znaczenie tego zbioru sprawity, iz kolekcja zo-
stata zakupiona i wlaczona do inwentarza Luwru w 1824 r., a ponad 60 lat p6zniej
opracowano katalog La collection de Révoil au musée du Louvre, opatrzony ob-
Szernym wstepem.

Sposrod 397 obiektow opracowanych w katalogu odnajdujemy wiele zabytkow
sztuki sakralnej. W katalogu wyodrgbniono krzyze biskupie i opackie, podajac ich
doktadng proweniencje¢. Wsrdd nich zostaly wymienione: krzyz i cyborium (ryc. 3)
ze zloconej miedzi, zdobione emalig, wyjety w 1793 r. z grobu Bertranda de Mal-
sang, opata benedyktynéw w Montmajour koto Arles od 1292 r.; krzyz z brazu
z XIV w., odnaleziony w grobie opata Premontres; krzyz ze ztoconego brazu, kto-
ry do 1793 r. znajdowal si¢ w ko$ciele nieistniejgcego dzi§ klasztoru Dominika-
néw w Paryzu, oraz krzyz z koSci sloniowej, przechowywany niegdy$ w opactwie
Cystersow w Citeaux. Ponadto w tej sekcji zostaly wymienione dwie monstrancje
i relikwiarz gotycki'*. Wyroby z kosci stoniowej to dyptyk ze sceng Adoracji Dzie-
cigtka i plakiety z wizerunkiem Chrystusa, a takze figurka przedstawiajaca Ma-
ryj¢ z Dzieciagtkiem'. Sposréd wyroboéw zdobionych emalig znalazty si¢ plakiety
i krzyze z okresu XIII-XV w. z przedstawianiami Chrystusa, Maryi i $wigtych'S,
za$ wyroby z drewna to bogato zdobiony snycerka tron pontyfikalny arcybiskupoéw
z ok. 1500 r. oraz skrzynki z przedstawianiem Chrystusa, Maryi, $w. Jozefa, apo-
stotow 1 Trzech Kroli z XIT w."”

12 L. CouraJoD, La collection de Révoil au musée du Louvre, Cean 1886, s. 5.

B Tamze, s. 12.

4 Tamze, s. 58-59.
5 Tamze, s. 53, 56-57.
16 Tam:ze, s. 48-50.
7" Tam:ze, s., 38—40.
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Charles Alexandre Sauvageot

Wiaczenie kolekeji Révoila do inwentarza Luwru w znaczacy sposob przy-
czynilo si¢ do poszerzenia zbioréw sztuki zdobniczej tego muzeum, podobnie jak
kolekcja Charlesa Alexandre’a Sauvageota (1781-1860), ktory stworzyt w I po-
towie XIX w. rownie wyjatkowa kolekcje, zawierajaca interesujace nas obiekty
sztuki sakralnej. Drugi skrzypek paryskiej opery, $wiatty kolekcjoner, podarowat
w 1857 1. do Luwru swoja kolekcje sztuki zdobniczej epoki péznego Sredniowiecza
i renesansu, blisko 1500 obiektow. Za ten wielki gest zostal odznaczony orderem
kawalera Legii Honorowej. Darowizna byta eksponowana przez pewien czas jako
odrebne musée Sauvageot 1 z tej okazji zostat opublikowany przewodnik, z ktérego
czerpiemy wiedzg na temat zawartosci kolekcji'®.

W katalogu opracowane zostaly wszystkie darowane zabytki, a tam odnajduje-
my wiele obiektow sztuki sakralnej. Wsrod rzezby warto wspomnie¢ liczne figury
Maryi z Dzieciatkiem oraz swietych (Jerzego, Michala, Jana, Andrzeja, Francisz-
ka z Asyzu czy Genowefy) wykonane w roznych materiatach!® oraz fragmenty ar-
chitektoniczne pochodzace z kosciotéw i klasztorow, tak jak kolumna ottarzowa
z XV w. uratowana przez Alexandra Lenoira w 1794 r. z gruzéw opactwa Saint-
-Denis®. Ponadto w kolekcji Sauvageota znajdowato si¢ retabulum przeno$nego
oftarza z alabastru z XVIw.?!, drewniany tryptyk ze sceng adoracji Dzieciatka
przez Maryje, $w. Jozefa i anioly?, liczne tryptyki i dyptyki oraz plakiety z ko-
$ci stoniowej, stanowigce fragmenty przenosnych oltarzykow, datowane miedzy
XIV a XV w. (ryc. 4)%. Sposrod wyrobow z metali Sauvageot zgromadzit: bogato
zdobiony srebrny XVI-wieczny krzyz procesyjny pochodzacy najprawdopodob-
niej z kaplicy krolewskiej, dwie monstrancje oraz cyborium rowniez ze srebra czy
kropielnicg z brazu®*, ponadto liczne obiekty zdobione emalig z Limoges: plakie-
ty, dyptyki i tryptyki zdobione scenami religijnymi, puszk¢ na komunikanty® oraz
fragmenty witrazy, niektore z wizerunkami swigtych?.

A. Sauzay, Musée imperial du Louvre. Catalogue du musée Sauvageot, Paris 1861.
9 Tamze, s. 2-3, 5, 24-25, 58.

0 Tamze, s., 1.

2l Tamze, s. 5.

2 Tamze, s. 22.

2 Tamze, s. 55-57.

% Tamze, s. 76-79, 102.
% Tamze, s. 262-28]1.

26 Tamze, s. 309-318.
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Louis Fidel Debruge-Dumenil

Kolejna kolekcja, ktora nalezy tutaj wymienic, to zbidr stworzony przez Louisa Fi-
dela Debruge-Dumenila (1788—1838). Ten francuski marszand w ciggu 9 lat, migdzy
1830 a 1838 1., zebrat okoto 15 tysiecy obiektow sztuki, glownie sredniowiecznej i re-
nesansowej, ale rowniez z XVII 1 XVIII w. O zawartosci tej legendarnej wreez kolek-
cji wiemy na podstawie opracowania z 1847 r. zatytulowanego Description des objets
d’art qui composent la collection Debruge Dumenil prgd d une introduction historique
autorstwa Julesa Labarte (1797-1880)%, zigcia kolekcjonera. Ten swoisty inwentarz
zostal podzielony na dwie gldwne czeSci: Introduction historique oraz Descriptiones
des monuments, w obrebie ktorych autor wprowadzil podziat na: monuments européens
oraz monuments orientaux. W opracowaniu, czyli w kolekcji L.F. Debruge-Dumenila,
duza czegs¢ stanowity obiekty sztuki sakralnej. Co znaczace, dzial rzezby zostal opisa-
ny jako pierwszy, a tam autor wymienia polichromowane rzezby z drewna, przedsta-
wiajgce swigtych, deski oltarzowe ze scenami religijnymi oraz krucyfiksy z okresu do
XVIII w.%; plakiety oraz figurki z kosci stoniowej datowane migdzy IX a XV stule-
ciem?. Sposrod dziet malarstwa L.F. Debruge-Dumenil posiadat m.in.: obraz olejny
z przedstawieniem sceny Zwiastowania i Adoracji Pasterzy autorstwa Alberta Diirera
z 1505 1.3% Ukrzyzowanie Chrystusa p¢dzla Jeana van Mehlema z I potowy XVI w.%!;
Sceny z zycia Chrystusa Lucasa van Leydena (zm. 1533); czy siedemnastowieczny ob-
raz olejny Swieta Rodzina Giovanniego-Batisty Salviego®2. Natomiast rzemiosto arty-
styczne reprezentowane bylo przez obiekty zdobione emalia (komorkowa, ztobkowa
oraz malarskg) wykonywane miedzy XI a XVI w. w stynnych warsztatach w Limoges,
w tym skrzynki pehigce niegdys funkcje relikwiarzy, badz ich fragmenty, krucyfiksy
oraz plakiety ze scenami religijnymi, ktore zapewne stanowily czgsci oltarzykow do
prywatnej dewocji*’. Ponadto w kolekcji L.F. Debruge-Dumenila znajdowato si¢ kil-
ka catkowicie zachowanych oftarzykéw do prywatnej dewocji**. Nie zabrakto rowniez
szat liturgicznych, jak ornaty™.

27 J. LABARTE, Description des objetsd art qui composent la collection Debruge Dumenil, Paris 1847.

8 Tamze, s. 412-423.
2 Tamze, s. 450-459.
30 Tamze, s. 517.

Tamze, s. 517-518.

2 Tamze, s. 520.

3 Tamze, s. 569-582, 657.
#* Tamze, s. 736-744.

3 Tamze, s. 745.
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Przy nielicznych tylko obiektach pojawia si¢ informacja na temat proweniencji.
Spos$rad poprzednich kolekeji, w jakich znajdowaty si¢ obiekty, wymienione zostaly:
cabinet de M. Alexandre Lenoire przy tryptyku ze scenami pasji Chrystusa oraz figur-
ce Matki Boskiej z Dzieciatkiem z kosci stoniowej, ktora pierwotnie znajdowala si¢
w skarbcu Sainte-Chapelle (ryc. 5); collection de M. Erard przy wspomnianym obra-
zie Diirera’’; cabinet de M. Monville®®, collection Durand®, collection M. Brunet-De-
non*, cabinet de M. Denon*', collection de M. Didier-Petit**, collection de M. le comte
de Renesse-Briedbach®. Autor opracowania wskazuje tez przy niektorych obiektach
publikacje, w ktorych zostaly wspomniane: Album lub Atlas par M. A. du Somme-
rard®. Szczegblnie wazne w konteks$cie tematu niniejszego artykutu sg szczatkowe,
podane przez autora przy kilku dostownie obiektach, informacje na temat pierwotnych
miejsc, gdzie obiekty mogly funkcjonowac w kulcie. I tak, przy przeno$nych oltarzy-
kach autor podaje, iz pochodzity z klasztoru w Sayna koto Koblencji®.

Historia kolekcji L.F. Debruge-Dumenila konczy si¢ 1850 r., kiedy to ulegta
ostatecznemu rozproszeniu podczas licytacji w Paryzu*®. Wowczas cze$¢ zbioru
zostala nabyta m.in. przez ksig¢cia Piotra Soltikoffa, ostatecznie niektére obiekty
trafity do kolekcji muzealnych: londynskich — Victora and Albert Museum 1 Bri-
tish Museum, paryskiego Luwru (ryc. 5) czy nowojorskiego Metropolitan Museum

of Art (ryc. 6).
Jean-Baptiste i Louis Carrand

Kolejnym kolekcjonerem, ktorego nalezy tutaj wymieni¢, jest Jean-Baptiste
Carrand (1792-1871), ktory stworzyl wazng kolekcje w dziedzinie sztuki $rednio-

3 Tamze, s. 452-453.
3 Tamze, s. 517.

B Tamze,s. 577, 745.

¥ Tamze, s. 631, 675.

4 Tamze, s. 610.

4 Tamze, s. 808, 819, 840.

2 Tamze, s. 606.

8 Tamze, s. 737.

 Tamze, s. 438, 485, 502, 591, 597, 602, 604, 633, 655, 681, 714, 742, 744.
Tamze, s. 767.

4 B. pE LaviaLLE, Catalogue des objets d’art qui composent la collection Debruge-Duménil dont
la vente aux enchéres publiques aura lieu a Paris. 23 (-31) Janvier, 1 (-9) Février, 4 (-12) Mars 1850,
Paris 1849.
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wiecznej i renesansowej, a w tym sztuki zdobniczej liturgicznej. Swoj zbior Car-
rand budowat najpierw w Lyonie, p6zniej w Paryzu, gdzie zaczat mu pomagac syn,
Louis (1827-1888). W 1867 r. Carrandowie wypozyczyli wyroby z kosci stoniowe;j
i brazu oraz ztotnictwo na stynng Wystawe Mi¢dzynarodowg w Paryzu*’. Po $mier-
ci Jean-Baptiste Carranda, Louis podarowal kolekcj¢ miastu Florencji, a nastepnie
zostata ona przekazana do Museo Bargello, zatozonego w 1864 r.** I tak wiedzg na
temat zawartosci kolekcji Carranddéw czerpiemy z ilustrowanego przewodnika po
muzeach wloskich opublikowanego w 1895 r., gdzie Collection Carrand au Bar-
gello zostata okreslona jako Musée Carrand, co podkresla zarbwno wyjatkowosc¢
kolekeji, jak i aktu donacji®.

Kolekcja Carrandéw obejmowata sztuke dekoracyjng okresu wiekoéw srednich
i renesansu, w tym bizantyjskie i gotyckie wyroby zkosci stoniowej, majolike
z okresu XV 1 XVI w., obiekty zdobione emalig oraz uzbrojenie, brazy i mone-
ty. Jednym z najcenniejszych obiektow byto fabellum (wachlarz) z IX w. z bene-
dyktynskiego opactwa §w. Filipa w Tournus w Burgundii. Ten cenny dla historii
liturgii obiekt byt powierzany diakonom, ktérzy stuzyli przy mszach. Na czgSci
wachlarza znajdowaly si¢ przedstawienia $wietych, a regkojes¢ wykonana byla
z kosci stoniowej (ryc. 7)*. Ponadto wérod obiektow wykonanych z kosci stonio-
wej w kolekceji znajdowaty sie: krzyze biskupie z XII i XIV w.; ptaskorzezbione
plakietki ze scenami religijnymi badz zdobione ornamentalnie, tak jak ta z opactwa
w Ambronay”'. Obiekty z brazu o tematyce sakralnej w kolekcji Carrandow to: fi-
gurki Matki Boskiej z Dziecigtkiem i Sw. Michal walczgcy ze smokiem™. Wyroby
zlotnictwa reprezentowane byty prze krzyz ottarzowy z przedstawieniem czterech
ewangelistow i krzyze procesyjne™. W kolekcji znajdowaly si¢ rowniez tekstylia,
zakupione i dodane do zbioru przez Louisa Carranda; byly to: ornat, dalmatyka
oraz kapa z XVI w.>*

Kolekcja Carrandow przekazana do Museo Bargello we Florenciji stata si¢ trzo-
nem zbiordéw tego muzeum.

47 F. DucuiNG, L’Exposition Universelle de 1867 illustrée: publication internationale autorisée
par la Commission Impériale: Exposition Universelle de 1867 a Paris, Paris 1867, s. 123.

% C. RUDOLPH, A companion to medieval art: Romanesque and Gothic in Northern Europe, Mal-
den 2013, s. 666.

¥ Guides des muséed’Italie. Collection Carrand au Bargello, Rome 1895, s. 1.
0 Tamze, s. 8.

U Tamze, s. 9-14.

2 Tamze, s. 16.

3 Tamze, s. 21, 24.

* Tamze, s. 32-33.
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Przytoczone postaci kolekcjoneréw to swoisci promoteurs®™ zmiany smaku
kolekcjonerskiego w I potowie XIX w., zainteresowania sztukg $redniowiecz-
ng, w tym sakralna, cho¢ wida¢ wyrazna réznice pobudek, jakimi si¢ kierowali
przy tworzeniu swoich zbiorow. Dla A. Lenoira gtowna przyczyna dzialania byla
potrzeba ratowania zabytkow sztuki sakralnej przed calkowitym unicestwieniem
przez fale wandalizmu rewolucyjnego i porewolucyjnego. Wydaje si¢, ze podob-
nymi pobudkami kierowat si¢ P. Révoil, ktorego kolekcja zostala nazwana lyon-
skim ekwiwalentem muzeum Lenoira. Cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze malarz traktowat
swoj zbidr rowniez utylitarnie, gdyz obiekty z kolekcji stuzyty mu jako rekwizyty
w pracowni. Z kolei A. Du Sommerad, zainspirowany postawg A. Lenoira, rowniez
w duchu walki z niszczycielami i ocalania pamigtek kultury francuskiej stworzyt
kolekcje sztuki §redniowiecznej, zawierajaca w duzej mierze zabytki sakralne. Jed-
nak poszedt dalej, czynigc swdj zbidr warsztatem do badan, wynikiem czego byto
jego monumentalne dzieto Les arts du moyen dge — pierwsze opracowanie na temat
francuskiej sztuki $redniowiecznej. Podobnie traktowane byty zbiory pozostatych
wymienionych kolekcjonerow: F.L. Debruge-Dumenila, Sauvageota i Carrandow,
ktore staty si¢ przedmiotem przytoczonych tutaj opracowan katalogowych, opa-
trzonych solidnymi, naukowymi wstgpami, zawierajacymi ogélne fragmenty na
temat sztuki $redniowazonej. Tak wigc kolekcje te, w tym obiekty sztuki sakral-
nej wytaczone z kultu, traktowane byty jako swoisty material badawczy, zrédto
ikonograficzne nie tylko do dziejow liturgii, ale rowniez historii obyczaju, ubioru
1 uzbrojenia, czy w warstwie technicznej: materiatu i zdobien. Waznym aspektem
jest rowniez fakt, iz obiekty z tych prywatnych kolekcji albo staty si¢ podstawa do
stworzenia kolekcji muzealnych (Musée du Cluny), albo uzupehity w wazki spo-
sob istniejace juz zbiory instytucjonalne (Luwru, Museo Bargello).

Sacred art objects in French private collections in the 19th century — selected examples
Abstract

The article deals with the problems of the functioning of sacred art objects in private collections
created in France in the first half of the 19th century. In the context of the vandalism of the Great
French Revolution, a movement of theorists arose who opposed destruction and advocated the pro-
tection of art objects as monuments of French history. This movement inspired collectors’ interest

in sacred art, mainly medieval. Alexandre Lenoir (1761-1839) was mentioned in the article, followed

3 J. LABARTE, Description des objets, s. 4.
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by collections of medieval religious art created by: Alexander Du Sommerard (1779-1842); Pierre
Révoil (1776-1842); Alexandre Sauvageot (1781-1860); Louis Fidel Debruge-Dumenil (1788-1838)
and Jean-Baptiste (1792—1871) and Louis (1827-1888) Carrand. Analysis of the content and history
of these collections allowed to draw the conclusions about the changing motives for which collectors
of the first half of the 19th century collected sacred art objects, from the need to save French art

monuments to treating them as research material.

Keywords: Collection, Collecting, Art Collections, France 19th Century, Museums, Museology,
Provenance, Medieval Art, Sacral Art, Revolutionary Vandalism, Great French

Revolution.
Abstrakt

Artykut dotyczy problematyki funkcjonowania obiektow sztuki sakralnej w kolekcjach powsta-
jacych we Francji w I potowie XIX w. W kontekscie wandalizmu Wielkiej Rewolucji Francuskiej
zrodzil si¢ ruch teoretykow, ktorzy sprzeciwiali si¢ destrukeji i opowiadali za ochrong zabytkow
jako pomnikow historii Francji. Ruch ten zainspirowat wsrdd kolekcjoneréw zainteresowanie sztu-
ka sakralna, glownie $redniowieczng. W artykule zostata przywotana posta¢ Alexandre Lenoira
(1761-1839), nastepnie kolekcje sredniowiecznej sztuki sakralnej stworzone przez: Alexandra Du
Sommerarda (1779-1842), Pierra Révoila (1776-1842), Alexandre’a Sauvageota (1781-1860), Lo-
uisa Fidela Debruge-Dumenila (1788-1838) oraz Jeana-Baptiste’a (1792—-1871) i Louis (1827-1888)
Carrandow. Analiza zawartosci 1 historii tychze kolekeji pozwolita wysnu¢ wnioski na temat zmie-
niajacych si¢ pobudek, dla ktorych kolekcjonerzy z I potowy XIX w. gromadzili obiekty sztuki
sakralnej — od potrzeby ratowania zabytkow sztuki francuskiej po traktowanie ich jako materiat

badawczy.

Stowa kluczowe: kolekeja, kolekcjonerstwo, kolekcje sztuki, Francja, XIX w., muzea,
muzealnictwo, proweniencja, sztuka sredniowieczna, sztuka sakralna,

wandalizm rewolucyjny, Wielka Rewolucja Francuska.
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1. Pierre Lafontaine, Alexandre Lenoir sprzeciwiajgcy sie niszczeniu nagrobkow krolew-
skich w Saint-Denis, pazdziernik 1793, 1793, rysunek, Musée Carnavalet, Histoire de
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2. Krzyz relikwiarzowy zawierajacy niegdys relikwie Drzewa Krzyza Swietego, filigran,
kaboszony, gemmy, emalia, 3. ¢wier¢ XIII w., Musée de Cluny, Musée national du Moyen
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Luwr, Paryz. Fot za: L euvre de Limoges. Emaux limousins du Moyen Age, 1995. Paris:
Editions de la Réunion des musées nationaux
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4. Dyptyk ze scena Nawiedzenia, Narodzenia, Pokton 3 Kroli, Ukrzyzowania, 2. kwarta
XIV w., ko$¢ stoniowa, Luwr, Paryz. © Public Domain
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5. Figurka Maryja z Dziecigtkiem z Sainte-Chapelle, 3. kwarta XIII w. (przed 1279 1.),
kos$¢ stoniowa. Luwr, Paryz. © Public Domain
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6. Plakietka Okadzajgce Anioly, 1170—1180, miedz, emalia ztobkowa, Francja, Limoges.
The Cloisters Collection, Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork. © Public Domain
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7. Fabellum (wachlarz), IX w., pergamin, ko$¢ stoniowa. Museo Bargello, Florencja. Fot. za:
Guides des musée d’Italie. Collection Carrand au Bargello. 1895. Rome: G. Sangiorgi
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» W tobie sa wszystkie me Zrodla”

52. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny

Budapeszt, 8-10 maja 2019 r.

Zebranie plenarne Papieskiego Komitetu Miedzynarodowych Kongresow Eu-
charystycznych odbyto si¢ w Budapeszcie w dniach 8-10 maja 2019 r. W sktad
Komitetu wchodza rzymscy cztonkowie Komitetu oraz konsultanci, a takze de-
legaci krajowi poszczegdlnych Konferencji Episkopatu z catego $wiata. Obrady
poswigcone byly przygotowaniom do 52. Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego, ktory celebrowany bedzie w Budapeszcie pod hastem: ,,W tobie sa
wszystkie me zrodta” (Ps 87,7) w dniach 13-20 wrzesnia 2020 r. Warto pamietaé,
ze poprzedni kongres eucharystyczny miat miejsce w Cebu, na Filipinach, w dniach
24-31 stycznia 2016 1.

8 maja

Obrady rozpoczeta Msza $w. koncelebrowana w Kosciele Macieja (Matyas
Templom) pod przewodnictwem i homilig abp. Piero Mariniego — przewodniczace-
go Papieskiego Komitetu Migdzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych. Po
kolacji organizatorzy zaproponowali wej$cie na wiez¢ w Kosciele Macieja.
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9 maja

Ten dzien rozpoczela Eucharystia koncelebrowana takze w Kosciele Macieja
pod przewodnictwem i homilig abp. Michaela Augusta Blumego — nuncjusza apo-
stolskiego na Wegrzech. Po $niadaniu rozpoczgty si¢ robocze posiedzenia od od-
$piewania hymnu Veni Creator Spiritus.

Najpierw stowa pozdrowien skierowat kard. Peter Erdo — prymas Wegier i ar-
cybiskup metropolita Esztergom — Budapeszt. Przedstawit przygotowania ducho-
we 1 organizacyjne. Wskazal na zyczliwos¢ wladz panstwowych, ktore w tym
wydarzeniu dostrzegaja takze promocje Wegier. Z kolei pozdrowienia wyrazit
Janos Ader — prezydent Republiki Wegierskiej. Nawigzat do historii, ktora jest
zwigzana z chrzescijanstwem. Wiele mowil o trosce o pokoéj, wskazujac na jego
aspekty moralne i ludzkie. Natomiast Andras Veres, biskup Gyor i przewodni-
czacy Konferencji Episkopatu Wegier, wskazal do problemy wspotczesnego
swiadectwa wiary, a jednocze$nie zwigzane z odrodzeniem dzigki Kongresowi
Eucharystycznemu. Nadzieje na otwarcie oczu i serca ku dostrzeganiu Chrystusa
w codziennosci zycia.

Pierwszy referat, w porannym bloku konferencyjnym, prezentujacy program
oraz najnowsze informacje zwigzane z Kongresem, przedstawil ks. Kornel Fa-
bry — sekretarz generalny Kongresu. Wskazat na liczne wydarzenia przygoto-
wawcze, ktore angazujg wielu ludzi. Jest juz szczegotowy plan przebiegu Kon-
gresu. Waznym elementem bedzie sympozjum teologiczne oraz wydarzenia
kulturalne i religijne.

Dalsze przedpotudniowe konferencje rozpoczgto wystapienie ptk Agnesa
Nemetha, podajace informacje na temat bezpieczenstwa na Wegrzech i w Buda-
peszcie ze strony Panstwowego Komitet Bezpieczenstwa. Jeszcze w tym nurcie
organizacyjnym dyr. Adienne Vos ukazata problematyke wjazdu cudzoziemcow na
teren Wegier oraz procedury dotyczace staran o wizy.

Prezentacji aktualnych informacji na temat sympozjum teologicznego, ktére
bedzie poprzedza¢ Kongres, dokonat ks. pratat prof. dr Lajos Dolhai — przewod-
niczacy Komisji Teologicznej Kongresu Eucharystycznego. Byly to informacje
tak odnoszace si¢ do podejmowanej tematyki, jak i prelegentow oraz problematyki
organizacyjnej. Warto zauwazy¢, ze jednym z gtownych prelegentow jest ks. pra-
fat prof. dr hab. Krzysztof Gozdz z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II w Lublinie. W drugim bloku swego wystapienia prelegent zaprezentowat
takze podstawowy dokument: Refleksje teologiczne i duszpasterskie przed 52. Mie-
dzynarodowym Kongresem Eucharystycznym. Warto dodaé, ze niebawem ukaze
si¢, obok wielu innych jezykow, takze w przektadzie na jezyk polski.
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Kolejna konferencja przedpotudniowa — o. Vittore Boccardiego S.S.S., sekreta-
rza Papieskiego Komitetu Migdzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych — za-
prezentowata histori¢ Kongresow i probe ich teologicznej reinterpretacji, uwzgled-
niajagc dynamike nauczania Magisterium Kosciota. Migdzynarodowe Kongresy
Eucharystyczne sa wyrazem duchowosci eucharystycznej oraz publicznej czci
oddawanej Jezusowi Eucharystycznemu. Ta forma sigga 2830 czerwca 1881 r.,
kiedy to mial miejsce I Kongres, w Lille, podczas pontyfikatu Leona XIII. Odtad
te date przyjmuje si¢ jako poczatek Kongresow. Liczne dokumenty Kosciota od-
noszace si¢ szczegolnie do kultu Eucharystii ciggle ubogacaty jego praktyczne ele-
menty wewnetrzne oraz zewnetrzne.

Ten blok zakonczyt si¢ rozmowa m.in. z kard. P. Erdo o kaplicy adoracji Naj-
swietszego Sakramentu, ktora przygotuje Communita Regina della Pace z Rado-
mia, a ktorej patronuje abp Tomasz Peta z Kazachstanu.

Po potudniu uczestnicy spotkania odbyli objazdowy tur informacyjno-badaw-
czy do miejsc zwigzanych z planowanymi wydarzeniami kongresowymi. Najpierw
przedstawiono informacje kulturalno-logistyczne ifilm o HUNGEXPO. Z kolei
odbyto si¢ zwiedzanie poszczegdlnych hal oraz innych miejsc i ich zaplecza. Na-
stepnie zapoznano si¢ ze znaczgcymi miejscami turystyczno-historycznymi Buda-
pesztu, a zarazem miejscami, gdzie odbedg si¢ gtdwne wydarzenia Kongresu, m.in.
Plac Bohateroéw i stynna ul. Andrassy.

Waznym elementem objazdu byto nawiedzenie konkatedry, bazyliki §w. Ste-
fana, kréla. Zapoznano si¢ z zabytkami sztuki i architektury oraz znakami kultu
iich interpretacjami historyczno-teologicznymi. W kaplicy za oltarzem gléw-
nym znajduje si¢ ikona Matki Bozej Czestochowskiej, ktora w koronie ma godto
Polski i Wegier.

Zapoznanie si¢ z historig i znaczeniem historycznym Placu Kossuth przed We-
gierskim Parlamentu, zwlaszcza dla najnowszych dziejow Wegier. Oficjalne powi-
tanie w Parlamencie przez przewodniczacego Zgromadzenia Narodowego Laszlo
Koveri zwiedzanie. Szczegolnie wazne sa insygnia krolewskie sw. Stefana, ktorym
w ciggu dnia towarzyszy warta honorowa. Nieczynna sala drugiej izby Parlamentu,
ktora nie zostata reaktywowana po przemianach demokratycznych, ze specjalnym
wyktadem o historyczno-politycznych dziejach Wegier.

Nastepnie odbyta si¢ jeszcze jedna konferencja informacyjna oraz film w Sali
Delegatow. Najpierw Tomas Wachsler przedstawit, w formie multimedialnej, dzie-
je wegierskiego parlamentaryzmu. Natomiast Lajos Kossuth zaprezentowal swoj
film interpretujgcy ,,Ostatnig Wieczerz¢” Michata Aniota. Z kolei wspomniany
przewodniczacy parlamentu L. Kover wydat przyjecie dla uczestnikow konferencji
miedzynarodowej w salonach parlamentu. Waznym elementem bylo jego wysta-
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pienie, z wieloma akcentami wskazujacymi na S$ciste wiezy miedzy chrzescijan-
stwem a dziejami Wegier.

10 maja

W tym dniu obrady sesji plenarnej rozpoczely si¢ od jutrzni w Kosciele Macieja
pod przewodnictwem i z homilig bp. Gabora Mohosa, biskupa pomocniczego ar-
chidiecezji Esztergom — Budapeszt. Z kolei waznym byly rozmowy podczas $nia-
dania w restauracji ,,Lang”.

Wyktady i konferencje robocze rozpoczeta modlitwa kongresowa. Najpierw
Miklos Gabor, przewodniczacy Komitetu Przyjecia, omowil procedury rejestracji,
rodzaje ofert zakwaterowania (m.in. hotele, instytucje koscielne i prywatne oraz
spoteczne, itp.). Z kolei Zsolt Kiss, z tego samego Komitetu, ukazat projekty oko-
lokongresowe oraz doprecyzowat kwestie rejestracji.

Z kolei wyktad pt. Europejskie i swiatowe perspektywy Kongresu przedstawit
kard. Peter Erdo. Ukazal panoram¢ ekumeniczng Wegier ze swoboda kultu i wy-
znania. Szeroko rozwini¢te katolickie placoéwki edukacyjne. Wiele dobr kosciel-
nych nie wrécito do Kosciota, gdyz sprzedano je wcze$niej innym podmiotom.
Kongres nadziejg na odnowienie duchowe katolicyzmu wegierskiego. Zaangazo-
wanie réznych wyznan w przygotowania kongresowe. Wspomniano takze o pau-
linskich wiezach migdzy Wegrami a Jasng Gora.

W dalszej czgsci posiedzenia plenarnego abp Piero Marini, przewodniczacy
Papieskiego Komitetu, przedstawit referat pt.: Kongres Eucharystyczny dla nowo-
czesnego miasta. Wskazat na spadek parametrow religijnosci. Nastepuje zjawisko
sekularyzacji oraz marginalizacji wartosci i wiary, pluralizm religijny i autonomia.
Zjawisko deklaracji wiary bez przynaleznosci.

Z kolei referent przeszedt do analiz teologiczno-kulturowych. Wskazal, ze Eu-
charystia jest szczegdlng forma manifestacji Ewangelii. Przyszto$¢ zalezy od ce-
lebracji Jezusa, Jego stow i czyndow. Eucharystia jest takze miejscem goscinnosci.
Zatem pytania o Kos$ciol wyjscia, a wige wyjscia na peryferie egzystencjalne. Za-
angazowanie z Jezusem, aby by¢ chlebem dzielonym.

Waznym zagadnieniem — zdaniem P. Mariniego — jest zachowanie dnia Pan-
skiego w calym bogactwie niedzieli, ale jednoczesnie wszedzie z celebrowanym
cudem wielkanocnym. Sine Dominico non poszumu — odpowiedzieli w 304 r. me¢-
czennicy z Abiteny, schwytani na niedzielnej celebrze liturgicznej. To jest §wiadec-
two mocy paschalnej i nowos¢ radykalnego Chrystusa.

Z kolei miata miejsce debata z dopowiedzeniami, interpretacjami czy pytania-
mi. Dodano dalsze wyjasnienia odnos$nie do sympozjum teologicznego; cho¢ zwro-
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cono uwagg, iz prelegenci reprezentuja tylko Europe i zbyt mata jest reprezentacja
kobiet. Pytatem o mozliwosci zamieszkania przy rodzinach, parafiach, klasztorach
lub w obiektach szkolnych i sportowych.

Kolejnym wydarzeniem spotkania byt wyjazd do Esztergomu (Ostrzyhom), hi-
storycznej siedziby Prymaséw Wegier. Najpierw odbylo si¢ zwiedzanie wzgorza
zamkowego, otoczenia katedry (archikatedra Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi
Panny i $w. Wojciecha), doliny Dunaju i w oddali historycznego Mostu Marii Tere-
sy. W tej czesci miasta znajduje si¢ bardzo wiele obiektow koscielnych (np. klasz-
tory), ktore obecnie czgsto przynalezg do miasta lub do innych podmiotéw ad-
ministracyjnych. Zwiedzanie w podziemiach historycznych krypt z sarkofagami
i grobami Prymasow Wegier oraz innymi biskupami czy osobami $wieckimi. Tu
spoczywaja m.in. kard. Jozsef Mindszenty (zmart w 1975 r. w Austrii, a tutaj zostat
pochowany w 1991 r.) i kard. Laszlo Paskai. Niestety, nie bylo zbyt wiele czasu na
zapoznanie si¢ z wngtrzem bazyliki, zabytkami architektury i sztuki oraz jej histo-
rig.

Waznym, wrecz symbolicznym momentem zebrania plenarnego i catych obrad
byta Msza $w. koncelebrowana i homilia pod przewodnictwem kard. Peter Erdo,
niestety, praktycznie zupetie bez udziatu wiernych, moze udato si¢ zauwazy¢ nie-
wielu turystow. Nie byli takze obecni kanonicy kapituty katedralnej, ktora jest nie-
zwykle waznym §wiadkiem historii Ko$ciota wegierskiego, a tym prymasostwa.

Po zakonczonych celebracjach faktycznie wymogtem na kard. P. Erdo mozli-
wos$¢ zwiedzenie skarbca — muzeum, ktory jest obecnie zamknigty z racji remontu,
cho¢ prac remontowych zupelnie nie wida¢. W koncu mogltem odda¢ czes¢ reli-
kwiom §w. Wojciecha umieszczonym w dwoch relikwiarzach (kosci czaszki i dto-
ni). Sw. Wojciech cieszy si¢ tutaj wielka czcig i kultem. Dla mnie, pochodzacego
z Gniezna, to wyjatkowy znak i dar wiary.

Ten ostatni dzien obrad zamkneta uroczysta kolacja wydana przez kard. Peter
Erdo w restauracji mieszczacej si¢ w piwnicach, pod placem przed katedra. Posit-
kowi towarzyszyla muzyka popularnego skrzypka Gyorgy Lakatosa z zespotem.
W drodze powrotnej do hotelu odbytem dtuzszg i zarazem ciekawg rozmowg z bi-
skupem-elektem Mohos Gabor o wspotczesnej sytuacji Kosciota katolickiego oraz
innych wyznan na Wegrzech.

11 maja
Tego dnia zakonczyto si¢ zebranie plenarne.

Warto przypomnie¢, hasto nadchodzacego 52 Migdzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego w Budapeszcie w 2020 r.: ,,W tobie sa wszystkie me zrodta”
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(Ps 87,7). To wezwanie Psalmisty kierowane jest do mieszkancéw wszystkich
ziem, nie tylko Izraela. Oto ze slynnego Syjonu wyptywac beda zdroje task (por.
Ps 36,10; 1z 12,3; Jr 2,13; J1 4,18). Zatem mysl Psalmisty wybiega w przysztos¢,
w ktorej widzi on urzeczywistnienie idei powszechnego Krolestwa Bozego (por. 1z
2,2-4; 60,1-16; So 2,11; Za 2,15). Takze Kosciol, nowy Syjon, Nowy Lud Bozy,
gromadzi wszystkich ludzi dobrej woli (por. Ga 4,26), ktérych imiona zapisane sa
w ,.ksiedze zycia” (por. Ap 17,8; 20,12; 21,27).

Eucharystia jest zrodlem zycia poszczegdlnych chrzescijan i jednoczesnie dla
calej wspolnoty pielgrzymujacego Kosciota. Jednoczesnie od poczatku jest nie-
zbedna w postudze jednania w Kosciele: ,,Kielich blogostawienstwa, ktory btogo-
stawimy, czy nie jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz
nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor
10,16-17). Mozna zatem powtorzy¢ za Psalmista: ,,W tobie sa wszystkie me zro-
dta” (Ps 87,7).
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Duchownych

Siedlce (10-12 wrzesnia 2019 r.)

Tegoroczne sympozjum wyktadowcoéw liturgiki odbyto si¢ w dniach 10-12
wrzesnia w siedzibie siedleckiego Wyzszego Seminarium Duchownego. Byto ono
kontynuacjg podjetej w ubiegtym roku w Czestochowie refleksji na temat wzajem-
nego odniesienia liturgiki 1 innych dziedzin nauki. Dlatego tez temat tegorocznego
spotkania brzmiat: ,,Poszukiwanie prawdy nigdy si¢ nie konczy”.

Przybytych na sympozjum gosci przywitat ks. dr Piotr Packowski — rektor WSD
w Siedlcach. Nastepnie glos zabrat ks. prof. KUL dr hab. Waldemar Palecki, prze-
wodniczacy Stowarzyszenia Liturgistow Polskich. Witajac zgromadzonych, zwro-
cit on uwage na obecno$¢ ksiezy biskupow (Adama Batabucha, Stefana Cichego,
Rudolfa Pierskaty, Piotra Gregera) oraz nestorow liturgiki polskiej (ks. prof. Cze-
stawa Krakowiaka, ks. prof. Kazimierza Matwiejuka, ks. prof. Zbigniewa Wita).
Wspomniat rowniez zmartego w biezacym roku ks. prof. Bogustawa Nadolskiego.
W stowie wprowadzajacym ks. Patecki wprowadzit uczestnikow w problematyke
sympozjum i wskazat na idee przewodnie spotkania.

Pierwszej sesji wyktadowej przewodniczy ks. prof. Czestaw Krakowiak. Jako
pierwszy zabral glos ks. prof. UO dr hab. Dariusz Krok na temat: Homo liturgi-
cus — postulat paralelizmu w relacjach liturgii i psychologii. Prelegent m.in. za-
uwazyl, ze relacje metodologiczne migdzy liturgika a psychologia to dwie rézne
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dziedziny wiedzy; liturgika jest dziedzing teologii; w przewazajacej mierze bazuje
na refleks;ji teoretycznej. Liturgika i psychologia naleza do innych dziedzin wiedzy
i postuguja si¢ innymi rodzajami badan. Jednakze moga one i powinny si¢ wza-
jemnie uzupetnia¢. Gtéwna plaszczyzng wspolpracy jest tu sfera myslenia i zacho-
wan religijnych. Cztowiek ze swojej natury jest homo liturgicus — dazy do tego, co
transcendentne. W swojej sferze psychicznej dotyka sfery immanencji; miejscem
spotkania liturgiki i psychologii jest zachowanie religijne cztowieka.

Kolejny referat tego dnia wygtosita s. dr hab. Maria Loyola Opiela i dotyczyt on
znaczenia liturgii w procesie integralnego rozwoju cztowieka: Liturgika a pedago-
gika. Prelegentka podkreslita w swojej wypowiedzi, ze powotaniem cztowieka jest
jego integralny rozwoj, ktory dokonuje si¢ dzigki wychowaniu. Integralnos¢ roz-
woju osoby wymaga réwniez catosciowego ujmowania zycia czlowieka; od wcze-
snego dziecinstwa az do wiecznos$ci, w wymiarze doczesnym i nadprzyrodzonym,
w harmonii natury (pory roku), religii (rok liturgiczny), historii (rok kalendarzo-
wy). W integralnym rozwoju osoby istotna jest synergia liturgiki i pedagogiki na
ptaszczyznie wychowania liturgicznego. Wpisuje si¢ ona w wychowanie ogolno-
ludzkie. Stad konieczna jest wspotpraca tych dwdch dziedzin.

Trzeci referat wygtosit ks. dr hab. Jacek Leszek Lapinski, ktory z kolei podjat
temat: Liturgika szukajqgca zrozumienia. Liturgika a sposoby wnioskowania. Prele-
gent zauwazyt, ze sg trzy typy wnioskowania: dedukcyjne — wniosek jest wyprowa-
dzany z przestanek zgodnie z regutami; indukcyjne — dowodzenie przez wylicza-
nie; redukcyjne — poszukiwanie czynnika sprawczego, odpowiedzialnego za dany
fakt. Wnioskowanie alegoryczne (gnoza) w liturgice sprawia, ze nie docieramy do
istoty sprawy; thumaczy nieznane przez nieznane; generuje w ten sposob btedne
sposoby interpretacji znakow liturgicznych. Wedtug Odo Casela, gnoza jest pozna-
niem w wierze i plyngcym z wiary; poznaniem Boga w Chrystusie dzigki Duchowi
Swigtemu oraz zywa wspolnote z Bogiem. Tymczasem w obszarze wnioskowania
w liturgice konieczne jest maksimum racjonalno$ci, minimum alegorii, mistyki,
przestanek egzystencjalnych; jezyk zwiezty, bez ozdobnikow.

W kolejnym dniu sympozjum pierwszy wyktad — z powodu nieobecnos$ci
prelegenta prof. dra hab. Kazimierza Ozdga, na temat roli jezyka w liturgii —
zostat odczytany przez ks. prof. Waldemara Patgckiego. Autor tekstu zauwazyt,
ze stowo towarzyszy cztowiekowi od jego narodzenia. Cztowiek przez jezyk
ksztattuje samego siebie. Jezyk, bedac wartosciag samg w sobie, stuzy do wy-
razania innych warto$ci. Podobnie dzieje si¢ w jezyku posoborowych tekstow
liturgicznych.

Z kolei prof. UAM dr hab. Piotr Luszczykiewicz w nastepnym wyktadzie pod-
jat temat: Sacrum i profanum w mowie ludzkiego ciala. Prelegent zauwazyl, ze
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w ciggu ostatnich okoto 50 lat cztowiek z kategorii stworzenia przeniost si¢ do
kategorii wytworu.

Nastepnie ks. prof. Jacek Nowak przedstawit aktualne kwestie liturgiczne, m.in.
aktualny kalendarz liturgiczny. Poinformowal rowniez, ze zostaly zakonczone
prace nad lekcjonarzem i trwaja prace nad Martyrologium. Ks. dr hab. Dominik
Ostrowski poinformowat o zmianach w obrzedzie chrzescijanskiego wtajemni-
czenia dorostych odnosnie do wykorzystania oleju katechumenow. Namaszcze-
nie dorostych katechumenow stosuje si¢ w godzinach porannych przed samym
chrztem Iub moze by¢ stosowane podczas samego obrzedu. Zauwazyt on rowniez,
ze w Mszach $w. z udzialem dzieci celebrans moze uprosci¢ modlitwy prezyden-
cjalne, ale wedlug Konferencji Episkopatu Polski powinno to by¢ w formie pisem-
nej. Zaproponowatl zatem stworzenie grupy roboczej, ktora by takie uproszczenia
przygotowala.

Nastepnie ks. dr hab prof. UKSW Tomasz Wielebski przedstawil propozycje
zorganizowania we wrzesniu 2021 r. Drugiego Kongresu Teologii Praktycznej. Te-
matem centralnym tego spotkania miataby by¢ parafia.

W tym dniu uczestnicy sympozjum odwiedzili Sanktuarium Meczennikow
Podlaskich w Pratulinie. Natomiast w czwartek, w ostatnim dniu sympozjum,
przybyli do Siedlec goscie wystuchali komunikatow: ks. dra Stawomira Jezior-
skiego na temat dokumentu Papieskiej Rady ds. Kultury z 2018 r. dotyczacego
zbywania i nowego przeznaczenia kosciolow (La dimensione e il rius oecclesiale
di chiese: Linee Guida), s. dr Anny Hyszko, Katechumenat w Polsce. Stan aktu-
alny oraz dr Justyny Spruty, Swiatlo jako kategoria teologiczna w ikonie. Sztuka
sakralna i jej kult.

W podjetej dyskusji duzo pytan dotyczylo katechumenatu. Podczas podsumo-
wania ks. Waldemar Patecki zapowiedzial, ze przyszioroczne sympozjum wy-
ktadowcow liturgiki bedzie miato miejsce w Rzeszowie w dniach 8—10 wrzesnia
i zajmie si¢ omdéwieniem kwestii zwigzanych z nowym tlumaczeniem Mszalu
rzymskiego.
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Sprawozdanie z konferencji naukowej
pt. ,Dobra Nowina w multimedialnym Swiecie”

Koden 6-8 X 2019 1.

Zmiany w kulturze, znamienne dla przetomu tysigcleci, niosg réwniez wie-
le przemian w przezywaniu wiary religijnej, osobistej wi¢zi z Bogiem, a takze
w przekazie tejze wiary. Uwspotczesniona metodycznie, a przy tym integralnie
zwigzana z nauczaniem Ko$ciota merytorycznie recepcja Stowa Bozego do zy-
cia codziennego, to jeden z celow przyswiecajacych Stowarzyszeniu Polskich
Homiletow. Jedna z inicjatyw, ktora sprzyja powyzszemu, jest spotkanie tegoz
zgromadzenia w Kodniu we wspotpracy z Wydzialem Teologii KUL JP II: Ka-
tedra Homiletyki, Wydziatem Teologicznym UPJP II: Katedra Komunikacji Re-
ligijnej i Wydziatem Teologicznym US: Katedra Teologii Pastoralnej, Liturgiki,
Homiletyki i Katechetyki. Spotkanie odbywato si¢ pod hastem ,,Dobra Nowina
w multimedialnym §wiecie”.

Otwarciu konferencji, ktora trwata od 6 do 8 pazdziernika 2019 r., towarzyszyto
powitanie prelegentow oraz audytorium. W konferencji wprowadzajacej pt. ,, Trwa-
ta wartos¢ stowa pisanego w multimedialnym $wiecie” ks. prof. Henryk Stawinski
podjat refleksje nad tym, co si¢ stato z ludzmi, kiedy zaczeli pisa¢? Wskazat on na
pismo, jako wynalazek, ktory, jak niewiele innych, wywarl wptyw na rozwoj na
ksztatt ludzkiej cywilizacji, zwlaszcza w takich dziedzinach jak: polityka i sprawo-
wanie wladz, ekonomia oraz religia. Prelegent omowit histori¢ pisma, rozpoczyna-
jac od Sumerow, przez Grekow, ktorym zawdzieczamy fonetyczny alfabet ztozony
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ze spotglosek i samoglosek, az po wprowadzenie druku i wspotczesnos¢ okresla-
ng np. przez Jacka Dukaja jako ,,popismienna” (,,Po pismie”, Krakow 2019). Mo-
wigc o wkiadzie Grekow w dziedzictwo cywilizacji ludzkiej, prelegent zauwazyt,
ze demokratyczne rzady zapewnily wspodtistnienie wolnosci i stowa pisanego, co
bardzo sprzyjato rozwojowi i rozpowszechnianiu refleksji filozoficznej. Nastepnie
ks. H. Stawinski omowit dowarto§ciowanie pisma w upowszechnianiu Dobrej No-
winy na przykladzie Klemensa Aleksandryjskiego, Euzebiusza z Cezarei 1 Kasjo-
dora. Tak jak Kosciot potrafit wykorzysta¢ pismo, obecnie wykorzystuje nowocze-
sne $rodki przekazu. Nie moze z nich rezygnowac! I cho¢ przekazy oralne audio
i audio-video staja si¢ obecnie bardzo powszechne, zdaniem prelegenta, nie mozna
rezygnowac¢ z przekazu Dobrej Nowiny na pismie. Chrystus wprawdzie nie mowit
uczniom, by spisywali jego stowa. Niemniej polecenie, by gtosili Ewangeli¢, az na
krance $wiata sprawito, ze sami Apostolowie oraz ich uczniowie postanowili spisac¢
Dobra Nowing, gdyz ,,stowa sg ulotne, a tekst trwaty”.

Kolejny wyktad, pt. ,,Kazanie jako «otwarte dzieto sztuki». Homiletyka inter-
netowa” obejmowat wezwanie do aktywnego tworzenia kaznodziejstwa w prze-
strzeni wirtualnej. Szczegdlnie ma si¢ na mysli wideokonferencje na YouTube,
takie jak materiaty proponowane przez Jamesa Martina SJ, czy o. Adam Szustaka
OP. Prelegent, ks. prof. Adam Kalbarczyk, zaobserwowat nastepujacy styl tworza-
cy wytom we wspodtczesnym rozumieniu homiletyki, gdzie wazne sa klasyczne
wzorce komunikacji i paradygmaty ortodoksji: ,,Internet stwarza duzg dowolno$¢
i réznorodnos¢. (...) Kazanie tam nie musi by¢ uniwersalne (...). Wazne jest czy
pojedynczemu cztowiekowi pomaga aplikowac¢ Stowo Boze do zycia. Zatem nie-
banalnos$¢ i praktycznos¢ formutowanych mys$li w Internecie na temat Stowa Bo-
7ego, to ostateczne kryterium atrakcyjnosci materiatu dla widza”. Wyktad mocno
wspierat si¢ na mysli Gerharda Martina.

Nastepnie ks. prof. Andrzej Dragula zajat si¢ krotkimi formami wyrazu ke-
rygmatu poprzez Stowo Boze lub jego interpretacje przez inicjatywy ewangeliza-
cyjne, tj. ,,SMS z Nieba”, posty na Twitterze, czy Facebooku (tytut prelekcji: ,,SMS
z Nieba, czyli mini-homilie o maxi-sprawach. Tekstowe formy parakaznodziejskie
w mediach spoteczno$ciowych”). Pierwszym kryterium takiej formy ewangeli-
zacyjnej jest nie powiedzie¢ wigcej niz potrzeba — zwieztos¢ i lakoniczno$¢ ma
podnosi¢ warto$¢ tresci — ,,to, co stuchacz traci na dtugos$ci, niech zyska na wadze
stowa” — spuentowat Ksiadz Profesor. Niemniej zwykto okreslac¢ si¢ te formy, jako
parakaznodziejskie, gdyz stuza przepowiadaniu, lecz nie sg przepowiadaniem —
»hie mozna ich wykorzysta¢ w liturgii, nie zostalty wygloszone, a tym bardziej
w kontekscie liturgicznym ina pewno homilig nie s3. Nie méwiac juz o randze
Stowa Bozego”. Prelegent zasugerowal nawet charakter prozy poetyckiej wspo-
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minanym mini-kazaniom, wskazujac, iz racjonalnej argumentacji w tych formach
jest najmniej. Zaznaczyt jednak, ze mini-homilie stanowig wzor do punktu wyjscia
w dialogu wiary z tymi, ktorzy potrzebuja ,,dobrego duchowego oddechu”.

Ks. prof. Maciej Szczepaniak wygtosit referat, nt. ,,Sposobéw ewangelizacji ra-
diowej w ujeciu synchronicznym i diachronicznym”. Zwrocit uwage na dobor for-
my audycji, wywiadow, konferencji radiowych, ktore wptywaja na ksztattowanie
wizerunku Kosciota, a przede wszystkim na obraz Boga.

Ks. prof. Leszek Szewczyk skupil si¢ na tym, ze mimo wirtualizacji $wiata
publicznego, to radiofonia wcigz stanowi realng site oddzialywania, gdzie staty-
stycznie kazdy pelnoletni obywatel Polski stucha radia 4 godziny dziennie. ,,Radio
Katowice stucha przynajmniej 1,5 mIn Polakow na tydzien. Pewne audycje ciesza
si¢ ok. 28 tysigcami shuchaczy codziennie” — mowi prelegent. Wspomniat o pro-
gramach najpopularniejszych, ktore przede wszystkim skupiajag si¢ na kerygmacie
dla roznych grup wiekowych. Stuchanie radia powinno uczy¢ stuchaczy postawy,
stad ,,radiem powinni zajmowac si¢ tak $wieccy, jak i duchowni, gdyz to wynala-
zek tak powszechny, ze az katolicki”.

Pozytywny wymiar Dobrej Nowiny akcentowat ks. prof. Jerzy Swedrowski.
Wykazywat on, iz Ewangelia ijej gloszenie nie powinno prowadzi¢ do wnio-
skow bliskich Orwellowskim wizjom. Odwotal si¢ do stowa wprowadzenia
ks. prof. H. Stawinskiego, ktéry przypomniat o tym, ze Ewangelia ma budowac,
rozwigzywaé problemy, a nie tworzy¢ nowe i wprowadza¢ kasandryczng optyke
widzenia $§wiata. Cala prelekcja oscylowata wokoét historycznego pejzazu dziatal-
nosci kaznodziejskiej w parafii pw. Swietego Krzyza w Warszawie. Kazania radio-
we z tejze parafii, to ,,stynne cykle dostepne takze do odstluchania w przestrzeni
online, a przekaz jest, istotnie, przekazem Dobrej Nowiny, ktora jest Stowem ozy-
wiajacym”.

O ,,Dobrej Nowinie w filmie” referowal ks. prof. Marek Lis, odwolujac si¢ do
ogromnego skoku technicznego obserwowanego, chociazby w dostgpnosci filmow,
kiedy to dawniej najwigksza popularnoscia cieszyly si¢ kina i telewizja, a wspot-
czesnie Internet i platforma filmowa Netflix. Dobra Nowina na ekranach to zjawi-
sko bardzo ptynne, gdyz zajmuja si¢ nig ludzie niekoniecznie wyksztatceni teolo-
gicznie w przeciwienstwie do np. Krzysztofa Zanussiego. To rodzi apokryficznos¢,
niekanoniczno$¢, nieortodoksyjnosé, jako styl tworzenia wspolczesnego filmu re-
ligijnego, ktore znacznie odstaja od realiow wydarzen fundacyjnych dla Kosciota,
dla wiary i tradycji chrzescijanskiej. Niemniej jednak filmy religijne wciaz ciesza
si¢ wielkim zainteresowaniem, popularyzujac tematyke religijng kosztem jednosci
prawdy o Bogu. Prelegent zaproponowat swoja ksiazke, jako probe analizy 60 fil-
mow religijnych XXI wieku, w ktorych z jednej strony mowi si¢ o Jezusie, a z dru-
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giej dokonuje sie jego redukcja, badz mitologizacja. Publikacja nosi tytut: ,,To nie
jest Jezus. Filmowe apokryfy XXI wieku”. Czg¢sto zamazywanie ewangelicznego
obrazu Boga dokonuje si¢ przez zbytnie przenikanie doktryny filmowej do chrze-
$cijanskich tworcow kultury, w ktorej priorytetem jest budowanie 1 wywotywanie
jak najwiecej uczu¢, gdyz taki efekt zdecydowanie tatwiej wywota¢ u przecigtnego
widza, niz zafascynowanie merytorycznoscig dialogdw, badz atrakcyjnos$cia prze-
prowadzenia scenariusza, gdzie prawda wciaz jest absolutna wartoscia.

»lelewizja KTO jako narzedzie ewangelizacji iformacji” — to wyktad
ks. prof. Bartlomieja Kuznika. Byta to analiza do$¢ spektakularnego sukcesu
ewangelizacyjnego telewizji KTO, ktory znajduje si¢ na popularnym kanale
youtube’a, oraz na pasmie telewizji frankofonskiej. Francuzi, to gtowni odbiorcy
tej telewizji. Swiadectwa, dyskusje, rozmowy i reportaze oraz transmisja wyda-
rzen lokalnych i tych w Watykanie. Zadano powazne pytanie: czy jako$¢ takiej
telewizji, ktora generuje potezne koszty, jest warta wktadu tak wielkiego wy-
sitku ekonomiczno — organizacyjnego i tak ostabionego juz Ko$ciota, ktory jest
we Francji? Odpowiedz prelegenta brzmiata nast¢pujgco: ,,Losy ziarna Stowa
Bozego sa takie same, jak powiedzial Jezus. (...) Jedno ziarno tylko nie przy-
niesie owocu. To ziarno niewysiane, trzymane w trzosie” — tak zakonczyl pre-
lekcje Ksigdz Profesor, parafrazujagc wypowiedz ks. bpa Edwarda Dajczaka. Po
powyzszej serii referatow rozpoczeta si¢ dyskusja, ktora gldéwnie podejmowata
dylematy miedzy preferowaniem klasycznej formalnej i materialnej homiletyki,
a proéba wypracowania nowej homiletyki internetowej, miedzy stusznoscia teolo-
gii apofatycznej w filmografii (jaki Bég nie jest) a pozytywnego ujecia Boga (jaki
Bog jest m.in. w Ewangelii).

Duszpasterska troske o osoby niestyszace wyrazit ks. prof. Artur Hatucha w pre-
lekcji ,, Wykorzystanie mediow w przepowiadaniu do osob z deficytem stuchu w Pol-
sce”. Wydobyt elementy powszechnego nauczania ko$cielnego, ktore wskazuja na
potrzebe gloszenia osobom niestyszacym Ewangelii. Zasugerowat kilka propozycji
multimedialnych do wykorzystania w dziele przepowiadania osobom niestyszacym.
Referat zakonczyt stowami: ,,Jezeli nie podejmiemy szkolen w jezyku migowym, to
przyniesie to negatywny krajobraz duchowy dla niestyszacych”.

Ks. prof. Sebastian Wisniewski — ,,Dobra Nowina w krétkich filmach interneto-
wych dla dzieci. Na przykladzie ewangelizacyjnego projektu teatru pacynek, pt.:
«Kubus i Tereska»”. Te ostatnie postaci, s3 wynikiem inicjatywy klerykow, ktorzy
postanowili poprzez gre stow w dialogach miedzy pacynkami oraz scenariuszem,
ktory w prosty sposob chce wyjasni¢ prawdy wiary, nawigzujac do doswiadczen
dzieci. ,,Kubus$ i Tereska” sg dostepni w serwisie YouTube, a niektore filmy ciesza
si¢ ponad 20 tys. ogladalnoscia.
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S. Mariola Michalak, ,,Multimedia w ewangelizacyjnej postudze benedyktynek
misjonarek”. Najpierw przywotata nauczanie Ko$ciota dot. adaptacji multimediow
w dziele ewangelizacji. Nastgpnie wskazala na te przestrzenie oddziatywania przy-
wolanego zgromadzenia, ktore wigza si¢ z wykorzystaniem multimediow, np. ka-
techeza, rekolekcje dla dzieci i mtodziezy. Wyktad zakonczyta krotka prezentacja
przyktadowego filmu, ktory ma popularyzowa¢ otwartos¢ na Kosciot i Ewangelie
i podkresla¢ ich obecnos¢ w sieci.

Fenomen abp Fultona Sheena zarysowat ks. Tomasz Wieczorek w wyktadzie:
,~Preewangelizacja w przekazie medialnym na przyktadzie programu telewizyjne-
go «Life is Worth Living» abp Fultona Sheena”. Amerykanski biskup przestrze-
gal 3 zasad dobrej przemowy: szczeros¢, jasno$¢ i przejrzystos¢. Ktadt nacisk na
kontakt wzrokowy z widzem. Od 30 do 50 godzin poswigcal na przygotowanie
do cotygodniowego programu na wizji, ktory cieszyt si¢ rekordowsg ogladalnos$cia,
z powodzeniem konkurujgc m.in. z transmisjg na zywo koncertoéw Franka Sinatry.
Podejmowat tematy, ktore aktualnie towarzyszyty Amerykanom. W kilka miesigcy
po rozpoczeciu programu Sheen zostal nominowany do nagrody Emmy. Okres$la-
ny mianem ,,Bozego aktora” stanowi przyktad recepcji $wiata multimedialnego do
dzieta ewangelizacji.

Ks. dr Philp de Rycke — rektor holenderskiego Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w ’s-Hertogenbosch — przywotal na poczatku duchowy krajobraz krajow
niemieckojezycznych w perspektywie zapotrzebowania na multimedialne formy
wyrazu tresci religijnych, a szczeg6lnie katolickich. Rektor Ph. de Rycke uzasad-
niat potrzebe poznawania Stlowa Bozego takze przez srodki medialne, odwotujac
si¢ zarobwno do Pisma Swigtego, nauczania Kosciota, jak i ogolnie pojetej praxis
podejmowanej w Holandii. Mowil tez o historii powstania i dziatalnosci Wydaw-
nictwa ,,Betsaida”, ktore zatozyt z inspiracji ks. H. Stawinskiego. Wydawnictwo to
jest pozytywng odpowiedzig na dechrystianizacj¢ spoteczenstwa holenderskiego.
Podczas prelekcji mozna bylo zapoznac si¢ z publikacjami wydawnictwa ,,Betsa-
ida”, a takze imponujagcym rozmiarami doktoratem ksiedza Rektora, pt. ,,Teologia
Chwaty Bozej w Apologiach paulinskich”.

»«Word on Fire» jako przyktad przekazu Ewangelii w $wiecie nowych me-
diow” — temat zostal podjety przez ks. prof. Lukasza Krauze i stuzyt ukazaniu
prawdy, iz dobra teoria jest w konsekwencji dobra praktyka. Bp Robert Barron,
to tworca inicjatywy popularyzowania or¢dzia Jezusa w serii filmow pt. ,,Word
on Fire”. Nazywany ,,drugim Sheenem”, cieszy si¢ duza popularnoscig nawet
w Srodowiskach niechrzescijanskich. ,,Word on Fire”, to takze ruch, ktory wspi-
era dziatalno$¢ ewangelizacyjng bpa Barrona, ukazujac pozytywnie pigkno
Kosciota. Na stronie internetowej instytutu ,,Word on Fire” dostepne sg rowniez
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multimedia wspomagajace ewangelizatoréw nie tylko na poziomie formacji pod-
opiecznych, lecz takze na poziomie autoformacji ewangelizatora. Cho¢ $rodki
multimedialne www.wordonfire.org dostepne sg w jezyku angielskim, to jednak
jest mozliwe wykorzystanie tych materiatow przy znajomosci jezyka angielskie-
go przez ewangelizatora lub animatoréw. Dziatalno§¢ w przestrzeni wirtualne;j
bpa Barrona wyktadowca porownat do dziatalnosci bpa Grzegorza Rysia czy
0. Adama Szustaka.

Ks. dr Arkadiusz Cyganski podjat tematyke, ktorg potocznie datoby si¢ stresci¢
Ww pytaniu: czy ekran moze zastgpi¢ ottarz? Nieco rozwinigta formuta tej proble-
matyki zostata zawarta w stowach: ,,0d interakcji wirtualnej w e-spotecznosci do
formacji realnej we wspolnocie eklezjalnej. Mozliwosci i zagrozenia w gltoszeniu
Ewangelii przez media spotecznosciowe dla budowanie Kosciota”. Propozycja,
jaka zdawat si¢ prezentowa¢ homileta, zmierza ku dowarto$ciowania klasycznego
przepowiadania homilijnego przy ewentualnym wykorzystaniu multimediow, acz-
kolwiek oszczednie. Takie stanowisko wynikaloby z Pawtowego zdania, ze ,,wiara
rodzi si¢ ze stluchania”, a nie z widzenia, bo ,,btogostawieni, ktorzy nie widzieli,
a uwierzyli”.

Ks. prof. Witold Ostafinski w ostatnim referacie, pt. ,,Kaznodzieja, coach czy
influencer? Kogo preferuje wspotczesny odbiorca medialny?” wskazatl na niebez-
pieczne rozumienie kaptana, jako terapeuty, prywatnego trenera osobowosci czy
fanatycznego czlowieka, ktory bezkrytycznie zamieszcza szokujace posty i zdjecia
na swoim profilu serwisow spotecznosciowych. Zdecydowanie stanat na stanowi-
sku, iz przepowiadanie nie moze by¢ zaniedbywane kosztem prywatnych rozmow
z beneficjentami duszpasterza, gdyz to pierwsze stanowi fundament kaptanskiego
postannictwa, z ktérego pdzniej, akcydentalnie, wytoni si¢ przestrzen do indywidu-
alnego duchowego prowadzenia innych osob.

Powyzsza konferencja podejmowata biezace kwestie, uwzgledniajac koniecz-
nos$¢ pojscia ,,z duchem czasu” oraz atrakcyjnie zasygnalizowata perspektywe
zaangazowania, jakie nalezatoby podja¢, by unikna¢ negatywnych reperkusji
globalizacji i multimedializacji $wiata oraz Kos$ciota. Twércze wyciaganie wnio-
skow z dotychczasowych btedéow adaptacji multimediow w przepowiadaniu
1 umiejetne korzystanie z nich bez zastosowania brzytwy Ockhama (,,wycinania”
za duzo) znajdowaly wyraz w zywych, lecz zgodnych dyskusjach niniejszej kon-
ferencji.
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IONITA APOSTOLACHE
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Sprawozdanie z Mi¢dzynarodowej Konferencji Naukowej

»Matka Pana w tradycji Kosciolow Wschodnich”

Krajowa (4 listopada 2019 1.)

W dniu 4 listopada 2019 r., w auli ,,Metropolity Nestora Vornicescu” na Wy-
dziale Teologicznym w Krajowej, odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja nauko-
wa zatytutowana ,,Matka Pana w tradycji Kosciotéw Wschodnich”. Patronowat jej
arcypasterz Metropolita Oltenii J.E. Ireneusza, swojej referaty za§ wyglosili wybit-
ni gos$cie z kraju i zagranicy.

Otwarcia obrad dokonatl Ojciec Metropolita Ireneusz, ktory mowit o roli Maryi
Panny w teologii prawostawnej. ,,Jestesmy przekonani, ze powinno by¢ o wiele
wigcej sympozjow teologicznych i debat tego rodzaju, poniewaz Maryja jest Pa-
nig §wiata i Matkg Naszego Pana Jezusa Chrystusa, a jesli méwimy o Jej Synu,
musimy takze mowi¢ o Niej. Teologia Maryi Dziewicy (...) jest bardzo waznym
filarem naszej prawostawnej wiary, jak ma to miejsce w naszym Credo, kiedy mo-
wimy o narodzinach Syna Bozego z Ducha Swietego i z Dziewicy Maryi. Dlatego
w teologicznym mys$leniu wszystkich chrzescijan Matka Pana zajmuje szczegdlne
miejsce. Nawet ci, ktorzy poczatkowo rzucili wyzwanie Jej roli w tajemnicy zba-
wienia, zwracajg si¢ dzi$ do Niej jako jedynej nadziei i jedynej osoby, ktora moze
jednoczy¢ ludzi wokot Chrystusa Zbawiciela, powiedzial metropolita.

Konferencja na temat ,,Matki Pana w tradycji Kos$ciotow Wschodnich” podzie-
lona byta na dwie sesje. Pierwsza poswigcona byta wylacznie teologii. W jej ramach
referat wyglosili dwaj prelegenci. Najpierw glos zabrat ks. dr Jacob Thekkeparam-
bil, dyrektor Ekumenicznego Instytutu Badawczego Sw. Efrema (SEERI) w Kot-
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tayam w Indiach, ktéry mowit o ,,Matce Pana w syryjskich tekstach liturgicznych”,
podkreslajac w szczego6lnosci atrybuty iimiona Matki Bozej w syryjskim ordo
liturgicznym. Z kolei drugi prelegent, ks. dr Mateusz Rafal Potoczny (WT UO,
Polska) zwrocit uwage na jezyk analogii uzywany przez pisarzy syryjskich w od-
niesieniu do biblijnej paraleli ,,Ewa — Nowa Ewa”, opierajac swoje wystapienie na
przyktadach z dziet Efrema Syryjczyka i Jakuba z Sarug.

Druga sesja konferencji rozpoczeta si¢ od prezentacji ks. prof. Constantina Bajaua,
z Wydziatu Teologicznego w Krajowej, ktory mowit o tekstach patrystycznych po-
$wieconych Maryi Dziewicy, przettumaczonych na jezyk rumunski.

W ostatniej czesci spotkania skupiono si¢ na analizie historyczno-krytycz-
nej okresu cenzury tekstow teologicznych w czasach rezimu komunistycznego
w Rumunii. Glos zabrali: dr Tudor Nedelcea z Instytutu ,,C.S. Nicolaescu-Plo-
psor”’z Krajowej oraz dr Silviu-Constantin Nedelcu z Biblioteki Akademii Ru-
munskiej.

W ramach konferencji zaprezentowano takze dwie publikacje dotyczace po-
dejmowanej problematyki. Pierwsza z nich byto opublikowane przez wydawnic-
two Mitropolia Olteniei thumaczenie ksigzki ,,The Bride of Light”, zawierajace;j
hymny z ko$ciotow syryjskich poswiecone Najswigtszej Maryi Pannie. Z kolei
druga zaprezentowanag ksigzka byta rozprawa dra Silviu-Constantin Nedelcu
,»Cenzura prasy prawoslawnej w komunizmie”, wydana naktadem wydawnictwa
Eikon.
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Wiestaw Lyko OMI, Wdowi grosz w skarbonie Kosciota. Zreby duchowosci kon-
sekrowanego wdowienstwa. Refleksje — inspiracje — swiadectwa. Vademecum kon-
sekrowanych wdow i wdowcow, Wydawnictwo i Drukarnia Diecezji Rzeszowskiej,
Rzeszow 2018, ss. 174.

Drogi powotania chrzescijanskiego sg bogactwem odpowiedzi na wezwanie
do $wietosci, ktore adresowane jest do kazdego ochrzczonego. Ta droga chrze-
Scijanskiego $wiadectwa jest proporcjonalna do Bozego wezwania, a On nigdy
nie szcze¢dzi swoich task i darow. Pytanie tylko o adekwatno$¢ chrzescijanskiej
odpowiedzi.

Wsrod tych drog jest takze powotanie do wdowienstwa w Kosciele jako swo-
ista kontynuacja sakramentalnej przysi¢gi matzenskiej, po $mierci wspotmatzon-
ka. Jest to znak rozeznany juz w tradycji biblijnej Nowego Testamentu, a na-
stepnie zywy w czasach starozytnosci chrzescijanskiej, zwlaszcza w nauczaniu
patrystycznym.

Autor prezentowanej ksigzki jest kaptanem Zgromadzenia Misjonarzy Oblatow
Maryi Niepokalanej. Od lat zajmuje si¢ duszpasterstwem na rzecz odradzajacego
si¢ odro viduarum — stanu wdoéw konsekrowanych. Jest autorem wielu prac w za-
kresie tej problematyki oraz prowadzil wiele konferencji, rekolekcji i innych ¢wi-
czen duchownych. Brat udziat takze w opracowaniu roznych tekstow liturgicznych
dotyczacych tej problematyki.

Studium otwiera spis tresci (s. 5) oraz stowo wstepne abp. Wiadystawa Ziotka,
arcybiskupa metropolity t6dzkiego — seniora (s. 7—12). Nastepnie w Zamiast wste-
pu zamieszczono tekst autora (s. 13—14). Catos¢ ksigzki podzielono na 10 rozdzia-
tow, te z kolei na paragrafy, opatrzone tytutami, czy punkty.

Autor wskazuje najpierw na eklezjalng nobilitacj¢ wdowienstwa, ktora ma wy-
razniejsze miejsce po Soborze Watykanskim II. To wicksze uwyraznienie tego zna-
ku w Kosciele i dla $wiata. Jednoczes$nie to duszpasterskie wyzwanie dla Kosciota
w Polsce (s. 15-22). Waznym jest jednoczesnie ukierunkowanie w strong ducho-
wosci wdowienstwa. To jest uprzywilejowany sposéb otwarcia si¢ na mitos¢ Boza
(s. 23-20).
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Powolanie i misja wdowy na kartach Pisma sw.— to tytul trzeciego rozdzia-
hu prezentowanego studium. Jawi si¢ ona jako $wiadek dobroci i mitosci Boga,
a jednoczes$nie jest m¢zng niewiasta modlitwy, nadziei i ufno$ci. To m.in. przy-
ktad prorokini Anny czy Judyty (s. 27-34). Jednak mito$¢ silniejsza jest niz $mier¢,
a wigc to nowa droga wdowy czy wdowca do odkrycia petni mitosci Bozej. To py-
tanie o ,,wdowienstwo zaakceptowane jako kontynuacja powolania matzenskiego”
(Gaudium et spes, 48). Autor dokonuje tutaj interpretacji przemdéwienia papieza
Piusa XII w Castel Gandolfo z 16 wrzesnia 1957 r. (s. 35-50).

Piaty rozdziat opatrzono tytutem: Tajemnica zranionych zaslubin, czyli oblu-
bienczy rys wdowienstwa. Koscidol wspoétczesny bardzo potrzebuje ludzi wolnych
dla Boga i dla bezinteresownej stuzby bliznim. (s. 51-59). Wobec tych wyzwan
i oczekiwan waznym jest zwrocenie uwagi na eucharystyczny rdzen zycia wdowy.
Zdaniem $w. Polikarpa wdowa jest ottarzem Boga, a jednoczesnie mozna dodac, iz
takze ,,niewiastg Eucharystii” (s. 61-71).

Maryjne oblicze konsekrowanego wdowienstwa omoéwiono w kolejny rozdziale
studium ks. W. Lyko. Autor dodaje jeszcze podtytul: Madonna Akceptacji — Mat-
ka Przyzwolenia. ,,Niech mi si¢ stanie wedtug Twego stowa!” Tutaj staje Maryja
jako Dziewica wierzaca — Virgo credens! (s. 73—81). Dobrze, ze wskazano takze
na misj¢ modlitwy 1 wstawiennictwa ,,dniem i nocg”. Na my$l przychodzi natr¢tna
modlitwa wdowy. To swoista wszechmoc na kolanach, ktéra winna prowadzi¢ do
realnego zjednoczenia z paschalng ofiarg Jezusa Chrystusa (s. 83-91).

Ks. Wiestaw Lyko zwraca takze uwagg na eschatologiczny horyzont wdowien-
stwa. Zreszta sam Ko$ciot jest jako wdowa czy wdowiec poswieceni nadziei ocze-
kiwania, ma oblicze wdowienstwa. Jest to nieustanne przezywanie tajemnicy tgsk-
noty (s. 93-99).

Ostatni rozdzial nosi tytul: W dynamice wiernosci — inspiracje modlitewne. W podty-
tule dodano: Wierzy¢: by¢ wolnym dla Boga. Autor przywolat trzy ikony wiary: Maryje,
wdowe z Sarepty i Terese od Dzieciatka Jezus. Interesujace sa uwagi na temat zawierze-
nia jako zrodta swiadectwa i misji w §wietle ks. Dolindo Ruotolo (s. 101-114).

Ksigzke zamyka tresciowo: Epilog: Zamiast zakonczenia — Trudne pigkno kon-
sekrowanego wdowienstwa (s. 115-116). Dodano jeszcze trzy aneks: 1. Dekalog
duchowy wdowy konsekrowanej (s. 117-125); 2. Swiadomo$¢ konsekracji — kon-
sekracja $wiadomosci. Wypowiedzi i $wiadectwa wdow (s. 127-143); 3. Kon-
sekracja czy poblogostawienie? Wokoét terminologii Obrzedu blogostawienstwa
wdow (s. 145-152). Z kolei zamieszczono Obrzedy blogostawienstwa wdow dla
diecezji polskich (s. 153—169). Dodano jeszcze: sugestie duszpasterskie w strong
przysztosci (s. 169-170), modlitwe blogostawienstwa wdow (s. 171-172) oraz po-
mocniczy stowniczek niektorych pojec i skrotow (s. 173—174).
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Sobor Watykanski II przypomina: ,, Wdowienstwo, podj¢te z odwaga jako prze-
dhuzenie powolania malzenskiego, niech bedzie we czci u wszystkich” (KDK 48).
Prezentowane opracowanie wpisuje si¢ tworczo o troske o glebsze zrozumienie
tego zalecenia Kosciota i jego praktyczng realizacj¢. Tresci historyczne i teologicz-
ne wigzg si¢ mocno z tresciami kulturowymi oraz prawnymi i liturgicznymi. Taka
interdyscyplinarnos$¢ jest cenng cechg opracowania ks. Wiestawa Lyko.

Wymowne jest, ze Kongregacja Kultu Bozego, ktora — po wielu latach — wyda-
ta Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow (Katowice 2103), nic nie wspomina
o stanie wdow i pustelnikow. Te dwa stany sg pomijane przez Stolice Apostolska,
a doktadnie: przez odpowiednig kongregacje, i nie ma informacji, aby w tej materii
bylty znaczace dzialania, zwlaszcza w ptaszczyznie liturgicznej. Dziwi taka posta-
wa, ktora jest brakiem odpowiedzi na wskazania Soboru Watykanskiego II oraz
oczekiwania duszpastersko-liturgiczne Kos$ciota. Jedynie wydano Obrzedy konse-
kracji dziewic (Katowice 2001). Dlatego nalezy z uznaniem przyjac¢ przygotowa-
ne przez Komisje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski
Obrzedy blogostawienia wdow dla diecezji polskich. Pelnia one ad experimentu
cenng role duszpasterska.

Wydaje si¢, co wynika takze ze studium ks. Wiestawa Lyko, Zze problematy-
ka stanu wdow i wdowcow wymaga dalszych studidéw, i to interdyscyplinarnych.
Winne one dotyczy¢ zwlaszcza liturgii i liturgiki, prawa kanonicznego oraz iuris
prudentia, duchowosci 1 duszpasterstwa, a takze teologii. Jest to wielkie pole de-
baty, studiow oraz propozycji, ktore winny wypracowac peing realizacj¢ wskazan
nauki Soboru Watykanskiego II oraz adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Vitae
consecrata z 25 marca 1996 1.

Stan wddw prezentowany jest jako prawda Kosciota, takze istotna jak wiele innych.
Autor czyni to z duzym taktem i kulturg teologiczna oraz liturgiczng, majac zapewne
swiadomos¢, iz kwestie te s3 nadal mato znane, a stad 1 mato zrozumiale.

Jak zaznacza sam autor, ,,niniejszy zapis jest owocem 20-letniej postugi na rzecz
odradzajacego si¢ rowniez w Polsce starochrzescijanskiego Ordo Viduarum — Sta-
nu wdow konsekrowanych. Nie jest to ksigzka do czytania jednym tchem, ile raczej
swoistym duchowym podrecznikiem — vademecum dla wdoéw i wdowcow konse-
krowanych oraz dla osob pragnacych wejs¢ na wdowig droge zycia konsekrowa-
nego” (s. 14). Faktycznie jest on jednym z najbardziej rozpoznawalnych teologéw
i badaczy, a jednocze$nie z duzym do$wiadczeniem pastoralnym.

Warto zauwazy¢, ze pierwsza w Polsce publiczna celebracja wejscia na dro-
ge indywidualnej formy zycia konsekrowanego, w stanie wdowy, miata miejsce
8 wrzesnia 1996 r. w kaplicy Arcybiskupiego Wyzszego Seminarium Duchownego
w Szczecinie.
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Cenne sg informacje z nauczania patrystycznego oraz Magisterium Kosciola.
Warto takze odnotowa¢ odwolania biblijne oraz przyktady z dziejow Kosciota. Na-
tomiast szkoda, ze nie sporzadzono cho¢by wybiorczej bibliografii, ktéra moglaby
stuzy¢ dalszemu pogtebieniu wiedzy o konsekracji wdoéw i wdowcow.

Opracowanie ks. Wiestawa Lyko jest cennym materiatem, ktéry moze zdynami-
zowac praktyke stanu wdow i wdowcow. Wspotezesny Kosciol w Polsce potrzebu-
je takich materiatlow formacyjnych w plaszczyznie liturgicznej, teologicznej, dusz-
pasterskiej oraz duchowosci. Proponowane przemyslenia sag waznym wskazaniem
na 6w ,,wdowi grosz” (por. Mk 12,44). Warto go dostrzec, doceni¢, uformowac
i przyja¢ w misji ewangelizacyjnej Kosciota. Po prostu nie wolno nie zauwazy¢
tego powotania, a czasem ma si¢ takie wrazenie, patrzac na konkretne postawy
ludzi i instytucji Kosciola.

bp Andrzej F. Dziuba
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,,LITURGISCHES JAHRBUCH”

2017 byt rokiem obchodow 500-lecia reformacji. Dla Kosciota ewangelickie-
go stat si¢ tez okazja do nowego wydania Biblii Lutra. Zbieglo si¢ ono z nowym
wydaniem niemieckiego tlumaczenia Biblii katolickiej (tzw. Einheitsiiberset-
zung), ktoére to thumaczenie od jesieni 2018 r. ma by¢ sukcesywnie wprowadza-
ne do liturgii. Dlatego tez wydawcy ,,Liturgisches Jahrbuch” zdecydowali si¢
na zamieszczenie w pierwszym numerze kwartalnika z 2017 r. artykutow, kto-
re zajmujg si¢ liturgicznym przepowiadaniem stowa Bozego jako zasadniczym
elementem liturgii chrzescijanskiej. Starano si¢ ujaé¢ problem z ekumenicznego
punktu widzenia.

Artykut Thomasa Sodinga Gottes Gegenwart in seinem Wort. Lukanische Per-
spektiven zur Theologie der Liturige (,,Boza obecnos¢ w Jego stowie. Perspekty-
wa pism Lukaszowych w spojrzeniu na teologie liturgii”) wychodzi od okresle-
nia pozycji, jakg Nowy Testament zajmuje w liturgii. Pomijajac krytyke, jaka jest
podnoszona w tej kwestii, zaznacza, ze jest on dokumentem liturgii, gdyz zawiera
teksty wyrazajace wiarg apostotow, ktora rodzi si¢ w nastepstwie pojscia za Jezu-
sem. Szczegblnie wazne dla autora wydaja si¢ jednak ksiegi, ktorych autorstwo
przypisuje sie $w. Lukaszowi: Ewangelia oraz Dzieje Apostolskie. W nich stowo
Boze nie jest w pierwszej kolejnosci przedmiotem refleks;ji teologicznej; opowia-
daja one raczej o praktyce Jezusa i pierwszych wspdlnot w gloszeniu tego stowa.
S6ding poréwnuje gloszenie Jezusa oraz pierwotnej wspdlnoty Kosciota. Dochodzi
do trzech wnioskow: po pierwsze, czytanie stowa Bozego w liturgii jest tradycja
zapoczatkowang przez Jezusa, ktorg przekazat swojemu Kosciotowi; po drugie, li-
turgia chrzescijanska jest kontynuacja liturgii judaistycznej, ktora otrzymuje nowy
fundament i nowa forme dzigki osobie Jezusa Chrystusa; po trzecie, w pismach
Fukaszowych Duch Swiety zostaje ukazany jako Ten, ktory przybliza stowo Boze,
napehnia je sensem i daje mu dojs¢ do glosu, przez co liturgia staje si¢ uprzywile-
jowanym miejscem gloszenia.

Alexander Deeg w artykule Von der vierfachen Gestalt des Wortes Gottes. Eine
evangelische Perspektive zur Frage nach der Christusgegenwart in der Verkiin-
digung der Schrift (,,Poczworna posta¢ stowa Bozego. Perspektywa ewangelicka
odnosnie do pytania o obecno$¢ Chrystusa w gloszeniu Pisma”), wychodzac od
stynnego przedstawienia kazania Lutra w predelli ottarza Cranacha w kosciele
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w Wittenberdze, przedstawia liturgi¢ ewangelicka jako kult stowa, modyfikujac
przy tym koncepcje trojakiej postaci stowa Karla Bartha do koncepcji poczworne;j
postaci stowa Bozego. Jednoczesnie nie wzbrania si¢ przed wyrazeniem krytyki co
do niektorych form wypracowanych przez Kosciot ewangelicki, postulujae, cho-
ciazby zwigkszenie obecnos$ci czytan biblijnych w liturrgii.

Z kolei Alexander Zerfall w tek$cie zatytutowanym ,,Und das Wort ist Fleisch ge-
worden” (Joh 1,14). Zur Gegenwart Christi in der gottesdienstlichen Schriftverkiin-
digung (,,«A Stowo cialem sig¢ stato» (J 1,14). O obecno$ci Chrystusa w liturgicznym
przekazie stowa Bozego™), wychodzac od roznych propozycji brzmienia punktu 7 so-
borowej konstytucji Sacrosanctum Conciliium, zastanawia si¢ nad tym, na ile Chry-
stus jest obecny w gloszonym stowie Bozym. Przedstawia rozwoj nauki Kosciota
w tej kwestii, powotujac si¢ na adhortacje Benedykta X VI Verbum Domini z 2010 r.,
ktdra, bazujac na teologii inkarnacji, jest w zasadzie przypomnieniem argumentacji
zaproponowanej juz przez Orygenesa. Wskazuje na problemy, jakie moze to rodzi¢
chociazby w perspektywie ekumenicznej (czy mozna moéwi¢ o obecnosci Chrystu-
sa takze w Starym Testamencie bez chrystologicznego zawlaszczenia Biblii hebraj-
skiej?). Przyjmujac, ze Chrystus jest obecny w Eucharystii na sposob realny (pod po-
staciami chleba i wina) i na sposob werbalny (w Stowie), ukazuje, ze jest to zawsze
obecnos$¢ dynamiczna, co oznacza, ze jest On na inny sposob obecny w Ewangellii,
a na inny w pozostatych czesciach Biblii czy tez w jej gltoszeniu (homilii).

Numer drugi kwartalnika z 2017 r. probuje ukazaé réznorodno$¢ pytan, teorii
i metod liturgiki w Niemczech, cho¢ redaktorzy zdaja sobie sprawe, ze trzy arty-
kuty nie wyczerpuja bogactwa tej dziedziny nauk. Zeszyt otwiera artykut Stefa-
na Bonterta ,, Du hast uns geschaffen, doch wir kennen Dich kaum”. Gottesdienst
feiern im Angesicht des Zweifels (,,«Stworzyles nas, a my ledwo Ci¢ znamy».
Swigtowanie liturgii w obliczu watpliwosci”). Przedstawia on, jak na przestrzeni
wiekoéw Kosciol podchodzit do kwestii watpliwosci w wierze, ukazujac, ze Sobor
Trydencki wtasciwie nie pozostawit na nie zadnego miejsca nawet w liturgii, co
nie bylo zbyt korzystne. Wskazuje, ze liturgia w ksztalcie, w jakim znamy ja po
Soborze Watykanskim II, konfrontuje wierzacych nie tylko z wiara, ale z calg pale-
ta ludzkich doswiadczen i daje przestrzen, w ktorej cztowiek moze wyrazi¢ catego
siebie; uwaza to za stuszne, bo z takim stanem rzeczy spotykamy si¢ takze w Bi-
blii, ktéra wyraza cale spektrum ludzkiej egzystencji w odniesieniu do Stworcy.
Przestrzenie w liturgii, ktore daja miejsce watpliwosci, to przede wszystkim czyta-
nia, psalmy, homilia, ale takze znaki i symbole, jak cho¢by liturgia M¢ki Panskiej
w Wielki Piatek czy liturgia $wiatta Wigilii Paschalnej. Kos$ciot zatem powinien
zostawiac przestrzen dla watpliwosci i ciggle regulowac potrzebne napigcie pomie-
dzy watpliwos$cig 1 zaufaniem.
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Dzieto Romano Guardiniego Vom Geist der Liturgie (,,O duchu liturgii”) prze-
sztao bogata histori¢ redakcji. Autor kilkakrotnie dokonywat przerdbek: dopisy-
wat pasaze tekstu, to znow je usuwat, dodawat przypisy, redagowat kolejne stowa
wstepne. Jego dzieto wywarto znaczny wplyw na liturgike i stalo si¢ fundamen-
talnym punktem odniesienia w tej dziedzinie teologii; zarazem inspirowato wielu
znanych teologéw jak chocby Waltera Kaspera czy Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI. W setng rocznice swojego pierwszego wydania doczekato si¢ w koncu wyda-
nia historyczno-krytycznego, zawierajacego tekst z wszystkimi zmianami na prze-
strzeni kolejnych wydan. Histori¢ redakcji tego nieznacznego co do rozmiarow,
ale bardzo wptywowego dzieta opisuje Stefan K. Langenbahn w tekscie ,, ...dass
es auch heute solche gibt, die aus den Voraussetzungen heraus lesen, aus denen
das Biichlein geschrieben ist”. Plddoyer fiir eine historisch-kritische Lektiire und
Edition von Romano Guardinis ,, Vom Geist der Liturgie” (,,«... ze 1 dzi$ istnieja
tacy, ktorzy czytaja te ksigzeczke z przestanek, na ktorych si¢ ona opiera». Mowa
obronna historyczno-krytycznej lektury i edycji dzieta «O duchu liturgii» Romano
Guardiniego™).

Z kolei o. Jirgen Riegel SAC w tekscie Die Stola — textile symbolisierung des
Dienstes vor Gott (,,Stuta — tekstylny symbol stuzby Bogu”) roztrzasa problem,
czy stula jest czeScig stroju liturgicznego, czy tez insygnium urzedu. W sposob bar-
dzo szczegdtowy ukazuje historyczny rozwdj jej uzycia, interpretacji i znaczenia.
Dochodzi do wniosku, ze owo insygnium, ktore zazwyczaj jest ukryte pod szata-
mi wiasciwymi danemu urzgdowi §wigcen, jest przede wszystkim statym znakiem
przypominajacym ordynowanemu o godnosci, jaka na mocy $wiecen stala si¢ jego
udziatem.

Stephan Winter w artykule bazujagcym na wyktadzie inauguracyjnym po otrzy-
maniu profesury zwyczajnej w zakresie liturgiki na PTH Miinster pt. ,, ...seid nicht
gleichformig...” (Rom 12,2). Das Widerstdndige der Liturgie als Quelle christli-
cher Spiritualitdt (,,«... nie bierzcie wigc wzoru...» (Rz 12,2). To, co niezmienne
w liturgii, jako zrédlo chrzescijanskiej duchowos$ci”) zastanawia si¢ nad tym, czy
liturgia moze sta¢ si¢ dla wspolczesnego cztowieka zrodtem duchowosci. W tym
celu bada powiazania, jakie istnieja pomigdzy liturgia a duchowoscia, wskazujac
na przyktadzie Rz 12,1-2, ze praktyka kultyczna winna odpowiada¢ pewnemu sty-
lowi zycia, co nie jest mozliwe ludzkimi sitami, ale koniecznie implikuje w sobie
Boze milosierdzie wzgledem cztowieka.

Rationale divinorum officiorum Wilhelma Durandusa jest najwazniejszym do-
kumentem historycznym traktujacym o $redniowiecznej liturgii. W ostatnim czasie
sktadajace si¢ z osmiu ksigg dzieto doczekato si¢ w niemieckim obszarze jezyko-
wym nowego thumaczenia, zawierajacego takze wprowadzenie mowigce o osobie
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i tworczo$ci Durandusa, wiele spisow i bogaty indeks rzeczowy. Artykut Rudolfa
Suntrupa ,,Kirche” in der hochmittelalterlichen Liturgieerkldrung: Das ,, Ratio-
nale divinorum officiorum” des Wilhelm Durandus (,,«Kos$ciob» w pdznosrednio-
wiecznym podreczniku liturgii: Rationale divinorum officiorum Wilhelma Duran-
dusa”) przedstawia pokrotce to wazne w historii liturgiki dzieto oraz omawia dwa
poruszone w nim tematy: jakie znaczenie niesie ze sobg budynek koscielny i jego
poszczegolne elementy, oraz jak duchowos$¢ kosciota jest wyrazana poprzez ele-
menty jego wystroju liturgicznego.

Artykul Moniki Schug Rupert Berger als pastorallitugischer Autor. Biblio-
graphie 1949-2016 des Miinchener Diozesanspriester (,,Rupert Berger jako au-
tor pastoralno-liturgiczny. Bibliografia monachijksiego prezbitera diecezjalnego
za lata 1949-2016") zamyka trzecig cze¢s¢ kwartalnika. Rupert Berger urodzit
si¢ 26 czerwca 1926 r. w Traunstein. W wyniku zawirowan wojennych rodzina
trafita do Landshut, gdzie zdat maturg, po ktorej rozpoczat studia filozoficzne
we Fryzyndze. Po czterech semestrach kontynuowat studia teologiczne w Mo-
nachium. 29 czerwca 1951 r. zostal wyswiecony na prezbitera. Byt wyktadow-
cg Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Teologicznej we Fryzyndze, a po jej zamknie-
ciu w 1968 r. zostal proboszczem w Bad Toltz. Pracowat tam az do emerytury
w 1997 1., po czym przenidst si¢ do rodzinnego Traunstein. Artykul zawiera
bogata bibliografie jego pism z podzialem na poszczegoélne lata oraz gatunki
napisanych tekstow.

Czwarty numer kwartalnika otwiera ttumaczenie z jezyka holenderskiego wy-
ktadu pozegnalnego prof. Gerharda Rohwursta Neue Sichtweisen auf die liturgi-
schen Traditionen des friihen Christentums. Liturgiewissenschaft und Liturgiege-
schichte (,Nowe spojrzenie na tradycje liturgiczne wczesnego chrzesdcijanstwa.
Liturgika i historia liturgii”). Autor wskazuje w nim na liturgike jako interdyscypli-
narng nauke teologiczna, ktora wspotpracuje z réznymi naukami, a sita tej wspot-
pracy w danym czasie zalezy od aktualnego zainteresowania naukowcow. Ciagle
,»W modzie” pozostaja badania nad historia liturgii, zwlaszcza jej wczesnochrze-
Scijanskim, a wiec pierwotnym, okresem rozwoju. Rohwurst przedstawia pewne
nowe implikacje, ktore koniecznie trzeba uwzglednié, przystepujac do tego typu
badan (np. fakt, ze nowo wydane ryty nie sa zupetnie nowe, ale bazuja na istnieja-
cych juz tradycjach rytualnych). W dalszej cz¢$ci przechodzi do omowienia w tym
kluczu wezesnochrzescijanskich rytuatdw inicjacyjnych, positkow i uczt euchary-
stycznych oraz zwigzanych ze $wigtowaniem Wielkanocy. Dochodzi do wniosku,
ze nie da si¢ zrekonstruowac¢ w 100% rytéw wczesnochrzescijanskich, gdyz sg one
naznaczone zbyt wieloma niewiadomymi. Ponadto pomigdzy nowo powstalymi
rytami chrzescijanskimi a kontekstem, w ktorym powstaly, zawsze istniata pewna
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interakcja. Za$ badania wczesnochrzescijanskiej liturgii sg istotne nie tylko dla teo-
logii 1 liturgiki, ale takze dla innych dyscyplin naukowych.

Stefan Girtner w artykule The Passion. Uber eine hybride Form des Passionss-
pieles (,,The Passion. O hybrydowej formie misteriow pasyjnych) pochyla si¢ nad
problemem hybrydowych cech wspotczesnego Kosciota niemieckiego. Wskazuje,
ze przez to Kosciot znajduje si¢ w petnej napigc¢ fazie przejscia od tradycyjnej reli-
gijno$ci ludowej ku nowym formom. Jako przyktad Kosciota, w ktorym zjawisko
to jest znacznie dalej posunigte, wskazuje na Kosciot holenderski, a konkretnie na
misterium pasyjne The Passion, ktore zawiera elementy tradycyjnej liturgii, tg-
czac je z elementami transmitowanej telewizyjnie imprezy masowej. The Passion
z roku na rok cieszy si¢ coraz wigksza popularnoscia; autor zastanawia sig, co jest
tego powodem, dochodzac do wniosku, ze z pewnos$cig stopniowalna mozliwos¢
uczestnictwa z ksztaltowana na biezaco intertekstualnoscia. Zatem hybrydowosc
przedstawienia nie wynika wytacznie z potaczenia elementow religijnych ze Swiec-
kimi, ale takze w wieloaspektowej 1 wielopoziomowej recepcji oraz motywacji do
udzialu w tym wydarzeniu.

Artykul Eduarda Nagela Fiinfzig Jahre Zeitschrift ,, Gottesdienst”. Ein Riick-
blick (,,Pig¢dziesiat lat czasopisma «Gottesdiensty». Spojrzenie wstecz”) podejmuje
probe przyblizenia czytelnikowi nie tylko historii czasopisma ,,Gottesdienst”, ale
takze przyczyn i motywacji jego powstania. Czasopismo powstato jako odpowiedz
na soborowg odnowe liturgii, ktora wymagata wyjasnienia wielu kwestii zawartych
w dokumentach soborowych i posoborowych oraz w praktyce duszpasterskie;j.
Ponadto autor przedstawia pokroétce biografie kolejnych redaktoréw naczelnych
czasopisma oraz ich wktad w jego rozwdj. Nie stroni takze od poruszania spraw
trudnych, jak choéby utrudnionych w ostatnich latach kontaktach z komisjami li-
turgicznymi przy niemieckim czy austriackim Episkopacie. Mimo tych probleméw
czasopismo byto i pozostaje nadal lustrem tego, co aktualnie dzieje si¢ w obszarze
liturgicznym; byto takze waznym elementem odnowy liturgicznej po Soborze Wa-
tykanskim Il w obszarze niemieckojezycznym.

Marek Dziony






Zasady przyjmowania artykulow

do czasopisma ,,Liturgia Sacra”

Autorzy zglaszajacy artykuty do publikacji proszeni sg o przygotowanie tek-
stow na podstawie ponizszych wskazan.

1. ZASADY OGOLNE

Redakcja zastrzega sobie prawo do nanoszenia korekt jezykowych oraz wy-
boru artykuldw wedlug kryterium jakosci i merytorycznej spdjnosci. Procedura
recenzowania artykuléw zglaszanych do czasopisma jest zgodna z wytycznymi
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. W celu zapewnienia wilasciwej
oceny artykuly sa recenzowane przez niezaleznych ekspertow z danej dziedziny
z zachowaniem reguly podwoéjnej anonimowosci (double-blind review). Wersja
artykutu przekazana recenzentowi oraz recenzja, ktora otrzyma autor, nie bedzie
zawierata nazwisk i afiliacji. Na podstawie uzyskanych ocen redakcja podejmu-
je decyzje o odrzuceniu, przyjeciu albo odestaniu publikacji do autora w celu
naniesienia poprawek. Termin na naniesienie poprawek przez autoréw wynosi
7 dni. Po przyjeciu artykulu do druku autor otrzyma umowe¢ wydawnicza, ktora
okresla szczegotowy opis przeniesienia praw majatkowych do artykutu. Ponadto
autor proszony jest o dolaczenie do tekstu glownego streszczenia (max. 1000
znakow ze spacjami, tj. ok. pot strony) z tytutem i stow kluczowych w jezy-
ku polskim i angielskim, oraz wykazu uzytej przy redakcji tekstu bibliografii,
a takze noty biograficznej (uzyskany stopien naukowy, specjalizacja naukowa,
aktualnie petnione funkcje i zajmowane stanowiska, miejsce pracy) oraz adres,
e-mail lub telefon. Zamiar publikacji artykutu w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”
jest jednoznacznym wyrazeniem zgody na zamieszczenie w nocie biograficznej
adresu e-mail lub — w przypadku jego braku — adresu poczty tradycyjnej w celu
umozliwienia bezposredniego kontaktu czytelnikow z autorem.

Do artykutu powinna by¢ dotaczona deklaracja autora (lub w przypadku pracy
zbiorowej — osoby zglaszajacej tekst): podpisang deklaracje autorska nalezy prze-
sta¢ na adres redakcji lub w postaci skanu dotaczy¢ do pliku (deklaracje mozna
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podpisa¢ za pomoca bezpiecznego podpisu elektronicznego). Tekst deklaracji znaj-
duje sie w ostatniej czesci kazdego numeru czasopisma oraz na dole niniejszej
strony. Autorzy zamierzajacy publikowac¢ na tamach LitS zobowiazani sg dotaczy¢
do tekstu swoj identyfikator ORCID.

Artykut nalezy przesta¢ w formie pliku elektronicznego (*.odt, *.rtf lub *.doc)
za pomocg platformy czasopism UO (https://czasopisma.uni.opole.pl/index.php/ls).
Ewentualne czcionki, jesli sa rozne od Times New Roman (chodzi gtéwnie o znaki
greckie, syryjskie, hebrajskie, etc.), nalezy przesta¢ dodatkowo na adres e-mail Re-
dakcji: liturgiasacra@uni.opole.pl.

II. REDAGOWANIE TEKSTU GLOWNEGO

Formatowanie powinno ogranicza¢ si¢ do najbardziej podstawowych kodow.
Poza opisem bibliograficznym nalezy uzywac¢ podstawowej odmiany czcionki (bez
podkreslen, pogrubien i innych wyréznien graficznych). Kursywe mozna stosowac
dla wyrdznienia pojedynczych wyrazow.

1. Zalecane parametry formatowania:

* krdj czcionki Times New Roman,;

» wielko$¢ czcionki 12 punktéw w zasadniczym tekscie, a 10 punktow
w przypisach;

* odstep miedzy liniami 1,15 punktow w tekscie gtéwnym, 1,0 w wyodreb-
nionym cytacie (powyzej 3 wersow) oraz w przypisach;

» wyodrebniony cytat powinien cechowac si¢ wceigciem zardwno z lewej,
jak iz prawej strony.

2. W tekscie gtdéwnym artykutu rozwinigcie imion wtasnych stosujemy wow-
czas, gdy pojawiaja si¢ one po raz pierwszy lub na poczatku akapitu (np. Jan
Aleksander Kowalski, gdy przywotany jest po raz pierwszy, przy kolejnym
odwotaniu piszemy J.A. Kowalski).

3. Tytuly dziet lub dokumentéw przytaczane w tekscie zapisywane sg kursy-
wa — wyjatek stanowig tytuty czasopism, ktore zapisujemy w cudzystowie.

4. Odnosnik do przypisu zapisany jest cyfra arabska; jesli znajduje si¢ on na
koncu zdania; umieszczamy go przed kropka.

5. Sygnatury biblijne zapisujemy w tekscie gtownym.

6. Ryciny przeznaczone do publikacji muszg mie¢ dobra jako$¢ (rozdziel-
czo$¢ nie mniejsza niz 300 dpi) i powinny by¢ zapisane w osobnych plikach
w nastepujacych formatach: *.tiff, *.jpg, *.cdr.
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7. Publikowane obrazy i tresci nie moga narusza¢ praw autorskich innych
podmiotow. Umieszczenie w artykule materiatéw chronionych prawem
autorskim bedzie mozliwe pod warunkiem dostarczenia przez Autora do
Redakcji pisemnej zgody wiasciciela tychze praw (dotyczy to takze mate-
riatow internetowych).

III. REDAGOWANIE PRZYPISOW

Wszystkie artykuty wptywajace do Redakceji po 30 kwietnia 2019 r. powinny
zawiera¢ przypisy 1 bibliografi¢ zredagowane w oparciu o system Chicago.

Przytaczane zrodla i opracowania sg zapisywane w przypisach dolnych. Sy-
gnatur z Pisma Swietego nie nalezy zapisywa¢ w przypisach, ale w tekscie gtow-
nym, w nawiasie na zakonczenie cytatu (1 Kor 2,12-17) badz parafrazowanego lub
wspominanego fragmentu biblijnego (por. Rdz 2,24).

Na koncu artykutu nalezy umiesci¢ wykaz bibliograficzny, ktory powinien skta-
da¢ si¢ z dwoch czesci. Pierwsza czes¢ to zrodia (jej utworzenie nie jest obowigzko-
we). W sktad zrodet moga wchodzi¢ dokumenty archiwalne, klasyczne dzieta pisarzy
chrzescijanskich (m.in. Ojcéw Kosciota), dokumenty Ko$ciota [ub inne dokumenty
swieckie (konstytucje, ustawy, kodeksy itp.). Zapis dokumentéw nalezy traktowac
podobnie jak zapis ksiazek autorskich, ktdre cytujac po raz pierwszy, mozna w na-
wiasie podac skrét i w kolejnych przypisach nim si¢ poshugiwac (skroty nalezy stoso-
wac zgodnie z wykazem wedlug Encyklopedii Katolickiej). W wykazie zrodet nalezy
poda¢ caly zapis, podobnie, jak w przypadku ksiazek. Druga czes¢ wykazu biblio-
graficznego to bibliografia zalacznikowa, ktora jest obowigzkowa i nalezy w niej za-
chowac uktad alfabetyczny. Bibliografi¢ zalacznikowg nalezy umiescic¢ takze w od-
powiedniej rubryce przy zgloszeniu tekstu do druku.

Zgodnie z formatem Chicago poszczegolne zapisy powinny zosta¢ sporzadzone
W nastepujacy sposob.

1. Zapis ksiazki jedno lub wieloautorskiej
W przypisie:

Imig¢, Nazwisko autora/6w. Rok wydania. Tytul. Podtytul. Miejsce wydania:
Wydawnictwo, strona/y.
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einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag, 121-123.

Eberhard Schockenhoff. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, 32-34.

Krystyna Bronowska, Elzbieta Zywucka-Koztowska, Dariusz Czekan. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup, 45-58.

Franciszek. 2013. Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”’, Watykan: Libreria
Editrice Vaticana (dalej: EG), nr 23.

Ta sama pozycja przytaczana w kolejnym przypisie:
Nazwisko. Rok. Tytuf, stona/y.

Jasinski. 2014. Komentarz do ksiegi prorvoka Ezechiela, 88.

Schockenhoff. 2014. Etyka zZycia, 345.

EG 25.

W wykazie bibliograficznym:

Nazwisko 1 Imi¢ autora/ow. Rok wydania. Tytul. Podtytut. Miejsce
wydania: Wydawnictwo.
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Przyklady:

Bronowska Krystyna, Zywucka-Koztowska Elzbieta, Czekan Dariusz. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup.

Jasinski Andrzej S. 2014. Komentarz do ksiggi prorvoka Ezechiela: rozdzialy 31-39
(Opolska Biblioteka Teologiczna 143). Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lintner Martin M. 2018. Von Humanae vitae bis Amoris laetitia. Die Geschichte
einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag.

Schockenhoff Eberhard. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego.

2. Zapis rozdzialu w ksiazce

W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/dw. Rok wydania. Tytut i Podtytul rozdziatu, W Tyrtuf
ksigzki, strona/y. Imi¢ i Nazwisko redaktora, strony. Miejsce wydania: Wydawnic-
two.

Przyklady:

Roman Lewandowski, Ireneusz Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jakosci ustug medycznych. W Wspolczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski, 253.
Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

Andrzej S. Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eu-
charistiae donum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Al-
fonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia swigcen
biskupich. Red. Tadeusz Dola, 187—-189. Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.



Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko autora/6w. Rok. Tytut rozdziatu, strona/y.

Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, 194.

Lewandowski, Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych metod pomiaru ja-
kosci ustug medycznych, 256.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko i Imi¢ autora/6w. Rok wydania. Tytulu rozdziatu ksigzki,
W TDytut ksigzki. Imi¢ i Nazwisko redaktora/ow, strony rozdziatu.
Miejsce wydania: Wydawnictwo.

Przyklady:

Jasinski Andrzej S. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eucha-
ristiae donum. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Alfonso-
wi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia Swiecen biskupich.
Red. Tadeusz Dola, 187-202. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lewandowski Roman, Kowalski Ireneusz. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jako$ci ustug medycznych. W Wspdlczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski,
253-266. Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

3. Zapis artykulu naukowego opublikowanego w czasopiSmie
W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/ow. Rok. ,,Tytut artykutu”. Tytut czasopisma
rocznik (Nr) zeszytu : stronaly.
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Przyklady:

Krzysztof Kawlewski, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1) : 37.

Benedikt Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive®. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2) :
15-16.

Piotr Kopiec. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica 18 : 41-42.

Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko. Rok. ,, Tytut” strona/y.

Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen Perspektive* 18.

W wykazie bibliograficznym: Nazwisko i Imiona autora/ow. Rok. ,, Tytutu artyku-
hu”. Tytuhu czasopisma rocznik (nr) zeszytu : strony.

Przyklady:

Kawlewski Krzysztof, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1): 37-41.

Kranemann Benedikt. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2):
15-30.

Kopiec Piotr. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica”18: 41-52.
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4. Zapis tekstow opublikowanych online na stronach internetowych

W przypisie:
Imi¢ Nazwisko autora/w. Rok. Tytut (data dostepu), strona internetowa
[nalezy wlaczy¢ funkcje ,,usun hipertacze”].

Przyklady:

Roman Bartnicki. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako $wiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et Ratio (4) : 26 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

Franciszek Kucharczyk. 2016. To ,,Amoris laetitia” a nie ,,Spelniamy zyczenia”
(13.04.2016). http://gosc.pl/doc/3076365.To-Amoris-laetitia-a-nie-Spelnia-
my-zyczenia.

W $wiadomosci ludzi kosciota musi nastapi¢ odwazna glgboka i autentyczna prze-
miana (14.04.2016). https://ekai.pl.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko Imi¢ autora/6w. Rok. Tytul (data dostepu) Petny adres strony
internetowej [nalezy wiaczy¢ funkcje ,,usun hiperlacze]. W wykazie
umieszczamy wylacznie teksty naukowe opublikowane online, ktore
posiadaja autora i tytut.

Przyklady:

Bartnicki Roman. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako swiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et ratio (4) : 25-55 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

5. Prawa autorskie

Licencje¢ oraz prawa autorskie Autorzy przekazujg wydawcy, ktorym jest Re-
dakcji Wydawnictw WT UO.






afiliacja

Oswiadczenie dla autorow

Ja, nizej podpisany, sktadajac tekst do druku w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra” o§wiad-

czam, ze:

1.

Opracowanie nie narusza praw autorskich oséb trzecich (w rozumieniu Ustawy
z 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych; tekst pierwotny:
Dz.U. 1994 r. nr 24 poz. 83, tekst jednolity: Dz.U. z 2006 r. nr 90 poz. 631).
Teksty nadestane do redakcji nie byly wczesniej publikowane ani zgloszone do
publikacji w innych pismach lub wydawnictwach.

Wyrazam zgode na wszelkie zmiany stylistyczne, wynikajace z normy jezykowe;j
oraz normy ,,Zasady sktadania tekstu w jezyku polskim” i dokonywanie niezbed-
nych zmian w uktadzie tresci (w celu zwickszenia czytelnosci tekstu), a takze na
wykorzystanie go do druku oraz w publikacjach elektronicznych. Jednoczes$nie
wyrazam zgod¢ na zamieszczenie mojego adresu E-mail w nocie biograficznej
w celu ulatwienia czytelnikom kontaktu ze mna.

Przenosze¢ prawa autorskie na Redakcje ,,Liturgia Sacra”.

Wyrazam takze zgode na opublikowanie informacji o artykule w bazach nauko-
wych, w tym w bazie CEJSH (Central European Journal of Social Sciences and
Humanities), CEEOL (Central and Eastern European Online Library), ErihPLUS,
Index Copernicus oraz BazHum (Muzeum Historii Polski).

Oswiadczam, ze nadestane teksty sa opracowane wedtug zasad rzetelnosci nauko-
wej 1 nie zachodzi w nich zjawisko autorstwa ukrytego (ghostwriting) oraz autor-
stwa pozornego (guest authorship), zgodnie z dokumentem ,, Wyjasnienia dotycza-
ce ghostwritingu” zamieszczonym na stronie internetowej MNiSW: https://pbn.
nauka.gov.pl/static/doc/wyjasnienie_dotyczace ghostwriting.pdf.

Przyjmuje¢ do wiadomosci, ze materiaty zamieszczone w czasopi$mie ,,Liturgia Sa-
cra” sa chronione prawem autorskim. Przedruk tekstu moze nastapic jedynie za
zgoda Redakcji.

Miejscowosc¢ i data podpis



Spis tresci

Od Redakcji

Liturgia
Liturgy

Bogustaw MiGut, Eucharystia sakramentem chrze$cijanskiej inicjacji.
Aspekt teologiczno-liturgiczny
The Eucharist as a sacrament of Christian initiation. Its theological and liturgical

aspect

WALDEMAR BArTOCHA, Pneumatohagijny wymiar sakramentu §wigcen
w $wietle pontyfikatu rzymskiego Ce e e
Pneumatohagial Dimension of the Sacrament of Holy Orders in the Light of the

“Roman Pontifical”

KaroL Litawa, Pneumatologiczny charakter sakramentu bierzmowania

Pneumatological Character of the Sacrament of Confirmation

VIKTORIYA SEMENOVA, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna. Glos
w sprawie tendencji powrotu do liturgii przedsoborowe;j
(,,trydenckiej”) .

Liturgical Reform is Irreversible. A Vote on a Tendency of Return to the Preconciliar

Liturgy (“tridental”)

Przemystaw Nowakowskl CM, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna.
Glos w obronie soborowej reformy liturgii
Liturgical Reform is irreversible. A vote on Defense of the Conciliar Reform of

Liturgy

361

374

377

395

401
414

417

425

427

437



SeawoMmir Jeziorskl, The Church and the Liturgy in the Contemporary
World

Kosciot i liturgia we wspotczesnym §wiecie

ANDRzEJ S. JasiNski OFM, Ryt oczyszczenia, celebrowanie Paschy i $wigta
Namiotéw w ujeciu proroka Ezechiela (Ez 45,18-25)
The rite of purification,celebration of the Passover and the Feast of Boothsin the
view of the prophet Ezekiel (Ezek 45:18-25)

Mactes H. DaBrowski, Benedykt X VI a liturgia bizantyjska — praktyka
celebracji papieskich . .
Benedict XVI and the Byzantine Liturgy — The Practice of Papal Celebrations

IoNniTA ArostoLAcHE, The Unification Mystery of Christ in Church. The
Orthodox View on the Preparation for Receiving of the Holy
Eucharist
Jednoczace Misterium Chrystusa w Kosciele. Prawostawne spojrzenie na

przygotowanie do przyjecia Najswigtszej Eucharystii

Husert Lysy, ,,IdZzcie i glo$cie!” Niewykorzystane szanse przepowiadania
w roku liturgicznym? C e e e e e
“Go and Preach!” The Missed Preaching Opportunities in the Liturgical Year?

Muzyka w liturgii
Music in liturgy

Sust FErroGLIA, Stowo podstawowym narzgdziem gregorianskiej techniki
kompozytorskiej w adaptacji wzorcoOw modalnych do nowych
tekstow
Word as the fundamental tool of the Gregorian compositional technique in the

adaptation of the modal patterns to new texts

ANDRZEJ PrAsSAL, Repertuar liturgiczny w kosciele pw. §w. Jana Chrzciciela
w Jodlowie na podstawie parafialnego inwentarza muzycznego
z1939r.

The liturgical repertoire in the church of St. John the Baptist in Jodtow on the basis

of the parish’s musical inventory from the year 1939

441
452

455

483

485
497

503

519

523
537

543

570

573

585



Ewa FaBIaNskA-JELINSKA, WERONIKA NowaAK, Inspiracje kultem maryjnym
w tworczosci Andrzeja Panufnika ..
Inspirations of the Cult of Mary in the work of Andrzej Panufnik

Maria Szymanowicz, Wktad ks. profesora Jana Chwaltka w organologie
i sztukg budowy organdow
Contribution of Fr Professor Jan Chwalek in organology and the art of organ

building

Sztuka sakralna
Sacred art

MAGDALENA BiaroNowska, Obiekty sztuki sakralnej we francuskich
kolekcjach prywatnych w XIX wieku — wybrane przyktady
Sacred art objects in French private collections in the 19th century — selected

examples

Sprawozdania i recenzje
Reports and reviews

BP ANDRZEJ F. DzIUBA, ,,W tobie sg wszystkie me zrodia” 52.
Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Budapeszt, 8—10 maja
2019 .

M. Iwona Koracz, Sprawozdanie z 55. Sympozjum Wyktadowcow
Liturgiki na Wydziatach Teologicznych i w Wyzszych Seminariach
Duchownych, Siedlce (10—12 wrzesnia 2019 1.)

Piotr Turek, Sprawozdanie z konferencji naukowej pt. ,,Dobra Nowina
w multimedialnym $wiecie”, Koden 6-8 X 2019 .

IoNITA APOSTOLACHE, Sprawozdanie z Miedzynarodowej Konferencji
Naukowej ,,Matka Pana w tradycji Ko$cioléw Wschodnich”,
Krajowa (4 listopada 2019 r.)

589
595
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611

617

627

641

647

651

657
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