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Od Redakcji

W trakcie redagowania niniejszego numeru ,,Liturgia Sacra” niespodziewanie od-
szedl do wiecznosci ks. prof. dr hab. Helmut Jan Sobeczko, pomystodawca, wspot-
zatozyciel i pierwszy redaktor naczelny naszego czasopisma. Wraz z jego odejsciem
stracilismy nie tylko wybitnego specjaliste i znawce liturgii, ale takze mecenasa wie-
lu mtodych naukowcoéw oraz wspaniatego przyjaciela i niezwykle dobrego cztowie-
ka. Ludzki bdl i smutek spowodowany $miercig ks. prof. Sobeczki przepehia jed-
nak nadzieja, ze mamy teraz oredownika, ktdry uczestniczac w niebianskiej liturgii,
wspiera¢ bedzie nasze starania o pickno liturgii ziemskiej.

Niniejszy zeszyt staje si¢ wiec dzietem dedykowanym zmartemu Ksiedzu Pro-
fesorowi i stanowi preludium do planowanej na przyszty rok ksiegi pamiatkowej,
do ktorej wspotredakeji juz dzi§ zapraszamy Szanownych Czytelnikow.

Ze wzgledu na te szczegodlng okoliczno$¢ biezacy numer naszego czasopisma
otwiera wspomnienie o zmartym ks. Helmucie Janie Sobeczce autorstwa jego
ucznia i nastgpcey, ks. Erwina Matei (UO).

Dziat liturgiczny otwiera studium ks. Jacka Nowaka (UKSW) Liturgia w ,, Li-
ber Pontificalis ”’, ukazujace krytyczne podejscie do omawianej ksiggi w zestawie-
niu z innymi zrédlami historycznymi. W nastgpnym artykule Michatl Mikotajczyk
(MUP) proponuje temat: Paride de Grassi— papieski ceremoniarz i dyplomata
doby renesansu, w ktérym skupia si¢ na osobie i dziele wybitnego mistrza cere-
monii. Trzeci artykut to studium z zakresu homiletyki, w ktorym ks. Hubert Lysy
(UO) skupia si¢ na znaczeniu $w. Tomasza z Akwinu w pierwszokomunijnym
przepowiadaniu do dzieci. Kolejny tekst, autorstwa ks. Krzysztofa Filipowicza
(UKSW), dotyka problemu participatio actuosa ujetego w kluczu pandemii. Ostat-
nim tekstem w dziale liturgicznym jest artykut ks. Jakuba Ziemskiego (UMK), be-
dacy poktosiem dysertacji doktorskiej autora, poswigcony dwom obrzgdom: kon-
sekracji dziewic 1 sakramentu matzenstwa.
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W dziale ,,Liturgie Orientu” czytelnik zapozna si¢ z niezwykta w swej wymo-
wie anaforg Ko$ciota Wschodu, przypisywang Teodorowi z Mopsuestii. W artyku-
le indyjski badacz — ks. Francis Pittappillil — proponuje studium krytyczne tekstu
tej starozytnej modlitwy eucharystyczne;.

Dziat muzyczny rozpoczyna artykut Andrzeja Godka (UJ) prezentujacy nie-
znane zrddla dotyczace zycia muzycznego bernardynskiego klasztoru w Budsta-
wiu (obecna Bialorus$), w ktorym od 1756 r. dziatata bursa muzyczna dla uczniow
pochodzacych z okolicznych ubogich rodzin szlacheckich. Kolejny tekst, au-
torstwa Karoliny Pawlik (UO), przybliza posta¢ dziatajacego w XIX stuleciu
w Opolu i Wroctawiu Bernharda Kothego w $§wietle opublikowanego przez niego
w 1890 r. leksykonu liturgiczno-muzycznego. Warto dodac, ze w obecnym roku
obchodzimy 200. rocznice urodzin tego zastuzonego dla rozwoju kultury mu-
zycznej Slaska kompozytora, dyrygenta, organisty, pedagoga, teoretyka muzyki
i wydawcy. W ostatnim artykule tej czeséci ks. Dariusz Sobczak (PWSD Gniezno)
analizuje Latwg msze polskqg w stylu choralnym Brunona Schmidta, opubliko-
wang w 1936/1937 r., w kontekscie wykorzystanych w tej kompozycji inspiracji
gregorianskich.

W dziale poswigconym sztuce sakralnej czytelnik znajdzie dwa opracowania.
Pierwsze, autorstwa Wojciecha Gruka (UWr), poswigcone jest problemowi wygla-
du i lokalizacji §wigtyni granicznej w Cigacicach. Z kolei drugie, ktérego autorka
jest Maria Feliks (UWr), koncentruje si¢ na wirtuozerskim przedstawieniu Chry-
stusa Ukrzyzowanego w kosciele $w. Michata Archaniota w Urazie.

Zeszyt tradycyjnie zamyka czgs$¢ po§wigcona sprawozdaniom i recenzjom.
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Sp. ks. prof. dr hab. Helmut Jan Sobeczko (1939-2021)

Bog odwolal na niebianskg liturgie znanego w kraju i za granicg, wybitnego
opolskiego liturgistg, zalozyciela i pierwszego redaktora naczelnego czasopi-
sma ,,Liturgia Sacra. Liturgia — Musica — Ars”. Sp. ks. prof. dr hab. Helmut Jan
Sobeczko zmart w Opolu 17 pazdziernika 2021 r. — w 81. roku zycia. Uroczystosci
pogrzebowe rozpoczely sie 20 pazdziernika w katedrze opolskiej. Mszy $w. prze-
wodniczyt biskup opolski Andrzej Czaja, a w koncelebrze brato udziat 6 biskupoéw
i prawie 200 prezbiterow. Zgodnie z wolag Zmartego jego ciato przewieziono na-
stepnie do rodzinnej miejscowosci. Tam tez 21 pazdziernika miala miejsce Msza
$w. pogrzebowa, ktorej przewodniczyl biskup gliwicki Jan Kopiec.

Ks. Helmut Jan Sobeczko urodzit si¢ 27 grudnia 1939 r. w Nedzy k. Racibo-
rza (obecnie diecezja gliwicka) w rodzinie Jozefa i Marii z d. Mrozek. Kiedy miat
poéttora roku, zmart jego ojciec; matka powtdrnie wyszta za maz w 1948 r. Szko-
f¢ podstawowa ukonczyl w rodzinnej miejscowosci w 1953 r. i kontynuowat na-
uke w Meskim Liceum Ogolnoksztalcagcym w Raciborzu, gdzie w 1957 r. uzyskat
$wiadectwo dojrzatosci. Po maturze wstapit do Wyzszego Seminarium Duchowne-
go Slgska Opolskiego w Nysie. Swiecenia kaptanskie przyjat 22 lipca 1962 r. z rak
biskupa opolskiego Franciszka Jopa w kosciele parafialnym w Nedzy.

Bezposrednio po $wigceniach zostal skierowany na studia specjalistyczne z za-
kresu historii Kosciota i liturgiki w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. 29 maja
1965 r. uzyskat tam magisterium i licencjat z teologii na podstawie pracy Kult
liturgiczny $w. Wactawa na Slgsku w $wietle Sredniowiecznych rekopiséw litur-
gicznych, napisanej pod kierunkiem ks. prof. Wactawa Schenka. Po powrocie ze
studiow, w 1965 r. zostal wyktadowca liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Slaska Opolskiego w Nysie oraz cztonkiem Diecezjalnej Komisji Liturgicz-
nej. W latach 1965-1980 byt notariuszem w Kurii Biskupiej w Opolu, pehit tez
funkcje sekretarza bp. Franciszka Jopa, a w latach 1968—1977 byt korespondentem
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prasowym przy Sekretariacie Episkopatu Polski. Od 1977 r. byt cztonkiem mig-
dzynarodowego stowarzyszenia naukowego Societas liturgica, a od 1993 r. czlon-
kiem Towarzystwa Naukowego KUL. W latach 1977-1980 odbyt studia specjali-
styczne w Papieskim Instytucie Liturgicznym S. Anselmo w Rzymie, zakonczone
uzyskaniem stopnia naukowego doktora liturgii na podstawie rozprawy napisanej
pod kierunkiem o. prof. Burgharda Neunheusera OSB po$wigconej recepcji odno-
wy liturgicznej w Kosciele w Polsce po Il Soborze Watykanskim, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem zaangazowania w to dzieto bp. Franciszka Jopa. W 1993 r. zostat
doktorem habilitowanym (KUL) na podstawie dorobku naukowego irozprawy
Liturgia katedry wroctawskiej wedtug przedtrydenckiego Liber ordinarius z 1563
roku. W 2000 r. uzyskat tytul naukowy profesora, a w 2003 r. — profesora zwyczaj-
nego nauk teologicznych.

W latach 1980-2011 peknit funkcj¢ konsultora Komisji Liturgicznej Konferen-
cji Episkopatu Polski. Od 1989 do 1996 r. byt cztonkiem Komisji ds. Kultu Boze-
go i Dyscypliny Sakramentow II Polskiego Synodu Plenarnego. Nalezat réwniez do
wielu waznych gremiow diecezjalnych: w latach 1975-1982 byt dyrektorem Stu-
dium Organistowskiego w Opolu, w latach 1980-2016 byt cztonkiem kolegium kon-
sultorow i rady kaptanskiej diecezji opolskiej, od 1980 r. byt egzaminatorem prosy-
nodalnym i cenzorem ksigg, w latach 19832016 by przewodniczacym Diecezjalnej
Komisji ds. Duszpasterstwa Liturgicznego i Muzyki Koscielnej. Byt odpowiedzialny
rowniez za liturgiczne przygotowanie wizyty papieza Jana Pawta II na Gorze Swie-
tej Anny w 1983 r. Po utworzeniu w 1981 r. w Opolu Diecezjalnego Instytutu Teo-
logiczno-Pastoralnego — Filii KUL zostat jego dyrektorem. Rownoczes$nie w latach
1981-1994 prowadzit zajecia zlecone w Katedrze Liturgiki WT KUL.

Ks. Helmut Jan Sobeczko odegral bardzo wazng role w powstaniu w 1994 r.
w Opolu pierwszego po zmianach ustrojowych panstwowego uniwersytetu z wy-
dzialem teologicznym, ktérego zostat pierwszym dziekanem (1994-2002); réwno-
czesnie byl kierownikiem Katedry Liturgiki, Hagiografii i Obrzgdowos$ci na tym
wydziale, a w latach 2008-2010 dyrektorem Instytutu Liturgii, Muzyki i Sztuki
Sakralnej WT UO. W latach 1994-2010 byt dyrektorem Redakcji Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego oraz od 1995 r. redaktorem na-
czelnym czasopisma ,,Liturgia Sacra”. W 2010 r. przeszedt na emeryturg z pracy
etatowej na Uniwersytecie Opolskim, nadal jednak aktywnie udzielat si¢ naukowo
jako ceniony prelegent podczas konferencji naukowych i recenzent prac nauko-
wych. Jeszcze 6 pazdziernika br. brat udziat jako recenzent w obronie doktoratu
w Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Torunskiego.

Po wprowadzeniu diakonatu statego w diecezji opolskiej zostal w 2011 r. dyrek-
torem Studium dla Kandydatéw do Diakonatu Statego, a od 2013 r. cztonkiem Komi-
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sji ds. Swiecen do Diakonatu Statego; ponadto w latach 2010-2015 byt redaktorem
czasopisma ,,Diakon”. Byl autorem okoto 450 prac i artykutow naukowych z zakresu
liturgiki, ale rowniez publikacji pastoralnych, m.in. cenionej w catej Polsce Agendy
liturgicznej diecezji opolskiej oraz Zwyciezca smierci — opracowanie bedace nieoce-
niong pomocg w aktywnym przezywaniu Misterium Paschalnego, zawierajace teksty
liturgiczne, $piewy i komentarze na Wielki Tydzien i oktawe Wielkanocy.

W jego artykutach — tych $cisle naukowych, ale tez w tych o charakterze po-
pularnonaukowym — tatwo mozna dostrzec kilka nurtéw badawczych, ktéorym
poswiecit szczegolng uwage. Niewatpliwie jego studia specjalistyczne z zakresu
historii Kosciota i liturgiki zaowocowaty catym szeregiem prac ukazujacych dzieje
liturgii oraz kultu $wietych na Slasku. Z kolei czas, w ktorym dane mu byto zyé,
pozwolit mu z bliska §ledzi¢ dzieto II Soboru Watykanskiego i wiaczy¢ si¢ aktyw-
nie w realizacj¢ posoborowej odnowy liturgicznej u boku ks. bpa Franciszka Jopa,
ktory byl przez wiele lat odpowiedzialny za wprowadzanie reformy liturgicznej
w Polsce. W to dzieto formacji najpierw duchownych, a potem wiernych wiaczyt
si¢ ks. Sobeczko. Jego liczne publikacje dotycza odnowy liturgii zapoczatkowane;j
przez ostatni Sobor. Sporo tez tekstow poswiecit recepcji odnowionych ksiag litur-
gicznych, ktora w polskich warunkach przybrata zupelnie inng forme¢ niz w innych
krajach. Poniewaz nie polozono akcentu na szybkie wydawanie kolejnych ksiag,
mozna bylo si¢ bardziej skoncentrowaé na stopniowym ukazywaniu teologii litur-
gii w nich zawartej. Ks. Profesor prezentowat teologiczng oryginalno$¢ posoboro-
wej liturgii, akcentujgc celebrowane w niej zbawcze Misterium Paschalne Chry-
stusa. Poza tym prezentowana przez niego poprawna eklezjologia miala pomode
nawet oponentom zrozumie¢, ze odnowiona liturgia jest forma odnowienia calego
Kosciota w mysl zasad: ecclesia semper reformanda; liturgia semper reformanda.
Ten zwiazek sprawit, iz ks. Sobeczko poswiecit wiele uwagi jednemu z gtownych
problemow, jakim dla niego byto zgromadzenie liturgiczne, w ktérym wierni maja
by¢ czynnie obecni. Wiazatl ten postulat zwlaszcza z udzialem w niedzielnej Eu-
charystii. Swietowanie dnia Panskiego stato si¢ tez dla niego jednym z dominuja-
cych nurtow badawczych.

Niezwykle znaczacy jest jego wkiad w przeprowadzenie I Synodu Diecezji
Opolskiej (2002-2005), ktorego byl sekretarzem generalnym, przewodniczacym
komisji synodalnej ds. liturgii i gtownym redaktorem statutow synodalnych. Za
gorliwg i owocng prace na licznych powierzonych mu stanowiskach ks. Sobecz-
ko otrzymat kolejne godnosci. Od 2005 do 2009 r. byt wikariuszem generalnym.
W 1983 . zostal uhonorowany papieskim tytutem Kapelana Jego Swigtobliwosci,
w 1991 1. zostat Pratatem Jego Swigtobliwosci, a w 1992 r. Protonotariuszem Apo-
stolskim (infutatem).
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Warto tez podkresli¢, ze w srodowisku liturgistow polskich oraz zagranicz-
nych byl bardzo cenionym naukowcem. Swiadczy o tym fakt, ze przez dwie ka-
dencje byt przewodniczacym Stowarzyszenia Liturgistow Polskich. Natomiast
jako cztonek Migdzynarodowego Stowarzyszenia Liturgistow Societas liturgica,
do ktorego nalezat od 1977 r., regularnie brat udzial w spotkaniach tego gremium
i kilkakrotnie glosit tam referaty. Warto tez doda¢, ze kapituta nagrody Pro Re-
demptione ufundowanej przez redakcje czasopisma ,,Homo Dei” juz w czerwcu
przyznala mu wyrdznienie w uznaniu za dorobek naukowy i $wiadectwo zycia.
Niestety, juz po $mierci Laureata zostala ona odebrana w Krakowie 9 listopa-
da 2021 r. w ramach sesji naukowej z okazji 150-lecia ogloszenia $w. Alfonsa
Marii de Liguori doktorem Kos$ciota. Nalezy ufaé, ze kilkanascie dni wczesniej
ks. Sobeczko odszedl do domu Ojca, by odebra¢ najwazniejsza nagrode. Niech
odpoczywa w pokoju.
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Liturgia w Liber Pontificalis

The liturgy in “Liber Pontificalis”

Abstract

The article The liturgy in “Liber Pontificalis” starts with a depiction of the history of the
Liber Pontificalis, which shows that the book had more than one author. The elaboration is
divided into 5 parts: 1. The Holy Mass; 2. The Sacrament of Holy Orders; 3. The liturgical
year; 4. Liturgical space; 5. Other phenomena associated with liturgy. Four parts contain
issues which are grouped thematically, because they form a certain whole, whereas the last
part encompasses issues appearing in single entries. The critical approach to the Liber Pon-
tificalis, in the juxtaposition of biographies with other historical sources, shows that norms
ascribed to some popes are not all credible. These anachronisms result from the fact that the
book was not written by a single author, and especially the earliest pontificates were written
down much later. Moreover, in this opus, apart from the liturgy, there are pieces of informa-

tion pertaining to other fields, that were not the object of research of this elaborate.
Keywords: Liber Pontificalis, the history of liturgy, the Holy Mass, Sacrament of the Holy
Orders, liturgical year.

Abstrakt
Artykut Liturgia w,, Liber Pontificalis” rozpoczyna si¢ od ukazania historii Liber Pon-

tificalis, ktora pokazuje, ze nie mozna méwic¢ o jednym autorze tej ksiggi. Opracowanie

jest podzielone na pie¢ czesci: 1. Msza Swieta; 2. Sakrament $wigcen; 3. Rok liturgiczny;
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4 Przestrzen; 5. Inne przejawy zwiazane z liturgia. Cztery czesci zawierajg zagadnienia,
ktore sa w nich pogrupowane tematycznie, poniewaz dajag pewna catos$¢. Natomiast ostat-
nia cz¢$¢ obejmuje problematyke wystepujaca w pojedynczych zapisach. Krytyczne po-
dejscie do Liber Pontificalis, w zestawieniu biograméw z innymi zrédtami historyczny-
mi, ukazuje, ze nie wszystkie normy przypisywane niektéorym papiezom sa wiarygodne.
Te anachronizmy wynikaja z faktu, ze ksigga nie pochodzi od jednego autora, a szczegol-
nie poczatkowe pontyfikaty byly spisywane duzo pdzniej. Poza tym w tym dziele oprocz
liturgii znajduja si¢ informacje dotyczace innych dziedzin, ktore nie byly przedmiotem

badan tego opracowania.

Stowa kluczowe: Liber Pontificalis, historia liturgii, Msza Swieta, sakrament $wiecen, rok

liturgiczny.

Liber Pontificalis' stanowi zbior opisow pontyfikatow biskupow Rzymu od
$w. Piotra (55—-64) do Stefana V (885-891). Te biogramy powstawaly stopniowo
i ulegaly roznym przerobkom. Prawdopodobnie poczatek ksiegi pochodzi z nie-
autentycznej korespondencji §w. Hieronima z papiezem Damazym I (366—384),
w ktorej prosi papieza o spisanie dziejow biskupow Rzymu?. W XVI w. tekst jest
przypisywany Anastazjuszowi Bibliotekarzowi (ok. 810-879). Trudno zatem
szuka¢ jednego autora calego zbioru. Tekst ulegat wielu modyfikacjom i prze-
rébkom®.

Najdoskonalszego wydania Liber Pontificalis podjat si¢ Louis Duchesne w 1886
1 1892 r. w Paryzu®*. Biogramy zwieraja dwie kolumny, z ktorych lewa jest tekstem
pierwotnym, a prawa zawiera juz poprawki. Pod kolumnami wystepuje takze trze-
cia wersja, ktora wedtug Duchesne’a stanowi drugie wydanie i jest to tekst naj-
petniejszy, najbardziej systematycznie opracowany i przyjmowany od VIII w. jako
wlasciwy?’. Nie jest to zatem tekst jednorodny.

Ksiega posiada rowniez Chronographus anni 354, zawierajacy: Catalogus Li-
berianus®, podajacy podstawowe informacje o biskupach Rzymu do papieza Libe-

' Liber Pontificalis. 2014-2015. Cz. I-1I. Red. Monika Ozdg, Henryk Pietras. Krakow: Wydaw-
nictwo Akademii Ignatianum w Krakowie, Wydawnictwa WAM (dalej: LP).

2 Pawet Janowski, Stanistaw Tylus. 2004. Liber Pontificalis. W Encyklopedia Katolicka. T. 10.
Red. Andrzej Szostek, 949. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

3 LP. Cz. 1. Wprowadzenie, X.
* LP. Cz. L. Wprowadzenie, V.
5 LP. Cz. 1. Wprowadzenie, XI.
6 LP.Cz 1, 1-5.
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riusza (352-366), Depositio episcoporum’ oraz Depositio martyrum®. Podanie tych
dokumentow pozwala na punkty odniesienia przy danych biogramach.

Ksigga opisujaca 112 pontyfikatow stanowi zrodto dla wielu dziedzin nauki.
W zwiazku z tym znajdujg si¢ takze miedzy innymi informacje dotyczace zycia li-
turgicznego. Warto jest od tej strony wydoby¢ wielo$¢ materiatu i spojrze¢ na niego
krytycznie, odnoszgc si¢ do innych zrdodet.

Catos¢ materiatu zostanie utozona syntetycznie, aby ukaza¢ wielo$¢ zagad-
nien. Wigkszo$¢ z nich mozna potaczy¢ w grupy tematyczne. Natomiast te, kto-
re wystepuja pojedynczo, zostang przedstawione w oddzielnym dziale na koncu
opracowania.

1. Msza Swieta

W tej czesci zostang przedstawione tylko kwestie, o ktorych wspomina LP. Nie
ma tu zatem usystematyzowanej historii dotyczacej Mszy Swietej do kofica IX w.

1.1. Kanon rzymski

LP przypisuje papiezowi Aleksandrowi (106—111) wprowadzenie do Mszy
Swietej, podczas Kanonu rzymskiego, stow ,,opowiadania o mece Panskiej”. Moz-
na domniemywac¢, ze chodzi o stowa konsekracji wypowiadane przez Chrystusa
podczas Ostatniej Wieczerzy. Najstarsza znana Modlitwa eucharystyczna, zawarta
w Didache, 9-10'°, nie zawierata stow ustanowienia Eucharystii, a byta modlitwa
dzigkczynienia.

Papiez Leon I — Wielki (440—461) postanowit, aby w Kanonie rzymskim doda¢
stowa: sanctum sacrificium (ofiar¢ $wietg)''. W obecnej polskiej wersji mszalnej
to wyrazenie nie jest doktadnie przettumaczone, a wrecz pominigte'?. Natomiast

7 LP.Cz. L 6.
8 LP. Cz. 1, 7-10.
? LP. Cz. 1, 20.

1 Nauka Dwunastu Apostolow, 9—-10. 1975. W Antologia literatury patrystycznej. T. 1. Red. Ma-
rian Michalski, 18—19. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX. Por. wyjasnienie Eucharystii w Dida-
che: Ignacy Bieda. 1971. Eucharystia. W Stownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa. Red. Jan
M. Szymusiak, Marek Starowieyski, 481. Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha.

U LP.Cz1, 114.

12 Por. Missale Romanum. 2002. Typis Vaticanis, 577 (nr 93). Mszal rzymski dla diecezji polskich.
2010. Poznan: Pallottinum, 310*. Pelne thumaczenie jest zawarte w: Mszal rzymski. 1963. Opr. 0o. be-
nedyktyni z opactwa tynieckiego. Poznan: Pallottinum, 617.
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papiez Grzegorz 1 — Wielki (590-604) do Hanc igitur dodat wyrazenie: diesque
nostros in tua pace dispone (zachowaj nasze czasy w Twoim pokoju)".

W ramach Communicantes papiez Grzegorz III (731-741) polecit mnichom
trzech klasztorow, obchodzacym wigili¢ i liturgiczne wspomnienie $wigtych, aby
celebrujacy kaptan dodawat: Quorum solemnitas hodie in conspectu tue malestatis
celebratur, domine Deus noster, toto in orbe terram (Ktoérych uroczystos$¢ dzisiaj
w obecnosci Twojego majestatu jest obchodzona, Panie nasz Boze, na calym $wie-
cie)'*. Ta formuta przypomina dzisiejsze wspomnienie tajemnicy dnia, zaczynajace
si¢ od: ,,Zjednoczeni...”.

1.2. Komunia Swieta

Podczas swojego pontyfikatu papiez Milcjades (311-314) postanowit, zeby
konsekrowane ofiary rozsytane do koscioléw byly z tego, co konsekrowat biskup,
a co nazywano ,,zaczynem”'>. W podobny sposéb, ale moze juz bardziej sprecy-
zowany, wydat polecenie papiez Syrycjusz (384-399), zeby zaden prezbiter przez
caty tydzien nie celebrowal Mszy, jak tylko przyjmujac chleb konsekrowany przez
biskupa wlasciwego miejsca, ktory nazywano takze ,,zaczynem”'®. Trzeba mie¢ na
uwadze, ze w ko$ciotach tytularnych w ciagu tygodnia wktadano czastke chleba
(zaczynu) do wina, aby nastgpita konsekracja drugiej postaci. T¢ czynnos¢ dokony-
wano poza Msza Swieta. W ten sposob przyjmowano Komunie Swieta pod obiema
postaciami'’. Chodzito o ukazanie tgcznosci z biskupem i wyrazenie wiary, ze Eu-
charystia buduje Kosciot.

Prezbiterzy byli zajeci sprawami duszpasterskimi i nie mogli w niedziele spra-
wowac liturgii razem z biskupem. ,,Zaczyn”, o ktérym jest mowa wyzej, przynosili
im akolici'®.

B LP. Cz. 1, 169. W Mszale rzymskim dla diecezji polskich, 307*, jest thumaczenie: ,,Napehnij
nasze zycie swoim pokojem”.

4 LP. Cz. I, 230.
5 LP.Cz. L, 59.
16 LP.Cz. L, 95.

17 Obrzed wpuszczania czastki konsekrowanej Hostii do kielicha z winem przyjat w liturgii Wiel-

kiego Piatku Mszat Piusa V i zwyczaj ten przetrwat do reformy Piusa XII (1955 r.): Missale Roma-
num. Editio Princeps (1570). 1998. Red. Manlio Sodi, Achille M. Triacca, 252 (nr 1268). Libreria
Editrice Vaticana. Swicta Kongregacja Obrzedow. 1951., ,Dekret De solemni Vigilia Paschalis instau-
randa” (9.02.1951). Acta Apostolice Sedis 43 (3): 128-129. Swigta Kongregacja Obrzedow. 1955.
,,Dekret generalny Liturgia hebdomadae sanctae ordo instauratum” (16.11.1951). Acta Apostolice
Sedis 47 (17): 838-841. Swigta Kongregacja Obrzedow. 1955.  Instrukcja De ordine hebdomadae
sanctae instaurato rite peregrando” (16.11.1955). Acta Apostohce Sedis 47 (17): 842-847.

18 Tnnocenty. Epistola XXV: Ex Dionysio Exiguo. V, 8: PL 20, 556-557.
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Papiez Sergiusz I (687-701) postanowit, aby podczas tamania Hostii przez du-
chownych lud $piewat: ,,Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy $wiata, zmituj si¢
nad nami”"’.

Przy opisie pontyfikatu papieza Zefiryna (198-217) znajduje si¢ informacja,
ze zarzadzil, aby podczas Mszy Swietej sprawowanej przez biskupa byli obecni
kaptani i szafarze, ktérzy pomagali biskupowi przy rozdawaniu Komunii Swietej.
Trzymali oni podczas liturgii szklane pateny, na ktore otrzymywali Hostie konse-
krowane przez biskupa z tzw. korony, gdzie byt Najswigtszy Sakrament™.

1.3. Gloria

Wedtug LP hymn Gloria miatby wprowadzi¢ papiez Telesfor (127-137) i na-
kaza¢ $piewa¢ w noc Narodzenia Panskiego?'. Nalezy jednak wzigé pod uwage,
ze w II w. nie bylo jeszcze obchodu Narodzenia Panskiego. Dopiero w Depositio
martyrum z 354 1., pod datg 25 grudnia, wystepuje zapis, ze ,,narodzit si¢ Chrystus
w Betlejem w Judei”?.

Hymn Gloria pojawit si¢ w tradycji bizantyjskiej i syryjskiej. Dowodem na to
sa chociazby Konstytucje apostolskie z konca IV w.?* Dopiero papiez Symmach
(498-514) polecit odmawianie hymnu Gloria in excelsis w kazda niedzielg i Swigta
meczennikow?*. Ten zapis znajduje takze swoja rubryke w Sakramentarzu grego-
rianskim, nr 2, w Ordo Missae. Rubryka ta mowi wprost, ze tylko biskup odma-
wia Gloria w niedziele 1 dni $wigteczne, natomiast prezbiter moze tylko w dzien
Paschy (Wielkanocy)®.

¥ LP. Cz. 1, 204.
2 LP.Cz. L, 31.
2 LP. Cz. 1, 22.
2 LP.Cz. 1, 7.

3 Constitutiones Apostolorum VII, 47. 2007. Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 213. Kra-
kéw: Wydawnictwo WAM.

2 LP.Cz. 1, 138.

» Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’apres les plus anciens manuscrits.
1992. T. 1-3. Wyd. Jean Deshusses. Fribourg (Suisse): Editions Universitaires Fribourg (Suisse)
(dalej: GrH). Catos¢ tekstu omawianego hymnu znajduje si¢ w GrH 4503.
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1.4. Sanctus

Spiew Sanctus byt wykonywany w poranne;j liturgii synagogalnej. LP podaje, ze pa-
piez Sykstus (116-126) wprowadzit do liturgii Sanctus®. Wydaje si¢ to jednak anachro-
nizmem, poniewaz w Tradycji apostolskiej (potowa III w.) nie wystepuje ten Spiew?>.
Pojawia si¢ on dopiero pod koniec IV w. w Konstytucjach apostolskich®® i Euchologio-
nie Serapiona®. L. Chavoutier podaje, ze Sanctus wprowadzit do liturgii papiez Dama-
zy (366-384) dzicki wymianie listow ze $w. Hieronimem na temat trynitarnego znacze-
nia hymnu Izajasza®. To wydaje si¢ prawdopodobne, poniewaz w Galii synod we wsi
Vaison (5 wrzes$nia 529), za przyktadem Stolicy Apostolskiej, wschodnich prowincji
oraz italskich, wprowadzit odmawianie Sanctus w Mszach publicznych?!.

1.5. Postawa podczas proklamacji Ewangelii

Papiez Anastazjusz (399-401) postanowil, aby podczas odczytywania Ewan-
gelii kaptani nie siedzieli, ale stali pochyleni®. Konstytucje apostolskie, ktore sa
wezesniejsze o kilka lat, podaja: ,,Podczas lektury Ewangelii wszyscy prezbiterzy
i diakoni oraz caty lud niech stoi w glgbokiej ciszy”**. Wydaje sie, ze podczas pro-
klamacji Ewangelii biskup siedziat.

1.6. Szaty liturgiczne

Dalmatyka swoja nazwe wzigta od nazwy krainy (Dalmacja) Szata ta zostala
wprowadzona do Rzymu okoto II w. dla wyzszych klas ludnosci. Prawdopodobnie

% LP, Cz 1, 21.

" Hippolytus. 1968. Prex Eucharistica in ,, Traditione Apostolica”. W Prex Eucharistica. Textus
e variis liturgiis antiquioribus selecti. Red. Anton Hinggi, Irmgard Pahl, 80-81. Fribourg (Suisse):
Editions Universitaires Fribourg (Suisse).

2 Constitutiones Apostolorum VIII, 27. 2007. Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 241.
Krakow: Wydawnictwo WAM.

2 Euchologion Serapiona 13, 10. 2007. Constitutiones Apostolorum. Red. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, 308. Krakow: Wydawnictwo WAM.

30 Aimé G. Martimort. 1985. La Chiesa in preghiera. Introduzione alla Liturgia. T. 2: L’Eucari-
stia. Brescia: Queriniana, 121 (przyp. 24).

31 Synod Vaison, kan. 3. 2014. W Acta Synodalia, ann. 506-553. Red. Arkadiusz Baron, Henryk
Pietras, 138—139. Krakow: Wydawnictwo Akademii Ignatianum w Krakowie, Wydawnictwo WAM.

2 LP. Cz. 1, 96.

3 Constitutiones Apostolorum 11, 57, 8. 2007. Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 70. Krakow:
Wydawnictwo WAM.
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poczatkowo dalmatyka, jako szata liturgiczna, byta ubiorem tylko samego papieza.
Pézniej papieze pozwolili uzywac jej takze biskupom®.

Papiez Eutychian (275-283) nakazywat pochowku meczennikow w dalmatyce
lub w purpurowej tunice®. Natomiast uzywanie dalmatyki przez diakonow wpro-
wadzit papiez Sylwester (314-335), a takze postanowil, aby na lewa r¢ke zaktadali
chuste z welny i Inu (manipularz)*. Papiez Zozym (417—418) réwniez wydat za-
rzadzenie w sprawie noszenia manipularza przez diakonow?’.

Papiez Marek (336) pozwolit uzywac paliusza biskupowi Ostii, poniewaz on
udzielal s$wigcen biskupich nowo wybranemu biskupowi Rzymu?®,

W opisie pontyfikatu Leona II (682—683) jest juz mowa, ze paliusz otrzymuja
arcybiskupi. Za uzywanie paliusza od tej chwili nie trzeba byto ptaci¢®.

1.7. Miejsce celebry

Papiez Feliks I (269-274) polecit, aby Msze celebrowano nad grobami meczen-
nikéw*. W czasach przesladowan, a wiec przed 313 r., wznoszono nawet mate po-
mniki zwane cellae lub memoriae nad grobami stawnych meczennikow. Te pomni-
ki byty nieduzymi, otwartymi kapliczkami, przy ktérych mozna byto gromadzi¢ sie
na wolnej przestrzeni, aby celebrowa¢ liturgi¢*'. Prawdopodobnie o takie miejsca
chodzi w rozporzadzeniu papieza.

O nakryciu ottarza wspomina opis pontyfikatu Sylwestra (314-335). Postano-
wit on, ze oftarz nie moze by¢ nakryty jedwabiem ani farbowanym ptétnem, lecz
naturalnym Inem. Motyw tego rozporzadzenia odwotuje si¢ do pogrzebu Jezusa
Chrystusa, ktory byt pochowany w czysto Inianym catunie®.

3% Antoni J. Nowowiejski. 1902. Wyklad Liturgji Kosciola Katolickiego. T. 2. Warszawa: Drukar-
nia Franciszka Czerwinskiego, 330-331.

3 LP. Cz. I, 50.
% LP, Cz. L, 61.
¥ LP. Cz. 1, 101.
# LP, Cz. 1, 82.
¥ LP, Cz. 1, 193.
9 LP, Cz. 1, 49.

4 Josef A. Jungmann. 2013. Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego. Ty-

niec: Wydawnictwo Benedyktynow, 280-281.
2 LP.Cz. 1, 61.
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1.8. Przepisy dotyczace naczyn liturgicznych

Ppapiez Sykstus (116—126) postanowil, ze naczynia poswigcone mogly byc
dotykane tylko przez postugujacych®. Zakaz dotykania poswigconego korpora-
tu oraz naktadania kadzidla zostat rozciagnigty na mnichow przez papieza Sote-
ra (162-170)*. Mozna domniemywac, ze te zakazy nie byly przestrzegane, sko-
ro powtorzyt je papiez Bonifacy (418-422). Postanowil, ,,zeby zadna kobieta ani
mniszka nie dotykata ani nie prata paramentéw $wigtych, i nie naktadata kadzidta
w kosciele, lecz tylko postugujacy”®, ktorym mogt by¢ ustanowiony duchowny
jakiegokolwiek stopnia. Nalezy tez mie¢ na uwadze, ze Synod w Laodycei (koniec
IV w.) zakazatl kobietom wchodzenia do prezbiterium*.

W opisie pontyfikatu Zefiryna (198-217) jest mowa o szklanych patenach?®’.
Natomiast papiez Urban (223-230) postanowil, ze Swigte naczynia majg by¢ wy-
konane ze srebra*®. W kosciele Swietych Sylwestra i Marcina papiez Sergiusz 11
(844-847) ofiarowat juz poztacane misy, ztote krzyze, kadzielnice pokryte ztotem,
poztacane srebrem pateny oraz sito ze srebra, ktére prawdopodobnie byto uzywane
do odcedzania wina przeznaczonego do Mszy*. Zmienit si¢ zatem materiat uzywa-
ny do wytwarzania sprzetu i naczyn liturgicznych.

1.9. Teksty liturgiczne
W biogramie papieza Gelazego (492-496) jest mowa, ze napisal prefacje do sa-

kramentéw i modlitw®. Wiadoma jest rzeczg, ze przypisywany temu papiezowi Sa-
kramentarz jest pozniejszy. Sakramentarz gelazjanski powstat przed 750 r.%!

“ LP.Cz 1, 21.
“ LP. Cz. 1, 26.
% LP. Cz 1, 103-104.

4 Synod w Laodycei, kan. 44. 2010. W Acta Synodalia ann. 381-431. Red. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, 117. Krakow: Wydawnictwo WAM.

4 LP. Cz. 1, 30.
% LP. Cz. 1, 33.
© LP, Cz. 11, 156.
0 LP, Cz. 1, 125.

St Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/Paris
Bibl. Nat. 7193, 41/56). (Sacramentarium Gelasianum). 1981. Wyd. Leo Eizenhofer, Petrus Siffrin,
Leo C. Mohlberg, XXXV. Roma: Casa Editrice Herder (dalej: GeV).
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2. Sakrament §wiecen

LP pozwala szczegdlnie zauwazy¢ rodzaca si¢ strukture sakramentu $wigcen,
ktora byta w Kosciele do reformy Soboru Watykanskiego II. Niewatpliwie cickawa
historig jest czas udzielania $wigcen do V w. i zmian zachodzacych p6znie;j.

2.1. Diakoni i subdiakoni

LP przypisuje juz $w. Piotrowi udzielenie §wigcen siedmiu diakonom. Wydaje
si¢ to anachronizmem, poniewaz instytucja siedmiu diakonéw w Rzymie poja-
wia sie pozniej*2. W zyciorysie Klemensa I (68-79) jest mowa tylko o siedmiu
notariuszach, ktorym sg przydzielone rejony, aby starannie przebadali dzieje me-
czennikow>. W opisie pontyfikatu Ewarysta (96—-108) wystepuje zapis, ze roz-
dzielit koscioty tytularne pomigdzy prezbiterow i ustanowit siedmiu diakonow,
do ktérych nalezato czuwanie nad poprawnoscia wypowiedzi biskupa. Chodzito
tu o czuwanie nad modlitwa eucharystyczna, a nie o przepowiadanie, jakim byto
kazanie™.

W zyciorysie papieza Fabiana (236-250) jest mowa, ze ustanowit siedmiu sub-
diakonow, ktorzy byli przypisani do siedmiu notariuszy. W takim razie w Rzymie
byto siedem rejonow, ktorymi opiekowalo sie siedmiu diakondéw wspomaganych
przez siedmiu subdiakonéw i siedmiu notariuszy®. Nalezy przypuszczaé, ze
w tym czasie pojawia si¢ subdiakonat, skoro jest o nim mowa takze w Tradycji
apostolskiej®.

2.2. Stopnie Swiecen
Papiez Wiktor (186—197) ustanowil nizszych duchownych. Trudno powiedzie¢,

o ktére stopnie tu chodzi. Istniejg przypuszczenia, ze dotyczy to ministrantow,
a moze akolitow®’.

2 LP. Cz. 1, 14.

3 LP.Cz. 1, 16-17.
% LP. Cz. 1, 18-19.
* LP. Cz. 1, 37-38.

% Tradycja Apostolska 1, 8. 1975. W Antologia literatury patrystycznej. Red. Marian Michalski,
308. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX. Wystepuje tu zapis: ,,Nie wktada si¢ rak na subdiakona,
lecz tylko mianuje si¢ go celem postugiwania diakonowi”.

ST LP. Cz. 1, 29.
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Nastepca Wiktora, papiez Zefiryn (198-217), postanowil, aby §wiecenia dia-
kona lub kaptana odbywaly si¢ w obecnosci wszystkich duchownych i wiernych
swieckich?®,

W LP nie ma mowy o liScie papieza Korneliusza (251-253) do Fabiusza, bi-
skupa Antiochii, ale warto w tym miejscu go przytoczy¢ w celu lepszego rozumie-
nia podanych tam danych. W liscie tym papiez podaje statystyke duchowienstwa
rzymskiego podczas swojego pontyfikatu: ,,46 prezbiteréw, 7 diakondw, 7 subdia-
kondéw, 42 akolitow, 52 egzorcystow, lektorow i ostiariuszy, ponad 1500 wdow
i biednych, ktorych wszystkich zywi faska i mitos¢ Panska™’. Na tej podstawie
wida¢ wyksztatcenie si¢ w III w. wszystkich stopni §wigcen nizszych i wyzszych,
ktore przetrwaty do 1972 r.°

Papiez Gajusz (283-293) postanowit o kolejnosci przyjecia kazdego stop-
nia — od ostiariusza az do prezbitera — aby mdc by¢ biskupem®. Natomiast pa-
piez Sylwester (314-335) postanowit, ze jesli ktos chce dziala¢ w Kos$ciele, ma
by¢ 30 lat lektorem, 30 dni egzorcysta, 5 lat akolitg, 5 lat subdiakonem, 7 lat
diakonem i 3 lata prezbiterem. W ten sposdb ma by¢ sprawdzony na wszystkie
sposoby, aby dostapi¢ biskupstwa®. Nie wiadomo, czy te okresy byty doktad-
nie przestrzegane przed dojsciem do biskupstwa, poniewaz Synod w Sufetula,
w prowincji Byzacena (Tunezja), ok. 417 r. postanowil: ,,.Swiecki wybrany do
biskupstwa powinien w ciggu jednego roku przej$¢ postugi koscielne wszyst-
kich stopni” (kan. 2)%.

Synod odbywajacy si¢ na Lateranie (12—14 kwietnia 769 r.), za pontyfikatu Ste-
fana III (768-772), pozbawil wladzy antypapieza Konstantyna II (767-769), kto-
ry udzielit §wiecen biskupich Sergiuszowi, arcybiskupowi Rawenny, i Stefanowi,
biskupowi Neapolu. Ci dwaj byli osobami $wieckimi wyswigconymi bezposred-
nio na biskupow z pominigciem wczesniejszych stopni. Wspomniany Synod wy-
dal wyrok pod kara klatwy: ,,nigdy nikt sposrod §wieckich lub z innego stanu nie
otrzyma godnosci $§wigtego biskupstwa, jesli przechodzac przez kolejne stany, nie
zostanie najpierw jednym z gtéwnych diakondéw lub prezbiterow”*.

% LP. Cz. 1, 30.

%9 Euzebiusz z Cezarei. 2013. Historia koscielna V1, 43, 11. Red. Henryk Pietras. Krakow: Wy-
dawnictwo WAM, 465.

¢ Pawet VI. 2014. List apostolski Ministeria quaedam (15.08.1972). W Obrzedy ustanowienia
lektorow i akolitow oraz przyjecia do diakonatu i prezbiteratu, 8—12. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka.

o' LP. Cz. 1, 51-52.

2 LP.Cz. 1, 61.

% Sufetula w Byzacenie. 2010. W Acta Synodalia ann. 381-431, 240.
¢ LP. Cz. 1, 279.
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Warto tu wspomnie¢ o obostrzeniach dla akolitow. Nie mogli podnosi¢ re-
likwii megczennikoéw (ale tylko prezbiterzy) i chrzci¢ razem z diakonem, kto-
remu towarzyszy tylko subdiakon. Te postanowienia wydat papiez Bonifacy V
(619-625)%.

2.3. Czas Swiecen

LP podaje, ze juz $w. Piotr udzielit §wiecen w grudniu®® i tak czynili, wedtug tej
tradycji, kolejni biskupi Rzymu. Dopiero papiez Symplicjusz (468-483) udzielit
swigcen w grudniu i lutym®. Tak samo uczynit papiez Gelazy (492-496)%. Na-
lezy zauwazy¢, ze podczas tego ostatniego pontyfikatu na Synodzie w Rzymie
(494-495) postanowiono, ze §wigcenia prezbiteréw 1 diakondw powinny odbywac
si¢ w ustalonych dniach, to znaczy w czasie postu czwartego miesigca, sibdme-
go 1 dziesigtego, a takze na poczatku i w §rodku Wielkiego Postu, w sobotni post
w godzinach wieczornych®.

W opisie pontyfikatu Feliksa IV (526-530) jest mowa, ze udzielit §wiecen w lu-
tym i marcu’. Natomiast Grzegorz I (590-604) dokonat $wigcen w Wielkim Po-
scie i w lipcu”, Leon II (682-683) 27 czerwca’, a Grzegorz IV (827-844) w mar-
cu, wrzesniu i grudniu”.

3. Rok liturgiczny
Przedstawione ponizej dni liturgiczne pozwalaja dostrzec, ile w LP jest anachro-

nizmoé6w niezgodnych z historig. Ponadto rzucajg tez Swiatlo na pewne obchody,
ktore dzisiaj wystepuja lub biorg swoje zrodto z historii.

6 LP.Cz. I, 173.
% LP, Cz. 1, 14.
¢ LP. Cz. I, 120.
6 LP, Cz. 1, 126.

® Synod w Rzymie I/XIII (11). 2011. W Acta Synodalia ann. 431-504. Red. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, 311. Krakow: Wydawnictwo WAM.

" LP, Cz. 1, 153.
7 LP. Cz. 1, 170.
7 LP.Cz. 1, 194.
7 LP. Cz. 11, 144.
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3.1. Pascha w niedziele

Pierwszym, ktory wyraznie méwi o §wigtowaniu Paschy w niedziele, jest
papiez Pius (146-161)™. Takie samo stanowisko zajat pozniej papiez Wiktor
(186-197)".

Nalezy wzig¢ pod uwagg toczace si¢ w Il w. dyskusje dotyczace daty Wielka-
nocy. Jedna grupa byta za niedziela, a druga za 14 Nissan. Ta kwestig zajmowa-
ly si¢ Synody: w Rzymie (154—155 1 193 r.), Azji Mniejszej (189-199), Mezopo-
tamii (ok. 196 1.), Osroenie (ok. 196 1.), Lyonie (197 1.) i Cezarei Palestynskiej
(ok. 198 1.)¢. Te spory opisuje Euzebiusz z Cezarei”’. Ostatecznie Sobor Nicejski
I (325 r.) zdecydowat o $wigtowaniu Wielkanocy w niedzielg’®.

3.2. Wielki Post

Papiez Telesfor (127-137) rzekomo mial wprowadzi¢ siedmiotygodniowy post
przed Paschg”. Ten zapis wydaje si¢ by¢ anachronizmem, poniewaz, jak wyzej
zostato podane, dyskusje na temat Wielkanocy toczyly si¢ po $mierci tego papie-
7a, a o poscie czterdziestodniowym wspomina dopiero Sobor Nicejski I (325 1.)
w kan. 5%,

Papiez Grzegorz II (715-731) postanowil, aby w okresie Wielkiego Postu od-
prawia¢ Msze w czwartki; czego wezesniej nie byto®'.

3.3. Narodzenie Panskie

LP przypisuje papiezowi Telesforowi (127-137) celebrowanie Mszy w nocy
w uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego®. Mozna stwierdzi¢ wyraznie, zZe ten zapis

7 LP. Cz. 1, 24.
75 LP. Cz. 1, 28.

" Acta Synodalia ann. 50-381. 2006. Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 2-3. Krakow: Wy-
dawnictwo WAM.

77 Euzebiusz z Cezarei. Historia koscielna V, 23-25, 361-369.

78 Sobor Nicejski L. List do Egipcjan, 12.2001. W Dokumenty Soborow Powszechnych. T. 1. Red.
Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 53. Krakow: Wydawnictwo WAM.

” LP.Cz. 1, 22.

80 Sobor Nicejski I, 31.
SLP. Cz 1, 218.

8 LP.Cz. 1, 22.
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jest anachronizmem, poniewaz to §wieto pojawia si¢ dopiero w IV w. Dowodem
jest tu Depositio martyrum pochodzace z 354 1.3

3.4. Suche dni

Papiez Kalikst (218-222) ustanowit post od zboza, wina i oliwy w sobote trzy
razy w rokud*. To postanowienie nawigzuje do starotestamentalnego postu, o kto-
rym mowa w Za 8,19. Natomiast papiez Innocenty (401—417) rowniez postanawia
zachowac post w sobotg, ale podaje inng motywacje¢. Nawigzuje w niej do spoczy-
wania Pana Jezusa w grobie, podczas ktorego uczniowie poscili®.

W opisie pontyfikatu Leona II1 (795-816) napotyka si¢ ofiarowanie nakrycia ol-
tarza. Nie tyle ono jest wazne, ale wydany przez papieza nakaz, ze nalezy zaktadac
to nakrycie na oltarz glowny cztery razy w roku w czasie dwunastu czytan®®. Ten
opis o tyle jest wazny, iz dokumentuje stosowanie 12 czytan w liturgii rzymskiej,
czyli 6 w jezyku tacinskim i 6 w jezyku greckim, w soboty suchych dni.

3.5. Swietych Apostoléw Piotra i Pawla (29 czerwca)

LP podaje przy papiezu Korneliuszu (251-253), ze ciala Apostotdéw Piotra
i Pawtla zostaly zabrane z katakumb i przeniesione: Piotra na Watykan, a Pawta
na Via Ostiense®. Nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze w 258 r. cesarz Walerian
wydatl dekret zabraniajacy chrzescijanom sprawowania kultu na cmentarzach.
W zwiazku z tym chrzescijanie, bojac si¢ zbezczeszczenia grobow Apostolow,
29 czerwca 258 r. przeniesli ich ciata do katakumb $w. Sebastiana z Watykanu

$ LP.Cz1,7.

8 LP. Cz. I, 32. Post w sobote¢ potwierdza Synod w Elwira (ok. 306 r.), kan. 26: Acta Synodalia
ann. 50-381, 54.

% LP. Cz. 1, 97. Takze Mowy Leona Wielkiego (440-461) potwierdzaja ten post: post grudniowy
(Mowy, 12-20), po Zestaniu Ducha Swigtego (Mowy, 78-81), post wrzesniowy (Mowy, 86-94): Leon
Wielki. 1958. Mowy. Poznan: Ksiggarnia Sw. Wojciecha. W jezyku polskim te dni (do 1969 r.) nazy-
wano ,,suchymi dniami”. Obecnie sg one nazywane ,,dniami kwartalnymi” (Quattuor anni tempora):
Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarza, nr 45—46. Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Ca-
pit. Veron. LXXXV[80]). 1978. Wyd. Leo Eizenhofer, Petrus Siffrin, Leo C. Mohlberg. Roma: Herder
Editrice e Libreria (dalej: Ve). W Ve 905 wystepuje wezwanie ludu do postu w miesigcu dziesiatym.
To wezwanie dokonywalo si¢ we wrze$niu. Natomiast Ve 226-231 zawiera (w maju) formularz
mszalny zatytulowany: In ieiunio mensis quarti, a' w grudniu sa formularze: In ieiunio mensis decimi
(Ve 1294-1330). W GeV 652-653 wystepuje ogloszenie postu w czwartym, siddmym i dziesigtym
miesigcu.

8 LP. Cz. 11, 78. GrH 1674 podaje prefacj¢: Sabbato in XII lectiones. Sze$é lekcji w soboty su-
chych dni podaje: Mszal rzymski, 61-66, 184—187, 482-486, 556-560.

1 LP.Cz 1, 41.
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iz Via Ostiense®. W tym konteks$cie jest zrozumiaty zapis dotyczacy pontyfi-
katu Sylwestra (314-335), Zze na prosbe¢ tego papieza cesarz Konstantyn wybu-
dowat bazylike¢ dla $w. Piotra na Watykanie i dla $w. Pawla przy Via Ostiense
(obecnie nazywana Bazylika §w. Pawta za Murami)®. W zwiazku z tym obecny
obchdd liturgiczny Swietych Apostotow Piotra i Pawta, 29 czerwca, bierze sie
od dnia przeniesienia ich relikwii do katakumb $w. Sebastiana przy Via Appia
w Rzymie.

3.6. Wniebowziecie NMP (15 sierpnia)

Swieto Swietej Maryi (tak byto nazywane na poczatku) pojawia sie 15 sierp-
nia w V w. w Jerozolimie. Dzien 15 sierpnia jest zwigzany z poswigceniem ba-
zyliki w 451 r. przez bpa Juwenaliusa, patriarche Jerozolimy. Miejsce to obecnie
nazywa si¢ bazylika Grobu Maryi (w Dolinie Jozafata, czyli Dolinie Cedronu)®.
Papiez Leon IV (847-855) polecit obchodzi¢ oktawe Wniebowziecia Swie-
tej Bozej Rodzicielki’. Oktawa ta byta az do 1960 r., kiedy to za pontyfikatu
Jana XXIII (1958-1963) zostat promulgowany nowy Kodeks rubryk Brewiarza
i Mszatu®.

4. Przestrzen
Grupujac zagadnienia dotyczace przestrzeni, nie mozna mie¢ na mysli wspot-

czesnej teologii przestrzeni liturgicznej. Zostaja tu potaczone tematy, ktore wyste-
puja w przestrzeni szeroko pojetej, a odnoszace si¢ do liturgii.

88 Jacek Nowak. 2020. Swicci w misterium paschalnym Chrystusa. Poznan: Pallottinum, 118n.

8 LP. Cz. I, 62-63. Okreslenie ,,Watykan” pochodzi od Etruskow, ktorzy zajmowali ten brzeg
Tybru (VII-IV w. przed Chr.), aich bozkiem byt Vaticanus, otwierajacy noworodkom usta do
pierwszego krzyku — por. Anna Wodnik. 1986. Wedrowki po Rzymie. T.1: Sladami §w. Piotra.
Rzym, 4.

% Jacek Nowak. 2009. Maryja w liturgii i poboznosci Kosciofa. Poznan: Pallottinum, 28-29,
40-41.
o1 LP. Cz. 11, 174.

22 Swieta Kongregacja Obrzedow. 1960. ,,Rubricae Breviarium et Missalis Romani” (26.07.1960).
Acta Apostolice Sedis 52 (10): 606, 727. Na s. 606 jest zapis, ze pozostawiono tylko oktawe Wielka-
nocy, Zestania Ducha Swigtego i Narodzenia Panskiego, natomiast na s. 727 jest mowa o usunigciu
elogium z Martyrologium.
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4.1. Poswiecenie koS$ciota

Pierwszy opis poswigcenia kosciota podaje Euzebiusz z Cezarei w Historii ko-
Scielnej, ktora powstata w latach 303-324%. Godnym zauwazenia jest jednak fakt,
ze LP pierwszy raz wspomina o poswigceniu kosciota (bazyliki), przedstawiajac
pontyfikat Innocentego (401-417). Ta liturgia dotyczyta bazyliki Swietych Gerwa-
zego 1 Protazego®™.

4.2. Zasady dotyczace prezbiterium

Juz papiez Stefan II (752-757) polecit wykona¢ balustrade przed ottarzem
w Bazylice Matki Bozej Wiekszej®. Balustrada nie stanowita jednak wyraznego
rozdzielenia miejsca dla duchownych od $wieckich.

W tej samej Bazylice papiez Paschalis (817-824) przebudowal tron biskupa.
Ta decyzja byla podyktowana tym, ze podczas Mszy Swictej kobiety staly zbyt
blisko i przeszkadzatly, a wrecz wtracaly si¢ do rozmowy biskupa z asystujgcymi.
Postanowit zatem zmieni¢ usytuowanie samego tronu, a wejscie do niego bylo ze
stopniami®®.

Natomiast Grzegorz IV (827-844) dokonal zmiany obejscia dookota ottarza
migdzy §cianami prezbiterium a balustradg (tzn. ambitu). Motywem tej decyzji byt
fakt, ze wczesniej oltarz byt usytuowany niemal posrodku nawy, w ktorej groma-
dzili si¢ wierni obojga pfci, a biskup wraz z duchowienstwem celebrowatl liturgi¢
posrod ludu i w zamieszaniu”’.

Papiez Leon IV (847-855) postanowil, aby podczas uroczystych Mszy Swie-
tych zaden $wiecki nie mogt stac, siedzie¢ lub wchodzi¢ do prezbiterium. Miejsce
to byto zastrzezone tylko dla cztonkéw $wigtej wspolnoty ustanowionej dla spra-
wowania $wigtej shuzby?.

% Euzebiusz z Cezarei. 2013. Historia koscielna X, 3, 651.

% LP. Cz. I, 98. Obecnie bazylika ta jest pw. $w. Witalisa i Towarzyszy Meczennikow (San
Vitale).

9 LP. Cz. 1, 252.
% LP, Cz I, 117-118.
97 LP, Cz. I, 140.
% LP, Cz. 11, 168.
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4.3. Wizerunki

Nalezy wzia¢ pod uwage, ze w VIII w. poglebiata si¢ dyskusja dotyczaca swig-
tych wizerunkow pomigdzy ikonoklastami (przeciwnicy wizerunkow) a ikonodu-
lami (zwolennicy i czciciele obrazéw). W tym kontekscie zabrat glos papiez Grze-
gorz III (731-741), ktory postanowil, Zze przeciwnicy $wigtych wizerunkow oraz
ci, ktérzy beda je zdejmowac, niszczy¢, profanowac lub bluzni¢, beda wytaczeni
z Kosciota i nie mogg uczestniczy¢ w Komunii Swietej”.

Rowniez papiez Hadrian (772-795) zachecat do czci $wigtych wizerunkow!'®.
On tez zwotat Sobodr Nicejski I (787 r.), na ktorym zostata podana nauka dotyczaca
kultu obrazow''.

4.4. Procesje

Papiez Honoriusz (625-638) wprowadzit co tydzien, w sobote, btagalng proce-
sj¢ z hymnami i piesniami od kosciota $w. Apolinarego do $w. Piotra'®. Prawdopo-
dobnie zwyczaj tych sobotnich procesji byt zlekcewazony i zaniedbany. W zwiazku
z tym papiez Stefan II (752—757) polecit, aby kazdej soboty odbywaly si¢ procesje
w celu oswobodzenia ziemi i wszystkich chrzescijan. Zmienit kierunek procesji,
postanawiajac, aby w jedna sobote udawata si¢ do Bazyliki Matki Bozej Wigkszej,
a w inng do $w. Piotra, a w jeszcze inng do §w. Pawta'®. Intencja tych procesji byta
podyktowana faktem, ze za czasow tego pontyfikatu bylo oblgzenie Rzymu przez
Longobardow!'*.

LP podaje najstarsze obchody $wigt w Rzymie, kiedy to papiez Sergiusz
1(687-701) postanowit, aby byta procesja od kosciota §w. Hadriana do Bazyli-
ki Matki Bozej Wigkszej w dni: Zwiastowania Panskiego (25 marca), Zasnigcia
Maryi (Wniebowzigcie NMP — 15 sierpnia), Narodzenia Maryi (8 wrze$nia) oraz
w $wieto nazywane przez Grekow Hypapanti (Ofiarowania Panskiego — 2 lute-
20)!%, W pierwszym roku pontyfikatu Leona IV (847-855), a wiec prawdopodob-

% LP. Cz. 1, 228-230.
100 LP. Cz. 11, 42-43.

101 Sobor Nicejski I1. Dekret wiary, 14-16. 2001. W Dokumenty Soboréw Powszechnych. T. 1.
Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 337-339. Krakow: Wydawnictwo WAM.

12 LP. Cz. 1, 175.
13 LP. Cz. 1, 252.
104 Kazimierz Dopierata. 1996. Ksigga papiezy. Poznan: Pallottinum, 89.

105 LP. Cz. I, 204. Kosciot $w. Hadriana byt w budynku Kurii Rzymskiej na Forum Romanum.
W 1937 r. zmieniono ten budynek na muzeum.
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nie w 847 r., w okolicach bazyliki §w. Lucji wydobywat si¢ straszny odér. Wow-
czas papiez w $wigto Wniebowzigcia NMP poszedt boso do kosciota $w. Hadriana,
gdzie rozpoczat procesj¢ do Bazyliki Matki Bozej Wigkszej. Po modlitwie papieza
zmienito si¢ powietrze w Rzymie'*.

W Rzymie tradycja procesji przez trzy dni przed Wniebowstgpieniem Panskim
(w czwartek) pojawia si¢ za pontyfikatu Leona III (795-816). Ustalit tez kierunek
tej procesji w nastepujace dni: poniedziatek — z Bazyliki Matki Bozej Wigkszej do
kosciota Zbawiciela, wtorek — z koSciota $§w. Sabiny do kosciota §w. Pawta, $ro-
da — z ko$ciota Swigtego Krzyza Jerozolimskiego do kosciota $w. Wawrzynca za
Murami'®’.

Ten sam papiez poblogostawit krzyz z cyrkoniami, przeznaczony do noszenia
w procesji'®, Krzyz ten byt niesiony przez subdiakona, ktory szedt przed jadgcym
na koniu papiezem — jak podaje opis pontyfikatu Leona IV (847-855)'%.

5. Inne przejawy zwiazane z liturgia

Ta cze$¢ obejmuje pojedyncze informacje zawarte w LP, ktore trudno jest pota-
czy¢ w grupy tematyczne.

5.1. Spiew psalméw

LP podaje, ze papiez Celestyn (422—432) postanowil, aby 150 psalméw byto
$piewanych przed ofiarg przez wszystkich. Do tej pory byt czytany tylko list Pawta
Apostota i swigta Ewangelia''®. Nalezy wzia¢ pod uwagg, ze juz Egeria (IV w.)

111

wspomina o odmawianiu psalméw w Jerozolimie'''. Réwniez papiez Damazy

(366-384) mowit o spiewie psalmow w kosciotach!'2,

106 P, Cz. 11, 171-172.
17 1LP. Cz. 11, 68.
18 1P. Cz. 11, 59.
19 1P. Cz. 11, 170, 175.
10 LP. Cz. 1, 104.

" Eteria. 1970. Pielgrzymka do miejsc swigtych XXIV, 1. W Pisma starozytnych pisarzy. T. 6.
Red. Andrzej Bogucki, 200. Warszawa: Akademia Teologii Katolickie;j.

12 LP. Cz. 1, 94.
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5.2. Krzyzmo — chrzest

Papiez Sylwester (314-335) postanowit, aby prezbiter namaszczat krzyzmem
ochrzczonego, ktory wychodzit z wody na znak przejscia przez Smier¢''. Ta prak-

tyka byta juz znana w Tradycji apostolskiej"*.

5.3. Pokropienie woda Swiecona

Pokropienie mieszkan woda $wiecong z sola wprowadzit papiez Aleksander
(106—116)"5. Natomiast papiez Stefan V (885-891) podczas plagi szaranczy sam
pobtogostawit wode i1 polecit kaptanom kropienie p6l i winnic, proszac o Boze mi-
tosierdzie!®.

5.4. Blogostawienstwo owocéw i Swiec

Papiez Eutychian (275-283) postanowit, aby na ottarzu blogostawiono tyl-
ko owoce fasoli i winogron'!”. Tekst blogostawienstwa owocow wystepuje takze
w GeV 1603 (ksiega III, LXXXVIII). Natomiast papiez Zozym (417-418) pozwo-
lit na blogostawienstwo $wiec w parafiach!'®,

5.5. Zmiana imienia papieza

Pierwszym papiezem, ktory po wyborze zmienit imig, byt Jan II (533-535). Jego
imi¢ rodowe byto Merkury!"?; nie chciat uzywac nazwy poganskiego bozka'?.

13 LP. Cz. 1, 66.

4 Tradycja Apostolska 11, 5, 311.
5 LP. Cz. 1, 20.

16 LP, Cz. 11, 271-272.

17 LP. Cz 1, 50.

S LP. Cz 1, 101.

19 LP. Cz 1, 154.

12

@

3

S

Dopierata. 1996. Ksigga papiezy, 55.
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Whioski

Opis pontyfikatow zamieszczonych w LP zawiera wiele cennych informacji na
temat postanowien poszczeg6lnych papiezy wydanych w sprawach odnoszacych
si¢ do liturgii. Niektore z nich wystgpuja we wspotczesnej liturgii. Warto wymienic:
»opowiadanie o ustanowieniu” (w Modlitwach eucharystycznych), stowa sanctum
sacrificium (w Kanonie rzymskim), wyrazenie w Hanc igitur, Gloria, postawa sto-
jaca podczas proklamacji Ewangelii, dalmatyka, pewne przepisy dotyczace wy-
konywania naczyn liturgicznych, obchod Wielkanocy, suche dni, ktére obecnie sg
kwartalnymi dniami modlitw, rozumienie wizerunkdéw §wietych, pokropienie woda
pobtogostawiong czy nawet tradycja zmiany imienia papieza.

Krytyczne podejscie do LP i chociazby krotkie zestawienia biograméw z innymi
zrodtami historycznymi pozwolito zrozumiec, ze nie wszystkie zarzadzenia przypi-
sywane danym papiezom sg wiarygodne. Powodem tego stanu rzeczy, jak zostato za-
znaczone we wstepie, jest fakt, ze LP nie pochodzi od jednego autora, a szczegdlnie
poczatkowe historie pontyfikatow byty spisywane duzo p6zniej.

Wydaje si¢ jednak, Ze historie papiezy do IX w. w tym jednym dziele przynosza
wiele interesujgcych wiadomos$ci. Mozna przypuszczaé, ze powyzsze opracowanie
w formie skorowidzu rzeczowego moze by¢ pomocne i utatwi prowadzenie kolej-
nych badan z zakresu historii liturgii.
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Paride de Grassi —

papal ceremonialist and diplomat during the Renaissance

Oui tout est cérémonie

A. Wicquefort

Abstrakt

Paride de Grassi, ktoremu w cato$ci zostat poswigcony artykul, wpisuje si¢ w poczet najz-
namienitszych mistrzéw ceremonii papieskich XVI w. (obok m.in. Piccolominiego i Burck-
hardta). Mianowany przez Juliusza II pierwszym ceremoniarzem, wywarl ogromny wptyw
zaréwno na liturgie Kosciota katolickiego, jak i dyplomacje papieska. Podobnie jak pozo-
stali renesansowi ceremoniarze, pozostawit po sobie liczne dzieta, takie jak: pamigtniki
(diariusze), ceremoniaty, notatki, ordines. Jego zapiski stanowiag cenne zrédto zaréwno dla
historykow, jak i liturgistow, filologéw klasycznych oraz specjalistéw od protokotu dyplo-
matycznego. Artykul, w ktorym zostaty zebrane i poréwnane informacje dotyczace bolon-
skiego mistrza, stanowi punkt wyjscia do dalszych badan nad jego zyciem i pozostawio-
nymi dzietami. Ukazuje ponadto zaleznosci, jakie zachodza pomiedzy liturgia Kosciota
katolickiego a protokotem dyplomatycznym, w sposéb szczegdlny wybrzmiewajace w zy-

ciu papieskiego dworu — Ou tout est cérémonie.

Stowa kluczowe: ceremoniarz, ceremonial, liturgia, dyplomacja, papiestwo, protokot dyplo-

matyczny, diariusze, renesans.
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Abstract

Paride de Grassi, to whom the article is devoted in its entirety, is among the most distin-
guished masters of papal ceremonies of the sixteenth century. He was appointed by Julius
II as the first ceremonialist of the 16th century. Appointed the first ceremonialist by Julius
11, he exerted an enormous influence on both the liturgy of the Catholic Church and papal
diplomacy. Like other Renaissance ceremonialists, he left behind numerous works such as
diaries, ceremonials, notes and ordines. His notes are a valuable source for historians as well
as liturgists, classical philologists and specialists in diplomatic protocol. The article, which
collects and compares information on the Bolognese master, is a starting point for further
research into his life and works. It also reveals the relationship between the liturgy of the
Catholic Church and diplomatic protocol, with a particular resonance in the life of the papal

court — Ou tout est cérémonie.

Keywords: ceremonial, liturgy, diplomacy, papacy, diplomatic protocol, diary, renaissance.

Wstep

...et male, sed papa voluit' — przytaczane w wielu anegdotach o Paride Grassim
zdanie, ktore rzekomo wykrzykiwatl po zakonczonej liturgii, cho¢ nie mamy pew-
nosci, czy jest prawdziwe, obrazuje nam styl i postawe bolonskiego mistrza. Nie-
zwykla irzetelna wiedza oraz §wiadomos¢ o koniecznos$ci ciaglych poszukiwan
i dgzenia do doskonatosci, a zarazem gigboka pokora wobec nastgpcy $w. Piotra,
ktorego zdanie byto ostateczne, charakteryzuja jego posta¢. W niniejszym przedto-
zeniu postaramy si¢ zebra¢ dostepne informacje dotyczace zyjacego na przetomie
XV i XVI w. bolonskiego liturgisty i dyplomaty, a takze ukazac¢ jego zycie i dzieto
Scisle zwigzane z papieskimi miastami: Bolonig i Rzymem oraz czterema papieza-
mi: Juliuszem II (1503-1513), Leonem X (1513-1521), Adrianem VI (1522-1523)
i Klemensem VII (1523-1534).

Kroétka historyczna refleksja oraz syntetyczna analiza tego, co kryje si¢ w sfor-
mutowaniu ,,duch renesansu”, pozwoli nam na pehiejsze zrozumienie stylu, mysli
i dziatania Paride Grassiego oraz jego szczegodlnej roli zarowno w zachowaniu li-
turgicznego skarbca, jak ijego przemian, a takze nietatwej, bo rownie dynamicz-
nej, a jednoczesnie osadzonej w tradycji, misji dyplomatycznej, ktorg petnit za-

! Zob. Barttomiej Krzych. 2012. Diario di Paride de Grassi, Maestro delle Cerimonie Pontifice,
Ceeremoniale Romanum, (12.12.2020) http://www.caeremonialeromanum.com/2012/08/diario-di-pa-
ride-de-Grassi-maestro.html.



Paride de Grassi — papieski ceremoniarz i dyplomata doby renesansu 37

réwno przy papiezach, jak i wtoskich ksigzetach. Spojrzenie na historig, kulture,
liturgi¢ 1 dyplomacj¢ wytoni przed nami prawdziwego cztowieka Renesansu — za-
korzenionego w $wiecie, zafascynowanego poganskimi i mitycznymi poczatkami
cywilizacji tacinskiej, a jednocze$nie zyjacego dla Krolestwa nie z tego $wiata
(por. J 18,36), oddanego Chrystusowi i swigtemu Kosciotowi, mimo Ze szesnasto-
wieczne papiestwo dazyto do bycia potgznym krolestwem tego Swiata.

Pamie¢ o Paride de Grassim przy¢miona zostala przez poprzednikéw na urze-
dzie mistrza ceremonii papieskich: Agostino Patrizi Picolomminiego (1483 r.) oraz
Johannesa Burckharda (1484—1503), ktorzy doczekali si¢ stosownych opracowan.
C. Fletcher w ksiazce Diplomacy in Renaissance Roma. The Rise of the Resident
Ambassador wyraza zdziwienie, ze zarowno pamietniki, jak i ceremoniaty Gras-
siego nie doczekatly sie stosownych opracowan i nie majg odpowiedniego miejsca
w nauce?, tym bardziej, Ze to wtasnie Grassiemu, a nie komu innemu, papieze zle-
cali karkotomne zadanie uporzadkowania i skodyfikowania zaréwno liturgicznego
skarbca Kosciofta, jak i $wiata dyplomacji 6wczesnej Europy?. Nalezy jednak pod-
kresli¢, wbrew temu, co pisze C. Flecher, ze w latach 80. minionego stulecia zycie
i dzieto Paride Grassiego opisat belgijski jezuita M. Dykmans w trzech artykutach
opublikowanych na tamach ,,Ephemerides Liturgicae”. Kolejnych informacji o bo-
loniskim mistrzu dostarcza nam Enciclopedia Italiana di scienze, lettere ed arti oraz
Dizionario biografico degli Italiani, z polskich natomiast zrodet wspomnie¢ nalezy
monumentalne dzieto bt. abp. J. Nowowiejskiego Wyktad Liturgii Kosciota Kato-
lickiego®, w ktoérym papieski ceremoniarz wzmiankowany jest kilkukrotnie. Gras-
si wspominany jest w roznych opracowaniach liturgicznych® i historycznych jako
pratat na dworze papieskim czy autor pamigtnikow i ceremonialow, bez szczegol-
nego odniesienia do wagi tego, co pozostawit. Jego postac pojawia si¢ w ksiazkach
popularnonaukowych i filmach jako czlonek dworu Cezarego Borgii czy zaufany
Juliusza II. W niniejszym opracowaniu, pierwszym w jezyku polskim poswigco-
nym P. Grassiemu, postaramy si¢ zebra¢ dotychczasowa wiedze dotyczaca zycia
bolonskiego mistrza, ktdra stanowi¢ bedzie wstep do dalszych opracowan dotycza-
cych jego dziet.

2 Catherine Flether. 2015. Diplomacy in Renaissance Roma. The Rise of the Resident Ambassa-
dor. Cambridge: Cambridge University Press, 1.

3 Flether. 2015. Diplomacy in Renaissance Roma, 9.

4 Zob. Antoni Julian Nowowiejski. 1905. Wyklad Liturgii Kosciola Katolickiego. T. 3. Plock:
Drukarnia Kazimierza Miecznikowskiego. 145.

5 Zob. Manlio Sodi. Red. 2006. 11 ,, Pontificalis Liber” di Agostino Patrizi Piccolomini e Giovan-
ni Burcardo. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana; Manlio Sodi, Achille M. Triacca. 1997.
Pontificale Romanum. Editio Princeps (1595-1596). Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana.
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1. Rodzinna Bolonia

Paris® przyszedt na $wiat w bolonskiej rodzinie szlacheckiej — Grassich. Nie
znamy doktadnie jego daty urodzenia, a wtoskie stowniki biograficzne i encyklo-
pedie podaja, ze byto to miedzy 1450 a 1460 r. Jego ojciec, Baldassare, prawdo-
podobnie bolonski uczony, przynalezacy do starej bolonskiej szlachty, byt wtasci-
cielem jednego z najstarszych patacow’ w miescie. Matka byta Orsina d’ Amerigo
Bocchi (Iub Bucchi). Dalej zrodta informuja nas o Achillesie Grassim, ktoérego oso-
ba miata ogromny wplyw na karier¢ Paride. Nie ma pewnosci, czy byt on bratem,
jak podaje wickszos¢ zrodel?, czy kuzynem, jak informuje nas Pompeo Litta Biumi,
autor stynnego dzieta Famiglie Celebri Italiane®. Achilles (wi. Achille) zostat ujety
w spisie Kardynatow Swietego Kosciota Katolickiego', dzigki czemu posiadamy
doktadniejsze informacje o nim — urodzit si¢ 16 lutego 1465 r. w Bolonii'!, nato-
miast zmarl 22 listopada 1523 r. w Rzymie, byl wloskim biskupem i kardynatem,
dziekanem Roty Rzymskiej. Noty biograficzne o ceremoniarzu podajg roéwniez
imie mtodszego brata Paride — Agamemnona'?.

Naszg uwage przykuwaja imiona Grassich, synow (Parysa, Agamemnona
i z duzym prawdopodobienstwem Achillesa) Baldassare, ktore nie nawiazuja do
swietych Ko$ciota katolickiego, a do postaci mitologicznych'®, i odzwierciedlaja

¢ We wioskich zrodtach — Paride de Grassi, natomiast w polskich — Parys Grassus.

7 XlIlI-wieczny gotycki patac Grassich mieéci si¢ przy Via Marsala 12. Dzi$ stanowi siedzibg
Circolo Ufficiali dell Esercito.

8 Zob. Marc Dykmans. 1982. ,,Paris de Grassi”. Ephemerides Liturgicae 96: 407; Massimo Cere-
sa. 2002. Paride Grassi. W Dizionario Biografico degli Italiani. T. 58 (02.12.2020 ). http:/www.
treccani.it/enciclopedia/paride-Grassi.

° Luigi Frati. 1886. Notizia biografica e bibliografica di Paride Grassi, Le due spedizioni militari
di Giulio 1I: tratte dal diario di Paride Grassi bolognese, Luigi Frati, Paride Grassi, Bologna: Regia
Tipografia, 6.

10" Zob. (01.12.2020) http://cardinals.fiu.edu/bios1511.htm#Grassi.

I Zarowno we wspomnianym spisie Kardynalow Swietego Kosciota Katolickiego jak i nocie
biograficznej (Stefano Tabacchi. 2002. Achille Grassi. W Dizionario Biografico degli Italiani. T. 58
/02.12.2020/. https://www.treccani.it/enciclopedia/achille-Grassi.) podany jest rok narodzin 1465.
Henryk Wojtyska w Encyklopedii Katolickiej, (t. 6, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II: k. 49-50.) podaje rok 1463, natomiast w danych zebranych
na stronie: https://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bGrassia.html - widnieje rok 1456.

12 Na stronie internetowej https:/gw.geneanet.org/pierfit?lang=en&p=achille&n=Grassi mozemy
zapoznac si¢ z genealogig Grassich, rozpoczynajac od przetomu XI i XII w. Nie ma jednak pewnosci do
podanych danych. W drzewie genealogicznym nie widnieje Paride Grassi, uwzglednieni natomiast sa:
Baldassare — ojciec oraz bracia: Achille i Agamemnone. Nazwisko i imi¢ matki nie zgadza si¢ z wloski-
mi zrédtami — Anne Benzoni. Ponadto autor informacji wymieniajac imiona dzieci Baldassare i Anny,
podaje takze: Theodosio, Alberta i Marguerite, czego nie potwierdzajg inne zrodta.

13" Achilles — heros i bohater wojny trojanskiej, opisywany w mitologii greckiej oraz dzietach
Homera jako najwiekszy z wojownikdw; Parys — krolewicz trojanski, ktory, jak czytamy w mitologii
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zamitowanie nestora rodu do dziet starozytnych. W XVI-wiecznej Bolonii'4, naj-
dalej wysunigtym na potnoc miescie papieskim'®, bardzo silnie zakorzenione byty
mity, opowiadania i historie starozytnych. Fascynacja starozytno$cig miata swoje
odzwierciedlenie zar6wno w codziennym zyciu, jak i w dzietach tamtego czasu:
sztuce i architekturze, czego przyktadem moze by¢ np. monumentalna bazylika $w.
Petroniusza, budowana od 1390 az do 1650 r.'°

Paride Grassi wzrastat i ksztaltowal si¢ w duchu umitowania wiedzy i oddania
Kosciotowi, co zaowocowato tym, ze juz w 1473 r. udat si¢ §ladami brata, Achil-
lesa, do Rzymu. Z czaséw dziecinstwa Grassi wspomina postac¢ kardynata-bisku-
pa Filippo Calandriniego, brata Mikotaja V, zasiadajacego w stalach bolonskiej
katedry na pierwszym miejscu po stronie Epistoty. Jak sam zanotowal, wspo-
mnienie to jest $wiadectwem Owczesnego ministranta, przeznaczonego — jak
jego brat (?) Achilles — do stuzby dla Ko$ciota!’. Paride opowiada takze o swojej
pierwszej podrozy do Wiecznego Miasta, ktora musiata odby¢ sie¢ w latach 1464—

greckiej, na polecenie Zeusa rozstrzygnal spor, ktora z bogini jest najpigkniejsza, a wybierajac Afro-
dyte, przyczynit si¢ do wojny trojanskiej; Agamemnon — bohater Iliady i Odysei, naczelny wodz
wyprawy Grekéw na Trojg, zamordowany podstepem przez zong i jej kochanka.

4 Siggajac do opracowan dotyczacych Bolonii, napotykamy liczne mity i legendy, podkreslajace
doskonate potozenie geograficzne i szczegdlne walory naturalne terenu. Zaréwno legendy o umbryj-
skim Ocno — zatozycielu wioski, jak i o Felsinie, o ktorym wspomina Wergiliusz, czy o etruskim
krolu Fero nie sg bez znaczenia. Duch starozytnych opowiesci i wierzen w sposob szczegdlny znajdu-
je upodobanie u mieszkancow XVI-wiecznej renesansowej Bolonii. Prowadzone wykopaliska swiad-
cza o tym, ze poczatkéw Bolonii nalezy szuka¢ juz w IX w. przed Chr. — najpierw tereny te byty pod
silnym wptywem kultury willanowienskiej, a nastgpnie etruskiej. Felsina (nazwa etruska) staje si¢
zorganizowanym o$rodkiem miejskim i zaczyna odgrywaé¢ wazng rol¢ juz w VII/VI w. przed Chr.
Miasto zostato podbite przez Celtow, zyskujac nazwe Bononia, a nastepnie stato si¢ (w II w. przed
Chr.) kolonig rzymska, na state taczac si¢ z kulturg tacinska. Miasto znacznie zaczgto si¢ rozrastaé,
a jego mieszkancy uzyskali obywatelstwo rzymskie. Przynaleznos$¢ do kultury tacinskiej (rzymskiej)
Scisle faczy si¢ w pierwszych wiekach po Chrystusie z przyj¢ciem chrzescijanstwa. Po upadku Cesar-
stwa zachodniorzymskiego znalazta si¢ pod okupacja Longobardow. Od tego momentu Bolonia stata
na styku kultury rzymskiej i germanskiej. Karol Wielki zwrdcit ja w VII w. papiezowi, przez co przy-
faczona zostala do Krolestwa Wtoch. Nalezy podkresli¢, ze Bolonia byta miastem cesarskim i papie-
skim. Z tego zderzenia papiestwa z imperium powstat uniwersytet — najstarszy w cywilizacji zachod-
niej, chluba miasta. Fakt silnego mieszania si¢ kultur (historyczne zalezno$ci) oraz pragnienia
odkrywania prawdy (uniwersytet) uksztattowat mieszkancow regionu Emilia-Romania. Zob. Gilles
Sassatelli, Angela Donati. 2005. Storia di Bologna. T. 1: Bologna nell’antichita. Bologna: Bononia
University Press.

15 Po przegranej bitwie pod Zapollino (1325 r.) Bolonia oddata si¢ pod wtadze papieza. Nastepnie
w roéznych momentach historycznych byta niezalezna lub podlegta Mediolanowi. Od 1506 do 1860 r.
byta czgécig Panstwa Koscielnego.

16 Zob. Roberto Terra. Red. 1997. La Cattedrale di San Pietro in Bologna. Milano: Amilcare
Pizzi; Franca Varignana. Red. 1997. Il Tesoro di San Pietro in Bologna e Papa Lambertini. Bologna:
Minerva Edizioni; Luigi Vignali. 2002. Dall’antica perduta cattedrale al San Petronio: [’evoluzione

dell’architettura sacra a Bologna. Bologna: Arti Grafiche BFT Zola Pedrosa; Luigi Vignali. 1996. La
basilica di San Petronio. Bologna: Grafis Edizioni.

17 Dykmans. 1982. ,,Paris de Grassi”, 407.
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1471, poniewaz wspomina Pawla Il — pierwszego papieza, ktérego zobaczyt na
wlasne oczy'®.

Po przybyciu do Rzymu z zamiarem osiedlenia si¢ tam na state, w 1473 r.,
zostaje przyjety przez starszego brata (kuzyna) i stryja Antonia, rozpoczynajac
koscielng karierg. Achille Grassi byl juz w tym czasie postacig znang, a jego
pozycja na dworze papieskim byta znaczaca, natomiast stryj, bp Antonio de
Grassi, pehit funkcje audytora Roty Rzymskiej, biskupa Tivoli i zarzadcy Cam-
pagni, Marittimi oraz Pontecorvo. Poczatkowo, za pontyfikatu Sykstusa IV
(1471-1484), Paride zamieszkal w budynkach nalezacych do Rycerskiego Za-
konu Szpitalnikow §w. Jana. Z pozostawionych opiséw z tego okresu mozemy
wnioskowac, ze bywat juz na papieskim dworze i bral udzial w r6znego rodzaju
ceremoniach — czy to liturgicznych, czy dyplomatycznych'®. Dzigki staraniom
bp. Antonio Grassiego Paride zostat wicezarzadcg podleglych stryjowi ziem.
Z tego czasu napotykamy na wzmianke, ze 1 grudnia 1483 r., podczas petnienia
ww. funkcji, Grassi przyjat i zaakceptowal zreformowane statuty dla Friosinio-
ne*. Prawdopodobnie rowniez w tym okresie uzyskat tytul doktora (postuguje
sie nim od 1483 r.) obojga praw (in utroque iure), lecz dokumenty nie podaja
konkretnej daty. Alidosi w swoim dziele Libro de Dottori podaje, ze Paride uzy-
skat tytut dopiero w 1496 r., podwaza to jednak w swoich opracowaniach Fan-
tuzzi oraz inni biografowie?!.

Pomimo obecnosci i rozpoczynajacej si¢ kariery w stolicy chrzescijanstwa
Paride Grassi nie zerwat kontaktow z rodzinng Bolonig. Co wigcej, cieszyl si¢
tam uznaniem, licznymi beneficjami i ko$ciolami rektoralnymi. W 1476 r. zo-
stal mianowany kanonikiem w boloniskim kosciele kolegiackim San Petronio,
ktory od 1484 r. stal si¢ kosciolem katedralnym. Tytut kanonika zachowat do
1494 r. Dokumenty katedralne wskazuja date 2 lutego 1494 r.>2 jako dzien de-
finitywnego wyjazdu do Rzymu, przez co mozemy wnioskowaé, ze do tego
czasu Grassi przemieszczat si¢ miedzy rodzinng Bolonig i papieskim Rzymem,
a pelnione obowiazki nie wymagaty na nim statej obecnosci w ktoryms z tych
dwoch miast.

18 Dykmans. 1982. ,,Paris de Grassi”, 407.

> Dykmans. 1982. ,,Paris de Grassi”, 408.

20 Ceresa. 2002. Paride Grassi.

2l Frati. 1886. Notizia biografica e bibliografica di Paride Grassi, 7.

)

2 Frati. 1886. Notizia biografica e bibliografica di Paride Grassi, 7.
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2. Rzym papieski

29 sierpnia 1484 r. kolegium kardynatow wybrato na papieza Giovaniego
Battiste Cibo, ktory przyjat imi¢ Innocenty VIII. To wlasnie za jego pontyfikatu
Grassi stal si¢ czlonkiem tzw. rodziny papieskiej (familia pontificia). Nie mamy
zbyt wielu informacji z tego okresu. M. Dykmans w swoim artykule przywotu-
je wydarzenie z 26 stycznia 1485 r. — zaprzysi¢zenie rycerzy, ktorzy przybyli do
papieza, by opowiedzie¢ o bitwie prowadzonej przez ich przetozonego, generala
Pierre’a d’ Aubussona, przeciwko suttanowi. Wg J. Burcharda byto to wydarzenie
$ci$le tajne, natomiast w zapiskach Grassiego znajdujemy doktadny opis, wskazu-
jacy na to, ze ceremonia byla oficjalna i brali w niej udziat kardynatowie i biskupi
ubrani w stroje chorowe?. Natomiast w nocie biograficznej autorstwa Massimo
Ceresa odnajdujemy wzmianke, ze 11 maja tego samego roku pratat Grassi otrzy-
mat zgode na wypozyczenie kilku kodeksoéw, wsrod ktorych znajdowat si¢ m.in.
kodeks Swetoniusza. Wydajac zgodeg, déwcezesny dyrektor Biblioteki Christoforo
Persona® wskazal, ze dzieta musze¢ wroci¢ w ciagu czterech dni (woluminy zo-
staly zwrocone 13 maja) i nie moga by¢ wyniesione poza mury Patacu Apostol-
skiego. Dzi¢ki tej informacji wnioskowa¢ mozemy, ze w tym czasie Paride Grassi
zamieszkiwal razem z najbardziej zaufanymi Innocentego VIII patac papieski.
Ponadto, jakby si¢ moglo wydawac, mato istotna wzmianka o dzietach Swetoniu-
sza moze stanowi¢ dla nas wyjasnienie stylu i sposobu pracy przysztego mistrza
ceremonii. Rzymski pisarz, zyjacy na przetomie 11 Il w., biegle wladajacy greka
i tacing, jako autor stynnych Zywotéw Cezaréw dostarcza nam waznych i szcze-
gotowych (rozwijajacych dziela Tacyta) opisow obyczajowosci cesarskiej®. Sle-
dzac dzieta Grassiego, zwlaszcza jego diariusze, nie sposob odnies¢ wrazenie, ze
zafascynowany starozytnym $wiatem, wzorujgc si¢ na dawnych mistrzach, chce
przekazac kolejnym pokoleniom kazdy szczegot, ktory w tacznosci z catg wiedza
bedzie pomocny do odwzorowania czasow, w ktorych petnit swoja stuzbe na pa-
pieskim dworze.

Wraz z nastaniem Aleksandra VI — papieza z rodu Borgiow — kariera pratata
Grassiego zmienia kierunek. Mianowany audytorem na dworze papieskiego syna
- Cezarego Borgii, 6wczesnego arcybiskupa Walencji, a nastepnie kardynata, wy-
petnia powierzone mu obowigzki. Ponadto w pierwszych dniach wrzesnia 1494 r.

2 Dykmans. 1982. ,,Paris de Grassi”, 409.

2 Zob. Carla Frova. 2015. Persona Christoforo. W Dizionario Biografico degli Italiani. T. 82,
(02.12.2020) https://www.treccani.it/enciclopedia/cristoforo-persona_%28Dizionario-Biografico%29/.

% Stanistaw Stabryta. 2016. Zarys kultury starozytnej Grecji i Rzymu. Warszawa: Oficyna Wy-
dawnicza ASPRA-JR, 209.
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zostaje ustanowiony zarzadca miasta i przylegtosci Orvieto. W czerwcu 1497 1.
Aleksander VI wyznacza Cezarego Borgia na swojego legata do Krolestwa Ne-
apolu z okazji koronacji Fryderyka Aragonskiego. 20 lipca mlody Borgia opuscit
Wieczne Miasto wraz ze znakomitym dworem, w sktad ktérego wchodzit praw-
dopodobnie réwniez Grassi. Dowodem na to moze by¢ pozostawiony przez bo-
lonskiego mistrza opis koronacji**. Wydarzenie to ze wzglgdu na szalejaca zarazg
miato miejsce 10 sierpnia w Capui. Rok p6zniej, 18 sierpnia 1498 r., Cezary Borgia
zrezygnowal z kapelusza kardynalskiego i odszedt ze stanu duchownego; prawdo-
podobnie w tym czasie Grassi zerwal z nim jakiekolwiek stosunki.

Okres stuzby przy boku Borgi przypada na poczatek wojen wtoskich (1494—
1559). Jest to rowniez czas, jak zauwaza C. Flecher, w ktérym prawdopodobnie
Grassi rozpoczyna spisywaé swoje mysli, stanowiace przyczynek do tworzonych
diariuszy i ceremoniatu. Jak zauwaza w swojej ksigzce, w tym roéwniez okresie
Grassi opracowat rangi ambasadorow, korzystajac z dotychczasowych ustalen i do-
pasowujac je do aktualnej sytuacji politycznej?’.

3. Kariera w kurii rzymskiej

W czerweu 1499 r. Paride de Grassi mianowany zostaje kanonikiem bazyliki
San Lorenzo in Damaso, natomiast instalacja na ten urzad ma miejsce dopiero dwa
lata p6zniej — w 1501 r. By¢ moze powodem dwuletniego oczekiwania na wpro-
wadzenia nowego kanonika do $wiatyni byt gruntowny jej remont i przebudowa.
Zbudowany prawdopodobnie w prywatnym domu §w. papieza Damazego kosciot
zostat w latach 1496—1503 stopniowo wyburzony i rozbudowany w ramach budo-
wy Patacu Kancelaryjnego (siedziby Kolegium Kardynalskiego), z ktorym stano-
wi jedng cato$¢. Nominacja Grassiego na kanonika tak waznego kos$ciola nie byta
przypadkowa i $wiadczyta o zaufaniu, ktorym sie cieszyl, i pozycji, jaka zbudowat
sobie w Wiecznym Miescie.

22 wrzesnia 1503 r. tron Piotrowy objat siostrzeniec Piusa II (Enea Silvio de
Piccolomini) Francesco Todeschini-Piccolomini, ktory przyjat imi¢ Piusa III.
W ciggu bardzo krotkiego pontyfikatu, bo trwajacego zaledwie 26 dni, przyznat
kanonikowi Grassiemu roczne uposazenie w wysokosci 24 dukatow przy Bazy-
lice $w. Piotra. Po wyborze papieza z rodu della Rovere-Giuliano Paride Grassi
rozpoczat starania o nominacj¢ na supernumerariusa — (ponadliczbowego) cztonka

% Ceresa. 2002. Paride Grassi.
27 Flether. 2015. Diplomacy in Renaissance Roma, 41.
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rodziny papieskiej posrod Kamery Papieskiej. Papiez jednak wniosek w tej sprawie
odrzucit — by¢ moze miat juz wtedy inne plany co do rosngcego w site i wplywy
rzymskiego monsignora. Pozostajac w Wiecznym Miescie, Paride pehit stuzbg na
dworze cieszacego si¢ wielka popularnoscia, cho¢ dalekiego od chrzescijanskiego
ideatu, kardynata Ascanio Marii Sforza. Jak podajg biografowie, stuzbe te zakon-
czyt 18 maja 1504 r., aby juz 26 maja przyjac¢ z rak Juliusza II zaszczytng nomina-
cje na mistrza papieskich ceremonii.

Rozpoczynajac stuzbe jako pierwszy z ceremoniarzy, zastapit na tym stanowi-
sku J. Burcharda, bliskiego wspotpracownika i zaufanego Rodriga Borgii. O szcze-
rej nienawisci miedzy papiezem z rodu Borgiow a 6wczesnym kardynatem Giulia-
no byto powszechnie wiadomo, tym bardziej nie dziwi, ze nowo wybrany papiez
oczyszczat swoj dwor z osob tak bardzo zwigzanych z niechlubnym poprzedni-
kiem. O swojej nominacji Grassi pisal w swoich diariuszach, zaznaczajac, ze nie
byt pierwszym wyborem papieza. Urzad otrzymal ze wzgledu na odrzucenie pro-
pozycji przez Bernardino Gutierreza, a takze dzigki ogromnym staraniom brata,
Achillesa, 1 wsparciu kardynatow: Raffaela Sansoni Riario, petnigcego funkcje Ka-
merlinga Swictego Kosciota Rzymskiego, oraz Pietro Isvalies, protektora Polski,
Czech 1 Wegier wobec Stolicy Apostolskiej. Niemniej jego nominacja nie jest do
konca jasna, majgc na uwadze wezesniejsze kontakty Grassiego z rodzing Borgiow
1 Sforzé6w — wrogdéw Giuliano della Rovere.

Wybér Paride Grassiego nie zostat przyjety z aprobatg przez Johanna Burckard-
ta — jego poprzednika, pierwszego® ceremoniarza i kronikarza pontyfikalnego; co
wigcej, nowy mistrz ceremonii musiat stawi¢ czota wielkiej niechgci i braku ja-
kiegokolwiek wsparcia na tak waznym i trudnym urzedzie. Johannes Burckardt,
zazdrosny o swoja pozycj¢ w kurii rzymskiej, nie przekazat zadnej wiedzy i do-
$wiadczenia Grassiemu. Konflikt migdzy nimi, o czym zgodnie informujg biogra-
fowie, z biegiem czasu przerodzit si¢ w prawdziwg i szczerg nienawis¢. Rozpoczy-
najac pisanie dziennika opisujgcego zycie papieza i jego dworu, Grassi zanotowat:
,»Chociaz jeszcze nie jestem za bardzo rozpoznawalny i, ze tak powiem, jestem
troch¢ jak osiol, ktory zabiera si¢ do gry na lirze, (nie czuj¢ si¢ dostatecznie do
tego przygotowanym). Jak tylko jestem w stanie dostatecznie sprosta¢ postawio-
nemu zadaniu, tak probuje wszystkich moich sit, azeby rok po roku przedrzeé
si¢ przez ogromng mas¢ wydarzen i uroczystosci. Prosze, azeby podczas gdy ja
bedg badat i opisywat dokonania tak wielkich mezoéw (kardynatow/papiezy), podie
chamy 1 prostaki nie wySmiewaty si¢ z moich pism, a szczegdlnie chodzi mi tutaj

2 Podobnie jak ma to miejsce dzisiaj — glowny ceremoniarz, dzi$: mistrz papieskich celebracji
liturgicznych lub, skrotowo, papieski ceremoniarz mial do pomocy kilku ceremoniarzy.
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o mojego kolege po fachu, Jana Burcharda, z ktorym tacza mnie, niestety, jedynie
obowiazki zawodowe, a nie zadna innego rodzaju poufatos¢, ktorej mu w kazdym
calu brakuje. Albowiem gdy tylko zauwazyl, ze aspiruj¢ do stanowiska [mistrza
papieskich ceremonii], wowczas zaczal robi¢ wszystko, jak tylko mogt i umiat,
azeby mnie stamtad zwolni¢”?.

Z pomocg bolonczykowi przyszedt Gutierrez, ktory, jak juz wspomnielismy,
odrzucit propozycje Juliusza II, by petni¢ funkcje pierwszego ceremoniarza.
Prawdopodobnie byt on bliskim wspoétpracownikiem Burckharda i jednym z ce-
remoniarzy — niestety, informacje o nim sg do$¢ skape. To wilasnie on udzielat
poczatkujacemu mistrzowi ceremonii wszelkich instrukcji, ktore wezesniej po-
znal czytajac Diarium Buckharda. Jak informuje Massimo Ceresa, pismo nie-
mieckiego ceremoniarza byto trudne do odczytania, wrecz prawie nieczytelne,
a praca nad nim wymagata nie lada wysitku. Gutierrez nie tylko czytal wspo-
mniane dzienniki, ale w p6zniejszym czasie robit z nich notatki i poprawiat ich
czytelno$¢*. Nieche¢ Buckharda wobec swojego nastepcy byta tak ogromna, ze
robil wszystko, by najpierw nie dopusci¢ do jego nominacji, nastgpnie, by usunaé
go z funkcji ceremoniarza. Smieré Buckharda — 16 maja 1506 r. — zakonczyla
dwuletni konflikt pomigdzy mistrzami ceremonii. Bez wsparcia swojego po-
przednika, a jednoczes$nie z wyciggnigta pomocng reka Gutierreza Grassi rozpo-
czat pelng oddania stuzbe papiezom, rozpoczynajac od Juliusza I (1503-1513),
a nastgpnie kontynuujac ja za pontyfikatu Leona X (1513-1521), Adriana VI
(1522-1523) i Klemensa VII (1523-1534).

4. Inne funkcje i godnosci

W piatym roku petienia funkcji ceremoniarza papieskiego, 28 marca 1509 r.
papiez Juliusz I mianowat Grassiego archiprezbiterem ko$ciota Swietych Celso
e Giuliano. W tym samym czasie nastgpca $w. Piotra podjat decyzje o wybu-
rzeniu Sredniowiecznej §wiatyni, majacej swoj poczatek w IX w., i przebudo-
waniu jej w ciagu 4 lat wedtug projektu Donato Bramantego. Grassi w swoich
diariuszu zanotowat, ze 17 stycznia 1512 r. papiez Juliusz II przybyt osobiscie
w miejsce wyburzonego kosciota, by zapoznaé si¢ ze stanem prac. Przechadza-
jac si¢ miedzy ruinami, pocieszal swojego ceremoniarza i prosit go o cierpli-

2 Johann J.I. Dollinger. 1882. Beitrdge Zur politischen, kirchlichen und Cultur-geschichte der
Sechs letzten Jahrhunderte (in German). Vol. I1I. Vienna: Manz. 364.

30 Ceresa. 2002. Paride Grassi.
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wos¢. W Dizionario Biografico znajdujemy informacje, ze cierpliwos¢ ta zosta-
ta nagrodzona. Paride Grassi otrzymat przestronng rezydencj¢ przylegajaca do
kosciota. Z historii koéciota Swietych Celso i Guliano wiemy jednak, ze z po-
wodu braku funduszy projekt zlecony przez Juliusza Il z powodu braku srodkoéw
nie powiodt sie¢, a bazylika mniejsza zyskala swa §wietnos¢ dopiero w XVIII w.
Niemniej jednak, tytut i beneficja zwigzane z tym ko$ciotem dodawaty Gras-
siemu prestizu. 19 marca 1513 r. papiez Leon X potwierdzil i podtrzymat urzad
archiprezbitera.

W tym samym réwniez okresie, to jest ok. 1512 r., Grassi otrzymat w posiada-
nie wie§ Monte Mario wraz z posiadtoscia i winnica. Nastepnie 4 kwietnia 1513 r.
zostal mianowany biskupem Pesaro. Swiecenia biskupie otrzymat 16 maja w Bazy-
lice San Lorenzo in Lucina z rak swojego starszego brata (?) Achillesa, kardynata.
Wspotkonsekratorami byli: bp Bernardo de Rossi i abp Gabriele Mascioli Foschi.
Przydziat diecezji Pesaro, miasta portowego nad Morzem Adriatyckim, oddalone-
go od Wiecznego Miasta o prawie 300 km, nie wplynal na zmiang dotychczaso-
wych obowigzkéw wynikajacych z wezesniejszych nominacji.

Paride Grassi pozostat nadal pierwszym sposrod ceremoniarzy, nadal mieszkat
w Rzymie, a biskupig stolice odwiedzat tylko na szczegodlne okazje. Po raz pierw-
szy do XII- wiecznej katedry Santa Maria Assunta bp Paride Grassi przybyt dopie-
ro 3 lata po swojej sakrze biskupiej tj. w styczniu 1515 r., i pozostal w biskupiej
stolicy do kwietnia. Wraz z objeciem biskupstwa w Pesaro otrzymat rowniez tytut
opata S. Maria di Fabalo w rejonie pesarenskim. Jak informuje Massimo Ceresa,
czg$¢ swoich obowigzkéw mistrza ceremonii przekazal swojemu siostrzencowi,
Ippolito Morbioliemu, jednak studiujgc dokumenty z tamtego okresu, mozna od-
nies¢ wrazenie, ze Grassi faktycznie nadal przewodniczyt urzedowi. Niejedno-
znaczno$¢, polegajaca na taczeniu dwoch urzedow: biskupa i ceremoniarza, zostata
szybko rozwigzana. Na mocy bulli Pastoralis officii wydanej podczas trwajacego
V Soboru Lateranskiego (1512—1517) mozliwym stato si¢, za zgoda papieza, tacze-
nie urzedu biskupa i funkcji ceremoniarza. W 1515 r. papiez Leon X mianowat go
asystentem tronu papieskiego®'.

Spedzajac wickszo$¢ czasu w papieskiej stolicy, realizowat dotychczasowe
obowiazki, do ktorych doszedt kolejny obowigzek kurialny — §wigcenie biskupow.
W latach 1519-1526 bp Grassi konsekrowat dwudziestu trzech biskupow i byt
wspotkonsekratoram pigciu®?. Owocem tego jest pozostawiony przez Grassiego
manuskrypt dotyczacy liturgii §wigcen biskupich.

31 Ceresa. 2002. Paride Grassi.
32 Zob. (12.12.2020) http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdegr.html.
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W marcu 1517 r., o czym informuja nas biografowie bolonskiego mistrza, Pari-
de zapoznat si¢ z publikacja, ktora ukazala si¢ rok wezesniej w Wenecji z inicjaty-
wy Cristoforo Marcella — biskupa Korfu. Cerimoniale romano, napisane w 1488 .
przez dwczesnego ceremoniarza pontyfikalnego, Agostino Patrizi Piccolominiego,
wydane zostato pod wzniostym tytutem: Rituum ecclesiasticorum sive sacrarum
caeremoniarum Ss. Romanae Ecclesiae. Paride Grassi wpadt w furie i oskarzyt bp.
Marcella o plagiat. Sprawe natychmiast przedstawit licznym kardynatom, a na-
stepnie Leonowi X, ktory wydat zakaz sprzedazy tego woluminu az do przedysku-
towania i wydania ostatecznej decyzji podczas konsystorza, powotal komisje skta-
dajaca si¢ z trzech kardynatow majacych przygotowac raport, natomiast Grassiego
poprosit o przygotowanie noty potwierdzajacej tezg o plagiacie. Ostatecznie spra-
wa skonczyta si¢ na niczym, m.in. dlatego, ze bp. Marcella wspierat prominentny
wloski kardynat, Prospero Santacroce. Paride Grassi, nie uzyskujac satysfakcjonu-
jacego dla siebie werdyktu papieza, zrobit wszystko, by zniszczy¢ jak najwigksza
liczbe kopii ceremoniatu — stad jest on tak dzi$ rzadko dostepny.

28 grudnia 1517 r. Paride Grassi opowiedziat si¢ za nominacjg Biagio Baroni
de Martinellego z Ceseny do grona ceremoniarzy papieskich, ktory po jego $mierci
stal si¢ pierwszym z ceremoniarzy i zastapit Grassiego. Martinelli wspierany byt
nie tylko przez urzedujacego ceremoniarza, ale ilicznych kardynatow: Achille
Grassiego, Bernardo Doviziego i Andrea della Valle; chciano w ten sposob zabez-
pieczy¢ ten wazny urzad i pozostawi¢ go we wiloskich rekach.

Ceremoniarz Martinelli nie byt wdzigczny Paride Grassiemu za nominacje.
W swoim dzienniku, pisanym od 1517 do 1540 r., ostro krytykowat najpierw swo-
jego przelozonego, nast¢pnie swojego poprzednika i pokazywat rozne tarcia, nie-
zgode i1 konflikty majace miejsce na przestrzeni lat.

W 1519 1. bp Grassi udat si¢ do stolicy swojej diecezji — Pesaro, aby odby¢ tam
synod. Po raz kolejny przybyt do diecezji dwa lata p6zniej, 28 grudnia 1521 r., aby
poswigci¢ wyremontowanag katedre, nastgpnie w 1522 r., by wprowadzi¢ relikwie
$w. Terencjusza.

Waznym wydarzeniem, §wiadczacym zarowno o wielkiej wiedzy i doswiadcze-
niu Grassiego, jak rowniez o zaufaniu, jakim darzyto go Kolegium Kardynatow, byto
konklawe z poczatku 1521 r., w ktorym brat udziat mimo braku kardynalskiego ka-
pelusza. Konklawe zakonczylo si¢ 9 stycznia 1521 r., wprowadzajac na tron papie-
ski kard. Adriaana Florenszoona Boeyensa, ktory zachowal swoje dotychczasowe
imi¢ — Hadrian IV. Wiemy rowniez, ze dwa lata p6zniej z tych samych powodow,
réwniez bez kardynalskiego kapelusza, brat udzial w konklawe, ktore 19 listopada
1923 1. wyniosto na tron Piotrowy kard. Giulio de’Medici — papieza Klemensa VII.
Jedng z ostatnich informacji dotyczacych Paride Grassiego jest ta, ze 17 maja 1528 1.
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przybyt do Orvieto, gdzie papiez przebywat na wygnaniu, aby ubiegac si¢ o prawa do
majatku po jednym ze zmartych mistrzow ceremonii.

Mistrz papieski Paride Grassi zmart 10 czerwca 1528 r. w Rzymie 1 zostal po-
chowany w Bazylice §w. Piotra.

5. Dziela

Paride Grassi pozostawit po sobie liczne wazne mysli i dzieta, ktore nie tylko
stanowig historyczny zapis czasow, w ktorych petit swa postuge wobec papieza
i Stolicy Swietej, ale stanowia takze zrodlo pézniejszych tekstow i dokumentéw
dotyczacych zarowno sprawowania liturgii, jak i tworzenia si¢ zasad protokolar-
nych. Nalezy nadmieni¢, ze sposrod licznych prac Grassiego dotyczacych cere-
monii pontyfikalnych, Zadna nie ukazata si¢ za jego zycia. By¢ moze pierwszy
z ceremoniarzy chcial mie¢ wylacznosé co do wiedzy w nich zawartej — jak twier-
dza jego biografowie. Majac jednak $wiadomo$¢ nadmiaru obowiazkoéw, jakie
spoczywaly na Paride, a takze wielu niesprzyjajacych mu osob, mozemy roéwniez
wnioskowaé, ze powody braku wydan za jego zycia sg inne — zrodta, niestety, nie
rozstrzygaja tej kwestii.

Z pewnoscig do najstynniejszych dziet Paride Grassiego nalezg jego pamigt-
niki, nazywane w literaturze przedmiotu diariuszami. Dotychczas niettumaczone
1 nieopracowywane spisywane byty w latach 1504—1521. Stanowig one nie tylko
wartosciowe zrodto dla liturgistow czy specjalistoéw od protokotu, ale sg réwniez
cennym dzielem referencyjnym dla historykow, a takze — ze wzgledu na jezyk la-
cinski — waznym dla filologow klasycznych. Grassi z pedantyczng wiernoscia za-
pisywat w nich najdrobniejsze papieskie ceremonie, trywialne wydarzenia w kurii,
konsystorze i procesje, przyjecie i pozegnanie ambasadoréw, a takze odbywane
podrdze i inne wydarzenia.

M. Dykmans w artykule opublikowanym w 1985 r. na tamach ,,Ephemerides
Liturgicae” (nr 99) zebrat i pokrotce omowit dzieta Paride Grassiego. Niestety, ta-
cinskie tytuty przettumaczyt (nie zawsze dostownie) na jezyk francuski, co powo-
duje niejasnosci i watpliwosci. W zestawieniu z notg biograficzng przygotowang
przez M. Ceresa, poza wspomnianymi diariuszami, tworzy si¢ nast¢pujaca lista®
dziet bolonskiego mistrza: 1) Tractatus de ordere quo papa equitat ad aliqguem Ec-
clesiam religionis gratia, sive ad alium locum, per urbem in solemnitate non pon-

3 Lista nie jest w porzadku chronologicznym. Rozbiezno$¢ oraz rozpigtos¢ dat ich powstawania
wymaga dalszego przestudiowania tematu i wyjasnienia watpliwosci.
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tificali; 2) De Creatione cardinalium; 3) Caeremonalium regularum suplementum
et addes; 4) Tractatulus de consecratione electorum in episcopos; 5) Tractatus de
funeribus et exequiis in Romana Curia peragendis; 6) De caeremoniis papalibus;
7) De caeremoniis cardinalium et Episcoporum in eorum dioecesibus; 8) De cere-
moniis ad cardinales episcopos spectantibus; 9) Cerimoniale episcoporum compo-
situm per Paridem Grassum Bononiensem; 10) Tractatus de oratoribus Romanae
Curiae et De oratorum praecedentia.

Zakonczenie

,»W kaplicach i salach watykanskich, a takze na placu $w. Piotra podczas spra-
wowania obrzedow rzeczywisto$¢ religijna przeplatata si¢ z polityka i dyploma-
cjg”* — zauwaza rzymski krytyk sztuki Fagiolo dell’Arco. Natomiast Martina
Boiteux dodaje, ze to wlasnie ,,Dwér w Rzymie, jako pierwszy w Europie, sko-
dyfikowat ceremoniat i podnidst znaczaco jego range poprzez utworzenie funkcji
mistrza ceremonii”™®. Rzeczywistos¢, w ktorej przeplata si¢ sacrum i profanum,
a takze fakt rosnacej potegi Stolicy Swietej, nie jest efektem decyzji, czy dziatan
jednego papieza, nie jest rOwniez owocem tego czy innego okresu historycznego.
Zaleznosci te w sposob naturalny, zarowno wynikajacy z potrzeb wewnetrznych,
jak izewnetrznych uwarunkowan w okresie odrodzenia, nabraty mocy i zostaty
skodyfikowane, aby pozniej, w baroku, osiggnac¢ swoj szczyt i trudny do wyobra-
zenia dla nas wspolczesnych rozmach i przepych.

Funkcja ceremoniarza w dobie renesansu taczyta w sobie zarowno sprawy
kultu, jak i wszystkie inne zwigzane z wydarzeniami o charakterze publicznym.
Paride Grassi mistrzowsko wykorzystywat wypracowane do jego czaséw zasady
$wieckiego protokotu, wprowadzajac je do liturgii, a korzystajac ze skarbca litur-
gicznego, uswietniat §wiecki ceremoniatl. Analiza jego dziet pozwala zrozumie¢ te
dwie, jakby si¢ mogto wydawac, niezalezne od siebie plaszczyzny. Wyjasnia wie-
ki wczesniejsze oraz rzuca $wiatlo na czasy pozniejsze. Pochylenie si¢ nad osoba
Grassiego oraz jego dzietami jest konieczne do pelnego zrozumienia historii liturgii
i rozwoju dyplomacji.

3% Martine Boiteux. 2018. Ceremoniat. Zapotrzebowanie na wykwintno$¢, W Watykan. Sztuka,
architektura i ceremoniaf, Red. Martine Boiteux, Alberta Campitelli, Nicoletta Marconi, Lucia Simo-
nato, Gerhard Wiedmann, Kielce: Wydawnictwo Jednos¢, 11.

35 Tamze.
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»Kantor Chrystusa eucharystycznego” —
sw. Tomasz z Akwinu w przepowiadaniu do dzieci z okazji

uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej

“Cantor of Eucharistic Christ” — St. Thomas Aquinas
in the Preaching for Children
on the Day of the First Holy Communion

Abstract

John Paul II in the encyclical Ecclesia de Eucharistia mentions St. Thomas Aquinas as an
excellent theologian and at the same time zealous cantor of Christ in the Eucharist. This
term “cantor” poetically and figuratively reflects the entire Eucharistic devotion of Thomas
Aquinas. His Eucharistic devotion consists of: the testimony of the Eucharistic life conta-
ined in the Summa Theologiae; Treatise on the Eucharist, the words of Eucharistic songs
and prayers related to the Eucharist. For many years the parish of Saint Joseph the Worker
in Opole-Wrzoski has carried out a project in which the traditional First Holy Communion
celebration is proposed in a new form. The theme of the celebration is primarily determined
by the history of the Eucharist. Saint Thomas Aquinas occupies an important place in this
history. In the Church in Poland, the following slogan was proposed for the pastoral year
2019/2020: The Great Mystery of Faith. Saint Thomas fits very well in getting to know
this mystery as the cantor of Eucharistic Christ. This dissertation first presents the above-
mentioned components of Saint Thomas Aquinas’ Eucharistic piety and thus constitutes the
theoretical part of the discussion. It is followed by the practical part in which the theoretical

considerations are “transferred” to the First Communion celebration, which is one great
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proclamation of Jesus Christ. The art of effective First Communion proclamation is based
on a pictorial, simple, and understandable message of what has been conveyed in theologi-
cal and poetic language. The richness of the theological thought of Saint Thomas describing
the Eucharist, could become an inspiration for many First Communion celebrations. In this
article, on the example of one celebration, the attempt has been made to convey all this rich-
ness, with an emphasis on the words of a song by Saint Thomas “Sight, touch, taste are all

deceived in their judgment of you, but hearing suffices firmly to believe”.

Keywords: St. Thomas Aquinas, Cantor of Eucharistic Christ, Treatise on the Eucharist, Eu-

charistic Hymns, Preaching for the First Communion.

Abstrakt

Jan Pawet 11 w encyklice Ecclesia de Eucharistia wspomina $w. Tomasza z Akwinu jako do-
skonatego teologa izarazem gorliwego ,.kantora Chrystusa eucharystycznego”. Okreslenie
,.kantor” poetycko, przenosnie oddaje cala pobozno$¢ eucharystyczng Tomasza z Akwinu. Na
te jego pobozno$¢ eucharystyczng sktadaja si¢: $wiadectwo zycia eucharystycznego, Traktat
o Eucharystii zawarty w Sumie teologicznej, stowa piesni eucharystycznych i modlitwy zwig-
zane z Eucharystiag. Od wielu lat w parafii $w. Jozefa Robotnika w Opolu-Wrzoskach realizuje
sie projekt, w ktorym tradycyjna uroczystosé Pierwszej Komunii Swigtej jest proponowana
w nowej formie. Tematyke uroczystosci przede wszystkim wyznacza historia Eucharystii. W tej
historii wazne miejsce zajmuje §w. Tomasz z Akwinu. W Kosciele w Polsce na rok duszpaster-
ski 2019/2020 zaproponowano hasto: ,Wielka Tajemnica Wiary”. Sw. Tomasz bardzo dobrze
wpisuje si¢ w poznawanie tej tajemnicy jako ,.kantor Chrystusa eucharystycznego”. Niniejszy
artykul najpierw prezentuje wyzej wymienione sktadowe poboznosci eucharystycznej $w. To-
masza z Akwinu — jest to czg¢$¢ teoretyczna rozwazan. Po niej nastgpuje czg$¢ praktyczna,
w ktorej dokonuje si¢ ,,przeniesienie” teoretycznych rozwazan do uroczystosci pierwszokomu-
nijnej, ktora jest jednym wielkim przepowiadaniem. Cata sztuka skutecznego przepowiadania
z okazji Pierwszej Komunii Swietej polega na obrazowym, prostym, zrozumiatym przekazie
tego, co zostalo przekazane w jezyku teologicznym i poetyckim. Bogactwo zaprezentowanej
mysli teologicznej odnosnie do Eucharystii, ktorej dostarcza osoba $§w. Tomasza, mogtoby sta¢
si¢ inspiracjg dla wielu uroczystosci pierwszokomunijnych. W tym artykule probuje si¢ w jed-
nej uroczystosci oddaé cale to bogactwo, z akcentem na stowa pies$ni autorstwa $w. Tomasza:

,,Myla sie, o Boze, w Tobie wzrok i smak, kto si¢ im poddaje, temu wiary brak”.

Slowa kluczowe: $w. Tomasz Akwinu, kantor Chrystusa eucharystycznego, Traktat o Eucha-

rystii, hymny eucharystyczne, przepowiadanie pierwszokomunijne.
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Jan Pawet II w zakonczeniu encykliki Ecclesia de Eucharistia napisat:
»Wejdzmy, umitowani Bracia i Siostry, do szkoty $wigtych, wielkich mistrzow
prawdziwej poboznosci eucharystycznej. W ich $§wiadectwie teologia Euchary-
stii nabiera catego blasku przezycia, «zaraza» nas i niejako «rozgrzewa»”'. Pa-
piez na pierwszym miejscu wymienia Najswigtszg Dziewice Maryje, w ktorej
tajemnica Eucharystii jawi si¢ jako tajemnica $wiatta. Sposrod $wietych jest
wspomniany tylko $w. Tomasz z Akwinu jako doskonaty teolog i zarazem gorli-
wy ,.kantor Chrystusa eucharystycznego™?. Okreslenie ,.kantor” poetycko i me-
taforycznie oddaje cala pobozno$¢ eucharystyczng Tomasza z Akwinu. Mozna
by ja zacie$ni¢ do napisanych przez niego tekstow stynnych piesni euchary-
stycznych, ale wydaje si¢, ze papiez w tym okresleniu zawiera wszystko, co si¢
sktada na t¢ jego poboznos¢, a wige: Swiadectwo zycia eucharystycznego, Trak-
tat o Eucharystii, zawarty w Sumie teologicznej, stowa piesni eucharystycznych
i modlitwy zwigzane z Eucharystia. I to wszystko zostalo uwzglednione w reali-
zowanym od lat projekcie, w ktorym tradycyjna uroczystos¢ Pierwszej Komunii
Swietej jest proponowana w nowej formie®>. W Kosciele w Polsce, w cyklu zaty-
tutowanym: Eucharystia daje zycie, na rok duszpasterski 2019/2020 zapropono-
wano hasto: ,,Wielka tajemnica wiary™, za§ na rok 2020/2021: ,,Zgromadzeni na
$wietej wieczerzy”. Sw. Tomasz bardzo dobrze wpisuje si¢ w poznawanie wiel-
kiej tajemnicy wiary jako ,.kantor Chrystusa eucharystycznego”. Jednak w cza-
sie uroczystosci pierwszokomunijnej trzeba tak przepowiada¢ wielka tajemnice
wiary, aby byla zrozumiana przez dzieci. Przepowiadanie do dzieci to nie jest
zminiaturyzowane przepowiadanie do dorostych®. Trzeba umiejetnie ,,zejs¢”
z tre$ciami do mentalnosci, poziomu wiary dziecka. Trzeba wzig¢ pod uwage
rozw0j psychiczny i religijny dzieci. Dlatego ten artykut po prezentacji wyzej
wymienionych sktadowych poboznosci eucharystycznej §w. Tomasza z Akwinu

' Jan Pawel II. 2003. Encyklika , Ecclesia de Eucharistia”. Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka,
nr 62.

2 Uczynmy naszymi uczucia $w. Tomasza z Akwinu, doskonatego teologa i zarazem gorliwego
kantora Chrystusa eucharystycznego; pozwolmy, aby i nasza dusza otworzyta si¢ w nadziei na kon-
templacje celu, do ktorego tgskni serce spragnione radosci i pokoju”. Jan Pawet I1. 2003. Encyklika
,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 62.

3 Zob. Hubert Lysy. 2018. Tradycyjna uroczystos¢ Pierwszej Komunii Swietej w nowej formie.
Teoria i praktyka. Opole: Wydawnictwo Swigtego Krzyza.

4 Zob. Wielka tajemnica wiary. 2019. Zeszyt teologiczno-pastoralny. [Katowice]: Instytut Gosé¢
Media.

5 Zob. Zgromadzeni na $wigtej wieczerzy. 2020. Zeszyt teologiczno-pastoralny. [Katowice]: In-
stytut Go$¢ Media.

¢ Ignacy Kosmana. 2010. ,,Jak mowi¢ dzieciom o Bogu w kosciele i w domu”. Lodzkie Studia
Teologiczne 19: 84.
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przejdzie w probe przeniesienia ich do §wiata dziecka, aby cel przepowiadania
do dzieci, czyli doprowadzenie do wiary dojrzatej, zostat zrealizowany’. Z pro-
stego przekazu wielkich tajemnic skorzystaja roéwniez doro$li uczestnicy uro-
czystosci.

Opracowanie w pierwszej czgsci bedzie teoretyczne i bedzie miato na celu po-
kazanie, do jakich zrédet musi siggac przygotowujacy uroczystos¢ pierwszokomu-
nijna, ktora jest jednym wielkim przepowiadaniem. Duszpasterz odpowiedzialnie
przygotowujacy Eucharysti¢, homilig, kazanie, nabozenstwo musi sigga¢ do tego,
co wypracowata teologia szeroko pojeta. Cata sztuka skutecznego przepowiada-
nia polega na obrazowym, prostym, zrozumiatym ,,przeniesieniu” tych tresci do
zycia stuchaczy®. Owoc takich dziatan nie ma znamion jezyka naukowego, bo nie
moze mieé, ale to nie znaczy, ze nie ubogaca przekazu pastoralnego. Teologia pa-
storalna oderwana od zycia, a do niej nalezy homiletyka, to teologia skazana na
zawieszenie w prozni. Benedykt XVI w czasie katechezy podczas audiencji gene-
ralnej 2 czerwca 2010 r. zauwazyl, ze sam Tomasz ,,poswigcat si¢ nie tylko pracy
badawczej i nauczaniu, ale takze glosit kazania ludowi. Prosci ludzie stuchali go
chetnie. Powiedziatbym, ze to naprawde wielka taska, kiedy teolog umie mowié
do wiernych z zarem i prostota. Z drugiej strony postuga gtoszenia zapewnia uczo-
nym teologom zdrowy duszpasterski realizm i dostarcza zywotnych bodzcoéw ich
naukowym poszukiwaniom’”.

W tym artykule, w porzadku logicznym, najpierw trzeba krotko zaprezentowaé
biografi¢ $w. Tomasza przez pryzmat poboznosci eucharystycznej, a nastepnie jego
Traktat o Eucharystii oraz stowa hymnéw i modlitw zwigzanych z Eucharystia.
To wszystko w drugiej cze$ci, praktycznej, zostanie zastosowane w uroczystosci
pierwszokomunijne;.

1. ,Eucharystyczna biografia” §w. Tomasza

Wiele juz napisano na temat zycia $w. Tomasza na podstawie roznych zrodet.
Sposrod nich na szczegdlng uwage zastugujg trzy zywoty swiegtego, pochodzace
z czasu kanonizacji (1323 r.) autorstwa: Piotra Calo, Wilhelma z Tocco i Bernarda
Gwidona. Wiele w tych zywotach zawartych jest tresci o charakterze legendarnym.

7 Edward Staniek. 1997. Z kaznodziejskiego warsztatu. Krakow: Wydawnictwo $w. Stanistawa
BM Archidiecezji Krakowskiej, 99.

§ Franciszek. 2014. Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”. Krakow: Wydawnictwo M,
nr 156-158.

° Benedykt XVI. 2010. Sw. Tomasz z Akwinu (I)”. L’Osservatore Romano 8-9: 50.
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Jednak, jak stusznie zauwaza Jacek Salij, legendy te ,,sa bardzo gleboko zakorze-
nione w rzeczywistych wydarzeniach z zycia $w. Tomasza”'°,

Podczas wspomnianej wyzej audiencji generalnej (2 czerwca 2010 1.) o Zyciu
$w. Tomasza mowit w katechezie papiez Benedykt XVI. Ten prosty, katechetyczny
przekaz biografii $wigtego i przekaz legendarny Piotra Calo, tak gleboko zwigzany
z jego zyciem, stanowig korzystng pomoc dla duszpasterza, dlatego te dwa zrodta
beda u podstaw prezentowanej biografii §w. Tomasza.

Sw. Tomasz urodzit si¢ w 1224 lub 1225 r. na zamku w miejscowosci Roccasec-
ca, w poblizu Aquino, Nieopodal znajdowato si¢ stynne opactwo Monte Casino. Tam
postali go rodzice, aby otrzymat podstawowe wyksztatcenie. Nastgpnie przeniost si¢
do Neapolu, gdzie na tamtejszym uniwersytecie zapoznat si¢ z mysla greckiego fi-
lozofa Arystotelesa. Tu zrodzito si¢ jego powotanie dominikanskie. Gdy przywdziat
dominikanski habit, rodzina wyrazita swoj sprzeciw wobec tego wyboru i1 musiat
opusci¢ klasztor. Piotr Calo do$¢ szczegdlowo i barwnie opisuje porwanie Tomasza
przez jego braci, ktorzy shuzyli w wojsku cesarza Fryderyka. Wedlug Piotra Calo
po porwaniu trzymano go w zamknigciu w rodzinnym zamku przez dwa lata i na
rézne podstepne sposoby probowano go odwiez¢ od powotania dominikanskiego.
Ostatecznie, jako petoletni, wraca na drogg, ktora byta odpowiedzia na Boze po-
wotanie'!. Udat si¢ do Paryza i tam studiowat teologie pod kierunkiem §w. Alberta
Wielkiego. Benedykt XVI w swojej katechezie na temat Akwinaty stwierdzit: ,,Mig-
dzy Albertem a Tomaszem nawigzala si¢ prawdziwa i glgboka przyjazn, a nauczyli
si¢ wzajemnie szanowac i troszczy¢ o siebie do tego stopnia, ze Albert chcial, by jego
uczen udat si¢ z nim réwniez do Kolonii, gdzie postali go przetozeni zakonu, by zato-
zyt studia teologiczne”. Tutaj zapoznat si¢ z wszystkimi dzielami Arystotelesa i jego
arabskimi komentarzami. Jest to wazne, poniewaz potem sam, jako uczen Alberta
Wielkiego, dokonat ,,rzeczy o zasadniczym znaczeniu dla historii filozofii i teologii
(...)— dla historii kultury: przestudiowal doglgbnie Arystotelesa ijego komentato-
row oraz postarat si¢ o nowe przektady tacinskie oryginalnych tekstow greckich™'2.
W czasie studiow, przyktadajac si¢ do nauki, modlitwy, byt dziwnie matomowny, dla-
tego nazywano go ,,niemym wotem”. Mistrz Albert miat o nim w duchu proroczym
powiedzie¢: ,,Nazywamy go niemym wotem, ale on jeszcze przez swoja nauke tak
zaryczy, ze ustyszy go caly $wiat”'®, I ,,zaryczal” — wyktadat w Paryzu w dominikan-

10 Jacek Salij. 2015. Legendy o $w. Tomaszu (28.04.2020). https://swieccy.dominikanie.pl/
2015/01/28/legendy-o-sw-tomaszu-z-akwinu/.

11 Jacek Salij. 2015. Legendy o $w. Tomaszu.
12 Benedykt XVI. 2010. Sw. Tomasz z Akwinu (), 49.
13 Jacek Salij. 2015. Legendy o $w. Tomaszu.
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skiej katedrze teologii, rozpoczal fenomenalng tworczosc¢ pisarska, ktorg uprawiat az
do $mierci. W latach 12651268 prawdopodobnie prowadzit Studium, czyli zakonny
dom studiow, itu zaczal pisa¢ swoje dzieto zycia: Summa Theologiae. Nastgpnie
znowu z wielkim powodzeniem wyktadat w Paryzu. Papiez Benedykt w swojej kate-
chezie ostatnie miesigce ziemskiego zycia Tomasza okreslit jako spowite szczeg6lna,
tajemniczg atmosfera. | w tym miejscu dotykamy tego, co jest przedmiotem naszego
szczegolnego zainteresowania, a mianowicie eucharystycznej poboznosci $w. Toma-
sza. W trakcie odprawiania Mszy $w. miat nadprzyrodzone objawienie, dzigki ktore-
mu zrozumial, ze wszystko, co do tej pory napisat, to tylko ,,sterta stomy”. Benedykt
XVI skomentowal to wydarzenie jako znak osobistej pokory Tomasza, ale takze jako
wskazowka dla nas, ze ,,wszystko, co jesteSmy w stanie pomysle¢ i powiedzie¢ na
temat wiary, cho¢by byto najwznioS$lejsze i najszlachetniejsze, jest niczym wobec
wielkosci i pickna Boga, ktore zostang nam w petni objawione w raju”'4. Piotr Calo
tak opisat epilog tego wydarzenia: ,,Synu [sekretarz $w. Tomasza], powiem ci w ta-
jemnicy, ale nie waz si¢ o tym mowi¢ nikomu, dopdki bede zyt. Zbliza si¢ kres mo-
jego pisania. Bo takie rzeczy widziatem, ze wszystko, co napisatem i czego uczytem,
wydaje mi si¢ marne. Totez ufam Bogu, ze nie tylko konczy si¢ moje nauczanie, ale
niedlugo nastapi tez kres mego zycia”'>. Ten kres nastapit kilka miesigcy pozniej —
podczas podrézy do Lyonu, gdzie udawat si¢ na sobor ekumeniczny, zwotany przez
papieza Grzegorza X. Zmarl w opactwie cystersOw w Fossanova, wcze$nie przy-
jawszy Wiatyk. Przed jego przyje¢ciem miat zawotac¢ z ptaczem: ,,Przyjmuje Ciebie,
o ceno odkupienia mojej duszy, pokarmie w mojej pielgrzymce. Z mitosci do Ciebie
studiowatem, czuwatem i trudzilem si¢. Jezeli napisatem albo nauczalem co$ o tym
sakramencie mniej doktadnie, to zostawiam wszystko do poprawienia przez §wigty
Kosciot rzymski, w ktorego postuszenstwie umieram’'®. Wilhelm di Tocco napisat
o $w. Tomaszu nastgpujaco: ,,Byt przede wszystkim oddany swigtemu sakramento-
wi oftarza”. I dodat: ,,Jak byto mu dane napisa¢ o tym z wielkg glebia, tak otrzymat
laske celebrowania jej z wielkg poboznoscig. Czesto podczas Mszy $w. byt owlad-
niety takim uczuciem i poboznoscia, ze wszystko wylewal we Izach. Swicte tajem-
nice tak wielkiego Sakramentu pochtaniaty Go i ozywialy swoimi darami”!’. Piotr
Callo w zywocie o tym $wigtym réwniez pisze o tzach. Pisze takze o codziennym
odprawianiu Mszy $w. i wystuchiwaniu drugiej Mszy, do ktorej czesto stuzyt. Brat

14 Benedykt XVI. 2010. Sw. Tomasz z Akwinu ()7, 50.
15 Jacek Salij. 2015. Legendy o $w. Tomaszu.

16 Sg to stowa Guglielmo di Tocco, postulatora procesu beatyfikacyjnego Tomasza i autora pierw-
szej biografii §wigtego opublikowanej w 1323 r. Cyt. za: Inos Biffi. 2011. Historia Eucharystii. Ttum.
Wiestawa Dzieza. Pelplin: Wydawnictwo ,,Bernardinum”, 41.

17 Biffi. 2011. Historia Eucharystii, 41.
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Jakub z Caserty, $wigtobliwy zakrystianin, widziat wielokrotnie Tomasza wychodza-
cego w nocy ze swojej pracowni do kosciola, a kiedy dzwoniono na jutrznig, szybko
wracal, tak zeby go nikt nie zauwazyt'®. Benedykt XVI w katechezie stwierdzit, ze
»sw. Tomasz szczeg6lng uwage poswigca tajemnicy Eucharystii, ktora otaczat tak
wielkim nabozenstwem, ze, jak pisza jego dawni biografowie, miat zwyczaj przy-
stawia¢ gtowe do tabernakulum, tak jakby chciat ustysze¢ bicie Bozego i ludzkiego
Serca Jezusa™".

Eucharystyczna poboznos¢ $w. Tomasza, ktora z pewnosciag byta obecna w ca-
tym jego zyciu, znalazla swoje odzwierciedlenie w jego Traktacie o Eucharystii
i pozostawionych stowach modlitw i pie$ni eucharystycznych, ale ze wzgledu na
ich wazkos$¢, dla naszych rozwazan wymagajg one osobnego oméwienia®.

2. Traktat o Eucharystii

Benedykt XVI zauwazyt, ze w Katechizmie Kosciota Katolickiego $w. Tomasz
jest cytowany az 61 razy i po §w. Augustynie jest najczgsciej cytowanym pisarzem
koscielnym?!. Odnosnie do Eucharystii jest cytowany dwukrotnie. Ta cytacja be-
dzie stanowi¢ klucz do prezentacji Traktatu o Eucharystii.

Traktat o Eucharystii $w. Tomasza z Akwinu obejmuje 12 kwestii (73-84)
z trzeciej cze$ci Summy teologii. W Katechizmie Kosciota Katolickiego® po
stwierdzeniach, ze sposob obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi
jest wyjatkowy 1 ze stawia to Eucharysti¢ ponad wszystkimi sakramentami, cyto-
wany jest §w. Tomasz, ktory uwaza, ze czyni to z Eucharystii ,,jakby doskonalos¢
zycia duchowego i cel, do ktorego zmierzaja wszystkie sakramenty”. Dzieci, kto-
re maja po raz pierwszy wzig¢ petny udzial w Eucharystii, uczestnicza w petni
w tej jakby doskonatosci zycia duchowego i osiagaja cel tych sakramentow, ktore

18 Jacek Salij. 2015. Legendy o $w. Tomaszu.
1 Benedykt XVI. 2010. Sw. Tomasz z Akwinu (IID)”, 54.

20 Zapewne zycie Tomasza méwi duzo o jego $wietodci i wielkosci. Ale biografia to tylko na-
miastka. Aby rzeczywiscie zrozumie¢ $wigtos¢ Mistrza z Akwinu, trzeba otworzy¢ jego ksiazki, tek-
sty cztowieka, ktory tak bardzo chciat zrozumie¢ swoja wiare, aby moéc si¢ nig dzieli¢ z wierzacymi
i niewierzacymi, niezaleznie czy za swego zycia, czy po $Smierci. Upodobat sobie przestrzen prawd
wiecznych i to pewnie dlatego jego pisma wciaz sg zywe i zaskakujace — a on stal si¢ Doktorem Po-
wszechnym, jego za$ filozofia, filozofia wieczysta. Aby za$ zrozumie¢ jego $wigtos¢, trzeba byé
przede wszystkim teologiem — kims, kto ma odwage p6js¢ za Mistrzem z Akwinu w przestrzef prawd
wiecznych”. Janusz Pyda. Zycie brata Tomasza (29.04.2020). https://www.it.dominikanie.pl/tomasz-
-z-akwinu/zyciorys/.

2l Benedykt XVI. 2010. Sw. Tomasz z Akwinu (), 48.
22 Katechizm Kosciola Katolickiego. 2009, Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, nr 1374.
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przyjely, a wigc sakramentu chrztu i pokuty?. Bedzie to jednak taki udziat, gdy
dzieci §wiadomie wierzg w obecno$¢ Pana Jezusa pod postaciami chleba i wina.
W historii Pierwszej Komunii Swietej dzieci spotyka sie okreslenie ,,wiek roze-
znania”?*. Ten wiek wyznacza zdolno$¢ rozrdznienia chleba eucharystycznego od
chleba zwyktego, wina eucharystycznego od wina zwyklego. Swiadomos¢ wy-
nikajaca z wiary to wyznacznik ,,wieku rozeznania”, ktéry pozwala na przyjecie
Jezusa pod postacig chleba. O tym pisze $w. Tomasz w Traktacie o Eucharystii
w nastepujacych stowach: ,,Zmysty nie moga stwierdzi¢ obecnosci prawdziwego
Ciata i Krwi Chrystusa w sakramencie Eucharystii. O tej obecno$ci méwi nam
jedynie wiara w oparciu o Boze $wiadectwo. Nawigzujac do stow Pana: «To
jest Ciato moje, ktore za was bedzie wydane», Cyryl mowi: «Nie watp w praw-
dziwos¢ stow Zbawiciela, ale raczej przyjmij je z wiarg. On nie klamie, wszak
sam jest Prawda»”. Te stowa Traktatu zostalty zacytowane w numerze 1381. Ka-
techizmu Kosciota Katolickiego® — za papiezem Pawltem VI, ktory cytowat je
w encyklice Mysterium fidei (18)%.

Tematyka zmystow i wiary obecna jest rowniez w nastepujacych stowach wy-
ktadu §w. Tomasza: ,,Faktem zmystowo postrzegalnym jest to, ze po konsekracji
zostaja zachowane wszystkie akcydensy chleba i wina. Dzieje si¢ to za zrzadzeniem
Opatrznosci Bozej i ma swoje uzasadnienie. Po pierwsze, spozywanie ludzkiego
ciata i picie krwi jest czyms$ przez ludzi nie praktykowanym, wrgcz potwornym.
Przeto dano nam do spozywania Ciato i Krew Chrystusa pod postaciami tych rze-
czy, ktore najczesciej stuza ludziom za pokarm, mianowicie pod postaciami chleba
i wina. Po drugie, chodzi o to, by sakramentu nie narazi¢ na drwiny niewierzacych,
ktore wywotaloby spozywanie Pana pod Jego wtasng postacig. Po trzecie, to ze
Ciato i Krew Pana naszego spozywamy w sposob niedostrzegany, ma nam przy-
sporzy¢ zashug ptynacych z wiary”?’. Tak wigc zmysty wyraznie mowia o chlebie

% (...) chrzest — to brama sakramentow, podstawa i zapoczatkowanie zycia duchowego w czto-

wieku. Eucharystia za$ — jak wiemy — jest celem, ku ktoremu zmierzaja wszystkie sakramenty, przez
to, ze nas uswiegcaja, przygotowuja do przyjmowania lub konsekrowania Eucharystii. Chrzest warun-
kuje bezwzglednie rozpoczecie zycia duchowego, Eucharystia za$ — jego rozkwit” (111, 73, 3). Tomasz
z Akwinu. 1974. Suma teologiczna. T. 28. Thum. Stanistaw Piotrowicz. Londyn: Katolicki Os$rodek
Wydawniczy ,,Veritas”, 14.

2 Lysy. 2018. Tradycyjna uroczystosé, 15-17.
3 Katechizm Kosciola Katolickiego. 2009, nr 332.

2 Tekst w Sumie: ,,Wyklad: Zmysty nie moga stwierdzi¢ obecnosci prawdziwego Ciala i Krwi
Chrystusa w sakramencie Eucharystii. O tej obecnosci moéwi nam jedynie wiara w oparciu o Boze
$wiadectwo. Nawigzujac do stow Pana: «To jest Ciato moje, ktére za was bedzie wydane», Cyryl
mowi: «Nie watp w prawdziwos¢ stow Zbawiciela, ale raczej przyjmij je z wiarg. On nie klamie,
wszak sam jest Prawda»”. Tomasz z Akwinu. Suma (111, 75, 1), 31.

27 Tomasz z Akwinu. Suma (111, 75, 5), 51.
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1 winie; przy ich pomocy nie dostrzegamy Ciata i Krwi, ale dzigki temu mamy do
czynienia z wiarg, ktora zostanie wynagrodzona.

Sw. Tomasz na temat realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii wypowiada sie
z wlasciwa sobie jasnoscia. Artur Andrzejuk?®, rozwazajac chrystocentryczny charak-
ter Eucharystii w teologii $w. Tomasza, stwierdza, ze Akwinata ,,starannie rozwaza
istote Eucharystii, jej materi¢ i forme, sposdb obecnosci Chrystusa w tym sakramen-
cie, dyskutowang niegdys$ sprawe substancji i przypadtosci Eucharystycznego Chle-
ba i Wina przed i po konsekracji, sama konsekracje, role kaptana i ryty sprawowania
tego sakramentu”. I dodaje: ,,Rozwazania te — prowadzone z wlasciwa scholastyce
Scisto$cig 1 jednoznacznoscia — staly si¢ potem podstawa dogmatycznych orzeczen
Magisterium Kosciota, np. na Soborze Trydenckim”%.

Dwa fragmenty Traktatu o Eucharystii wybrane w kluczu katechizmowym,
z dotaczonym trzecim, pozwalajg na przejscie do stéw hymnow eucharystycznych
1 modlitw, ktére ze wzgledu na to, ze nie maja charakteru stricte naukowego, wy-
dajg si¢ by¢ waznym, jesli nie najwazniejszym zroédtem przepowiadania do dzieci.
Stowa piesni Zblizam sie w pokorze sa zacytowane w Katechizmie®.

3. Stowa hymnéw eucharystycznych i modlitw

Stowa hymnow i modlitw autorstwa §w. Tomasza z Akwinu, jako podstawowe
zrodto przepowiadania do dzieci, wymagaja nieco szerszego omowienia.

3.1. Hymny eucharystyczne

Dos¢ szczegotowe naukowe omodwienie tego zagadnienia spotyka si¢ w artyku-
le ks. Jacka Bramorskiego®! zatytutowanym Muzyka w kontekscie mysli teologicznej

2 Artur Andrzejuk — filozof, profesor Polskiego Uniwersytetu na Obczyznie oraz Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego, gdzie petni funkcje kierownika Katedry Historii Filozofii Starozyt-
nej i Sredniowiecznej.

» Artur Andrzejuk. Brw. Chrystocentryczny charakter Eucharystii w teologii $w. Tomasza z Akwi-
nu, 4. http://katedra.uksw.edu.pl/publikacje/artur andrzejuk/chrystocentryczny charakter eucharystii.
pdf (5.05.2020).

30 Katechizm Kosciola Katolickiego. 2009%, 332,

31 Ks. Jacek Bramorski — kaptan archidiecezji gdanskiej. Ukonczyt szkote muzyczng II stopnia
w klasie wiolonczeli, nastepnie studiowat w Akademii Muzycznej w Gdansku. W latach 1985-1991
studiowatl w gdanskim seminarium duchownym. W 1991 r. przyjat §wigcenia kaptanskie. W latach
1994-1998 odbyt studia specjalistyczne z zakresu teologii na Papieskim Uniwersytecie Angelicum
w Rzymie, uwienczone doktoratem z teologii. W 2004 r. uzyskat stopien doktora habilitowanego
w zakresie nauk teologicznych. W latach 1998-2009 petnit funkcje rektora gdanskiego seminarium



60 Hubert Lysy

sw. Tomasza z Akwinu. Autor na ostatnim etapie swojej naukowej refleksji zajmuje
si¢ $w. Tomaszem jako ,.kantorem Chrystusa eucharystycznego”, ale w znaczeniu
zawezonym do hymnow eucharystycznych. Zauwaza, ze niektorzy autorzy odma-
wiali autorstwo tych hymnow §w. Tomaszowi. Jednak w konkluzjach opowiada si¢
za Akwinatg. Przedmiotem zainteresowania w naszych rozwazaniach sg prezentowa-
ne przez niego kwestie merytoryczne. Autor nie pomija otoczki legendarnej, ktora
w przepowiadaniu do dzieci moze stanowi¢ pomoc w dotarciu do nich.

Okolicznosci powstania Officium ku czci Najswigtszego Sakramentu owiane
sa legenda. Wedtug niej papiez Urban IV zlecit ulozenie hymnow liturgicznych
poswieconych Eucharystii Tomaszowi z Akwinu, dominikaninowi, oraz Bonawen-
turze, franciszkaninowi. Wobec zebranego w Orvieto papieskiego dworu pierwszy
zaprezentowal przygotowany tekst §w. Tomasz. Wtedy shuchajacy go z zachwy-
tem $w. Bonawentura miat ukradkiem podrze¢ swdj pergamin na drobne kawatki.
Gdy zostal poproszony o zaprezentowanie swego tekstu, wskazat tylko na podarte
skrawki rekopisu. Miat jeszcze oswiadczy¢ z pokora, ze nie czuje si¢ na sitach
wspotzawodniczy¢ z Tomaszem*. Pelna nazwa dzieta, zawierajacego opracowane
przez $§w. Tomasza teksty liturgii uroczystosci Bozego Ciata, brzmi nastepujaco:
Officium de festo Corporis Christi ad mandatum Urbani Papae. Na szczegdlna
uwage zashuguja: sekwencja Lauda Sion Salvatorem, natomiast z Officium Divi-
num (Sacerdo in aeternum) trzy wspaniate hymny eucharystyczne: Pange lingua,
Sacris solemnis 1 Verbum suprenum prodiens.

Sekwencja zachwyca poetyckim pigcknem, ale takze glebia teologiczna**. Ta gle-
bia ma swoje zrodto w nauce §w. Tomasza o Eucharystii, jakg zawarl w trzeciej
czesci Sumy teologicznej®. To, co tam stwierdza na temat potrzeby wiary, wyraza

duchownego. Od listopada 2014 r. jest proboszczem parafii Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Gdy-
ni. http://www2.amuz.gda.pl/jacek-bramorski/ (5.05.2020).

32 Maria Renata. 2002. Liturgia a sztuka. Warszawa: Wydawnictwo Viator, 178.

3 Jacek Bramorski. 2010. ,,Muzyka w konteks$cie my$li teologicznej §w. Tomasza z Akwinu”.
Studia Gdanskie. 27: 104-105.

4 1. Chwal, Syjonie, Zbawiciela, * chwal hymnami wérod wesela, * Wodza i Pasterza rzesz! *
Ile zdotasz, staw Go $miato, * bo przewyzsza wszystko chwalg, * co wyspiewac piesnig chcesz! 2.
Chwaty przedmiot nad podziwy, * Chleb zyjacych, pokarm zywy, * dzisiaj si¢ przedklada nam! *
Chleb ten za wieczerzy stotem * Chrystus, tamigc z braémi spotem, * apostotom dat go sam! 3. Co
Pan czynil przy wieczerzy, * wskazal, ze i nam nalezy * spelnia¢ dla pamigci Nan! * Pouczeni ta
ustawa, * chleb i wino na bezkrwawg * odkupienia $wigcim dan! 4. Dogmat dan jest do wierzenia, *
ze si¢ w Cialo chleb przemienia, * wino zas w Najswietsza Krew! * Gdzie zmyst darmo dojéé si¢
stara, * serca zywa krzepi wiara, * porzadkowi rzeczy wbrew! 5. Pod odmiennych szat figurg * w zna-
kach rozny, nie naturg, * kryje si¢ tajemnic dziw! * Ciato strawg, Krew napojem * w obu znakach
z Bostwem swoim * Chrystus caty mieszka zyw!”. Jan Siedlecki. 2015. Spiewnik koscielny. Krakow:
Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksi¢zy Misjonarzy, 344.

3 Bramorski. 2010. ,,Muzyka w kontek$cie mysli teologicznej $w. Tomasza z Akwinu”, 105.
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w nast¢pujacych stowach sekwencji: ,,Dogmat dan jest do wierzenia, ze si¢ w Cia-
fo chleb przemienia, wino za$ w Naj$wietsza Krew! Gdzie zmyst darmo dojs¢ si¢
stara, serca zywa krzepi wiara, porzadkowi rzeczy wbrew!”®.

Teologia Eucharystii $w. Tomasza jest rowniez widoczna w pozostatych hym-
nach eucharystycznych jego autorstwa.

Ponownie potrzebe wiary wyraza w hymnie Pange lingua (Staw, jezyku, tajemni-
ce¥): ,,Stowem wiec, Wcielone Stowo, chleb zamienia w Ciato swe. Wino Krwig jest
Chrystusowa, darmo wzrok to widzie¢ chee: tylko wiara Bozg mowa pewno$¢ o tym
w serca $le®. Ponadto, jak w sekwencji, tak i w tym hymnie nawigzuje do zrodta
Eucharystii, Ostatniej Wieczerzy. Poetycko, w niewielu stowach zawiera wypetnie-
nie prawa przez Jezusa i Apostolow i ,,dawanie” siebie: ,,W noc ostatnig przy wiecze-
rzy, z tymi, ktorych braémi zwal, petnigc wszystko, jak nalezy, czego przepis prawny
chcial’. Sam Dwunastu si¢ powierzyt i za pokarm z rak swych dal. Zakonczeniem
tego hymnu sg bardzo dobrze znane slowa piesni Tantum ergo (Przed tak wielkim
Sakramentem*"), ktore najczesciej Spiewa sie odrebnie przed blogostawienstwem Naj-
$wigtszym Sakramentem. | tutaj znowu powracaja stowa o potrzebie wiary, dopetnia-
jacej zmysty: ,,co dla zmystow niepojete, niech dopetni wiara w nas™2.

Hymn Sacris solemniis, napisany na uroczysto$¢ Bozego Ciata, wystepuje w bre-
wiarzowej godzinie czytan®. Pierwsze stowa przedostatniej strofy: Panis angelicus
(Chleb anielski) zostaty spopularyzowane przez liczne opracowania muzyczne*.

36 Siedlecki. 2015. Spiewnik, 344.

37 1. Staw, jezyku, tajemnic¢ * Ciala i najdrozszej Krwi, * ktora, jako task krynicg, * wylat
w czasie ziemskich dni * Ten, co Matk¢ miat Dziewicg, * Krol narodow godzien czci. 2. Z Panny
czystej narodzony, * postan zbawi¢ ludzki réd, * gdy po §wiecie na wsze strony * ziarno stowa rzucit
w lud, * wtedy cudem niezglgbionym * zamknal swej pielgrzymki trud. 3. W noc ostatnig przy wie-
czerzy, * z tymi, ktorych bra¢mi zwal, * petnigc wszystko, jak nalezy, * czego przepis prawny chcial.
* Sam Dwunastu si¢ powierzyl * i za pokarm z rak swych dal. 4. Stowem wigc, Wcielone Stowo, *
chleb zamienia w Ciato swe. * Wino Krwig jest Chrystusowa, * darmo wzrok to widzie¢ chce: * tylko
wiara Boza mowa * pewno$¢ o tym w serca $le”. Siedlecki. 2015. Spiewnik, 248-249.

3 Siedlecki. 2015. Spiewnik, 249.

3 W thumaczeniu ks. T. Karylowskiego: ,,Gdy ostatnia noc nastawa, po wieczerzy z bra¢mi
wspot, ktorg odbyt wedlug prawa, z przepisanych migs i ziol, siebie sam Dwunastom dawa rgka swa
na Bozy stot!”. Siedlecki. 2015. Spiewnik, 396.

0 Siedlecki. 2015. Spiewnik, 249.

4 1. Przed tak wielkim Sakramentem upadajmy wszyscy wraz; * niech przed Nowym Testamen-
tem starych praw ustgpi czas; * co dla zmystéw niepojete, niech dopelni wiara w nas. 2. Bogu Ojcu
i Synowi hotd po wszystkie nieSmy dni; * niech podaje wiek wiekowi hymn tryumfu, dzigki, czci; *
a rownemu Im Duchowi niechaj wieczna chwata brzmi. Amen”. Siedlecki. 2015. Spiewnik, 388—389.

2 Sjedlecki. 2015. Spiewnik, 388.
# Liturgia godzin. 2017. T. 3. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 497.

4 Wedlug Jacka Bramorskiego tworcg najbardziej znanej aranzacji muzycznej przedostatniej
strofy tego hymnu jest Cesar Franck. W 1860 r. wlaczyt Panus angelicus do swojej Messe a trois voix
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Tomasza nazywa si¢ Doktorem Anielskim* (Doctor Angelicus) ze wzgledu na to,
ze jest ,,specjalista” od nauki o Aniotach*. Pisze w tej przedostatniej strofie o chle-
bie anielskim: ,,Chleb anielski staje si¢ chlebem ludzi, chleb niebianski ktadzie kres
figurom (= zapowiedziom), co za przedziwna rzecz: spozywa Pana biedak, stuga
i nedznik”. 1 w ostatniej strofie zwraca si¢ do Boga: ,,Do Ciebie, trojakie i jedy-
ne Bostwo, wolamy, nawiedz nas tak, aby$my Ci¢ czcili: prowadz nas po Twoich
sciezkach, dokad dazymy — do $wiatlosci, ktorg zamieszkujesz. Amen™?.

Trzeci hymn przynalezacy do jutrzni, Verbum supernum prodiens (Stowo naj-
wyzsze*®), wienczy znana piesn O salutaris hostia (O zbawcza hostio)®. W tym
hymnie wspomina si¢ wcielenie Stowa, wieczerze, w czasie ktorej Jezus Chry-
stus — Stowo — pod dwoma postaciami zawart swg Krew i swoje Ciato, ,,aby si¢
cztowiek zywit caly, takze dwojaki w swej istocie”. Jest pokarmem, zbawczg ho-
stig, ktora lud wiedzie do niebios bram.

Ostatni hymn o tematyce eucharystycznej, ktory znany jest w catosci, zatytuto-
wany jest Adoro te devote (Zblizam sie w pokorze). To dzieto poetycko-muzyczne
rowniez bardzo dobrze odzwierciedla my$l teologiczna, a takze duchowos$¢ sw. To-
masza. Hymn ten szeroko omawia Raniero Cantalamessa tacznie z piesnig Ave ve-
rum®®, ktora niestusznie przypisywano Akwinacie. Wedlug Cantalamessy analizo-

op. 12, aw 1872 r. opracowat go jako samodzielny utwor. Wydaje sig, ze te opracowania muzyczne
mogg zosta¢ wykorzystane w uroczystosci pierwszokomunijnej. Bramorski. 2010. ,,Muzyka w kon-
tekscie mysli teologicznej $w. Tomasza z Akwinu”, 106.

# Benedykt XVI uwaza, ze nazywano go tak ,,ze wzgledu na jego cnoty, w szczegolnosci ze
wzgledu na wzniostosé mysli i czystos¢ zycia”. Benedykt XVI. 2010. ,,Sw. Tomasz z Akwinu (1)”, 48.

4 Henryk Majkrzak. 2012. ,,Sw. Tomasz jako czlowiek, filozof i teolog”. Sympozjum 16: 97.

4 Wiestaw Kadziela. 2006. Gaudeamus — facinski Spiewnik mszalny. Warszawa: Wydawnictwo
Siostr Loretanek, 242.

4 1. Z nieba zstgpito Stowo Ojca nie opuszczajgc Jego tronu; Przyszto dokona¢ swego dzieta
przed zapadnigciem zmroku zycia. 2. Zanim przez ucznia byt wydany wrogom, co $mier¢ Mu zadac
mieli, Pan siebie jako pokarm zycia dat Apostotom przy wieczerzy. 3. Dla nich pod dwoma postacia-
mi zawarl swa Krew i swoje Ciato, aby si¢ zywit cztowiek caly, takze dwojaki w swej istocie. 4. Przez
swe wcielenie jest nam bratem, naszym pokarmem w $wietej uczcie, Cena okupu przez swa meke,
nasza nagroda, gdy kroluje. 5. Zbawcza Ofiaro, ktora bramy Nieba otwierasz swoim wiernym, daj
nam wytrwato$¢ i odwage posrod zmagania z wroga moca. 6. Niechaj na wieki bedzie chwata Bogu
jednemu w Trzech Osobach, ktory niech zycie nieskonczone da nam w ojczyznie obiecanej. Amen”.
Liturgia godzin. 2017. T. 3, 503-504.

4 1. O zbawcza Hostio, godna czci, * co lud do niebios wiedziesz bram: * boj srogi ngka wier-
nych Ci, * daj sitg, pomoc zes$lij nam. 2. Jednemu w Tréjcy, Wiadcy ziem * niech bedzie chwata
w kazdy czas, * niech On wieczystym Zyciem swym * w ojczyZnie rajskiej darzy nas! Amen”. Sie-
dlecki. 2015. Spiewnik, 373.

30 Ksigzka ta zawiera medytacje na temat Eucharystii Raniero Cantalamessy — wieloletniego ka-
znodziei Domu Papieskiego. Sa to medytacje, ktorym towarzyszg liczne odniesienia i refleksje natury
teologicznej, historycznej i z dziedziny zycia duchowego. Raniero Cantalamessa. 2007. 7o jest Ciato
Moje. Eucharystia w swietle ,,Adoro te devote” i, Ave verum”. Thum. Andrzej Spurgjasz. Krakow:
Wydawnictwo Salwator.
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wany przez niego hymn stal si¢ pewnego rodzaju mapa, ktoéra pozwala poruszac
si¢ po calym obszarze sakramentu Eucharystii, ale takze przewodnikiem, ktory
przybliza to niezwykle dzieto sztuki’'. Trzeba wigc przyjrze¢ si¢ tej ,,mapie” i za-
uwazy¢ jej podstawowe wskazania. Tekstem bazowym bedzie thumaczenie obecne
w Chorale ,,Droga do nieba . Za$ podstawowym zrodtem komentarza bedg tre-
$ci zawarte w ksigzce Cantalamessy, za ktore Jan Pawel 11 dzigkowat w stowach:
,»Z catego serca dzigkuje Ojcu za bogactwo tresci oraz za duchowe zaangazowanie
w ich przekazanie™>.

1. Zblizam si¢ w pokorze i niskosci swej; * wielbie Twoj majestat skryty w Hostii tej.

* Tobie dzi$§ w ofierze serce daje swe; * o utwierdzaj w wierze, Jezu, dzieci Twe.

W pierwszej zwrotce nalezy zwroci¢ uwage na stowo ,,skryty”. ,,Ukryty Bog
objawia sie w akcie stworzenia przez stwarzane byty, w Pismie Swigtym — przez
stowa, we Wcieleniu — przez cztowieczenstwo Chrystusa, w Eucharystii natomiast
pod postacig chleba i wina™*.

2. Myla sig, o Boze, w Tobie wzrok i smak; * kto si¢ im poddaje, temu wiary brak; * ja

jedynie wierzy¢ Twej nauce chee, * ze w postaci Chleba utaites sig.

Te postacie moga myli¢ zmysty wzroku, dotyku® i smaku. W jakim znaczeniu?
Zmysty si¢ nie myla, poniewaz przedmiotem zmystow jest materia, a tutaj materig
s chleb i wino. My mozemy myli¢ si¢ w interpretacji tego, co méwig™*. W tym
wzgledzie trzeba wigc wiary w Jego nauke.

3. Bostwo swe na krzyzu skrytes wobec nas; * tu ukryte z Bostwem Czlowieczen-
stwo wraz; * lecz w Oboje wierzac, wiem, ze dojde tam, * gdzie$ przygarnat fotra: do

Twych niebios bram.

51 Cantalamessa. 2007. To jest Cialo Moje, 14.

52 Choral ,, Droga do nieba”. 2009. T. 3. Opole: Wydawnictwo i Drukarnia Swietego Krzyza, 96.
3 Cantalamessa. 2007. 7o jest Ciato Moje, 7.

3% Cantalamessa. 2007. To jest Cialo Moje, 18.

% W tekscie oryginalnym jest zmyst dotyku: Visus, tactus, gustus in te fallitur. Siedlecki. 2015.
Spiewnik, 1065.

% Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 35.
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W trzeciej zwrotce przenosi si¢ autor hymnu duchowo na Kalwari¢. Sposrod
0sob obecnych na Kalwarii wybiera Dobrego totra. Akt dokonany przez niego
byt aktem pokuty pierwszej Mszy $w. w historii $wiata, celebrowanej nie w sposob
sakramentalny, a rzeczywisty, to znaczy na krzyzu. Zblizajac si¢ do Eucharystii,
trzeba na poczatku zalowac¢ za grzechy, a potem wierzy¢ sercem i wyzna¢ wiarg
publicznie®’. ,,Bo sercem przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyzna-
wanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,10). ,,(...) wiara jest swoistg obraczka,
ktoéra jednoczy w przymierzu Boga i cztowieka”. Obraczka to w jezyku wiloskim
fede — wiara, wierno$¢,

4. Jak niewierny Tomasz, Twych nie szukam ran, * lecz wyznaj¢ z wiara, ze§ moj Bog

i Pan. * Pomodz wierze mojej, Jezu, taska swa, * ozyw ma nadziejg, rozpal mitos¢ ma.

Autor hymnu w czwartej strofie z Kalwarii zabiera nas do Wieczernika na spo-
tkanie ze Zmartwychwstatym. W ten sposob pokazuje nam, ze Eucharystia ma $cisty
zwigzek zarowno ze Smiercig, jak i zmartwychwstaniem Chrystusa. Tym razem jako
osobe, z ktorg winnismy si¢ identyfikowaé, wybiera apostota Tomasza®. Cantala-
messa zauwaza, ze ,,Dobry Lotr nie dostrzegt Bostwa, ale widziat przynajmniej czto-
wieczenstwo. W Eucharystii nie widzimy nawet tego”. I dodaje: ,,Tomasz uwierzyl,
poniewaz widzial rany, ale od nas wymaga si¢ wiary, chociaz tych ran tak naprawdg,
naocznie, nie widzimy”®. To spotkanie z Tomaszem ma miejsce w niedzielg, co row-
niez mozna odczyta¢ jako wskazowke, aby w tym dniu przez Eucharysti¢ korzysta¢
z faski Pana®. I zwrotke konczy prosba o wzmocnienie trzech cnét teologalnych:
wiary, nadziei i mitosci (mitosci duszy do Jezusa)”®.

5. Ty, co$ upamigtnit Smierci Bozej czas, * Chlebie zycia, Zyciem swym darzacy nas,
* spraw, bym dla swej duszy zycie z Ciebie brat, * bym nad wszelka stodycz Ciebie

pozna¢ chciat.

Pigta zwrotka hymnu jest najbogatsza pod wzgledem teologicznym. Doktor
Eucharystii w czterech wersetach zawart dwa wymiary Eucharystii: Pawlowy

37 Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 52-55.
58 Cantalamessa. 2007. To jest Ciato Moje, 62.
% Cantalamessa. 2007. To jest Cialo Moje, 66.
% Cantalamessa. 2007. To jest Cialo Moje, 68.
1 Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 68—79.
2 Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 80-81.
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i Janowy. W perspektywie Pawlowej Eucharystia to ,,pamiatka $mierci Pana”
(1 Kor 11,24; £k 22,19), w Janowej — ,,chleb zywy” (J 6,30n.). Te dwa aspekty
winny by¢ obecne w zdrowej poboznosci eucharystycznej. W czasie konsekracji
uobecnia si¢ ofiara Krzyza, a podczas Komunii $§w. — uczta eucharystyczna®. Pod
koniec zwrotki ma miejsce zaproszenie do ,,kosztowania stodyczy” Chrystusa
w Eucharystii.

6. Ty, co jak pelikan, krwig swa karmisz lud, * przywr6¢ mi niewinno$¢, oddal grze-
choéw brud. * Oczy$¢ mig¢ krwig swoja, ktora wszystkich nas * jedna kropla moze

obmy¢ z win i zmaz.

Tomasz postuguje si¢ w szostej zwrotce symbolem pelikana, ktdry obecny jest
w traktatach dotyczgcych symboliki zwierzgt®. Takze $w. Augustyn i $w. Izydor
z Sewilli postugujg si¢ ta symbolika. Opiera si¢ ona na przekonaniu, ze pelikan
dziobem otwiera swojg piers i wlasng krwig karmi zglodniale potomstwo lub przy-
wraca je do zycia®. Krew Chrystusa karmi i przywraca do zycia. Jest tak warto-
Sciowa, ze jedna kropla wystarcza do tego, aby zbawi¢ caty §wiat.

7. Pod zastong teraz, Jezu, widz¢ Cig; * niech pragnienie serca kiedys spetni si¢: * bym

oblicze Twoje tam oglada¢ mogt, * gdzie wybranym miejsce przygotowal Bog.

Ostatnia zwrotka Adoro te devote ukazuje wymiar eschatologiczny Eucharystii.
Caly hymn miat powsta¢ w ostatnich godzinach zycia Tomasza, podczas otrzymy-
wania Wiatyku. Jednak taka sytuacja jest mato prawdopodobna®. Bytoby to dosko-
nale zwienczenie eucharystycznego zycia Tomasza, ale dla nas istotna jest tresc.
A ona wskazuje na to, ze ukryta obecno$é, ,,pod zastong”, rodzi w sercu pragnienie
odstonigcia, a wigc ogladania ,,bez zastony™®’.

Raniero Cantalamessa na zakonczenie swoich rozwazan na temat hymnu Adoro
te devote stwierdza, ze wielkim nieporozumieniem bytoby uwazanie tego hymnu
za przestarzaty i bezuzyteczny. ,,Przeciwnie, nalezy na nowo odkrywac jego pigkno
i $piewaé go z zapatem, jak nigdy dotad”. Sam po mistrzowsku odkryt to pickno

¢ Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 86-87.

64 Stanistaw Kobielus. 2005. Fizjologi i Aviarium. Sredniowieczne traktaty o symbolice zwierzqt.
Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynow, 21, 41-42, 123—124.

% Cantalamessa. 2007. 7o jest Ciato Moje, 106.
¢ Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 13.
7 Cantalamessa. 2007. 7o jest Cialo Moje, 126.
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i tym odkryciem zainspirowat do uczynienia tego hymnu priorytetowym w przepo-
wiadaniu do dzieci z okazji uroczysto$ci pierwszokomunijnej. Jego tres¢ i melodia
stang si¢ kanwa homilii pierwszokomunijne;.

3.2. Modlitwy eucharystyczne

Modlitwy eucharystyczne, a wigc modlitwy zwigzane ze Mszg $w. i z Komu-
nig $w., maja swoja bogatg historie, o ktorej kompendialnie wspomina ks. Bogu-
staw Nadolski, wybitny liturgista. W tej historii przygotowania blizszego ducho-
wienstwa 1 wiernych do Mszy §w. modlitwy pojawiaja si¢ od XII w., np. modlitwa
$w. Ambrozego, ktora do odmawiania podzielono na poszczegolne dni tygodnia.
Pod koniec $redniowiecza te modlitwy zaczeto traktowaé jako czgs¢ samej li-
turgii. W Mszale Piusa V schemat modlitw przygotowawczych podany jest jako
fakultatywny. Podobny charakter maja modlitwy wlaczone do Mszafu Pawta VI.
Ks. Nadolski przygotowanie si¢ duchowe celebransa, razem z wszystkimi petnig-
cymi odpowiednie postugi liturgiczne, okresla jako ,bardzo wskazane”*®. Wska-
zane jest rowniez dziekczynienie, o ktorego obowigzku przypomina instrukcja
Inaestimabile donum z 3 kwietnia 1980 r.: ,,Nalezy napomina¢ wiernych, aby nie
zaniedbywali obowigzku nalezytego dzigkczynienia po Komunii $w.; badz to pod-
czas sprawowania obrzedu: zachowujac chwile milczenia, $piewajac jaki§ hymn
lub psalm albo inng piesn pochwalna, badz to po zakonczeniu obrzgdu, trwajac
wedlug mozliwos$ci na modlitwie przez pewien przeciag czasu”®.

W wielu zakrystiach do dzisiaj mozna spotka¢ oprawione w ramy modlitwy
przed Msza $w. i po niej, tozsame z modlitwami proponowanymi w Mszale™. Te
modlitwy mozna réwniez spotka¢, ubogacone o wybor psalméw, w dodatku do Li-
turgii godzin™. Posrod nich znalazty si¢ rowniez modlitwy autorstwa sw. Tomasza
z Akwinu.

% Bogustaw Nadolski. 1992. Liturgika. Eucharystia. T. 4. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum,
100-101.

% Instrukcja In aestimabile donum w sprawie niektorych norm dotyczacych kultu tajemnicy eu-
charystycznej, nr 17; por. http://www.kkbids.episkopat.pl/dokumentypovii/inactimabile/2.htm (14.
05.2020)

0 Sa to nastepujace modlitwy: przygotowanie do Mszy $w.: ,,Psalm 84", , Psalm 116 B”, ,,Wzbu-
dzenie intencji”, ,,Modlitwa $w. Ambrozego”, ,,Modlitwa $w. Tomasz z Akwinu” i,,Modlitwa do
Najswigtszej Maryi Panny”; dzigkczynienie po Mszy $w.: ,,Modlitwa $w. Tomasza z Akwinu”, ,,Mo-
dlitwa do Zbawiciela”, ,,Ofiarowanie siebie”, ,,Modlitwa do Chrystusa ukrzyzowanego”, ,,Modlitwa
powszechna ogloszona przez papieza Klemensa XI” i,,Modlitwa do Naj$wigtszej Maryi Panny”.
Czg$¢ z tych modlitw proponuje modlitewnik Droga do nieba. 2006. Opole: Wydawnictwo i Drukar-
nia Swigtego Krzyza, 127-129, 156-161.

' N.p. Liturgia Godzin. 2017. T. 2. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 1814—1821.
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Modlitwa przygotowujaca do Mszy §w. i dziekczynna zawiera mysli, ktore obec-
ne sg w omowionych stowach piesni eucharystycznych. Modlitwy sa skierowane
do Boga Ojca. Autor w modlitwie przygotowujacej do Mszy $w. najpierw zbliza si¢
w pokorze do naj$wigtszych tajemnic, aby potem prosi¢ o przebaczenie jak Dobry
Lotr. Nastepnie prosi, aby przyjat nie tylko znak zewnetrzny, ale Ciato Jezusa Chry-
stusa, i aby mogt wpatrywac si¢ wiecznie w oblicze umitowanego Syna’.

Modlitwa dzigkczynna rozpoczyna si¢ od wdzigcznosci za mitosierdzie, dzig-
ki ktoremu cztowiek grzeszny, niegodny, bez zadnej zastugi mogt przyjaé Ciato
i Krew Pana Jezusa Chrystusa. Potem prosi, aby Komunia $w. nie stata si¢ dla nie-
go wyrokiem potgpienia, ale przyniosta zbawienne owoce: umocnienie wiary i do-
brej woli. Prosi, aby byta obrong przeciw zasadzkom nieprzyjacidt widzialnych
i niewidzialnych’. T na koncu pojawia si¢ w prosbie rys eschatologiczny: Tomasz
zwraca si¢ do Boga z prosba o Wiatyk na koncu zycia i o doprowadzenie do uczty
wiecznej z cata Trojca Swicta™. Wydaje sie, ze cho¢ te modlitwy nie sa dostosowa-
ne do dzieci, to moga zosta¢ zaproponowane dorostym uczestnikom uroczystosci
jako dobre przygotowanie do pelnego uczestnictwa we Mszy $w. i do dzigkczynie-
nia po niej.

Podsumowujac te cze$¢ tworczoscei, trzeba zgodzi¢ si¢ z E. Gilsonem, ktory
okresla §w. Tomasza ,,poeta Eucharystii”. Wedlug niego stat si¢ takim dzigki ro-
zumowi, ktéremu stuzyt z goraca mitoscia”. I stwierdza: ,,Gdy od filozofii $w. To-
masza przechodzimy do jego modlitwy, a od jego modlitwy do jego poezji, nie
odnosimy bynajmniej wrazenia, zeSmy si¢ znalezli w obrebie innego porzadku.
W samej rzeczy nie wkraczamy w inng dziedzing. Jego filozofia jest rownie bogata
w pigkno, jak jego poezja — w mysI”76,

W czasie poznawania $w. Tomasza mozna spotka¢ wiele okreslen tego wybit-
nego filozofa i teologa. Posroéd nich dominuje okreslenie Doctor z nastgpujacymi

2 Droga do nieba. 2006, 128.

3 Ta modlitwa jest podobna do drugiej modlitwy kaptana wypowiadanej cicho przed stowami
,,Oto Baranek Bozy”: ,,Panie Jezu Chryste, niech przyjecie Ciata i Krwi Twojej nie $ciagnie na mnie
wyroku potf;plema lecz dzigki Twemu mifosierdziu niech mnie chroni oraz skutecznie leczy moja
duszg i ciato”. Ta modlitwa stanowi swoiste streszczenie modlitwy sw. Tomasza. Zbiezno$¢ tresci
moze by¢ dzietem przypadku, ale moze tez §wiadczy¢ o modlitwie Tomasza jako tekscie zrodtowym.
Mszat Rzymski. 1986. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 375%*.

" Droga do nieba. 2006, 157—-158.

5 Wihasnie dzieki rozumowi, ktoremu stuzyt z tak goracg mitoscig, $w. Tomasz rzeczywiscie stat
si¢ poeta, a nawet — jak twierdzi bezstronny s¢dzia —najwickszym poeta tacinskim catego sredniowie-
cza. Otdz jest rzecza godng uwagi, iz szczegdlne pigkno dziet przypisywanych temu poecie Euchary-
stii wynika niemal wylacznie z nieporéwnanej celnosci i zwigztosci wystowienia”. Etienne Gilson.
1960. Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu. Thum. Jan Rybatt. Warszawa: Insty-
tut Wydawniczy Pax, 517.

76 Gilson. 1960. Tomizm. 518.
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przydawkami: Ecclesiae, Divinitatis, Angelicus, Communis, Doctoris i Euchari-
stiae’’. Prezentacja $w. Tomasza jako ,.kantora Chrystusa eucharystycznego” w zy-
ciu, nauczaniu, w hymnach i modlitwie, majaca by¢ zrédtem przepowiadania do
dzieci, ukazata go jako ,,Doktora Eucharystii”.

4. ,, Kantor Chrystusa eucharystycznego” — $w. Tomasz z Akwinu
w uroczysto$¢ Pierwszej Komunii Swietej

Prezentacja $w. Tomasza jako ,,Doktora Eucharystii” i, kantora Chrystusa eu-
charystycznego”, dokonana na potrzebg uroczystosci pierwszokomunijnej, poka-
zuje bogactwo tresci, ktore mogtyby si¢ sta¢ kanwa kilku uroczystosci. Jednak zo-
stanie podjeta proba wykorzystania powyzszych rozwazan w jednej uroczystosci.
Nie bedzie to szczegdlowy scenariusz, ale z takg dozg ogo6lnosci, aby tatwo mozna
bylo przygotowac uroczystos¢ pierwszokomunijng. Akwinata w kaznodziejstwie
kierowat si¢ zasada: ,,Prawdy przemyslane przekazywac innym”’8. Chcemy praw-
dy przemyslane przez niego, a z jego pomoca przemys$lane przez nas, przekazac
uczestnikom uroczystosci pierwszokomunijnej. Dokona si¢ to w trzech etapach:
preludium, Eucharystia i nabozenstwo popotudniowe.

4.1. Stacja I — preludium

We wprowadzeniu do uroczysto$ci mozna wykorzysta¢ piosenke zatytutowang
Piosenka filozoficzna — swigty Tomasz (Akwinata), ktérej autorem jest ks. Bartlo-
miej Kot”. Stowa tej piosenki i melodia sg przyktadem tego, jak krotko, prosto,
zrozumiale 1 interesujgco mozna przekaza¢ zyciorys $wigtego filozofa i teologa.
Stowa te s nastepujace:

,Ucisz mysli w swojej gtowie i postuchaj mnie, cztowieku. Rzecz, o ktorej ci
opowiem, dziala si¢ w XIII wieku. Panoszyli si¢ poganie i nie byto na nich bata.
Zjawit si¢ jak wino w Kanie §wiety Tomasz Akwinata. Nie miat wdzicku ni w po-
towie, nie mial Achillesa piety, kawat chtopa, co si¢ zowie, Akwinata Tomasz
swiety. Na Arystotela glowie kladta si¢ arabska szata. Jak ja zdjac? — pytano. Kto
wie? Wiedziat tylko Akwinata. Ale wré¢my sie ad fontes. Mial juz ponad cztery

7 Majkrzak. 2012. ,,Sw. Tomasz jako czlowiek, filozof i teolog”, 98.
8 Majkrzak. 2012. ,,Sw. Tomasz jako czlowick, filozof i teolog”, 97.

7 Ks. Bartlomiej Kot - duszpasterz akademicki we wroctawskiej ,,Maciejéwce”. Muzyk, kompo-
zytor, wyktadowca muzyki kosScielnej, autor oratorium Matko Najpiekniejszego i ptyty Wroctawskie

spacery.



,Kantor Chrystusa eucharystycznego” 69

lata, kiedy na Cassino Monte zaprowadzit chlopca tata. Chcieli go w klasztorze
schowac, potem zrobi¢ zen opata, ale nie dal si¢ wychowac swigty Tomasz Akwi-
nata. Uciekt od benedyktynow, podrozujac wsrdd zboz tandw, posrod lasow, tak
i mlynow, przeszedt do dominikanow. I studiowat w Neapolu, potem do Paryza
ruszyt, ale kto$ po drodze, w polu, porwal go i zawieruszyt. Nim si¢ znalazt na
Sorbonie, gdzie jest, ludzie nie wiedzieli, a on czas w rodzinnym gronie u ma-
musi spedzit w celi. Jak juz do Paryza trafil, rozwigzywat problem wszelki. Tego
nawet nie potrafit jego teacher, Albert Wielki. Chociaz miat najwigcej wiedzy,
chociaz byt najlepszy w szkole, dokuczali mu koledzy, mowiac «Ty milczacy
wole!». Nie chcial miesza¢ si¢ do ktotni, wychodzito mu to w sumie, nie chciat
si¢ wybija¢ wérod nich, wigc udawatl, ze nie umie. Byt to maz podziwu godny,
wielki, skromny, niebanalny, bywa modny i niemodny, ale zawsze aktualny. Jesli
zda wam si¢ ciekawy, jesli chcecie, siostro, bracie, glgbiej poznaé jego sprawy,
to juz reszt¢ doczytaciesC.

A mozna przeczyta¢ bardzo wiele, gdyz katalog dziet Tomasza jest obszerny?®'.
Sama Suma teologiczna zostata wydrukowana w 34 tomach®. Ona bedzie stanowi¢
wazng czes¢ dekoracji pierwszokomunijnej. Bedzie zlozona posrod sterty stomy,
ktora dobrze oddaje to, jak niewspoimierne sg nasze rozumowe dociekania w spra-
wach tajemnic wiary z rzeczywistoscig wiary, do ktorej sie¢ odnosza. Tak tez jest
z ,,wielka tajemnicg wiary”, jaka jest Msza $w., oraz z przyjmowaniem Jezusa pod
postacia chleba i wina.

Spuscizna teologiczna $w. Tomasza, cho¢ to moze tylko ,,sterta stomy”, bardzo
pomaga nam w zrozumieniu i uwierzeniu w ,,wielkg tajemnic¢ wiary”. Sam Jezus
mowi o warto$ci tego, co pozostawit Tomasz w dialogu, jaki ustyszat zakrystian
Domenico da Caserta. ,,Tomasz pytat z niepokojem, czy to, co napisal o tajemni-
cach wiary chrzescijanskiej, byto stuszne. Ukrzyzowany odpowiedziat: «Dobrze
o Mnie napisates, Tomaszu. Czego pragnatby$ w nagrode?» A odpowiedz Tomasza
(....) brzmiata: «Nic, procz tylko Ciebie samego, Panie»”®.

W tradycyjnym wprowadzeniu w uroczystos$¢ pierwszokomunijng waznym mo-
mentem jest wspomnienie chrztu swictego. Tak wigc nalezy w preludium przy-
pomnie¢ stowa Tomasza o chrzcie jako bramie sakramentow i przez symbolicznie
wyrazong brame przeprowadzi¢ dzieci, przy Spiewie pie$ni Przez chrztu swietego

80 https://wroclaw.gosc.pl/doc/1565852.Filozofia-spiewajaco (25.02.2021).

81 Torrell Jean-Pierre. 2008. Tomasza z Akwinu — cztowiek i dzielo. Kety — Warszawa: Wydawnic-
two Antyk.

82 Tomasz z Akwinu. 1962-1986. Suma teologiczna. T 1-34.Ttum. S. Belch i in. Londyn: ,,Veri-

tas
83 Benedykt XVI. 2010. ,,Sw. Tomasz z Akwinu (I)”, 50.
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wielki dar. Po podzigkowaniu rodzicom za przeprowadzenie przez bramg¢ chrztu
nastepuje przejscie do Eucharystii, ktéra wedtug Tomasza warunkuje rozkwit zycia
duchowego, ktdre rozpoczeto si¢ w chrzcie §wigtym. Zanim jednak rozpocznie si¢
Eucharystig, nalezy przy pomocy inscenizacji odda¢, zlecone przez papieza Urbana
IV, utozenie hymnéw liturgicznych poswigeconych Eucharystii Tomaszowi z Akwi-
nu — dominikaninowi oraz Bonawenturze — franciszkaninowi. Ten potowicznie le-
gendarny przekaz pokazuje w sposob dobitny i prosty, zrozumiaty dla dzieci, jak
wybitne teksty tworzyl Tomasz. Nie miat sobie rownych. Inscenizacja ma funda-
mentalne znaczenie dla drugiej i trzeciej stacji tej uroczystosci, bo beda one gtow-
nie realizowane na kanwie stow piesni napisanych przez Tomasza.

4.2. Stacja II — Eucharystia

Eucharystia rozpoczyna si¢ Tomaszowg piesnig na wejscie: Staw, jezyku, ta-
jemnice, ktora moze zosta¢ wykorzystana, do utozenia stowa wstepnego do Mszy
$w. Stowa tej pieSni razem z Tantum ergo (Przed tak wielkim Sakramentem®®) zo-
stang skomentowane w czasie nabozenstwa.

Najwazniejszym aktem przepowiadania w Eucharystii i w catej uroczystosci
jest homilia. W niej winno si¢ omowi¢ dobrze znang piesn: Zblizam si¢ w pokorze.
Stowa tej piesni: ,,Myla si¢, o Boze, w Tobie wzrok i smak, kto si¢ im poddaje,
temu wiary brak” stanowig temat tej homilii. Wzrok i smak to zmysly czlowie-
ka, dlatego winny by¢ omoéwione na poczatku homilii. Arystoteles, ktorego my-
$li przeniost na grunt chrzescijanski Tomasz z Akwinu, napisat o pigciu zmystach
najpierw w dziele O duszy, a takze w Etyce nikomachejskiej. Ustalit ich nastgpujg-
cg hierarchi¢: wzrok, stuch, zapach, smak i dotyk. Ten ostatni to zmyst, ktory od
momentu narodzenia odgrywa istotng role w poznawaniu $wiata. Wszystkie spra-
wiaja, ze §wiat zewngtrzny jest przez nas doswiadczany. Tak zostaliSmy stworze-
ni przez Boga. W Ksiedze Przystow mozna przeczyta¢ stowa: ,,I ucho, co styszy,
i oko co widzi, oba sg dzietem Boga” (Prz 20,12). Ta prawda zawiera si¢ w pierw-
szym opisie stworzenia czlowieka, dlatego stanowi on pierwsze czytanie liturgii
stowa (Rdz 1,26-31). Psalmem responsoryjnym, ktory nawigzuje do mysli pierw-
szego czytania, jest Psalm 139 (138),13-18. W pierwszej czgsci homilii to czytanie
i psalm winny stanowi¢ zrédto wypowiedzi na temat zmystow cztowieka. Zmysty

8 1. Przed tak wielkim Sakramentem upadajmy wszyscy wraz; * niech przed Nowym Testa-
mentem starych praw ustapi czas; * co dla zmystow niepojete, niech dopelni wiara w nas. 2. Bogu
Ojcu i Synowi hold po wszystkie nieSmy dni; * niech podaje wiek wiekowi hymn tryumfu, dzieki,
czci; * arownemu Im Duchowi niechaj wieczna chwata brzmi. Amen”. Siedlecki, Spiewnik, 388—
389.
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w arystotelesowskiej kolejnosci mozna opisa¢ przy pomocy piosenki zatytutowa-
nej Pie¢ zmystow w wykonaniu zespohu ,,Spiewajace brzdace™. Zmysty nalezy
zwizualizowac¢ na kartkach.

Druga, zasadnicza cz¢$¢ homilii winna przy pomocy drugiego czytania
(Rz 4,18-25) 1 Ewangelii (J 20,24-29) ukaza¢ wiar¢ iniewiarg, roznice miedzy
wiarg a wiedzg. W drugim czytaniu $w. Pawel chwali wiar¢ Abrahama i daje ja
jako przyktad. Abraham uwierzyt Bogu, ze w podesztym wieku z niego iz jego
zony, Sary, narodzi si¢ potomek. Sw. Pawel pisze o obumartym ciele Abrahama
i obumartym tonie Sary®*®. Zmysty wyraznie wskazywaty na to, ze Boza zapowiedz
jest niemozliwa do zrealizowania. Jednak Abraham nie kieruje si¢ zmystami, ale
zaufaniem Bogu. W Ewangelii, ktora opisuje niewiar¢ Tomasza, zmyst wzroku
i dotyku decyduje o uwierzeniu. Na tym etapie homilii nalezy nawigza¢ do obrazu
Caravaggio Niewiara sw. Tomasza®, bedacego dekoracjg uroczystosci. W Ewan-
gelii ma miejsce wypowiedz Jezusa, ktora stanowi kerygme tej homilii i catej uro-
czystosci: ,,Bltogostawieni, ktoérzy nie widzieli, a uwierzyli”. Ta Ewangelia zostata
wybrana ze wzgledu na czwartg zwrotke piesni: Zblizam sie w pokorze, w ktorej
Tomasz z Akwinu wspomina Tomasza Apostota, deklarujac postawe inna od jego
postawy: ,,jak niewierny Tomasz, Twych nie szukam ran”. Nie zmysty, ale wiara si¢
liczy. Zmysly moga nas zmyli¢, wprowadzi¢ w btad. W drugiej zwrotce Akwinata
napisal: ,,Myla sie, o Boze, w Tobie wzrok i smak; kto si¢ im poddaje, temu wiary
brak”. Tymi stowami mozna zatytutowaé¢ homilig.

Jej trzecia cze$¢ stanowi przeniesienie rozwazan na temat wiary w ogélnosci do
wiary w obecno$¢ Jezusa pod postaciami chleba i wina. Jego Ciato i Krew, obecne
pod postaciami chleba i wina, sa trescia piesni: Zblizam si¢ w pokorze. Zanim jed-
nak druga i czwarta zwrotka stang si¢ przedmiotem prezentacji, nalezy podjac trud
ukazania chleba i wina przez pryzmat zmystow. I potem nalezy zauwazy¢, ze po
epiklezie i przeistoczeniu nic si¢ pod tym wzgledem nie zmienia. Zmysly wprowa-
dzaja nas w blad. Trzeba wiary, o ktorej tyle zostato powiedziane. W przeniesieniu
tych tresci do zycia stuchaczy trzeba zauwazy¢ wiare¢ dzieci pierwszokomunijnych
w tym zakresie i zapyta¢ o wiar¢ uczestnikow uroczystosci. Przy tej okazji war-
to opowiedzie¢ o cudzie eucharystycznym w Bolsano, ktory zdarzyt si¢ na skutek
watpliwosci, jakie przezywal ksiadz sprawujacy Eucharystie. Jak wiadomo, cud

8 https://www.youtube.com/watch?v=EL9-x0ZbnYk (22.03.2021).

8 ,On to wbrew nadziei uwierzyl nadziei, ze stanie si¢ ojcem wielu narodow, zgodnie z tym, co
byto powiedziane: takie bedzie twoje potomstwo. I nie zachwial si¢ w wierze, cho¢ stwierdzit, ze
ciato jego jest juz obumarte — miat juz prawie sto lat — i ze obumarte jest tono Sary” (Rz 4,18-19).

8 Witold Kawecki. 2012. Ewangelia w obrazach. Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Dru-
karnia w Sandomierzu, 80-85.
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ten byt przyczynkiem do powstania uroczystosci Ciata i Krwi Panskiej, a ta z kolei
uczynita Tomasza ,kantorem Chrystusa eucharystycznego”. Homili¢ mozna za-
konczy¢ stowami ostatniej zwrotki piesni: Zblizam si¢ w pokorze, w ktorej zawarta
jest prosba o ogladanie po $mierci oblicza Jezusa juz bez zastony.

W homili¢ nalezy wiaczy¢ osobe, ktora gra role sw. Tomasza, szczegdlnie wtedy,
gdy w tresci bedzie si¢ nawigzywac do tekstu piesni: Zblizam sie w pokorze.

Darami niesionymi procesyjnie przez dzieci mogg by¢ przedmioty wyrazajg-
ce tresci zawarte w homilii: poszczegodlne zmysly (kartki z ich symbolami), hostia
i komunikanty, kielich z winem, korporat i kartka z napisem ,,wiara”. Po przynie-
sieniu kazdego z daré6w mozna wys$piewac temat homilii: ,,Myla si¢, o Boze, w To-
bie wzrok i smak; kto si¢ im poddaje, temu wiary brak”.

Na ofiarowanie mozna zaproponowac piesn Przed tak wielkim sakramentem.
Zawarte sg w niej stowa wyrazajace tematyke homilii: ,,co dla zmystéw niepoje-
te, niech dopeini wiara w nas”. Na komuni¢ nalezy zaspiewac piesni Zblizam si¢
w pokorze 1 O zbawcza hostio. W ten sposob uczyni si¢ zado$¢ waznej zasadzie tej
uroczystosci, jakg jest w miar¢ pelne wykorzystanie poetyckiej tworczosci eucha-
rystycznej $w. Tomasza z Akwinu.

4.3. Stacja III — nabozenstwo

Nabozenstwo, stanowigce podsumowanie preludium i Eucharystii, begdace
w zalozeniu dzigkczynieniem za to wszystko, co si¢ wydarzyto, jest zatytulowane:
,»Co dla zmystow niepojete, niech dopetni wiara w nas. Wielka tajemnica wiary”.
Na poczatku nabozenstwa znowu powraca si¢ do zmystow — proponuje si¢ zaspie-
wanie piosenki o zmystach; byta §piewana w czasie Mszy $w. na poczatku homi-
lii. Jednak nalezy w rozwazaniu na temat zmystow poj$¢ dalej i zwroci¢ uwage
na dobre korzystanie z nich. W ten sposob zostaja wyjasnione stowa, jakie miaty
miejsce przy sktadaniu darow: ,,Sktadamy w darze dobre oczy, dobre uszy, dobry
nos, dobry jezyk i dobry dotyk™. Na drugim etapie nabozenstwa Msza $§w. zostaje
ukazana jako ,,wielka tajemnica wiary”. Mozna z rak dziewigciorga dzieci utozy¢
stowa TAJEMNICA, a nastgpnie wyspiewac cztery aklamacje po przeistoczeniu.
Tej tajemnicy nie mozemy pozna¢ zmystami. Jednoczesnie ze $piewem wchodzi
na nabozenstwo $w. Tomasz z Akwinu i wypowiada lub $piewa swojego autorstwa
stowa: ,,Myla si¢, o Boze, w Tobie wzrok i smak; kto si¢ im poddaje, temu wiary
brak” i,,Co dla zmystéw niepojete niech dopelni wiara w nas”. Te ostatnie pocho-
dza z piesni Staw, jezyku, tajemnice.

I od dwoch pierwszych zwrotek tej piesni przechodzi si¢ do maryjnego watku
nabozenstwa popotudniowego, ktoéry wyraznie jest obecny w tradycji tej uroczy-
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stosci. Po zaspiewaniu przez solistke tych dwoch pierwszych zwrotek, prowadza-
cy nabozenstwo moze je skomentowa¢ stowami: ,,To w Maryi pod sercem poczat
si¢ za sprawa Ducha Swietego — Jezus. Ona Go urodzita. On zyt poéréd nas, Bog
i cztowiek, zamknat swej pielgrzymki trud na Krzyzu, ale zmartwychwstal i jest
z nami pod postacig chleba i wina. Maryjo, dzigkujmy za Twoje «tak»”. Po tych
stowach solistka $piewa Ave Maria Franciszka Schuberta. Maryja noszaca pod
sercem Jezusa byla Zywa monstrancjag. Mozna by tutaj zaproponowac tekst pie-
$ni Ave verum, w ktorym ta prawda jest zawarta®®, ale w ten sposob nastgpitoby
wyjscie poza zakres tematyczny uroczystosci. Dlatego od Maryi — monstrancji,
od Maryi, ktorej radoScig jest nasza wiara w obecno$¢ Jezusa pod postacig chleba
1 wina, nalezy przejs¢ do wystawienia Najswigtszego Sakramentu. Przed Jezusem
obecnym pod postacig chleba, po komentujacej zapowiedzi, nastepuje Spiew stow
piesni autorstwa sw. Tomasza: Przed tak wielkim sakramentem. Ten Spiew mogliby
mie¢ specjalng oprawe muzyczng, ktora szczegdlnie zaakcentuje przekaz tresci. Po
btogostawienstwie mozna kolejny raz wyspiewac stowa: ,,Myla si¢ 0 Boze w Tobie
wzrok i smak ...”.

I dopiero teraz, po zawotaniu aktora odgrywajacego sw. Tomasza: ,,Stoma, sto-
ma, to wszystko sterta stomy”, zostaje wythumaczona obecno$¢ w dekoracji duzej
ilosci stomy, posrod ktérej zlozona jest wielotomowa Suma teologiczna. Na za-
konczenie prowadzacy nabozenstwo i Tomasz podchodza do kopii obrazu §w. To-
masza z Akwinu autorstwa Josepha Matthiasa Lasslera, ktorego oryginat znajduje
si¢ w opolskim kosciele pw. Matki Boskiej Bolesnej i sw. Wojciecha®. Odczytuja
stowa plynace z krzyza: ,,Dobrze o Mnie napisate$, Tomaszu”. Jezus powiedziat
jeszcze: ,,Czego pragnatbys w nagrode?”. Odpowiedz Tomasza: ,,Nic, procz tylko
Ciebie samego, Panie!”. Trzykrotny $piew: Swiety Tomaszu, patronie nasz kofczy

88 Autorstwo hymnu Ave verum najczesciej przypisuje si¢ papiezowi Innocentemu I'V. H. de Lubac
wskazuje na autorstwo $w. Tomasza z Akwinu, ale jest to stanowisko odosobnione. Cantalamessa.
2007. To jest Ciato Moje, 138—150.

% W dawnym kosciele klasztornym Dominikanow, a obecnie w kosciele parafialnym pw. Matki Bo-
zej Bolesnej i $w. Wojciecha na filarze w prawej nawie znajduje si¢ obraz przedstawiajacy $w. Tomasza
z Akwinu. W ksigzce Sztuka dawnego Opola, ktora ukazata si¢ w 2018 r., prof. Andrzej Koziel, historyk
sztuki z Uniwersytetu Wroctawskiego, oglosit wyniki swoich badan, z ktérych wynika, ze zardbwno obraz
$w. Tomasza, jak i §w. Dominika — zalozyciela dominikanow, a takze inne obrazy (m.in. w ottarzu gtow-
nym) w kosciele ,,na Gorce” sg autorstwa Josepha Matthiasa Lasslera, Autor to XVIII-wieczny malarz
pochodzacy spod Innsbrucka, tworzacy i mieszkajacy w Opawie. Na obrazie, ktory malowat w latach 50.
XVIII w., Lassler uwiecznil sceng mistycznej wizji §w. Tomasza, w ktorej Chrystus ukrzyzowany na
watpliwosci teologa, co do wartosci swojej tworczosci pisarskiej, odpowiada: ,,Dobrze napisate$ o Mnie,
Tomaszu”. Napis jest w jezyku tacinskim. Andrzej Koziet. 2018. Joseph Matthias Lassler w Opolu, czyli
kilka uwag na temat zycia i tworczosci artysty oraz jego nieznanych dziet malarskich w dawnym opol-
skim kosciele klasztornym Dominikanow. W Sztuka dawnego Opola. Red. Bogustaw Czechowicz, Joan-
na Filipczyk, Andrzej Koziet, 105-114. Opole: Muzeum Slaska Opolskiego.

% Benedykt XVI. ,,Sw. Tomasz z Akwinu @7, 50.
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nabozenstwo. Po zakonczonym nabozenstwie dzieci, nawigzujac do funkcji zmystu
dotyku, moga naktada¢ rece na ramiona swoich gosci i udziela¢ im btogostawien-
stwa. W tym czasie mozna $piewac piosenke Dotkngt mnie dzis Pan.

»Biaty tydzien”, stanowigcy dopetienie uroczystosci, moze by¢ realizowany
w wybranym kosciele pod wezwaniem Bozego Ciata, w miejscu cudu euchary-
stycznego’ i w wybranym ko$ciele Dominikanow.

Zakonczenie

Ze wzgledu na pandemi¢ koronawirusa, ktora rozpoczeta si¢ w pierwszych
miesigcach 2020 r., uroczysto$é¢ Pierwszej Komunii Swietej w wigkszosci parafii
zostata przeniesiona na inny dogodny termin. W wielu parafiach miata ona miej-
sce w mniejszych grupach, aby w ten sposob zapewni¢ bezpieczenstwo bioracych
w niej udzial®>. W uroczysto$ci z mniejszg grupg dzieci tatwiej mozna dotrze¢ z za-
planowanymi tre$ciami do nich samych i zaproszonych gosci. Dla duszpasterzy
jest to duzy wysitek wewnetrzny i zewnetrzny, ktory warto podjac, majac na uwa-
dze jak najwieksza skutecznos¢ posrednictwa zbawczego.

Przedstawiony projekt uroczystosci najlepiej jest przeprowadzi¢ w malej grupie
dzieci. Ukazuje on $w. Tomasza jako doskonalego ,kantora Chrystusa euchary-
stycznego”. Pomimo powyzszych prob jak najlepszego ,,zej$cia” z ta ,,doskonato-
$cig” do $wiata dziecka, tematyka nie jest tatwa w percepcji. Przy mniejszej liczbie
dzieci zaangazowanych w przekaz tych tresci, a co za tym idzie, przy mniejszej
liczbie gos$ci, wznioste tresci eucharystyczne, umiejetnie retorsko, muzycznie i de-
koracyjnie przekazane, majg wigksza sit¢ dotarcia.

Na zakonczenie niniejszego artykutu krotka prezentacja dekoracji uroczystosci
wydaje si¢ najlepszym jego zwienczeniem. Dekoracj¢ moga stanowi¢ dwa obra-
zy: obraz Caravaggio zatytulowany Niewiara sw. Tomasza (Poczdam, Bilderga-
lerie [Sanssouci]) i wspomniany obraz $w. Tomasza z Akwinu autorstwa Josepha
Matthiasa Lasslera (Opole — koscidét pw. Matki Boskiej Bolesnej i $§w. Wojcie-
cha). W bliskim sgsiedztwie oltarza nalezy zaaranzowac symboliczne mieszkanie
$w. Tomasza, umiesci¢ takze tomy Sumy i stertg stomy. Nad catoscia dekoracji wi-
nien znajdowac si¢ napis: ,,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli”. Taka

1 W Polsce jest takich miejsc osiem: Glotowo, Krakow — kosciot Bozego Ciata, Jankowice Ryb-
nickie, Poznan — ko$ciot Bozego Ciata, Bisztynek, Dubno, Sokoétka i Legnica — koscidt $w. Jacka.
https://misyjne.pl/8-cudow-eucharystycznych-ktore-wydarzyly-sie-w-polsce/ (24.06.2020).

2 Np, w parafii pw. Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny w Glubczycach udzielano Pierwszej
Komunii Swigtej dzieciom, w grupach dziesigcioosobowych, w niedziele lipca i sierpnia 2020 r.
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wizualizacja z odpowiednim komentarzem, jaki proponuje si¢ od preludium, przez
Mszg¢ $w. az po nabozenstwo i z odpowiednig oprawg muzyczng, stanowig wazny
element utrwalajacy przepowiadane stowo tej uroczystosci.

Wydaje sig, ze $w. Tomasz — ,.kantor Chrystusa eucharystycznego”, ,,Doktor Eu-
charystii” — ,,przeniesiony” do uroczystosci pierwszokomunijnej, tak jak to zapropo-
nowano powyzej, pomoze w zglebieniu Eucharystii, ktora daje zycie. Bogactwo tresci
przekazanych przez §wiadectwo zycia Tomasza z Akwinu i jego spuscizng pisarska
moze stanowi¢ zrodlo wielu innych pomystow na zrealizowanie uroczystosci pierw-
szokomunijnej. Wszystkie one, przeprowadzone zgodnie z kanonami pastoralnymi,
mogg sprawic, ze ich tworcy beda zastugiwali na miano ,.kantorow Chrystusa eucha-
rystycznego”. Na koniec trzeba zauwazy¢, ze okreslenie ,.kantor Chrystusa euchary-
stycznego” Jan Pawet 11 poprzedzit przymiotnikiem ,,gorliwy”, co $wiadczy o tym, ze
wsrdd swietych jest w tym wzgledzie postacig wybitnie wyrdzniajaca si¢.
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Abstract

This article is an attempt to answer how the conciliar idea of participatio actuosa could be
implemented in the conditions of the Covid-19 pandemic. Participation in the liturgy presup-
poses the unity of time and place. The possibilities offered by the modern media basically meet
the participation condition regarding the unity of time. A much bigger problem concerns the
unity of the place, which entails restrictions on participation in the liturgy understood as the
world of persons and relationships. Undoubtedly, even such a limited mode of participation
need not automatically impose limits on the effectiveness of the order of grace. These issues
were already raised at the Council of Trent. This means that even the restrictions imposed by
the pandemic do not completely exclude man from joining opus Dei. In addition to the analysis
of documents and scientific works devoted to the liturgy, the article takes into account socio-

logical studies of the religiosity of Poles in the time of the pandemic.
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Abstrakt

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi, jak soborowa idea participatio actuosa mogta by¢

realizowana w warunkach pandemii Covid-19. Uczestnictwo w liturgii zaktada jednos¢ cza-
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su i miejsca. Mozliwosci oferowane przez wspolczesne media spetniajg zasadniczo warunek
uczestnictwa co do jedno$ci czasu. Znacznie wigkszy problem dotyczy jedno$ci miejsca,
co pociaga za sobg ograniczenia uczestnictwa w liturgii rozumianej jako §wiat osob i re-
lacji. Niewatpliwie nawet tak ograniczony sposob uczestniczenia nie musi automatycznie
narzuca¢ ograniczen co do skutecznosci w porzadku taski. Kwestie te byty juz podnoszone
podczas obrad Soboru Trydenckiego. Oznacza to, ze nawet ograniczenia narzucone przez
pandemi¢ nie wykluczaja catkowicie z wtaczania si¢ cztowieka w opus Dei. Obok analizy
dokumentow poswieconych liturgii, artykut uwzglednia badania socjologiczne religijnosci

Polakow w dobie pandemii.

Stowa Kkluczowe: participatio actuosa, transmisja, Sobor Watykanski II, uczestnictwo, pan-

demia.

Wstep

Konstytucja o liturgii $wietej przypomniata: ,,Na mocy chrztu lud chrzescijan-
ski (...) jest uprawniony i zobowigzany” do czynnego uczestnictwa w obrzedach
liturgicznych'. Idea ta stanowita cel reformy Soboru Watykanskiego II oraz ka-
techezy zaréwno wiernych $wieckich, jak i prezbiterow. Zostata ona podkreslona
przez Katechizm Kosciota Katolickiego, przypominajacy, iz: ,,W celebracji sakra-
mentow cate zgromadzenie jest «liturgiem»™?. Mozna stwierdzi¢, iz czas posobo-
rowy przyczynit si¢ do poglebienia tej $wiadomosci wsrod ludu ze wzgledu na
spojrzenie na liturgi¢ i uczestnictwo w perspektywie ,,paradygmatycznego trypty-
ku liturgicznego” zawartego w terminach: poznaé, zrozumie¢ i przezy¢’. Wpisuje
si¢ to w perspektywe, o jakiej mowit Joseph Ratzinger, ukazujac soborowe parti-

' KL 14. Jest to echo stow Piusa XII, ktory w encyklice Mediator Dei napisat: ,, Trzeba (...), aby
wszyscy wierni uswiadomili sobie, ze ich najwyzszym obowiazkiem i najwigkszym zaszczytem jest
branie udziatu w Ofierze eucharystycznej i to nie w sposéb opieszaly, niedbaty, z mys$la czym innym
zajeta 1 roztargniona, ale w sposob gorliwy i czynny”. Pius XII. 1996. Encyklika Mediator Dei. O li-
turgii. Warszawa: Fundacja im. o. Damiana de Veustera (dalej: MD), nr 28. Bogustaw Nadolski nazy-
wa wprost zgromadzenie liturgiczne wspolcelebransem. Bogustaw Nadolski. 2004. Wprowadzenie do
liturgii. Krakow: Wydawnictwo WAM, 148-152.

2 KKK 1144.

> Por. Adam Durak. 2005. ,,Participatio actuosa jako cel reformy liturgicznej”. Seminare. Poszu-
kiwania naukowe 21: 223. Ze wzgledu na tatwos¢ utozsamienia stow: ,,przezy¢”, ,,przezycie” tylko ze
$wiatem emocji, proponuje si¢ niekiedy termin ,,doswiadczy¢” w znaczeniu szerszym od uczué,
a skupiajacym si¢ na doswiadczeniu egzystencjalnym jako samo-udzielanie si¢ Boga w tasce. Por.
Erich Naab. 1996. ,,Doswiadczenie taski — taska doswiadczenia”. Communio 95 (5): 87-99. ,,Do-
$wiadczenie” liturgii zawsze jest uwarunkowane uczestnictwem. Por. Marcin Worbs. 2020. ,,Skutecz-
no$¢ doswiadezenia liturgii”. Liturgia Sacra 55 (1): 49-60.
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cipatio actuosa ,,wszystkich w Opus Dei, czyli w wydarzeniu liturgicznym”, jako
wlaczenie cztowieka w owo Boze dziatanie®.

Jednakze 2020 r. przyniost potrzebg pochylenia si¢ nad rozumieniem zagad-
nienia czynnego uczestnictwa wiernych w obliczu pandemii Covid-19°. 27 marca
2020 r. na pustym Placu $w. Piotra papiez Franciszek w swoim przemowieniu
chciat ukaza¢, w jakim stanie znajduje si¢ Kosciot w obecnej sytuacji: ,,Od tygo-
dni wydaje sie, ze zapadt wieczor. Geste ciemnosci zgromadzily si¢ nad naszymi
placami, ulicami i miastami; owladngty naszym Zyciem, napehiajac wszystko
ogluszajacg ciszg i przygngbiajaca pustka, ktora przechodzac, paralizuje kaz-
da rzecz — czuje si¢ to w powietrzu, dostrzega w gestach, moéwig to spojrzenia.
Jestedmy przestraszeni i zagubieni”®. Cisza, ktéra towarzyszyla tej wypowie-
dzi, przejmowata grozg, ale i przyczyniata si¢ do refleksji nad duszpasterstwem
w trudnej sytuacji, gdy liturgie¢ sprawowano w rezimie sanitarnym albo wrecz
zamykano $wigtynie. Kazdy zaczynat si¢ zastanawiaé, co ta cala sytuacja przy-
niesie dla §wiata, dla Kosciota powszechnego i Kosciotow partykularnych, dla
zycia pojedynczych jednostek. Problematyka ta jawita si¢ nie tylko jako problem,
ale i impuls do przemys$len nad warto$ciami, relacjg wiary z wypetnianiem jej,
sensem zycia. Perspektywa, jaka si¢ zarysowata na horyzoncie eklezjalnym, stata
sie przyczyna do odczytania w nowym $wietle soborowego postulatu participatio
actuosa w liturgii, ktore w dobie pandemii przeniosto si¢ ze swiatyn do domow
wierzacych. Rozwazajac ten problem, trzeba najpierw zobaczy¢, jak kreowat sie
ow postulat w perspektywie ruchu liturgicznego, samego Soboru Watykanskiego
II oraz obecnie zastanej sytuacji. Zarysowanie tak szerokiej panoramy pozwoli
na dostrzezenie zmian w rozumieniu samego terminu, zasygnalizowaniu proble-
mow 1 probie podania rozwigzan.

4 Por. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. 2007. Duch liturgii. Thum. Eliza Pieciul. Poznan: Klub
Ksiazki Katolickiej, 190, 192.

> W pewnym sensie problem $wigtowania niedzieli bez uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii
nie jest nowy. Zagadnienie niemoznosci takiego ,,uczestnictwa”, poza kontekstem pandemicznym,
analizuje Jerzy Adamczyk, zob. Jerzy Adamczyk. 2014. ,Niedzielne celebracje w przypadku niemoz-
nosci uczestniczenia w Eucharystii (kan. 1248 § 2)”. Liturgia Sacra 43 (1): 25-41; por. Czestaw
Krakowiak. 2015. ,,Niedzielna liturgia bez Mszy Swigtej?”. Liturgia Sacra 45 (1): 5-17. O ile kryteria
prawne rozstrzygania co jest, a co nie jest liturgia, sa dos¢ precyzyjne, to kwestia kryteriow teologicz-
nych jest dos¢ dyskutowalna. Zob. Daniel Brzezinski. 2008. ,,«Liturgia» i «nie-liturgia»: W poszuki-
waniu kryteriow klasyfikacji”. Liturgia Sacra 31 (1): 69-81.

¢ Franciszek. 2020. ,,Ludzko$¢ na wzburzonym morzu”. L’Osservatore Romano 421 (4): 4 (dalej:
OsRomPol).
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1. Ksztaltowanie si¢ terminu parficipatio actuosa w czasach ruchu
liturgicznego

W czasach $redniowiecza klerykalizacja liturgii oraz rozpowszechnienie si¢
tzw. Mszy prywatnych doprowadzity do tego, ze wierni uznawani byli za ,,stu-
chaczy” Mszy $w., biernych widzow, ktorzy nie brali aktywnego udziatu w prze-
biegu liturgii’. Taki stan rzeczy trwat az do przetomu XIX i XX w. Wowczas
w Kosciele, zwlaszcza w krajach Europy, dostrzezono znaczny wzrost zainte-
resowania zarowno naukami liturgicznymi, jak i samym zagadnieniem natury
liturgii. Pontyfikat Piusa X (1903-1914) zapoczatkowal pewien nurt reformy
w tym zakresie, ktory wpisany zostat w jego hasto: Instaurare omnia in Christo
(Odnowi¢ wszystko w Chrystusie). Papiez chciatl w tej odnowie widzie¢ row-
niez aspekt, ktory od czasow Sredniowiecza byl niedoceniany — uczestnictwo
wiernych w $wigtych misteriach. Przypomnienie wiernym o ich obowigzku
uczestnictwa wybrzmiato juz 22 listopada 1903 r. w motu proprio o muzyce ko-
Scielnej Tra le sollecitudini. Papiez podkreslal w nim, iz jego pragnieniem jest,
aby wierni czerpali ducha chrzescijanskiego ,,z jego pierwszego i nieodzowne-
go zrédla, ktorym jest czynny udziat w §wietych tajemnicach oraz w publicz-
nej i uroczystej modlitwie Kosciota™. Jest to przetomowy dokument, ktory stat
sie fundamentem do tworzenia teologicznego rozumienia participatio actuosa
w kolejnych latach. Pius X rowniez propagowat aktywne uczestnictwo w takich
dokumentach, jak: Sacra Tridentina Synodus (20 grudnia 1905 r.), wzywajacym
wiernych do czgstszego, a wrecz codziennego przystepowania do Komunii §w.,
oraz Quam singulari (8 sierpnia 1910 r.), gdzie umozliwiono dzieciom w wieku
ok. siedmiu lat przystgpienie do wczesnej Pierwszej Komunii $w.” Jednakze nie
nalezy straci¢ z oczu faktu, iz wypowiedzi Piusa X dotyczace czynnego uczest-

7 Por. Stanistaw Czerwik. 2002. Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wictej. W Sobor Waty-
kanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan: Pallottinum, 39; Tomasz Ba¢. 2011-2013.
»Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo w liturgii wedlug Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanc-
tum Concilium Soboru Watykanskiego II”. Resovia Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji
Rzeszowskiej 18-20: 107; Michael Kunzler. 1999. Liturgia Kosciota. Ttum. Lucjan Balter. Poznan:
Pallottinum, 260.

8 Essendo, infatti, Nostro vivissimo desiderio che il vero spirito cristiano rifiorisca per ogni modo e
si mantenga nei fedeli tutti, e necessario provvedere prima di ogni altra cosa alla santita e dignita del
tempio, dove appunto i fedeli si radunano per attingere tale spirito dalla sua prima ed indispensabile
fonte, che ¢ la partecipazione attiva ai sacrosanti misteri e alla preghiera pubblica e solenne della Chiesa.
Pius X. 2021. Motu proprio ,, Tra le sollecitudini ”, (19.04.2021) https://www.vatican.va/content/pius-x/it/
motu_proprio/documents/hf p-x motu-proprio 19031122 sollecitudini.html. https://vatican.va.

° Por. Stanistaw Czerwik. 2006. Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentéw Urzedu Nauczy-
cielskiego Ko$ciota. W Msza swigta w telewizji?. Red. Wiestaw Przyczyna, 33—34. Krakow: Wydaw-
nictwo M.



Idea participatio actuosa Soboru Watykanskiego 11 w dobie pandemii 81

nictwa wiernych nie wskazuja jeszcze na faktyczny udziatu $wieckich w cele-
bracji, ale raczej sklaniaja do ,,duchowego zjednoczenia z czynno$ciami spel-
nianymi przez kaplana”, by¢ moze motywowanymi pragnieniem ,,zaczerpni¢cia
z tej celebracji, zwlaszcza przez Komuni¢ sakramentalng, prawdziwie chrzesci-
janskiego ducha”'’.

Kontynuatorami mysli Piusa X byli dziatacze ruchu liturgicznego, zapoczatkowa-
nego przez mnichéw z zakonu $§w. Benedykta!'. Ci wielcy badacze teologii chcieli,
aby zmieni¢ rozumienie liturgii, odchodzac od pojmowania jej w wymiarze rubrycy-
styczno-celebratywnym na rzecz dostrzezenia w niej funkcji Kosciota ,jako szkoty
chrzescijanskiej formacji i zasady duszpasterskiej aktywnosci wspolnot™2, Nie bu-
dzi zatem zdziwienia fakt, iz pierwszym z postulatow Lamberta Beauduina, podczas
spotkania w Mechelen 23 wrzes$nia 1909 r., byto ,,doprowadzi¢ lud chrzescijanski
do czynnego uczestnictwa w Najéwietszej Ofierze Mszy Swigtej przez zrozumienie
i §ledzenie obrzedow i tekstow liturgicznych'®®. (...) Wyjasni¢ i prowadzi¢ do czynne-
go udzialu w obrzgdach tych sakramentow, ktore majg przyjmowac wierni lub przy
ktorych maja by¢ swiadkami, a takze stara sie, by i inni je zrozumieli”'4,

Echem tych postulatow byta decyzja Jana XXIII o zwotaniu soboru. Ojcowie
Vaticanum 11 za naglacy temat uznali potrzebg reformy liturgii i zwigzanych z nia
przestrzeni. Dlatego 4 grudnia 1963 r. jako pierwszy dokument zostata ogloszo-
na Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, stanowigca nie tylko
ukoronowanie staran ruchu liturgicznego, ale réwniez ukazujaca w swej struktu-
rze otwarcie na przysztos¢ i zadanie, jakie stoi przed Kosciotem w obliczu refor-
my"’. Juz sam fakt, iz Konstytucja o liturgii Swigtej w swojej tresci odnosi si¢ do

10" Czerwik. 2006. Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentow Urzgdu Nauczycielskiego Ko-
Sciota, 34.

11 Por. MD 3.

12 Por. Jerzy Kope¢. 1985. ,,Ruch liturgiczny, reforma i odnowa liturgiczna”. Ruch Biblijny i Li-
turgiczny 38 (4-5): 266.

13O prébach udostepniania tekstow liturgicznych wiernym mozna szerzej przeczytaé w: Stefan
Koperek. 1989. Dzieje udostepniania wiernym Mszatu. Polskie przektady mszalne dla uzytku wier-
nych od XVI do XX wieku. W Mszat ksiegq Zycia chrzescijanskiego. Red. Bogustaw Nadolski, 245—
271. Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha. Innym przyktadem na ukazanie uczestnictwa wiernych
w czasach przedsoborowych jest moment $wigcen biskupich Karola Wojtyty (28 wrze$nia 1958 r.).
Ryt $wiecen przed soborem byt bardzo skomplikowany, dlatego ks. K. Wojtyta chcial, aby podczas
$wigcen byt prowadzony komentarz liturgiczny. Jednak abp Baziak nie zgodzit si¢ na to. Wowczas
elekt do biskupstwa zdobyt thumaczenie tacinskie i poprosit grupe kobiet, aby przygotowatly broszur-
ke po polsku, ktora rozdano wiernym podczas celebracji liturgii. Por. Piero Marini. 2014. ,,Podstawy
reformy liturgicznej”. Zeszyty Formacji Duchowej 64: 42.

4 Kope¢. 1985. ,,Ruch liturgiczny, reforma i odnowa liturgiczna”, 270.

15 Por. Bogustaw Nadolski. 2014. Liturgika. T. 1: Liturgika fundamentalna. Poznan: Pallottinum,
127.
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terminu participare, participatio az 25 razy'®, wskazuje na to, jak wazne byto to
zagadnienie dla Ojcéw soborowych.

2. Participatio actuosa w Swietle Soboru Watykanskiego 11

Konstytucja o liturgii $wigtej w nr. 11 podata w sposob syntetyczny istote pro-
blemu uczestnictwa: ,,W celu osiaggnigcia pelnej skutecznosci jest rzecza koniecz-
ng, aby wierni przystepowali do liturgii z nalezytym usposobieniem duszy, aby
ich stowa byly zgodne z myslami, aby wspotpracowali z taskg niebianska, a nie
przyjmowali jej na prézno. Dlatego duszpasterze winni czuwac, aby czynnosci li-
turgiczne sprawowano nie tylko waznie i godziwie, ale takze, by wierni uczestni-
czyli w nich $wiadomie, czynnie i owocnie”!”. Ta proba definiowania uczestnictwa
zostala przez Sobor rowniez podkreslona przez zaakcentowanie kwestii zgroma-
dzenia liturgicznego, ktoérego celem jest sprawowanie Ofiary oltarza, urzeczywist-
niajgcej wypehianie kaptanskiej funkcji Chrystusa, uswiecanie cztowieka i spra-
wowanie publicznego kultu przez caty Ko$ciot's.

Sobor, przywotujac termin participatio actuosa, wskazywat nie tyle, czym owo
uczestnictwo powinno by¢, ile wymieniat jego przymioty wskazujace na sama natu-
re: czynne, $wiadome, wewnetrzne i zewnetrzne, pelne/doskonalsze, wspolnotowe,
pobozne, tatwe oraz owocne. Dopiero komplementarne ich odczytanie przyczy-
nialo si¢ do proby zrozumienia tego zagadnienia. Jednakze, jak zauwazyl Andrzej
Zadto, mimo wielu napisanych prac na temat uczestnictwa wiernych w $wietych
obrzedach samo pojecie participatio actuosa nie doczekato sie precyzyjnego zde-
finiowania. Wedlug wspomnianego autora proby definicji pojecia ogniskuja si¢
w trzech interpretacjach. Pierwsza z nich czynny udziat widzi jedynie w otaczaniu
przez wiernych oltarza. Druga odnosi si¢ wytacznie do postaw lub wykonywanych
gestow liturgicznych. Trzecia interpretacja uczestnictwo ogranicza do proklamo-
wania tekstow biblijnych oraz aktywnego odpowiadania (np. psalm responsoryj-
ny, aklamacje, $piew)'. Dlatego nie dziwi fakt, iz niejednoznaczno$¢ rozumienia

1o Terminy: participare, participatio w Konstytucji o liturgii $wietej znajduja si¢ w punktach:
11-12, 14 (2 razy i w tytule przed punktem), 17, 19, 21, 26-27, 30, 33, 41, 48, 50, 53, 55-56, 79, 90,
106, 113-114, 121, 124.

7 KL 11.
'8 Por. KL 7.

19 Por. Andrzej Zadto. 2016. ,,Participatio actuosa w liturgii przed Soborem Watykanskim II i po
nim. Zarys problematyki”. Studia Pastoralne 12: 16; Andrzej Zadto. 2011. ,,Pojmowanie uczestnictwa
w liturgii w okresie po Soborze Watykanskim I1”. Liturgia Sacra 38 (2): 317-330.
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terminu participatio actuosa przyczynia si¢ do mozliwosci rozpatrywania go na
réznych poziomach.

Juz pobiezna analiza tekstow soborowych ukazuje czynne uczestnictwo jako
zawsze domagajace si¢ zgromadzenia na $§wigtej liturgii. Jak zauwazyl Piero Mari-
ni, wierzacy, ktory celebruje Eucharystie, ,,nie jest zwyktym widzem, lecz zawsze
i koniecznie bohaterem, osoba zaangazowana w akcj¢, w dziatanie”?’. Mysl ta rzu-
ca $wiatto na problematyke rozumienia samego terminu i natury zgromadzenia —
podstawy do zaistnienia czynnego uczestnictwa.

Etymologia greckiego terminu ekklesia (Kosciot) wywodzi si¢ od czasownika
ekkaleo — wotam, zwotuj¢. Zatem nalezy stwierdzi¢, iz fundamentem jest tutaj
rozumienie zgromadzenia jako zwotanego z inicjatywy samego Boga. W kon-
tek$cie nowotestamentalnym ukazuje ono rowniez ,,ide¢ powolania, ktore zosta-
to skierowane taskawie przez Boga w Jezusie Chrystusie do Zydow, a potem do
pogan w celu ustanowienia §wictego zgromadzenia ostatnich czasow’?!. Nalezy
rowniez zwrdci¢ uwagge, iz zgromadzenie kultyczne nazywane jest jednoczesnie
communio. Ten tacinski termin ukazuje inng, glgbszg perspektywe?. W jezyku
polskim mozna to pojecie odda¢ takimi slowami, jak: wspdlnota, spotecznos¢
czy zjednoczenie. Jednocze$nie mozliwe jest jego zdefiniowanie poprzez: umoc-
ni¢, potwierdzié, zachowac?. Z powyzszej refleksji mozna wysnué¢ wniosek, iz
zgromadzenie, po pierwsze, zawsze zwolane jest z inicjatywy Boga w celu od-
dania kultu, za$§ z drugiej strony stanowi moment, gdzie wierni potwierdzaja
SWoja wiare, umacniaja ja podczas uczty eucharystycznej oraz Swiadczg o swo-
im Bozym pochodzeniu. Wobec tego samo gromadzenie domaga si¢ juz pew-
nej aktywnosci ze strony cztowieka, ukazuje jego wspolnotowy charakter. Dla
przyktadu warto odnotowac¢ fakt, iz rubryki w ksiggach liturgicznych miaty
przewidywac udzial wiernych, jak réwniez zachgcono do wzmozenia partycy-
pacji w liturgii poprzez wykonywanie aklamacji, §piewow, odpowiedzi, gestow
i postaw?*. Wspodlczesne rozumienie liturgii zaktada wrecz jej responsoryczny

20 Piero Marini. 2014. ,,Celebracja misterium Chrystusa”. Zeszyty Formacji Duchowej 64: 11.

21 Paul Ternant. 1994. Ko$ciot. W Stownik teologii biblijnej. Red. Xavier Léon-Dufour, 383-384.
Thum. Kazimierz Romaniuk. Poznan: Pallottinum.

22 Communio jako zasada wspolnotowosci znacznie przekracza kontekst liturgiczny, cho¢ pozo-

staje jego najglebszym wymiarem. Zob. Joaquin Losada. 1989. ,,Wspoélnota w Kosciele-komunii”.
Communio 51 (3): 58—-68.

% Alojzy Jougan. 2013. Communio. W: Stownik koscielny. Lacinsko-polski, 127. Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu.

2 KL 30-31.
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charakter®. Taki wspoOlnotowy charakter aktywnego uczestnictwa wpisuje si¢
w mysl Josepha Ratzingera, podkreslajacego w swoich homiliach, iz niedzielne
zgromadzenie wokot Chrystusa eucharystycznego na modlitwie stanowi glebe,
na ktorej wyrasta Koscior?®. Z powyzszej refleksji nalezy przej$¢ do kolejnych
elementéw bogatej mozaiki rozumienia uczestnictwa.

Kolejnym krokiem jest zastanowienie si¢ nad wymiarem zewnetrznym i we-
wnetrznym, prowadzacym do §wiadomego uczestnictwa. Takie ujecie pozwala
w uczestnictwie dostrzec interpersonalny charakter, domagajacy si¢ dopehienia
przez wymiar przezycia konkretnego cztowieka. Juz Pius XII wskazywal, iz li-
turgia wymaga $cistego zespolenia pierwiastka zewnetrznego i wewnetrznego,
jednakze z przewaga tego drugiego. Bylo to fundamentalne stwierdzenie, kto-
re przeszto do Konstytucji o liturgii. Ojcowie soborowi podkreslali éw fakt po-
przez nakaz skierowany do kaptanow: ,,Niech duszpasterze gorliwie i cierpliwie
zabiegajg o liturgiczne wychowanie i czynny udziat wiernych, tak wewnetrzny,
jak 1 zewngtrzny, stosownie do ich wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury
religijnej”?’. Jest to niczym echo stéw Piusa XII, ktory widzial w tym wewnetrz-
nym wymiarze postawe bliskosci z Jezusem, gdyz, jak sam zaznaczat: ,,musimy
stale zy¢ z Chrystusem, catkowicie si¢ Jemu odda¢, aby w Nim, z Nim i przez
Niego oddawa¢ chwate nalezng Ojcu Niebieskiemu™?. Papieska konstatacja sta-
je sie urzeczywistnieniem na gruncie zycia ludzkiego stéw Pana o prawdziwych
czcicielach Jego Ojca, oddajacych czes¢ w Duchu i prawdzie (por. J 4,23-24).
Zatem wida¢, ze sama postawa i wewngtrzne nastawienie prezentowane przez
cztowieka ma przetozenie na to, jak wyglada jego zewnetrzne uczestnictwo. Taka
forma jednak jest wowczas mozliwa, jesli kazdy — czy to bedzie wierny, czy pre-
zbiter — zostanie odpowiednio uswiadomiony, w czym uczestniczy i w jaki spo-
sob tajemnica ta wprowadzona zostaje w zycie. Zatem nalezy dotozy¢ wszelkich
staran, aby w kosciotach dokonywata si¢ katecheza nie tyle liturgiczna, ale wrecz
mistagogiczna. Dlatego za papiezem Benedyktem XVI nalezy zauwazy¢, iz kate-
cheza mistagogiczna powinna si¢ opiera¢ na trzech filarach. Po pierwsze, ma ona
objasniac¢ obrzedy w Swietle wydarzen zbawczych; po drugie, wprowadza¢ wier-
nych w rozumienie znakow oraz, po trzecie, ukazywac¢ im znaczenie obrzedoéw

» Zob. Krzysztof Filipowicz. 2012. Dialog, struktura responsoryczna liturgii, Swigta wymiana.
W Mysterium Christi. Fundamentalne rzeczywistosci liturgii. Red. Wactaw Swierzawski, 83-96. Za-
wichost — Krakow — Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu.

26 Joseph Ratzinger. 2016. Glod Boga. Kazania z Pentling. Thum. Pawetl Kazmierczak. Krakow:
Wydawnictwo WAM, 34-35.

27 KL 19.
% MD 11.
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w powigzaniu z zyciem chrze$cijanskim?. Dopiero wowczas, gdy cztowiek zo-
stanie poddany procesowi katechizacji, mozna moéwi¢ o §wiadomym i owocnym
uczestnictwie w §wietej liturgii, gdyz wierny jest wtenczas odpowiednio uformo-
wany. Katecheza zatem przyczynia si¢ do poglebienia §wiadomosci, w czym si¢
uczestniczy, dlaczego si¢ to robi i w jaki sposob powinno by¢ to czynione. Wobec
tego mozna doszukac si¢ tutaj aktualno$ci stow Jana Pawta 11, ktory zachecat, aby
dotozono staran, by wierni podczas liturgii mogli odczu¢ osobiste poczucie zaan-
gazowania poprzez ,,wlaczenie si¢ w te formy uczestnictwa, ktore liturgia propo-
nuje i zaleca™.

Ostatnim z elementow uczestnictwa jest przymiot: pelny. Mozna powiedzie¢, ze
jest on najdoskonalsza forma, gdyz zaktada wszystkie pozostale przymioty. Syn-
tetycznie ujmuje to Konstytucja o liturgii w nr. 48, gdzie podkreslono, iz Kosciot
troszczy sig, aby ,,chrzes$cijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy
lub milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze
rozumieli, w §wietej czynno$ci brali udziat §wiadomie, poboznie i czynnie, byli
ksztaltowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i sktadali
Bogu dzigkczynienie; aby ofiarujac niepokalang Hosti¢ nie tylko przez r¢ce kapta-
na, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ ofiarowywac samych siebie i za posrednic-
twem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wza-
jemnie ze sobga, aby ostatecznie Bog byt wszystkim we wszystkich”. Z tego mozna
wysnu¢ wniosek, iz pelne uczestnictwo zaktada fizyczng obecnos¢ na liturgii, zjed-
noczenie z Chrystusem eucharystycznym i bra¢mi, $wiadome przezycie Boskich
tajemnic. Mozna by rzec, iz jest to przezywanie liturgii na sposob doskonaty, na
wzor Pana. Jak zauwazyl Tomasz Bac, to wlasnie takie uczestnictwo w Mszy ,,ro-
dzi si¢ z zycia i do zycia prowadzi™'.

Reasumujac: w rozumieniu zagadnienia czynnego uczestnictwa nalezy za-
uwazy¢ zalezno$¢ miegdzy formacja liturgiczng duszpasterzy oraz wiernych
swieckich, uczestnictwem w jego pelnym wymiarze a czerpaniem ducha chrze-
Scijanskiego ze $wigtych misteriow, ktore przektadaja si¢ na codzienne zycie
wierzacych w Chrystusa’.

2 Benedykt XVI. 2007. Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis”. O Eucha-
rystii, zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota. Krakow: Wydawnictwo Ksiezy Sercanow, nr 64.

30 Jan Pawet I1. 1998. List apostolski Dies Domini. O swigtowaniu niedzieli. Poznan: Pallottinum
(dalej: DD), nr 51.

31 Baé. 2011-2013. , Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo w liturgii wedlug Konstytucji
o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego 117, 112.

32 Czerwik. 2006. Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentéow Urzgdu Nauczycielskiego Ko-
$ciota, 49-50.
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Naszkicowana panorama zagadnienia participatio actuosa miata na celu uka-
zanie, jak w warunkach ,,normalnych” wyglada uczestnictwo wiernych. Niemniej
jednak celem artykutu jest zobaczenie recepcji soborowego postulatu w dobie pan-
demii, ktora nawiedzita §wiat w 2020 r. Nalezy si¢ teraz przyjrze¢, jak ono wygla-
dato w czasie, gdy liturgie sprawowane byly w rezimie sanitarnym czy wrecz przy
zamknigtych $wiatyniach dla wiernych®’. W czasie, gdy wzmozona zostata czesto-
tliwo$¢ transmisji Mszy §w., a wiernych namawiano do praktykowania Komunii
duchowej, rodzit si¢ problem; Czy wierni uczestnicza w Mszy transmitowanej, czy
jednak tacza si¢ duchowo?

3. Uczestnictwo wiernych w liturgii w dobie pandemii

Czas pandemii Covid-19 stat si¢ momentem weryfikacji poziomu wiary i rozu-
mienia uczestnictwa wiernych. Byl to czas ukazujacy zaburzenia w kazdej sferze
zycia ludzkiego, w tym takze w obszarze liturgicznym. Jak zauwazyt Robert Sarah,
w celu zapobiezenia replikacji wirusa wprowadzano obostrzenia, wplywajace na pod-
stawowy aspekt zycia chrzescijan, oparty na stowach Chrystusa: ,,(...) gdzie sg dwaj
albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20) oraz na obrazie
wspodlnoty wezesnochrzescijanskiej, trwajacej ,,w nauce Apostolow i we wspdlnocie,
w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42)*. Zachwiato to fundamentem, jakim
jest tworzenie zgromadzenia liturgicznego w Imi¢ Pana na §wigtych czynnosciach.
W $wiadomosci ludzkiej, w obliczu niewiadomego, zaczely pojawiac si¢ obrazy
epok minionych, kontrastujagcych z obecnie zastang rzeczywistoscia. Z jednej strony
przypominano sobie sytuacje chrzescijan w katakumbach, obraz dawnych pandemii
(dzumy, cholery, czarnej ospy), gdy wierni szukali w Bogu ratunku poprzez orga-
nizowanie pielgrzymek, nabozenstw i procesji ekspiacyjnych w intencji oddalenia
nieszczes¢?. Mozna by rzec, iz Ow obraz stat si¢ tlem dla obecnej sytuacji, a wrecz
zwierciadtem, w ktorym powinno si¢ przejrzec i wyciagna¢ wnioski.

3 Jak zauwazyt E. Sakowicz, sytuacja zamknigcia $wiatyn odnosifa si¢ nie tylko do kosciotow
katolickich, ale roéwniez do §wiatyn innych wyznan. Wspomniany autor zwrocit uwage, iz rowniez
w meczetach i synagogach uroczystosci religijne byty sprawowane tylko przez duchownych w pu-
stych budynkach. W obliczu obostrzen naktadanych przez wladze swieckie E. Sakowicz zwracal row-
niez uwag¢ na powstajace pytanie o wolnos¢ religijng oraz o granice podporzadkowania si¢ religii
panstwu w obliczu epidemii. Eugeniusz Sakowicz. 2020. ,,Czas wyjatkowej wiary”. Misje Dzisiaj 39
(6): 32-33.

3 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2020. ,,Powr6¢my z radoécia do
Eucharystii! List do przewodniczacych Konferencji Episkopatow na temat celebrowania liturgii”.
OsRomPol 426 (10): 32.

3 Grzegorz Gorny. 2020. ,,Czas pandemii, czas proby”. Sieci 422 (53): 56.
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W sytuacji pandemii Covid-19 chrzescijanie nie zawsze mogli uczestniczy¢ fi-
zycznie w liturgii ze wzgledu na obostrzenia, niekiedy tez w tych tragicznych warun-
kach nie wznosili mysli ku Bogu. Nie organizowano wzmozonych ruchow ekspiacyj-
nych, a jedynym przejawem byt $piew suplikacji i modlitwa o oddalenie pandemii.
Sfera sacrum przeniosta si¢ ze §wiatyn do domow, gdzie wierni przezywali Msze¢
$w. za posrednictwem transmisji. Biskupi, wydajac dyspensy od uczestnictwa®,
przyczynili si¢ do tego, ze wierni musieli zmierzyli si¢ z wlasng wiara, wtasnym po-
dejsciem do udziatu w Ofierze ottarza oraz przyjmowania sakramentow.

Wazrost liczby transmisji Mszy sw. byt pierwszym punktem zapalnym calej sy-
tuacji. Patrzac historycznie, transmisja (radiowa/telewizyjna)*’ miata stanowi¢ po-
moc dla ludzi chorych, starszych czy tych, ktorzy z racji stanu zdrowia lub innego
waznego powodu nie mogli uczestniczy¢ w liturgii w Swiatyni*. W czasie pande-
mii taka forma stanowita juz nie spos6b nadzwyczajny, lecz powszedni i zwyczajny.
To wlasnie na styku przyzwyczajen i obostrzen mozna byto dostrzec blaski i cienie
decyzji o wzmozonych transmisjach Mszy $§w. Z jednej strony, jak zauwazyt Prze-
mystaw Sawa, stan epidemii odkryt szereg zaniedban Kosciota w sferze medialne;.
Wspomniany autor wymieniat m.in. problem wielu kaptanow, ktorych parafie nie
miaty stron internetowych czy profilow na portalach spotecznosciowych®. Byt to
niewatpliwy problem, gdyz wierni nie mieli mozliwosci partycypacji w zyciu swo-
jej wlasnej parafii. Z drugiej jednak strony mnogos¢ stron internetowych, profilow
réznych parafii, transmisji radiowych i telewizyjnych obnazyta inny problem —
brak formacji liturgicznej nie tylko wiernych, ale i celebransow. Biskupi apelowali
wowczas o powrdt do formacji/autoformacji samych szafarzy Eucharystii, pod-
noszacej poziom ars celebrandi®. Niemniej jednak transmisje Mszy §w. stawaty

3 Dyspensy te zostaly zniesione we wszystkich diecezjach 20 czerwca 2021 r., decyzja podjeta
przez biskupoéw na 389. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski w Kalwarii Zebrzydow-
skiej,  https://episkopat.pl/20-czerwca-zostana-zniesione-dyspensy-od-uczestnictwa-w-niedzielnej-
-mszy-swietej-2/ (8.07.2021).

37 Jak zauwaza M. Szczepaniak, watpliwosci co do transmitowania poczatkowo nabozenstw,
a potem Mszy $w. odnosily si¢ wlasnie do problemu uczestnictwa. Wydaje si¢, ze nieufnos$¢ Stolicy
Apostolskiej do takiej formy opierata si¢ na przekonaniu, iz wierni moga uznaé radiowy przekaz jako
zado$¢ czynigey $wiatecznemu obowiazkowi udziat w Eucharystii. Z drugiej strony powstawal tez
problem ,,partycypacji posredniej, traktowane;j jako akt intencjonalny” oraz ,,niestosowno$ci miejsca
odbioru transmisji i zatracenia liturgicznej istoty Eucharystii — uczty i ofiary”. Maciej Szczepaniak.
2012. ,,Radiowa transmisja Mszy $§w. z Kongresu Eucharystycznego w Dublinie. Przelom w recepcji
transmisji radiowych w praktyce eklezjalnej”. Kultura — Media — Teologia 9: 16.

% DD 54.

¥ Przemystaw Sawa. 2020. ,,Wyzwania dla Kosciola w Polsce. Teologiczno-pastoralna refleksja
w konteks$cie pandemii”. Studia Pastoralne 16: 29.

4 Por. Wiktor Skworc. 2020/2021. Stowo wstepne. W Zeszyt specjalny do programu duszpaster-
skiego Kosciola katolickiego w Polsce na rok 2020/2021. Duszpasterstwo w czasie pandemii. Red.
Jan Bartoszek, Roman Chromy, Krystian Piechaczek, 7. Katowice: Instytut Go$¢ Media.
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si¢ zrodlem ewangelizacji. Juz Wiestaw Przyczyna stwierdzat, iz ,,pobozne prze-
zywanie transmisji Mszy w domu moze by¢ aktem chrzescijanskiego swiadectwa
wiary w Eucharysti¢, zwlaszcza wobec domownikow”!. Zatem mozna stwierdzic,
iz sytuacja pandemii niejako wymusila na wiernych pobudzenie ducha ewangeliza-
cyjnego wsrod swoich domownikow czy w swoim srodowisku.

Zarzadzanie przez biskupéw dyspens od uczestnictwa w liturgii powodowato tez
inny problem, zwigzany z terminologia: Czy wiemy uczestniczy we Mszy $w., czy
jednak taczy si¢ duchowo?* Jak zauwazyt Waldemar Bartocha, liturgia i telewizja,
mimo iz splatajg si¢ ze sobg ,,w wydarzeniu medialnym, jakim jest Msza §wigta trans-
mitowana, to jednak nie ma podstaw do utozsamiania ogladania Mszy Swigtej w te-
lewizji z bezpos$rednim w niej uczestnictwie™ Wigze si¢ to z problematyka zgroma-
dzenia, ktore domaga si¢ fizycznej obecnosci wiernego, o czym byta juz mowa wyzej.
Uprzywilejowanym sposobem komunikowania si¢ z Bogiem pozostajg sakramenty**.
Z drugiej jednak strony Carlo M. Martini zaproponowat teologiczny model komuni-
kacji bezposredniej. Wspomniany autor zauwazyl, iz telewizor moze staé si¢ ,,krawe-
dzig ptaszcza Jezusa”, przez ktory, podobnie jak ewangeliczna kobieta chwytajaca si¢
plaszcza Jezusowego z wiarg (Lk 8,42-48), cztowiek moze wejs¢ niejako w kontakt
duchowy z taska Chrystusa®. Warto tez doda¢, ze dzigki transmisji takiego wydarze-
nia, jak blogostawienstwo Urbi et orbi, mamy wyrazne przekroczenie liturgicznego
wymogu co do miejsca, a wystarczajacym jest udzial ze wzgledu na czas; nie mozna
uczestniczy¢ w blogostawienstwie na zasadzie retransmisji. Mozna powigza¢ 6w mo-

4 Joanna Jureczko-Wilk. 2020. ,,Jak przezy¢ Msze w telewizji?”. Go$¢ Niedzielny 47: 33.

42 Celem zobrazowania problemu mozna spojrze¢ na dyspensy wydawanie przez bp Romualda
Kaminskiego (diecezja warszawsko-praska), gdzie w dokumencie z 12 marca 2020 r. czytamy; ,,0s0-
by korzystajace z dyspensy zobowiazane sa w sumieniu do uczestnictwa w niedzielnej Mszy Swigtej
w domu za posrednictwem transmisji w $rodkach spolecznego przekazu. Zach¢cam tez do poglebio-
nej modlitwy osobistej”, za$ juz we Wskazaniach liturgicznych na czas Triduum Paschalnego A.D.
2021 w diecezji warszawsko-praskiej w nr. 5 zanotowano: ,,W przypadkach organizowania transmisji
liturgii za pomoca medidw internetowych nie nalezy uzywac wyrazenia ,,uczestnictwo w liturgii”
w stosunku do osob, ktore ogladaja ja w domach i innych miejscach. Stosownym i bardziej odpowied-
nim jest okreslenie ,taczno$¢ duchowa”. Nalezy strzec dostownego i fizycznego rozumienia uczest-
nictwa w liturgii, aby wszyscy mieli jasno$¢ co do réznicy, jaka zachodzi migdzy byciem na zgroma-
dzeniu a ogladaniem czy shuchaniem go w mediach”. Wskazania liturgiczne na czas Triduum
Paschalnego A.D. 2021 w diecezji warszawsko-praskiej, (12.04.2021) https://diecezja.waw.pl/7416;
Dyspensa od obowigzku niedzielnego uczestnictwa we Mszy Swigtej (12.04.2021), https://diecezja.
waw.pl/6899.

# Waldemar Bartocha. 2019. ,Liturgia ,,zmediatyzowana” w $wietle Dyrektorium Konferencji
Episkopatu Polski w sprawie celebracji Mszy $wigtej transmitowanej przez telewizje”. Lodzkie Stu-
dia Teologiczne 28 (4): 59.

# Por. Zdzistaw Janiec. 2007. ,,Komunikacja sakramentalna w liturgii”. Liturgia Sacra 29 (1):
47-57.

4 Carlo Maria Martini. 1998. Rozmowy z moim telewizorem. Spotkanie Kosciola ze swiatem mass
mediow. Thum. Wiestaw Pawlowski. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 5.
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del z tym, co w homilii z okazji 90-lecia Radia Watykanskiego stwierdzat kard. Pietro
Parolin. Hierarcha zauwazyt, iz forma komunikowania ogniskuje si¢ w trzech aspek-
tach: otwarcie, powszechnos¢ i kontakt. Otwarcie zaklada docieranie do najdalszych
zakatkow $wiata z przekazem Ewangelii Jezusowej. Powszechnos¢ przekazu urzeczy-
wistnia powszechnos$¢ Kosciola katolickiego i postugi Piotrowej papieza, a co za tym
idzie, ukazuje, iz wierni catego $wiata mogg modli¢ si¢ jednym glosem. Za$ kontakt
zaktada zywa i bezposrednig relacjg*. Ten ostatni aspekt jest kluczowy w zrozumie-
niu participatio actuosa, poniewaz ono wiasnie zaklada fizyczng obecnos¢ wierne-
go na $wietych misteriach. Liturgia jest i pozostanie Swiatem o0sob, a wigc i relacji
osobowych. Blogostawienstwo Urbi et orbi nalezy uwazaé za szczegdlny przypadek.
Z powyzszej refleksji mozna wysnuc¢ wniosek, iz wierny ogladajacy transmisje Mszy
$w. nie uczestniczy w niej, a jedynie taczy si¢ duchowo ze wspolnota zgromadzong
w kosciele, co wydaje si¢ cenne, gdy fizyczne uczestnictwo jest z powaznych powo-
dow niemozliwe. Zatem stusznie zauwazat abp Grzegorz Rys, gdy w dyspensach dla
archidiecezji t6dzkiej nieustannie przypominat, ze zachgca osoby korzystajace z dys-
pensy, aby ,.trwaly na osobistej i rodzinnej modlitwie”, oraz namawiat ,,do duchowe;j
Iacznosci ze wspolnota Kosciola poprzez transmisje radiowe, telewizyjne lub interne-
towe”". Duchowa tgczno$¢ nie jest synonimem obecnosci czy uczestnictwa, dopoki
jestesmy w realiach Kosciota pielgrzymujacego.

Duchowa taczno$¢ ze wspolnota, ktora w czasie rzeczywistym celebruje Naj-
$wigtszg Ofiare, przyczynita si¢ do tego, ze wierni praktykowali w swoich domach
Komuni¢ duchowa®, zalecang juz od czaséw Soboru Trydenckiego®. Komunia du-

46 Pietro Parolin. 2021. ,,Otwarcie, powszechno$¢, kontakt. Homilia kard. Pietra Parolina z okazji
90-lecia Radia Watykanskiego”. OsRomPol 431 (3): 23-25.

4 Dyspensa od obowigzku uczestnictwa we Mszy Swigtej w niedziele i $wigta nakazane do dnia
18 kwietnia br., https://www.archidiecezja.lodz.pl/aktualnosci/2021/04/dyspensa-od-obowiazku-
-uczestnictwa-we-mszy-swietej-w-niedziele-i-swieta-nakazane-do-dnia-18-kwietnia-br
(12.04.2021).

4 Bogdan Kocanda proponuje, aby akt Komunii duchowej rozpocza¢ wzbudzeniem zywej wiary
poprzez odmowienie aktow strzelistych lub spontanicznie przez siebie utozonej modlitwy. Nastepnie
powinno si¢ ,,ufnie otworzy¢ swoje serce na Boga i odmawiajac modlitwe Ojcze nasz, przyjac¢ pokor-
ng postawe dziecka Bozego”. Po osiagnigciu odpowiedniego stanu nalezy usilnie prosi¢ Jezusa, aby
przyszedt do serca i w nim zamieszkal. Leszek Smolinski. 2013. Pragnienie serca. O Komunii ducho-
wej. W Msza swieta — rozumiel, aby lepiej uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy. Red. Jan Hadalski,
458-159. Poznan: Hlondianum.

4 Soboér Trydencki wymienial trzy sposoby przyjmowania Komunii: ,,Odno$nie do korzystania
z tego swu;tego sakramentu ojcowie nasi stusznie i madrze rozroznili trzy sposoby jego przyjmowa-
nia. Uczyli, ze: jedni przyjmuja go tylko sakramentalnie, jak grzesznicy; inni tylko duchowo, miano-
wicie ci, ktorzy w pragnieniu spozywajac 6w podawany niebianski chleb — zywa «wiarg, ktora dziata
przez mitosé» — odczuwaja jego owoc 1 pozytek; inni wreszcie przyjmuja go zardéwno sakramentalnie,
jak i duchowo, a sg to ci, ktorzy tak si¢ wpierw badaja 1 przygotowuja, ze do tego Bozego Stotu przy-
stepuja odziani w weselng szate”. Sobor Trydencki. 2007. Sesja 13: 1/A (Dekret o Eucharystii), rozdz.
8: Sposob korzystania z tego przedziwnego sakramentu. W Dokumenty Soborow Powszechnych.
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chowa stanowi zjednoczenie wiernego z Chrystusem eucharystycznym nie na spo-
sob sakramentalny, lecz dzigki pragnieniu serca pobudzanego natchnieniem Ducha
Swietego™. Nadmienmy réowniez, ze obowigzek uczestnictwa we Mszy §w. nie po-
cigga za sobg obowigzku Komunii sakramentalnej, cho¢ jest ona z oczywistych
wzgledow bardzo zalecana. Jak przypomina Grzegorz Strzelczyk, osoba w stanie
taski uswiecajacej, ktora nie moze w sposob fizyczny przyjac Ciala i Krwi Chry-
stusa (np. z racji choroby, braku szafarza), dostepuje skutkéw sakramentalnych
poprzez Komuni¢ duchowa — akt zwrocenia si¢ do Pana z goragcym pragnieniem
zjednoczenia si¢ z Nim na sposob sakramentalny®!. Taka praktyka byta pomocna
w czasie pandemii, gdy w obliczu obostrzen nie zawsze byta mozliwos¢ uczestni-
czenia w Mszy $w. w kosciele.

Podsumowanie

Ozywienie uczestnictwa wiernych w liturgii bylto naczelng troskg ruchu liturgicz-
nego. Jezeli mowimy o odnowie liturgicznej jako dziele Soboru Watykanskiego 11,
to nalezy ja rozpatrywa¢ wlasnie w $wietle wdrazania participatio actuosa. Sytuacja
wywotana przez pandemig¢ Covid-19 jest niewatpliwie jakim$ novum w liturgicznym
doswiadczeniu Kosciola, jezeli rozumiemy przez to ,,uczestnictwo” za pomocg nowo-
czesnych $rodkéw przekazu. Nawet jesli problem mediatyzacji liturgii podnoszony
byt juz wezeséniej, to nigdy nie wystapit on na skalg globalng w warunkach pewnego
przymusu i przy jednoczesnej dyspensie, udzielonej ze strony czynnikow decyzyj-
nych Kosciota. Do pewnego stopnia pomocne sg dawniej wypracowane rozwigzania
z zakresu sakramentologii, koncentrujace si¢ na uczestnictwie w znaku sakramen-
talnym i dos§wiadczaniu sakramentalnych skutkoéw w porzadku taski. Niezaleznie od
rozwigzan prawodawstwa ko$cielnego 1 liturgicznego, uczestnictwo rozumiane jako
udzial w zgromadzeniu liturgicznym dokonujacym sig¢ tu i teraz pozostanie uprzywi-
lejowana i w znacznym stopniu niezastgpowalng forma. Liturgia zaktada fakt groma-
dzenia sie, aktywnego i— nalezatoby doda¢ — bezposredniego uczestnictwa. Swia-
domos¢ skutecznosci liturgicznego dziatania mimo niedostatku uczestnictwa znana

Tekst tacinski, polski. T. 4/1: Lateran V, Trydent, Watykan I. Opr. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras,
453-454. Krakow: Wydawnictwo WAM.

30 Smoliniski. 2013. Pragnienie serca. O Komunii duchowe;j, 456.

31 Chodzi tutaj o nauke Soboru Trydenckiego, ktora rozroznia w sakramentach znak (sacramen-
tum) 1 whasciwy skutek w porzadku taski (res). Zachodzi tutaj analogia jak w przypadku chrztu sakra-
mentalnego i chrztu pragnienia, ktory przynosi skutek otrzymania taski bez znaku sakramentalnego.
Grzegorz Strzelczyk. 2018. Sakrament Eucharystii. W Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii i prak-
tyce Kosciota. Red. Krzysztof Porosto, Robert Wozniak, 385. Krakéw: Wydawnictwo WAM.
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byta w Kosciele od dawna: chrzest pragnienia, Komunia duchowa, btogostawien-
stwo Urbi et orbi, mozliwo$¢ zawarcia matzenstwa przez pelnomocnika. Prawde t¢
potwierdza Sobdor Watykanski II, co prawda w sposob wielce ogledny, gdy mowi,
ze kazda celebracja liturgiczna jest czynno$cia w najwyzszym stopniu $wieta, ktorej
skutecznosci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu nie posiada zadna inna
czynnos$¢ Kosciota™.

Jednakze pandemia Covid-19 okazala si¢ ogromnym wyzwaniem pastoralnym,
a wigc 1 liturgicznym, dostrzezonym zaréwno przez duszpasterzy, jak i potwierdzo-
nym przez badania®. W ograniczonym stopniu niemozno$¢ uczestnictwa w liturgii
moze przyczyni¢ si¢ do bardziej u§wiadomionego znaczenia tego, czym jest natura
zgromadzenia liturgicznego. Brak dobr duchowych, ktore sg ,,na wyciagnigcie reki”,
uswiadamia ich znaczenie dla zycia religijnego. Bylby to jaki$ wzrost jakoSciowy. Nie-
mniej powro6t do stanu iloSciowego pozostaje ogromnym wyzwaniem pastoralnym®,
Wyciagniecie wnioskow, a co za tym idzie, podjecie okreslonych dziatan pozostaje
wcigz kwestig czasu, przynajmniej do definitywnego zakonczenia pandemii.
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The Rite of the Consecration of Virgins
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Different, yet Close to Reality
Synthetic Analysis

Abstract

The sacrament of marriage and the rite of consecration of virgins are celebrations belonging
to two worlds that seem to have no contact points. The consecration of virgins itself appears
as something ancient and exotic at the same time, and interest in its meaning is still faint.
This article is a synthetic presentation of the research that ended in April 2021, resulting in
a work entitled: The Nuptial Character of the Sacrament of Marriage and the Consecration
of Virgins. Analytical and comparative study. The recognition of this spousality of the rites
studied, both in their entirety and in their individual elements, while at the same time com-
menting on the documents of the Holy See and of the Fathers of the Church, clearly speaks
in favour of the fact that these realities are very close to each other and even complement
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sality.
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Abstrakt

Sakrament malzenstwa i obrzed konsekracji dziewic to celebracje nalezace do dwoch §wia-
tow, ktore, wydawac si¢ by mogto, nie maja punkow stycznych. Sama konsekracja dziewic
jawi si¢ jako co$ starozytnego i egzotycznego jednoczes$nie, a zainteresowanie jej znacze-
niem jest nadal nikle. Niniejszy artykut to syntetyczne przedstawienie badan, jakie zakon-
czyty sie¢ w kwietniu 2021 r., czego efektem jest praca zatytutowana: Nupcjalny charakter
sakramentu matzenstwa i konsekracji dziewic. Studium analityczno-poréownawcze. Do-
strzezenie owej oblubienczosci badanych obrzedow tak w catosci, jak w ich poszczegodlnych
elementach, przy jednoczesnym komentarzu dokumentoéw Stolicy Apostolskiej oraz Ojcow
Kosciota, dobitnie przemawia za tym, ze te rzeczywisto$ci sg sobie bardzo bliskie, a nawet

wzajemnie si¢ uzupetniaja.

Stowa kluczowe: sakrament malzenstwa, obrzgd konsekracji dziewic, nupcjalnosé, przymie-

rze, oblubienczosé.

Niniejszy artykut jest syntetycznym przedstawieniem badan, jakie miaty miej-
sce w latach 2018-2021 na dwoch rytach, ktoére na pierwszy rzut oka zupehie do
siebie nie pasuja, mianowicie obrzedzie sakramentu malzenstwa i obrzedzie kon-
sekracji dziewic, nalezacym do grupy sakramentaliow. Ujecie tych rzeczywistosci
w konteks$cie oblubienczych zaslubin, jakie dokonuja si¢ migdzy Bogiem i czto-
wiekiem, stato si¢ kanwa podjetej analizy. Zagadnienie nupcjalnosci rozumiane;j
jako triada: ofiara — przymierze — dar nie znalazlo szczegodlnego zainteresowania
we wspotczesnej literaturze specjalistycznej'. Pigcdziesiata rocznica wydania Ob-
rzedow konsekracji dziewic nie przyczynita si¢ ponadto do promowania tego sta-
nu, jak i przedtozenia stosownych publikacji®. Z kolei czas pandemii, paralizujacy
swiat od poczatku 2020 r., pokazat z cala moca kryzys rodziny i jej duszpasterstwa,
ktore juz wczeéniej dawaty znaki dziejacych si¢ w nich problemow?. Dlatego na-

! Zob. Jakub Ziemski. 2016. Elementy nupcjalne w odnowionej liturgii sakramentow. Torun: Wy-
dawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika. Pozycja ta stanowi do tego momentu jedyna
zwarta publikacje na ten temat, dostgpna w jezyku polskim.

2 Wyjatkiem w tej kwestii jest Instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago z 2018 r. Jest to pierwszy
dokument Stolicy Apostolskiej po Soborze Watykanskim II, traktujacy wylacznie o dziewicach kon-
sekrowanych. Zob. Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego. 2018. Instrukcja ,,Ecclesiae Sponsae Imago™ na temat ordo virginum (12.10.2021). https://
press.vatican.va/content/salastampa /en/bollettino/pubblico /2018/07/04/180704d.html.

3 Zob. Ryszard Kaminski. 2010. ,,Troska duszpasterstwa rodzin o malzenstwo i rodzing”. Rocz-
niki Pastoralno-Katechetyczne 57 (2): 5-24.
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turalng konsekwencja powyzszych faktow stalo sie podjecie tego ,,egzotycznego
tematu” celem dokonania jego wyktadni, przy jednoczesnym zwrdceniu uwagi na
rzeczywistosci zbawcze, dziejace si¢ w ich obszarze.

1. Struktura badan

Problemem badawczym pracy naukowej autorstwa piszacego niniejszy artykut?,
ktora w oryginale nosita tytut: Nupcjalny charakter sakramentu matzenstwa i kon-
sekracji dziewic. Studium analityczno-porownawcze, byto przedstawienie dwoch
celebracji, w ktorych najpetniej manifestuje si¢ oblubienczy wymiar mitosci Chry-
stusa do Kosciota.

Aby odpowiedzie¢ na tak postawiony problem, konieczne byto ukazanie tych
stanow w konteks$cie oblubieniczych zaslubin, dokonujacych si¢ miedzy Bogiem
i cztowiekiem. Metodg zastosowang do przeprowadzenia badan byta, po pierw-
sze, analiza dedukcyjna, skupiajgca si¢ na ukazaniu idei oblubienczego przy-
mierza w cato$ci omawianych obrzedow, jak i pojedynczych ich elementach.
Druga zastosowang metoda bylo poréwnanie wynikow analizy i wyciagnigcie
wnioskow.

Proces badawczy zostal przeprowadzony w oparciu o polskojezyczne publi-
kacje, wydane po zakonczeniu Vaticanum II. Do tych zrodet zaliczaja sie: ksiegi
obrzedowe, jedna z encyklik, adhortacje papieskie oraz inne dokumenty Kosciota.
Ponadto pomocne byty artykuly w czasopismach teologicznych, tematyczne pu-
blikacje czy wideorelacje z obrzedow konsekracji dziewic. Czes¢ traktujaca o na-
uczaniu Ojcéw Kosciola byta analizg ich dziel, odnoszacych si¢ bezposrednio lub
posrednio do badanego tematu.

Wskazujac na struktur¢ przywolanej pracy, nalezy powiedzie¢, ze sktada si¢
ona z trzech gtéwnych rozdziatow. Pierwszy z nich, to przedstawienie gtownych
zatozen soborowej reformy liturgii odnoszacych si¢ do obrzgdu sakramentu mat-
zenstwa oraz konsekracji dziewic w oparciu o polskie edycje ksiag liturgicznych.
Rozdzial drugi odnosi si¢ wytacznie do sakramentu matzenstwa, analizowanego
pod katem nupcjalno$ci. Zatozenie to zostato realizowane na trzech poziomach
badawczych. Pierwszy stanowig wyjasnienia, w czym objawia si¢ oblubiencze
przymierze tej celebracji. Nalezy tutaj wskaza¢ na nauczanie Soboru Watykan-
skiego 11, Kodeks prawa kanonicznego, Katechizm Kosciota Katolickiego, na-

4 Artykut stanowi refleksje¢ oparta na dysertacji: Jakub Ziemski. 2021. Nupcjalny charakter sa-
kramentu matzenstwa i konsekracji dziewic. Studium analityczno-porownawcze. Torun: UMK,
ss. 128. Promotor: ks. prof. dr hab. Krzysztof Konecki.
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uczanie papieskie, a ponadto teologi¢ praktyczna. Poziom drugi stanowi eksplo-
racja wypowiedzi Ojcow Kosciota, odnoszacych si¢ do badanego zagadnienia.
Z kolei trzeci poziom to analiza elementow sktadowych liturgii sakramentu.
Nupcjalny wymiar konsekracji dziewic — to tematyka rozdziatu trzeciego, ktory
zostal zbudowany analogicznie do poprzedniego. Badania zamyka résumé, za-
wierajgce wnioski porownawcze.

2. Whnioski ogélne

Wskutek przeprowadzonego procesu nalezy najpierw wyartykutowaé konkluzje
majace formg ogolna, ktore odnosza si¢ do catosci obydwu celebracji. Nalezy za-
uwazy¢, ze zwigzek mezczyzny 1 kobiety cieszy si¢ btogostawienstwem Boga. To
dzigki Niemu, a przede wszystkim Jego mitosci, powstali jako istoty zyjace, ktore
majg o niej $wiadczy¢. Aby przypomnie¢ t¢ prawde, Syn Bozy wybiera dziewi-
czy styl zycia i poswigca si¢ gloszeniu Krolestwa Niebieskiego. Ten fakt skutkuje
wzbudzeniem Jego nasladowcow w kazdym momencie historii. Sakrament mat-
zenstwa i konsekracja dziewic sa umocowane w woli Bozej, inaczej mowiac, ich
zrodtem jest Bog, totez sg przez Niego chciane oraz akceptowane (por. Rdz 1,27-
28; Mt 19,1-12).

Nie mozna zapomnie¢ o tym, ze bramg wejsciowa do wspolnoty eklezjalnej jest
sakrament chrztu §wigtego. Bez niego nie jest mozliwe, aby partycypowaé w zyciu
Kosciota. Chrzest stanowi pierwsze zaslubiny z Jezusem. W nim takze dokonuje
si¢ przymierze z samym Bogiem, uwalniajacym cztowieka od skazy grzechu pier-
worodnego i czyniagcym go swoim przybranym dzieckiem. Ta relacja nie moze by¢
niczym zatarta. W chrzcie dokonuje si¢ ponadto konsekracja, tzn. po§wigcenie 0so-
by na wylacznos$¢ Stworcy. Naturalnie, ze ten sakrament wtajemniczenia chrze$ci-
janskiego nie przesadza o losie cztowieka, tj. nie predestynuje go do danej formy
zycia, ale jest nade wszystko namacalnym przypomnieniem przymierza zawartego
indywidualnie migdzy Bogiem a cztowiekiem’.

Nalezy zwroci¢ uwage na czas sprawowania niniejszych obrzedow. Cata ak-
cja liturgiczna dzieje si¢ w czasie Eucharystii, ktora jest szczytem mitosnej rela-
cji Boga do czlowieka. Ona wlasnie jest anamnezg oblubienczej ofiary Chrystusa,
bedacej zaslubinami z rodzajem ludzkim. Uwidacznia si¢ w tym miejscu aspekt
chrystologiczny i eklezjalny liturgii Ko$ciota, ktory jest Oblubienicg Jezusa. Tak

5 Por. Krzysztof Konecki. 1997. Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykari-
skiego 1I. Wtoctawek: nakt. autora, 225-232.
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wiec sakrament matzenstwa oraz obrzed konsekracji dziewic nie sa celebrowane
gdzie$ na peryferiach, lecz w centrum zycia Kosciota®.

Celebracje te to dwie rzeczywistosci, w ktorych obecne jest zawarcie przymie-
rza migdzy Stworca a cztowiekiem oraz migdzy cztowiekiem a Stworcg. Przymie-
rze w swej istocie jest umowa, ale w tym kontekscie ma ono forme zaslubin, ktore
skutkuja podniostoscia i splendorem. Patrzac na matzenstwo, zaslubiny dokonuja
si¢ migdzy trzema osobami, tzn. narzeczonym, narzeczong i Bogiem. Konsekracja
dziewic, a wigc duchowe matzenstwo, dokonuje si¢ pomiedzy dziewica a Jezusem.
Totez zaslubiny lepiej wyraza konsekracja, anizeli matzenstwo. Natomiast oby-
dwie formy zmierzaja zarowno do wytworzenia, jak i podtrzymania intymnej rela-
cji z Bogiem. Idea przymierza podkreslana jest przez Ojcow Kosciota, dokumenty
soborowe oraz przez nauczanie papieskie’.

Te dwie drogi zycia sa formami przezywania mitosci do Stworcy i drugiego
cztowieka. Poprzez sakrament mito$¢ matzonkow przechodzi o poziom wyzej, tzn.
wchodzi w wymiar oblubienczy. Oblubienczo$¢ ma emanowac poprzez nupturien-
tow na ich dzieci, rodzing i wszystkich ludzi. Identycznie dziewica konsekrowana,
oblubienica Chrystusa, ma by¢ ta, ktora niesie w sobie blask Oblubienca i Jego
stylu zycia wszedzie tam, gdzie si¢ znajdzie®.

Przymierze obecne w dwoch badanych rzeczywistosciach zmierza do uwielbie-
nia Stworcy. Dzieje si¢ to dzigki mitosci oblubienczej, jej dynamizmowi, bedacym
namacalnym $wiadectwem zycia. Identycznie jak pierwsi chrzescijanie odrozniali
si¢ od reszty spoteczenstwa poprzez swoj styl zycia, tak w tym przypadku zacho-
wanie matzonkow, jak i dziewicy wyr6znia modlitwa, uczestnictwo w Eucharystii,
regularna spowiedz czy uczynki mitosierdzia.

Skutkiem uwielbienia Boga jest dazenie do $wigtosci, inaczej moéwiac: uswie-
cenie. Boza mito$¢ skierowana do cztowieka, odpowiedz na otrzymane powotanie
i wiernos¢ wyborowi w konsekwencji prowadza do przemiany czlowieczenstwa,
do napeienia go Bozg taska, przyblizajaca do krolestwa Bozego’.

¢ Por. Ziemski. 2016. Elementy nupcjalne w odnowionej liturgii sakramentow, 79-97.

7 Por. Tertulian. Do Zony (15.10.2021). https://kbroszko.dominikanie.pl/Tertulian DO _ZONY _
ksiegi_1-2.pdf. Orygenes. 1998. Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza. Przekt. Katarzyna Augu-
styniak. Cz. 1. Krakow: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 220. Sw. Jan Chryzostom. Homilia
XX na List do Efezjan 2 (15.10.2021). Przekt. Malgorzata Jurek. https:// carmelitanum.pl/ czytelnia/
ludwik-i-zelia-martin/sw-jan-chryzostom-homilia-xx-na-list-do-efezjan. KK 6—7. KDK 48. FC 13.
SC 29.

8 Por. Pontyfikal Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem $wigtego Soboru powszechnego-
Watykanskiego II wydany z upowaznienia papieza Pawta VI poprawiony staraniem papieza Jana
Pawla II. Obrzedy konsekracji dziewic. Wydanie wzorcowe. 2001. Katowice: Ksiggarnia Swigtego
Jacka, 24 (dalej: OKD).

° Por. KKK 1107.



100 Jakub Ziemski

3. Whioski szczegolowe

Majac $wiadomos¢ zlozonosci badanego zagadnienia oraz szerokiego zakresu
przeprowadzonych badan, nalezy stwierdzi¢, ze ze wzgledu na oczywiste ograni-
czenia niniejszy artykutl moze nie odzwierciedla¢ w petni wynikow zrealizowanej
analizy. Dlatego tez konieczne jest, aby pochyli¢ si¢ nad wnioskami szczegétowymi,
ktore z catg moca potwierdzaja nupcjalny charakter omawianych obrzgdow.

Ojcowie Kosciota sklaniajg si¢ w strone stwierdzenia wyzszosci konsekracji
dziewic wzgledem malzenstwa. Owszem, nie potepiajg sakramentalnego zwigzku
mezczyzny i kobiety oraz uwazajg go za wlasciwa forme zycia, to jednak dziewic-
two dla Krolestwa Niebieskiego plasuje si¢ nieco wyzej. Matzenstwo to znak Kro-
lestwa, z kolei dziewictwo to jego uobecnienie oraz zapowiedz przysztego zycia
w niebie, gdzie nie bedzie zwigzkéw matzenskich'.

Maryja jest zar6wno dla matzonkéw, jak i dziewic wzorem osobowym. W Nigj
skupiajg si¢ odcienie mitosci oblubienczej. Maryja jest najpierw Dziewicg — Oblu-
bienica, nastepnie Zona i Matka. Jest Ona doskonatym przyktadem realizacji po-
wotania, jakim obdarzyt Ja Bog. Wyrazilo si¢ to przez zawierzenie si¢ Mu, stucha-
nie Go, az po wykonanie Jego planu w Jej zyciu. Bez watpienia potrafita shuchac
Boga, zachowywac¢ i nosi¢ Jego Stowo. Matzonkowie i dziewice moga prosi¢ Ja,
aby nauczyla ich owego styszenia gltosu Oblubienca, jak réwniez wlaczenia w swo-
je zycie nabozenstwa do Niej. W tym kontekscie istotna jest takze postac sw. JO-
zefa — Oblubienca Maryi Panny. Jego zycie jest kolejnym wzorem zaré6wno dla
matzonkow, jak i dziewic. Trwanie przy Maryi, wierno$¢ Bogu i bycie ziemskim
opiekunem Chrystusa ukazujg mito$¢ oblubiencza, ktorej od niego moga uczy¢ si¢
te dwa stany.

Osoba, ktora odgrywa bardzo wazna rolg w omawianych celebracjach, jest Duch
Swiety. Ciche dziatanie Ducha Mitosci przybiera na sile w hymnie Mu po$wieco-
nym, obecnym przy zawieraniu sakramentu matzenstwa. Z kolei przy konsekracji
dziewic manifestuje swoja moc w modlitwie konsekracyjnej. Paraklet potwierdza
to, co obrzedy przedstawiaja wizualnie. To takze przypomina, ze serce czlowieka
jest Jego swiatynig!!. Nie bez znaczenia jest ponadto przestrzen Swiatyni, gdzie ma

10 Por. Andrzej Uciecha. 2017. ,,Afrahat. Mowa XVIII — przeciw Zydom o dziewictwie i $wieto-
$ci (Demonstratio XVIII: Adversus Iudaeos de virginitate et sanctitate, PSyr 1, 817-844)”. Vox Pa-
trum 37 (68): 602—603. Sw. Hieronim ze Strydonu. 2013. Przeciw Jowinianowi. W Sw. Hieronim ze
Strydonu. Pisma polemiczne. Red. Leon Niescior, 116-117, 148, 150, 155, 168. Krakow: Tyniec —
Wydawnictwo Benedyktyndw.

"' Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wydanie
trzecie wedtug drugiego wydania wzorcowego. 2013. Katowice: Ksiggarnia Swietego Jacka, 61 (da-
lej: OSM); OKD 24.
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miejsce akcja liturgiczna. Ten budynek zostal poswiecony na wytacznos¢ Bogu
i jest w pewnym sensie przedsionkiem nieba. Tutaj celebruje si¢ Eucharystie, ktora
uswieca wiernych. Przebywajac w jej wnetrzu i uczestniczac w obrzedach, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze w pewnym sensie wszyscy znajduja si¢ w komnatach Oblu-
bienca, a narzeczeni, jak i kandydatki do stanu dziewic, sa predestynowani do tego,
aby wejs¢ dalej. Tak wigc $wiatynia jest znakiem tajemnicy Kosciota'?.

W sakramencie matzenstwa konsekrowana zostaje migdzyludzka wiez,
a w przypadku dziewicy — osoba. Dziewica moze poddac si¢ konsekracji wytacz-
nie raz w zyciu, co pokazuje nierozerwalng oblubienczg relacj¢. Z kolei sakra-
ment matzenstwa jest znakiem nierozerwalnej, oblubienczej jednosci Chrystusa
i Kosciota. Zwigzek matzenski trwa do $mierci jednego z matzonkow, a co za
tym idzie, gdy zaistnieje ta przestanka, mozna ponownie wstapi¢ na droge mat-
zenskiego zycia'’.

W obydwu obrzedach widoczny jest dialog migdzy Stwoérca a stworzeniem.
Przez posrednictwo Kosciota, uobecniajace si¢ w osobie prezbitera i biskupa kon-
sekratora, narzeczeni oraz dziewice sg pytani o postanowienia i wole wytrwania
w podjetej decyzji. Kazda odpowiedz twierdzaca przybliza ich do realizacji sakra-
mentu lub sakramentalium, bedacych mitosnym dialogiem z Bogiem, ktory bedzie
trwal przez reszt¢ ich zycia'*. Zaslubiny, jako wydarzenie, domagaja si¢ tego, aby
kto$ mogt o nich zaswiadczy¢. Odnoszac to zatozenie do sakramentu matzenstwa,
zostala w nim przewidziana instytucja $wiadkow, ktorzy stajg si¢ no$nikiem zywej
pamigci. Natomiast przy konsekracji dziewic $wiadkiem staje si¢ wspolnota Ko-
Sciota, ktorego czastka partycypuje w tych zaslubinach. Sakrament malzenstwa
i konsekracja dziewic namacalnie odnosza si¢ do konkretnych osob, a dzieje si¢
to poprzez wypowiedzenie danego imienia. Przy konsekracji dziewic, w drugim
wariancie wezwania kandydatek, zostaja wyczytane ich imiona i nazwiska, celem
potwierdzenia ich obecnos$ci'’. Natomiast podczas sakramentu matzenstwa narze-
czeni w czasie sktadania przysiggi wypowiadajg wlasne imi¢ oraz drugiej stro-
ny'®. W tych dwoch przypadkach widoczne jest dowartosciowanie osoby ludzkiej,
poniewaz liturgia tych obrzedoéw dobitnie skupia si¢ na okreslonym cztowieku,
uczestniczacym w oblubienczym przymierzu.

12 Zob. Krzysztof Konecki. 2016. ,,Ottarz miejscem liturgicznej grawitacji”. Anamnesis 22 (4):
54-57.

13 Por. OSM 63.
14 Por. OSM 59-60; OKD 17.
15 Por. OKD 15.
16 Por. OSM 63.
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Wstagpienie na droge¢ jedno$ci matzenskiej, jak i konsekrowanego dziewictwa,
wigze si¢ z zachowaniem wiernosci. Bedzie si¢ ona wyrazala w stylu zycia i tro-
sce o budowanie oblubienczej relacji, jak rowniez dbatosci o czystos¢ gestow, pra-
gnien oraz mysli. Wierno$¢ oznacza nieustanne kierowanie si¢ w stron¢ Boga jako
Tego, ktory jest pierwszym do obdarowania ludzka mitos$cia.

Materialnym znakiem zawartego matzenstwa i konsekrowanego dziewictwa jest
obraczka. Symbolizuje ona zaslubiny, mito$¢ oraz wiernos$¢. Posiada takze wazne
przestanie — ma przypomina¢ o zyciu w duchu ofiarowania si¢ Bogu oraz drugiemu
czlowiekowi. Ponadto ma ona uzmystowi¢ napotkanym ludziom przymierze oblu-
bienczej mitosci, posunigte nawet do catkowitego daru z siebie'’.

Interesujacg praktyka dla obydwu standéw jest celebrowanie Liturgii godzin.
Dla malzonkéw stanowi ona modlitwe fakultatywna, lecz dla dziewic konsekro-
wanych jest modlitwg obowigzkowa. Jako oficjalna modlitwa Kos$ciota, stanowi
piesn uwielbienia, czci oraz mitosci wzgledem Boga. Przede wszystkim ,,jest to
prawdziwie gtos oblubienicy przemawiajgcej do Oblubienca™®. Kazda osoba, kto-
ra sprawuje Liturgie godzin, nie tylko od$wieza oblubienczy dialog z Chrystusem,
ale sama staje si¢ zywym znakiem Kos$ciota — Oblubienicy, ktéra modli si¢ ze swo-
im Oblubieficem.

Trudnoscia, jakag mozna dostrzec, dokonujac poréwnania tych drog zycia, jest
ptodnos¢ dziewicy konsekrowanej, ktora wydaje si¢ w tym przypadku czyms nie-
obecnym i niemozliwym. Cho¢ powoduje to zdziwienie, ptodno$¢ jest wpisana
takze w te forme realizacji zyciowego powotania. W malzenstwie przybiera wy-
miar fizyczny, tj. potomstwa, a takze duchowy, polegajacy na dbaniu o rozwoj swo-
ich dzieci w wymiarze religijnym, emocjonalnym i spotecznym, co przeklada si¢
na dawanie zyciowego $wiadectwa. U dziewic konsekrowanych ptodnos¢ realizuje
si¢ w wymiarze duchowym, tj. poprzez modlitwe, post, dzieta milosierdzia oraz
bycie zapowiedzig Krolestwa Niebieskiego. W taki sposob dziewice stajg si¢ mat-
kami, ktére rodza nowych wyznawcoéw oraz umacniajg innych w wierze. Same sg
tymi, ktore niosg Chrystusa wszgdzie tam, gdzie zyja i pracuja.

Ostatnig rzeczg, ktora taczy obie celebracje, jest pewien paradoks. Dziewictwo
konsekrowane w swej podstawie zmierza do catkowitej realizacji w krolestwie Bo-
zym. Natomiast czy w taki sposob mozna postrzega¢ sakramentalne matzenstwo?
Odpowiedz na to pytanie jest twierdzaca. Matzenstwo zmierza takze do bezzenno-
$ci. Mito$¢ pomigdzy mezczyzng i kobietg jest czym$ dynamicznym i zmieniajg-

17 Por. Kazimierz Lijka. 2010. ,,Obraczki §lubne i ich symbolika w Ko$ciele Lacifiskim”. Liturgia
Sacra 16 (1): 105-120.

18 KL 84.
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cym swoje odcienie. Fizyczno$¢, bedaca czyms naturalnie pociggajacym, z czasem
przemija i ustgpuje miejsca duchowemu przezywaniu tej relacji. Spowodowane
jest to nie tylko przez spadek libido, ale przez przezywanie innego wymiaru mito-
$ci. Zaprzestajac wspotzycia, jednoczesnie budujac wspdlnote modlitwy i oddania
si¢ sobie w inny sposob, malzonkowie przyblizaja si¢ do stanu dziewic konsekro-
wanych'.

4. Zamiast zakonczenia — postulaty

Powyzsze dwie rzeczywisto$ci, cho¢ rézne na pierwszy rzut oka, okazaty si¢
bardzo bliskimi strukturami prowadzacymi do Boga. Ich wzajemna zalezno$¢ do-
maga si¢ szczegdlnej promocji w czasach, gdy wydaje sig, ze obydwie formy zycia
sg dziwne i niemodne.

Po pierwsze, koniecznoscig jest redagowanie nowych materiatéw naukowych
czy duszpasterskich, traktujacych wytacznie o obrzedzie konsekracji dziewic. Na-
lezy stwierdzi¢, iz odrgbne opracowania dotyczace niniejszej tematyki sg swoistym
bialym krukiem, a jezeli juz takowe si¢ znajda, najczesciej stanowig jedynie roz-
dzial badz jeszcze mniejszy fragment, zatopiony w szerokim zagadnieniu zyciu
konsekrowanego.

Po drugie, katecheza szkolna lub parafialna powinna wskazywac z calag moca
na stan dziewiczej konsekracji. Naturalnie, ze kobieta moze wybra¢ zycie samotne
lub w malzenstwie czy zakonie; jednak ma jeszcze kolejng mozliwo$¢, tzn. wejsc¢
do stanu dziewic konsekrowanych, ktéry wyglada inaczej niz trzy pozostate, wspo-
mniane drogi zycia.

Po trzecie, nalezy zaktualizowa¢ katecheze przedmatzenska, ktadac nacisk na
ide¢ nupcjalnosci wyrazong w tym sakramencie, a manifestujaca si¢ w stowach
i symbolach. Bedzie to skutkowato lepszym rozumieniem tej celebracji przez nup-
turientow, ale takze da mozliwo$¢ do poglebionego przygotowania i przezywania
liturgii sakramentu oraz aplikowania jej w Zycie codzienne.

Po czwarte, nalezy pochyli¢ si¢ z wigksza atencja nad liturgig stowa obydwu
rytow, co mogloby skutkowac opracowaniem serii katechez czy specjalistycznych
rekolekcji, bedacych promocja tych stanéw lub tez pomoca dla 0s6b rozeznajacych
swoje powotanie.

9 Por. Ksawery Knotz. 2001. Akt malzenski. Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem. Kra-
kéw: Wydawnictwo M, 137-140.
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Po piate, konieczne jest, mowiac o nupcjalnosci badanych rzeczywistosci, aby
osadzi¢ je na fundamencie chrzescijanstwa. Bez tego wszelkie publikacje stang sig¢
wylacznie opisami czynnosci i gestow oderwanych od rzeczywistosci. Dlatego tak
wazny jest kontekst chrze$cijanskiej wiary, a ten z kolei w gtownej mierze zalezny
jest od osobistej wiary prezbiterow i ich misyjnego zapatu. Ich gorliwos¢ w tym
wymiarze i docieranie do 0sob znajdujacych si¢ na jej peryferiach stanie si¢ obsza-
rem realizacji idei nowej ewangelizacji.

Patrzac w przysztos¢ nalezy wyrazi¢ nadziej¢, ze wyniki przeprowadzonej ana-
lizy przyczynig si¢ do ozywienia ducha liturgii zarowno w §wieckich, jak i osobach
konsekrowanych oraz duchownych.

Bibliografia
Dokumenty KoS$ciola

Sobor Watykanski I1. 2002. Konstytucja o liturgii $wigtej. W Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, 48—
78. Poznan: Pallottinum (KL).

Sobor Watykanski I1. 2002. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. W Konstytucje. Dekrety. Deklara-
cje, 104-166. Poznan: Pallottinum (KK).

Sobor Watykanski I1. 2002. Konstytucja duszpasterska o $wiecie wspotczesnym. W Konstytucje. De-
krety. Deklaracje, 526—606. Poznan: Pallottinum (KDK).

Jan Pawet II. 1981. Adhortacja o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotczesnym ,,Fa-
miliaris consortio” (15.10.2021). http://kodr.pl/wpcontent/uploads/2017/03/familiaris_con-
sortio.pdf (FC).

Benedykt XVI. 2007. Adhortacja o Eucharystii, zrédle i szczycie zycia i misji Kosciota ,,Sacramen-
tum Caritatis” (15.10.2021). http://kik.jaw.pl/pliki/ SACRAMENTUM.pdf (SC).

Katechizm Kosciota Katolickiego. 2009. Poznan: Pallottinum (KKK).

Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. 2018. In-
strukcja ,,Ecclesiae Sponsae Imago” na temat ordo virginum (12.10.2021). https://press.vati-
can.va/content/salastampa/en/bollettino/pubblico/2018/07/04/180704.html.

Ksiegi liturgiczne

Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wydanie trzecie we-
dlug drugiego wydania wzorcowego. 2013. Katowice: Ksiegarnia Swietego Jacka.
Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem swigtego Soboru powszechnego Watykan-

skiego Il wydany z upowaznienia papieza Pawta VI poprawiony staraniem papieza Jana



Obrzed konsekracji dziewic i sakrament matzefistwa — rozne, a jednak bliskie rzeczywistosci 105

Pawla II. Obrzedy konsekracji dziewic. Wydanie wzorcowe. 2001. Katowice: Ksiegarnia

Swigtego Jacka.
Dziela patrystyczne

Afrahat. 2017. ,,Mowa XVIII — przeciw Zydom o dziewictwie i $wietosci (Demonstratio XVIII:
Adversus Tudaeos de virginitate et sanctitate, PSyr 1, 817-844)”. Przekl. Andrzej Uciecha.
Vox Patrum 37 (68): 593-604.

Chryzostom Jan Sw. Homilia XX na List do Efezjan 2. Przekt. Matgorzata Jurek (15.10.2021). ht-
tps:// carmelitanum.pl/czytelnia/ludwik-i-zelia-martin/sw-jan-chryzostom homilia-xx-na-list-
-do-efezjan.

Hieronim Sw. ze Strydonu. 2013. Przeciw Jowinianowi. W Sw. Hieronim ze Strydonu. Pisma pole-
miczne. Red. Leon Niescior, 113-382. Krakow: Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynow.

Orygenes. 1998. Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza. Pzekt. Katarzyna Augustyniak. Cz. 1.
Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy.

Tertulian. Do Zony (15.10.2021). https://kbroszko.dominikanie.pl/Tertulian DO ZONY _ksiegi 1-2. pdf.

Opracowania

Kaminski Ryszard. 2010. ,,Troska duszpasterstwa rodzin o matzenistwo i rodzing”. Roczniki Pastoral-
no-Katechetyczne 57 (2): 5-24.

Knotz Ksawery. 2001. Akt malzenski. Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem. Krakéw: Wy-
dawnictwo M.

Konecki Krzysztof. 1997. Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykanskiego 1.
Wioctawek: nakt. autora.

Konecki Krzysztof. 2016. ,,Ottarz miejscem liturgicznej grawitacji”. Anamnesis 22 (4): 54-57.

Lijka Kazimierz. 2010. ,,Obraczki $lubne i ich symbolika w Kosciele Lacinskim”. Liturgia Sacra 16
(1): 105-120.

Ziemski Jakub. 2016. Elementy nupcjalne w odnowionej liturgii sakramentow. Torun: Wydawnictwo

Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika.

JakuB Ziemskl, prezbiter diecezji wloctawskiej, doktor nauk teologicznych, wikariusz i katecheta
w parafii Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny w Grzegorzewie (dekanat kolski). Autor publi-
kacji: Elementy nupcjalne w odnowionej liturgii sakramentow, Swiety Jozef wspélczesnie, Boskie

Drziecigtko dzisiaj. E-mail: jziemskiwsd@interia.pl






Liturgie Oriemtu






Liturgia Sacra 28 (2021), nr 2, s. 109—126
DOI: 10.25167/1s.2896
FrANCIS PITTAPPILLIL
Mount St. Thomas, India

The Qudasha of Mar Theodore — a Critical Study

Abstract

This paper is a critical study of the popular in syro-oriental liturgical tradition anaphora
attribuited to Mar Theodore of Mopsuestia. The author analyses the structure and content
of this liturgical document as well as its theological meaning. The research reveals that this
eucharistic prayer is correct from the theological point of view and constitutes a valuable

heritage of the Christian euchological space.
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Qudasha Teodora z Mopsuestii — studium krytyczne

Abstrakt

Niniejszy artykut stanowi krytyczne studium popularnej w syro-orientalnej tradycji litur-
gicznej anafory Teodora z Mopsuestii. Autor poddaje analizie strukture i tres¢ rzeczonego
dokumentu liturgicznego oraz podejmuje refleksje dotyczace teologii zawartych w anaforze
modlitw. Przeprowadzone badania jasno wskazuja, ze omawiana modlitwa eucharystyczna
jest poprawna z teologicznego punktu widzenia i stanowi cenne dziedzictwo w przestrzeni

euchologii chrzescijanskie;j.

Stowa kluczowe: anafora, Teodor z Mopsuestii, Kosciot Wschodu, liturgia eucharystyczna,
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Introduction

A critical study of the structure, content and theology of the Qudasha (Anaphora)
of Mar Theodore deserves special attention.' This Qudasha is celebrated from the first
Sunday of the period of Annunciation to the Palm Sunday.? Even though the Order
of Second Qudasha is known under the name of Mar Theodore, the scholars who made
scientific studies on this Qudasha conclude that it was not written by Mar Theodore.

However, some of the theological views seen in his catechetical homilies are
reflected in this Qudasha. Although his theological thoughts were viewed with sus-
picion in the past, the opinion of modern theologians is that they are orthodox in
theology and doctrine. The Christological, ecclesiological, pneumatological and
Eucharistic ideas in the Qudasha of Mar Theodore are very faithful to the teachings
of the Sacred Scripture. This Qudasha is notable for its Semitic character, biblical
usages, and developed theological ideas.’

1. Structure and Content of the Qudasha of Mar Theodore

Like the Anaphora of Mar Addai and Mar Mari, the Qudasha of Theodore also
has four G 'hantha cycles.* Each cycle consists of four elements, namely, Kusapa®,

' Cf. Second Qudasha and Third Qudasha. 2018. Kochi: Mount St. Thomas; K.A. Paul, George
Mooken. 2003. The Liturgy of the Holy Apostles Addai and Mari together with the liturgies of Mar
Theodore and Mar Nestorius and the Order of baptism. Trissur: Mar Narsai Press Trissur. Anaphorae
of Mar Theodore and Nestorius. 2005. Kochi: LRC Publications, 3; Jacob Vadakkel. 1989. The East
Syrian Anaphora of Mar Theodore of Mopsuestia. Kottayam: OIRSI.

2 The Qudasha of Mar Addai and Mari is celebrated from the liturgical season of Easter to Dedica-
tion of the Church and the Qudasha of Mar Nestorius is used to celebrate on five days, namely, the
feast of Denha, the memorial of St. John the Baptist, the memorial of Greek Fathers, the Wednesday
of Nineveh’s Fast and Pesaha. Cf. Second Qudasha and Third Qudasha, 5.

3 Petros Yousif, in his study on the Qudasha of Theodore, from its Syriac style, biblical citations
from Peshitta and East Syrian liturgical parallels, concludes that the Qudasha of Theodore is original-
ly composed in Syriac. Petros Yousif. 1993. The Anaphora of Theodore: East Syrian; Further Evi-
dence. In Eulogema: Studies in Honour of Robert Taft S.J. Ed. Ephrem Carr, 572-591. Roma: Pontif-
icio Ateneo s. Anselmo.

* According to Yousif, in the East Syrian Church, the anaphora was divided into four sections by
the time of Ishoyahb I (589-595). Cf. Petros Yousif. 1983. The Divine Liturgy according to the Rite
of the Assyro-Chaldean Chruch. In The Eucharistic Liturgy in the Christian East. Ed. Johannes Mad-
ey, 215-216. Kottayam: SEERI; Jacob Vadakkel. 2018. The Structure and Content of the Anaphora
of Mar Theodore of Mopsuestia. In Formation of Anaphorae: Revisited. Ed. Peter Kannampuzha,
95-106. Kochi: LRC Publications.

° The Syriac word ‘Kusapa’ (15':'93) means, an earnest prayer, supplication, entreaty, intercession
etc. Cf. Jeane Payne Smith. 1903. A Compendious Syriac Dictionary. Oxford: Clarendod Press, 212.
It is the private prayer of the celebrant recited in a low voice before each G’hantha.
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prayer request, G 'hantha® and Qanona. The basic structure embraces also the ‘ordo
communis’ — the prayers common to the three Qudashas, such as exhortation of the
deacon, exchange of peace, Diptychs etc.

In the entrance prayer (gigla)’, the celebrant glorifies God (suvha lak) for the
salvific acts. God finds the lost, gathers the dispersed, brings back the wayward
to the knowledge of the truth. Further, the celebrant thanks God for selecting him
as a distinctive member of the Church to offer the sacrifice. The last part of this
prayer says that the Qurbana is “the commemoration (dukrana) of the passion,
death, burial and resurrection of Your beloved Son”.

The first Kusapa begins with addressing God as our Lord and our God (maran
valahan).® Tt is a supplication to God not to regard the sinfulness of the celebrant
and accept the sacrifice. The Church, which carries the multitude of sins done by
the faithful, asks pardon for the evil deeds of the people. She requests to blot out
the scars of their sins and sanctify the sacrifice. In the last part of the Kusapa, the
celebrant implores to find out grace and mercy before God and to make himself
worthy to sing praises with the host of angels. Thus it serves as a preparation to
begin the sacrifice proper.

1.1. First G’hantha

The first G hantha begins with an anamnesis of the great things in the Economy
of God, the Father, the Son and the Holy Spirit. God is addressed as Almighty
(ahidkol), Lord (marya) powerful (hayalsana). The identity of God is an incom-
prehensible and inexpressible mystery. He is the Lord of all who did great, incom-
prehensible and exalted things for the humanity. The human intellect can neither
grasp it fully nor depict it fully. He who accomplished the wonderful and awesome
dispensation is a glorious king (malka mshabha).

Then the G hantha explicates the economy of Christ; His incarnation and pas-
chal mystery. Jesus Christ is the only begotten Son (ihidaya). The biblical basis
of it is John 3:16 where Jesus is called as the only begotten Son of God. By the

% The Syriac word ‘G’hantha’ (t&sétt) means, inclination, bowing etc. It is a prayer of inclining,
said by the priest with bent head and low voice = oratio secreta (Lat.) Cf. Payne Smith. 1903. 4 Com-
pendious Syriac Dictionary, 62.

" The entrance prayer in the Qudasha of Mar Theodore, known as Gigla is the first G’hantha prayer
of the Qudasha of Mar Nestorius. The Syriac word Glgla (=841 means ‘wheel of carriage, circle,
cycle etc. Cf. Payne Smith. 1903. 4 Compendious Syriac Dictionary, 68; Second Qudasha and Third
Qudasha, 42; Francis Pittappillil. 2020. Liturgy: Vicharangalum Darsanagalum Changanacherry:
HIRS, 80.

8 Second Qudasha and Third Qudasha, 17.
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mystery of birth, passion, death and resurrection, Jesus accomplished the wonder-
ful (thmihtha) and awesome (d hiltha) dispensation (madbranutha). St. Paul ex-
horts “to bring unity to all things in heaven and on earth under Christ (Eph 1:10).
By the incarnation of the Son, God restored the new life (Hudasa d’hayye) and
the pledge of the Holy Spirit (rahvona d’ruha d’qudsha) in our hearts. Knowl-
edge of the mysteries (idatha d’raze) and the gift of divine dispensation are the
fruits of the new life. By the incarnation of Jesus, humanity is renewed and has
regained the new life and became a new creature (2 Cor 5:17). The second divine
gift is the pledge of the Holy Spirit which is given to us (2 Cor 5:5). The third
divine gift is the knowledge of the mysteries by the human beings who are re-
ally unworthy. The grace of God is very active to make a man worthy to receive
the knowledge of the mysteries which are glorious (svike), holy (gandisha) and
divine (alahaya).

Then the prayer leads us to the economy of the Holy Spirit. The grace (thaibu-
tha) of the Holy Spirit enables us to approach (negrov), to accomplish (negmor),
to receive (mesav) and to be united (meshtavthapu) with the holy mysteries.’ The
priest approaches and accomplishes the celebration of the holy mysteries. The faith-
ful receive the holy mysteries and become united with the body and blood of Christ.
Here the G hantha prayer also mentions about the grace (thaibutha) of the Holy
Spirit. Such expression is first seen in the Qudasha of Mar Theodore. The grace
of the Holy Spirit sanctifies the holy offerings and transforms them into the body
and blood of Christ. The G hantha is concluded with a Qanona which offers praise
(suvha), honour (igara), thanksgiving (thauditha), and worship (segdtha) to the
Holy Trinity.!® The elements of the exchange of peace, diptychs and the karozutha
of the deacon are the ‘Ordo communis’ to all the three Qudashas.

1.2. The prefatory dialogue

The prefatory dialogue includes Qanona, and three acclamations and responses.
The Qanona is taken from Pauline salutation ( 2 Cor 13:13-14). It signifies that the
will of the Father to redeem the people is accomplished by the consent of the Son to
the Incarnation and it’s fulfilment by the descent of the Holy Spirit.!' From the time

% Second Qudasha and Third Qudasha, 19; Sleehanmarude Kudhasakramam. 2003. Trissur: Mar
Narsai Press, 110; Anaphorae of Mar Theodore and Nestorius. 2005. Kochi: LRC Publications, 3.

19 Second Qudasha and Third Qudasha, 19.

' Francis Pittappillil. 2011. Celebration of the Holy Mysteries. Kottayam: Oriental Institute
of Religious Studies India, 220.
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of Theodore, the salutation is seen in the liturgy.'? For Theodore, the Pauline salu-
tation expresses a great honour to the Trinitarian persons. Interpreting the Pauline
salutation in a Trinitarian dimension, Narsai says that the grace of Christ gives us
confidence, the love of the Father opens the door of mercy in the day of His com-
ing and the communion of the Holy Spirit sanctifies and purges the people from the
filth of their offences."

On the feast days, the celebrant lifting up his hands continues to pray, “Let your
minds be on high, in the awesome place of glory when the Cherubim incessantly
flap their wings and the Seraphim unceasingly and melodiously chant holy, holy,
holy”."* Our Lord Jesus came to fulfil the divine dispensation in order to lift up
the people aloft. “Let us lift up our hearts as well as our hands to God in heaven”
(Lam 3:1) and “seek the things that are above, where Christ is seated at the right
hand of God” (Colo 3:1) are the biblical basis of this priestly salutation.

The next exhortation of the celebrant is the following: “The living, wholesome,
bloodless and acceptable Qurbana of the first fruit of our race is being offered eve-
rywhere to God, the Lord of all, for all the creation”.' It classifies the essential
differences between the Old Testament and New Testament offerings. The Psalmist
says: “Sacrifice and offering you do not desire” (Ps 40:6). The Old Testament sac-
rifices were not pleasing to God. Then the Son of God offered himself and it was
acceptable to God, the Father (Heb 10:10). Even though the Qurbana which is be-
ing offered at the altar is bloodless, it is really the sacramental representation of the
bloody sacrifice of Jesus at Calvary.

1.3. Second G’hantha

Second G 'hantha is primarily addressed to God, the Father and depicts the salv-
ific acts of the Father, Son and the Holy Spirit. The prayer says that it is proper to

12 Theodore of Mopsuestia. 1933. Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Lord’s prayer
and on the sacraments of baptism and the eucharist. Ed. Alphons Mingana, 98-99. Cambridge:
W. Heffer and Sons.

13 Narsai.1909. The Liturgical Homilies of Narsai: Translated into English with an Introduction.
Ed. Richard Hugh Connolly, 11. Cambridge: University Press.

14 Second Qudasha and Third Qudasha, 22.

1* Second Qudasha and Third Qudasha, 22. This exhortation shows that the Qurbana is living ()
and reasonable (zA.AAa) the unslain (XKu=a X) and acceptable (A:uun) sacrifice to God. The expres-
sion ‘reasonable and bloodless sacrifice’ conveys an idea of sacrificial worship in the Eucharist. This
worship is nothing but the sacrifice of thanksgiving offered in the Eucharist. Thus, Eucharistic cele-
bration is essentially a spiritual sacrifice or a sacrifice of praise. Cf. Johnson Chittilappilly. 1999.
Mdabbranutha: The Divine Dispensation of our Lord in the Holy Qurbana of the East Syrian Tradi-
tion. Kottayam: OIRSI, 341.
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confess (maudha) adore (sagedh) holy name of God. For us, the name of God sig-
nifies Messiah, who has given the name that is above every name (Phil 2:9).

All the creatures are bound to praise the name of God for He is the creator and
Lord of all. The prayer says: “For you alone are the Lord and creator of all things
visible and invisible”.'® St. Paul says: “for in him all things in heaven and on earth
were created, things visible and invisible” (Colo 1:16). But the G hantha says that
God not created the things but also put an order for heaven and earth and all that is
in them through Christ.

Before describing the role of Christ in the economy of salvation, the second
G ’hantha narrates the nature of Jesus Christ as the Only begotten Son, the word
of God (Jn 1:1), the light of the glory of God, the splendour from God, and the
image of God’s being (Heb 1:3). The essence of God is revealed in Jesus. To see
Jesus is equal to the seeing of God (Jn 14:9). Jesus, the light of the glory of God
enlightens the human hearts.

The G ’hantha prayer proceeds to describe the functions of the Holy Spirit,
which is the spirit of the truth (ruha d shrara) (Jn 14:17). The actions of the Holy
Spirit are to empower and sanctify all the creatures. The last part of this G hantha
says that the angels are praising the holiness of God continually. The G hantha
concludes saying: “thousands upon thousands of holy angles incessantly praising
Your holy name with great joy”."”

1.4. The Sanctus

The hymn of angels begins with a Qanona: “praising you with a loud voice un-
ceasingly, they proclaim in one voice”. The hymn is a combination of the vision
of Is. 6:3 and Mt 21:9. It visualises the divine economy which was initiated in
the Old Testament, realized in the New Testament and which will be fulfilled in
the future.” The angelic hymn shows that the earthly community joins with the
heavenly beings in the worship of the Godhead. Thus heaven becomes the heaven
of the earth, and the earth becomes the earth of heaven. Theodore, who mentions
this hymn in his commentary says that the doctrine of Trinity was revealed at the
time when God was proclaimed in three persons.!” Narsai also gives a Trinitarian

16 Second Qudasha and Third Qudasha, 24.

17 Second Qudasha and Third Qudasha, 24. Book of Daniel says, “A thousand thousands stand
before Him and ten thousand ministers unto Him” (Dan 7:10).

18 Chittilappilly. 1999. Mdabbranutha, 191; Pittappillil. 2011. Celebration of the Holy Mysteries,
228.

1 Theodore of Mopsuestia. 1933. Commentary, 100-101.
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interpretation to this hymn stating that the crying of holy three times signifies the
revelation of the Father, the Son and the Holy Spirit in the triune nature of God.*
The author of the Anonymous Commentary of the ninth century (Ps. George of Ar-
bel) connects the first part of this hymn with the heavenly worship. According to
him, during this hymn the heavenly community and the earthly community be-
comes one unit to render glory to the adorable and glorious name.?! The second part
of the hymn namely, ‘Hosanna in the higest, Hosanna to the Son of David’ is taken
from the Gospel passage regarding the entry of Jesus to Jerusalem (Mt 21:9). The
biblical basis of the third part of this hymn, i.e., ‘Blessed is who comes and comes
again’ is from the book of Revelation (Rev 1:4; 4:8).

1.5. Third G’hantha

The third G ’hantha cycle comprises Kusapa, prayer request, G hantha with In-
stitution Narrative and Anamnesis and Qanona of which we explore the content
of the G hantha with Institution Narrative in detail.

The third G ’hantha starts with the confession of the holiness (gandesh) of each
persons of the Trinity. The word truth (sharirtha) is repeated several times, for
God is attributed as the Father of Truth (Ava d shrara). The nature of God itself is
truth and all His actions are of truth (Ex 34:6; Ps 111:7). Jesus, the only begotten
(ihidaya) of God is the embodiment of the truth. The attributes given to the Holy
Spirit are also noticeable. His nature is uncreated (d’la aveed) and divine and he
is the author of all things. His name (sAma) and abode (msharye) is holy. The first
part of the G hantha concludes with rendering the praise, honour and thanksgiving
to the Holy Trinity.?

In the second part, the community praises God for all the ineffable grace be-
stowed upon the human kind. The first grace of God towards the humanity is the
creation of man from nothingness (min la mentam). God, the source of all knowl-
edge, bestowed freedom (herutha) and intelligence (vadusanitha) to the human
beings. He always protects and nurtures the life of them.

The third G hantha unveils the mystery of the incarnation of Christ, making use
of the Pauline account of the self-emptying of Jesus (Phil 2:6-7). It says, “For us
and for our salvation, the only Begotten, God the Word, who is the image of God,

20 Narsai. 1909. The Liturgical Homilies, 13.

2 Anonymi Autoris Expositio Officiorum Ecclesiae Georgio Arbelensi vulgo adscripta II. 1954.
Ed. Richard Hugh Connolly, 55, 58. Louvain: Imprimerie Orientalis; Pittappillil. 2011. Celebration
of the Holy Mysteries, 229.

22 Sleehanmarude Kudhasakramam. 2003, 123; Vadakkel. 1989. The East Syrian Anaphora, 122.
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did not regard equality with God as something to be grasped, but emptied himself
and took the likeness of a servant; he descended from heaven, put on our humanity,
a mortal body and a rational, intelligent and immortal soul, from the holy virgin by
the power of the Holy Spirit”.? It is clear from this G hantha that the incarnation
of the Son of God is by putting on the human nature. Jesus accomplishes the divine
dispensation (m ‘daranutha) through his incarnation.

The account of the institution of the eucharist at the Last Supper (Mt 26:26, 1 Cor
11:23) is also a part of this G ’hantha. Jesus gave his body (pagra) and blood (dma)
for the salvation of the world. The blood is shed is the new covenant (diyatheke had-
tha). Jesus is the mediator of the new covenant (Heb 8:7-13). The Institution Narra-
tive is followed by an anamnesis of the command of Jesus at the Last Supper to the
disciples: “Do this in memory of me until I come again” (Lk 22:19). By the celebra-
tion of the Holy Mysteries, the commandment of Jesus is continued in the Church
without any interruption. The third G hantha concludes with a doxology to the Holy
Trinity, the signing of the mysteries and the ‘Amen’ of the community.**

1.6. Fourth G’hantha

The fourth G hantha cycle is comprised of Kusapa, prayer request, G hantha,
Epiclesis and admonition of the deacon and the Qanona of which we discuss the
content of the G hantha in detail. The G hantha which has three parts begins with
the praise and thanksgiving for the grace of salvation. The infinite mercy of God
is the only reason which reunites man with God. It discusses the sanctifying grace
of the Holy Spirit who renews the whole earth (Ps 104:30; Rom 15:16). It also
refers to the role of the Holy Spirit in the process of the sanctification and com-
munion of the worshipping community. The human beings thank God for the great
salvation (purqana ranba) brought by Jesus Christ, the lamb of God who takes
away the sins of the world (Jn 1:29). The prayer says: “We proclaim before you our
immense gratitude for the great salvation brought to us all through your beloved
Son, our Lord Jesus Christ”.?

The second part contains a chain of intercessions for the acceptance of the sac-
rifice by the Holy Trinity. It clarifies that the petitions are offered ‘with a con-
trite heart and humble spirit’. The intensity of the fervour of the supplication is
expressed in the words “we beseech you and supplicate you™. It intercedes for the

3 Second Qudasha and Third Qudasha, 28.
2 Second Qudasha and Third Qudasha, 30; Vadakkel. 2018. The Structure and Content, 103.
% Second Qudasha and Third Qudasha, 31.
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peace (slama) and tranquillity (shaina) of the Church. She should be protected
from all types of controversies and divisions. The communion of the faithful is the
external expression of peace in the Church. The G hantha remembers and prays for
the bishops, priests and deacons whose service of the truth (thesmestha dshrara)
before God may be with sanctity.

The third part is a supplication for all the members of the Church, celebrant,
fruits of the earth and favourable weather, the whole of mankind and the departed
ones. It supplicates God that the members of the Church may worship in true faith
and in virtuous and noble deeds. Those who departed from this world in true faith
have to attain the eternal bliss. The G hantha remembers not only the faithful but
also for all the humankind that they know the eternal truth and worship the true
Godhead. The prayer of intercession ends with a prayer for the acceptance of the
Eucharist: “Lord our God, accept from us in your mercy this sacrifice of praise
(Ps 50:4) and the intelligent fruit of our lips” (Heb 13:15).%¢

1.7. The Epiclesis

The Epiclesis in this Qudasha is longer and theologically richer than the
epiclesis in the Qudasha of Mar Addai and Mar Mari, the oriental gem. The
epiclesis of the Qudashas of Mar Theodore and Mar Nestorius begins with the
invocation “Lord, our God, may the grace of the Holy Spirit descend upon us
and upon this Qurbana”’ (mar thaibutha d’ruha d’qudsha). Here the emphasis
is given to the grace of the Holy Spirit which blesses, sanctifies and seals the
bread and the cup and completes it to be the body and blood of Jesus Christ. The
intensity of the mode of presence of the grace of the Holy Spirit is expressed by
the words upon them.

The intensity and modus operandi of the grace of the Holy Spirit upon the bread
and the cup are expressed by the words “may He dwell (shra) and rest (angen) upon
this bread and upon this cup and may He bless (barek), sanctify (gandesh) and seal
(hatem) them”.?® It is with the prayer of the epiclesis that the bread and the cup are
transformed into the body and blood of Christ. The pardon of debts, the great hope
of resurrection from the dead, the salvation of body and soul, eternal life and glory
of the rejoicing in the kingdom of heaven and in the things already prepared and
which do not pass away are fruits which the communicants in the body and blood

26 Second Qudasha and Third Qudasha, 36; Vadakkel. 1989. The East Syrian Anaphora, 127.
2 Second Qudasha and Third Qudasha, 377.
2 Second Qudasha and Third Qudasha, 37; Sleehanmarude Kudhasakramam. 2003, 135.
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of Christ are going to receive.?” The second Qudasha concludes with a doxology to
the Trinity, the signing of the mysteries and the ‘Amen’ of the assembly.

2. Theological Importance of the Second Qudasha

We realize that the development of East Syrian theology is truly reflected in the
Qudasha of Mar Theodore. A lot of invaluable Christological, pneumatological,
ecclesiological and eschatological concepts are found in the prayers of the second
Qudasha. The inclusion of the themes like ‘equality of the three persons in the Holy
Trinity’, ‘total emptiness in the Incarnation’, ‘Christ as the head of the Church’,
‘Self-offering of Jesus Christ’, Holy Spirit, Sacrifice of reconciliation, Institu-
tion Narrative etc., reveal the theological richness of the developed Qudasha. We
will try to explore the theological nuances inherent in the prayers of the Qudasha
of Mar Theodore.

2.1. Christological richness

The second Qudasha is enriched with profound and fully developed Christo-
logical titles and themes. The entrance prayer in this Qudasha defines Qurbana
as “the living, holy and acceptable sacrifice, the commemoration of the passion,
death, burial and resurrection of your beloved Son”.*° The prayer clarifies that Qur-
bana is the commemoration and celebration of the paschal mysteries of Jesus. He
has completed all the salvific mysteries.

The main titles given to Jesus in the first G hantha are ‘the Only Begotten Son’
and ‘Our Lord Jesus Christ’. Another title for Christ used in the Qudasha of Mar
Theodore is ‘the image of God’. It means that Christ is the image of the Father who
is divine. Such Christological titles affirm the divine and human natures of Christ.
Thus the Qudasha of Theodore affirms the Eastern theological thinking that the
divine and human natures are united in the person of Christ. The prayers in this
Qudasha reflect the Gospel teaching that Jesus is fully human and fully divine. The
prefatory dialogue has also a Christological perspective in its outlook. Here the title
given to Jesus is ‘the first fruit of human race’. The Qurbana is commemoration
of the living, wholesome, bloodless and acceptable sacrifice of Jesus who offered

2 Vadakkel. 1989. The East Syrian Anaphora, 170.
30 Second Qudasha and Third Qudasha, 17.
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Himself at Calvary. He reconciled (sayen) the heavenly and earthly beings by his
bloodshed in the cross.

The second G hantha prayer is purely Christological in content. “Through your
only begotten Son, God the Word, the light of your glory and splendour from you and
the image of your Being”.>! The various titles such as ‘Only Begotten Son’ (ihidaya),
‘God the Word’ (Alaha Meltha)®*, ‘light’ (nuhra), ‘splendour’ (semha), ‘image’
(salma)® of God are used to designate Jesus. The title ‘Only Begotten Son’ (ihidaya)*
shows the unique sonship of our Lord from the Father (Jn 1:14; 3:16; Heb 11:17). The
origin of Jesus as the only begotten Son consists in this eternal begetting by His father
(Jn 5:18). Such titles describe the human and divine natures of Jesus and the unity
between God, the Father and Jesus, the Son who are one in essence.

The third G hantha is fully Christological since it describes the mystery of the
incarnation of Jesus and the institution of the Eucharist at the Last Supper. Re-
garding the incarnation of Jesus, it describes, “the Only Begotten, God, the Word,
who is the image of God, did not regard equality with God as something to be
grasped, but emptied himself and took the likeness of a servant; he descended from
heaven, put on our humanity...”.* This idea of self-emptying of God is based on
the Pauline letter to Philippines (Phil 2:6-7). While the first Adam tried to capture
the equality with God, the second did not regard (hthupia) the equality with God as
something to be grasped: but emptied himself and took the likeness of the (dmutha)
of a servant. The theme that the Son of God born of a woman, as seen in the letter
to the Galatians (Gal 4:4), is also depicted in the third G hantha. It mentions the
wonderful dispensation of God (mdbranutha) which is accomplished by the Son
of God. He is the first born (bukra) of the creatures (Rom 8:29; Col 1:15). He is
born from holy Virgin Mary with a mortal body and immortal soul. The G hantha
states that the fullness (sumalaya) of divinity dwells in Jesus who is the head of the
Church (Eph 5:23; Col 1:18) and the firstborn from among the dead (Col 1:18).
He was handed over (esthlem) for our sins and rose from the dead for our justifica-

31 Second Qudasha and Third Qudasha, 24.

32 The designation ‘God, the Word’ (285 3.&'15"1,) expresses the pre-existence of the Word in God
through whom the Father created and established heaven and earth (Jn 1:1; Heb 1:2).

., The Syriac words for splendour, image and light are ‘semha’ (iisag) ‘salma’ (saMg) and ‘nuhra’
(tactaa) respectively. Cf. Payne Smith. 1903. 4 Compendious Syriac Dictionary, 330,7481,480. The
attribute of Christ as ‘splendour of God’ signifies the core relation between the God and Jesus. In the
Eucharistic liturgy Christ is called ‘the image of God’ ( 2 Cor 4:4). The term light symbolizes the
person of Christ who is the light of God’s glory.

* The Syriac word ‘ihidaya’ (&3mu) means ‘the only begotten’. Cfr. Payne Smith. 1903. 4 Com-
pendious Syriac Dictionary, 191.

3 Second Qudasha and Third Qudasha, 28.
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tion (nsadegnan) (Rom 4:25). Jesus saved us from the depth of sins through his
death and resurrection and reconciled between heaven and earth. Jesus instituted
the Eucharist by offering his body and blood to the disciples and asked them to do it
in memory of him. According to the liturgical scholars, the commemoration of the
death of Jesus in the liturgical commentary of Theodore is a clear reference to the
Institution Narrative.’® The fourth G’ hantha defines Qurbana as the “living, holy
and acceptable sacrifice, the mystery of the Lamb of God, who takes away the sins
of the world”.*” Jesus is the true lamb (Jn 1:29) who is offered in the Qurbana. The
sacrificial and propitiatory nature of the Qurbana is highlighted in this prayer and
Jesus becomes the real offerer and the offering.

2.2. Trinitarian outlook

The Qudasha of Mar Theodore follows the theological perspective of giving
equal importance to the persons of the Holy Trinity. It highlights the communitar-
ian and distinctive natures of the Father, Son and Holy Spirit. The first G hantha
prayer refers to the three persons of the Trinity and describes their functions in
salvific history. Moreover, this G 'hantha is concluded with a doxology to the Holy
Trinity. The Qanona in the prefatory dialogue is fully Trinitarian. Through the
Pauline salutation, the Trinitarian God speaks to the community as His new cov-
enant people. This simple formula summarises the whole mystery of the economy
of salvation and emphasises the common and particular roles of the three persons
in the celebration of the Holy Qurbana.

The second G hantha mentions the three persons of the Trinity at the begin-
ning itself. It says: “O God, the father of truth, existing from all eternity and your
only Begotten Son, your Lord Jesus Christ and the Holy Spirit forever”.?® It clari-
fies the functions and natures of each person in the Trinity. The concluding words
in the second G 'hantha, “your glorious Trinity which is confessed in three per-
sons, co-equal and indivisible, all heavenly hosts render praises always before your
great holiness...” reveal the undivided unity of the three persons in the Trinity.
It is praise, thanksgiving and worship of the Trinity, commemorating the creation
of visible and invisible beings by the Father through the Son and the sanctifying
role of the Holy Spirit.

3¢ Theodore of Mopsuestia. 1933. Commentary, 103.
37 Second Qudasha and Third Qudasha, 31-32.

38 Second Qudasha and Third Qudasha, 24.

¥ Second Qudasha and Third Qudasha, 24.
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The third G hantha explains the holiness of the Father, Son and the Holy Spir-
it. The first part of this G hantha concludes with a doxology to the three persons
of the Trinity. The key concept in this G hantha is the revelation of the Holy Trin-
ity by the incarnation of the second Person. The fourth G hantha also narrates the
functions of the Holy Trinity in the process of the accomplishment of the salvific
plan. God has drawn back the human beings to Himself and Holy Spirit sanctified
them and Jesus fulfilled the divine dispensation. Further, this G hantha highlights
the importance of the Holy Trinity in the celebration of the Holy Qurbana. The
prayer of epiclesis concludes by offering doxology to the Trinitarian persons. Thus,
we can surely affirm that the prayers of the Qudasha of the Mar Theodore are de-
veloped in the framework of Trinitarian theology.

2.3. Pneumatological insights

The various prayers in the Qudasha of Mar Theodore highlights the power and
role of the Holy Spirit in the liturgical celebration. The pledge (rahvona)* of the
Holy Spirit, of which the first G hantha refers, is a divine gift gratuitously given
to prepare us for wearing the heavenly things ( 2 Cor 1:22; 5:5). St. Paul further
instructs that we are marked with the seal of the promised Holy Spirit and this is
the pledge of our inheritance toward redemption as God’s own people, to the praise
of his glory (Eph 1:14). The second G 'hantha points out the role of the Holy Spirit
in the empowering and sanctifying process of the creatures to praise God, the Fa-
ther. It states: “By the Holy Spirit, the spirit of truth who is from you the Father, all
creatures visible and invisible are strengthened, sanctified and made worthy to lift
up praise to your adorable divinity”.*! It is to be noted that the Holy Spirit is attrib-
uted as the ‘Spirit of truth’ (Jn 14:17; 15:26). It is proper and just to call the Spirit
of Jesus as the ‘Spirit of truth’ (1 Jn 5:6).

The different attributes given to the Holy Spirit in the third G hantha is worthy
to be noted. “Holy indeed, is also the Holy Spirit, uncreated divine nature, the au-
thor of all things, who from eternity is verily holy. Holy is his name, and holy is his
abode”.* Tt is a condensed expression of the faith of our Church in the Third Person
of the Holy Trinity. Holy Spirit personifies the holiness of God which makes God
transcendent over all other beings. Therefore, he sanctifies all those who are made

% The Syriac word ‘rahvona’ (1iazetd) means earnest-money, a pledge etc. Cf. Payne Smith. 1903.
A Compendious Syriac Dictionary, 531.

4 Second Qudasha and Third Qudasha, 24.
4 Second Qudasha and Third Qudasha, 27.
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worthy to receive the gift of grace. The role of the Holy Spirit in relation to the divine
dispensation is clearly expressed in the third G hantha. It is by the power of the Holy
Spirit that God the Word put on humanity from the Holy Virgin.*

The fourth G hantha states that God sanctifies all the sinful human beings by
the grace of the Holy Spirit. It confesses that the renewal and the sanctifications
are acts of the Holy Spirit (Rom 15:16; 2 Thess 2:13). The usage ‘the grace of the
Holy Spirit’ firstly seems to be in the prayers of the Qudasha of Theodore. It is in
the epiclesis that the role of the Holy Spirit is clearly expressed. The grace of the
Holy Spirit is invoked upon the bread and cup so that they may become the body
and blood of Jesus Christ.

2.4. Ecclesiological Vision

The Qudasha of Mar Theodore has an ecclesiological framework in its G "hantha
prayers. Church is a community of the faithful and the locus of the celebration
of the Holy Mysteries. In the sanctuary entrance prayer, the celebrant thanks God
for setting him ““as a distinctive member in the sublime body of your holy Church”.*
The first G hantha implores God to fill with the grace of the Holy Spirit without
regarding the weakness and sinfulness of the members of the Church. Through the
Diptychs, the Church intercedes for the dead and the living.* According to the
liturgical commentators, the Church commemorates the living and the dead in the
Qurbana in order to show that both the living and the dead are profited by the ob-
lation.*® The second Kusapa is a priestly prayer for having unity and love among
themselves and with others. The hymn of Sanctus is also ecclesiological since the
earthly and heavenly churches join together to praise the Creator of the Universe.
Through this hymn, the earthly and heavenly churches become one unit to render
glory to the adorable and glorious name.*” The Church is a projection and prophetic

* Second Qudasha and Third Qudasha, 28; Vadakkel. 1989. The East Syrian Anaphora, 158;
Robert Matheus. 2000. The Order of the Third Sanctification. Kottayam: OIRSI, Kottayam, 293.

4 Second Qudasha and Third Qudasha, 17.

* The Syro-Malabar Qurbana: The Order of Raza. 1986. Trivandrum: Syro-Malabar Bishops’
Conference, 35.

4 Narsai.1909. The Liturgical Homilies, 10; Theodore of Mopsuestia. 1933. Commentary, 94-95;
Gabriel Qatraya. 2003. Commentary on the Liturgy. Ed. Sebastian Brock, 60. New Jersey: Hugoye.

47 1dris Emlek. 2004. Mysterienfeier der Ostsyrischen Kirche im 9. Jahrhundert. Die Deutung der
gdttlichen Liturgie nach dem 4. Traktat einer anonymen Liturgie Erkldrung, Miinster: LIT, 68. Emlek
writes, “Die Einheit der irdischen und der himmlischen Kirche beruht auf der géttlichen und der
menschlichen Natur in Christus: Gott erschien auf der Erde und der Mensch stieg in den Himmel
empor”.
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sign of the heavenly Jerusalem on earth. The title “the head of the Church” is attrib-
uted to Jesus in the third G hantha. The commandment of Christ that “Whenever
you gather together in my name, do this in memory of me” (Lk 22:19) is fulfilled in
the ecclesial framework. Christ gave the Church the mystery of Eucharist to be cel-
ebrated as his memorial for the salvation of the people. He has asked his disciples
to celebrate the paschal mysteries whenever they gather for his memorial.

The main focus of the fourth Kusapa and G 'hantha of the Qudasha of Mar Theo-
dore is the Church and her members. The fourth G hantha is specially embellished
with ecclesiological orientations. “Our Lord and our God, grant that your peace and
tranquillity dwell in the holy Catholic Church forever. Protect her from all persecu-
tions, strife, controversies, schisms and divisions”.* The importance of having the
peace and tranquillity of God in the Church is highlighted in this prayer and it is the
responsibility of each faithful to pray for it. The peace which exists in the Church is
to be reflected in the community life of the people. The G hantha continues to pray
for all the bishops, priests and deacons who do the service of truth. They have to do
their service in the Church with purity and holiness and their concern should be to at-
tain the eternal reward from the Jesus Christ. The G hantha remembers and prays for
all the members of the holy Church. It prays, “May the children of the holy, Catholic
Church, here and elsewhere, be nurtured in the worship of your majesty, in true faith
and in virtuous and noble deeds for their salvation”.* Here, the family consciousness
of the Church is emphasised and all the members of the Church may participate in
the liturgical celebration with a family spirit to worship Jesus Christ. All the faithful
should strive for eternal salvation through the deeds of charity and love.

2.5. Eschatological perspectives

The Qudasha of Theodore is filled with the themes of eschatology. Eschatologi-
cal hope is inherent in the very notion of the Eucharist which is the sacrifice of the
new Israel that has been called into being as the eschatological community. The
celebration of the paschal mysteries of Christ is an image of what is happening in
heaven at present and in future.

The first Kusapa says, “When you shall appear at the end of time in our human
nature that you assumed, we may find grace and mercy before you and be made
worthy to sing your praises with the host of angels”.® The prayer mentions the

8 Second Qudasha and Third Qudasha, 32.
# Second Qudasha and Third Qudasha, 33.
0 Second Qudasha and Third Qudasha, 18.
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eschatological coming of the Son of man and need of finding grace at the pres-
ence of God. The Kusapa which creates eschatological thoughts in the minds of the
faithful states that the grace of God is needed to stand at the right hand of Jesus, the
eternal judge and to sing praises together with the angels. The Diptychs is a prayer
not for the living but also for the dead ones. It asks the Lord to receive the prayer
for all the members of the Church who are departed from us. The celebrant recites
the following prayer at the time of the removal of the Soseppa that is covering the
holy mysteries: “May I find favour in your presence on the day of judgement”.’!
This priestly prayer also mentions the eschatological judgement and his request for
favour in front of the eternal judge. In the prefatory dialogue of the feast days, the
celebrant admonishes the community to raise its mind to heaven and the heavenly
liturgy: “Let your minds be on high, in the awesome place of glory where Cherubim
incessantly flap their wings and the Seraphim unceasingly and melodiously chant
holy, holy, holy”.5> The commentators interpret the meaning of the term ‘High’ in
relation to Heaven. Narsai says that ‘High’ is the place where Christ sits at the right
hand of the Father.*® The Anonymous Author of the 9" century describes that ‘the
High’ is the place: “where the whole adobe is pure and the dwellers thereof are
glorious- where the angles in the awful place cease not from flying and honouring
the nature of Godhead and with Aullale praise and sing to His Lordship and with
pleasant sounds, with honour please the Lord- there, as men who have been shaken
of death and have become companions of spiritual beings”.>*

Another element with eschatological symbolism is the hymn of Hosanna.
“Blessed is he who came and is to come in the name of the Lord”.** By singing this
hymn, the community foretastes the experience of Parousia of the Lord. The expec-
tation of the second coming of Christ, the last judgement and the reception of the
rewards are clearly depicted in the third G hantha. The fourth G hantha contains
a lot of eschatological thoughts. It prays for the Pope, Bishops and priests to attain
the eschatological reward from Jesus, the eternal judge: “May they be made worthy
to receive from you blessed and exalted share at the glorious coming of our Lord
Jesus Christ”.> The G hantha particularly prays for all those who have departed

3t Second Qudasha and Third Qudasha, 21.
32 Second Qudasha and Third Qudasha, 22.
3 Narsai.1909. The Liturgical Homilies, 11.

3 Anonymi Autoris Expositio Officiorum Ecclesiae Georgio Arbelensi vulgo adscripta II. 1954,
53/51; Pittappillil. 2011. Celebration of the Holy Mysteries, 229.

% Second Qudasha and Third Qudasha, 22.
3¢ Second Qudasha and Third Qudasha, 32-33; Vadakkel. 2018. The Structure and Content, 104.
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from this world in true faith that they may attain eternal bliss. The resurrection is
understood as the pledge of the general resurrection at the end of time.

Conclusion

Since the Second Order of Qudasha contains typical East Syrian theological
and liturgical elements, we can conclude that Qudasha of Mar Theodore is an East
Syrian in origin and content. The special features of the East Syrian liturgy are
fully prevalent in this Qudasha in its structure and theological outlook. The special
characteristic of this Qudasha is its developed theological reflection and structur-
al organization. The themes of praise and thanksgiving and the anamnesis of the
gifts of God are repeatedly present in all the G hantha prayers of this Qudasha.
Since, each Qudasha is a treasury of the rich wealth of Church’s liturgy, the Second
Qudasha, being a theologically well developed Eucharistic prayer, is very helpful
for the proclamation of the faith.
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Przyczynek do dziejow dzialalnosci kapeli bernardynskiej

w Budstawiu

Contribution to the history of musical activity of bernardine’s chapel

in Budslaw

Summary

The musical culture of the Bernardine Order is still quite a new issue in Polish musicology.
In the 18th and 19th centuries, in most of their convents bernardines performed a mono-
phonic repertoire, and sometimes also polyphony consisting of parallel thirds and sixths
(canto fratto repertoire). Against this background, the musical life of the convent in Budstaw
(currently in the territory of Belarus) attracts our attention. In this convent, in 1756 Barbara
Skorulska founded a musical chapel that was organised as a school of music. A number
of students of this institution changed, fluctuating between 12 and 20, all of them coming
from poor noble families from nearby area. The history of the chapel, analysed in the follow-

ing article, is a unique example of such a musical organisation in bernardine convents so far.

Keywords: chapel, bernardines, Budstaw, school of music.

Streszczenie

Kultura muzyczna bernardynéw stanowi ciagle zagadnienie nowe w polskich badaniach
muzykologicznych. W wiekszosci swoich klasztorow wykonywali oni w XVIII 1 XIX w.
repertuar jednogtosowy, a niekiedy réwniez wielogtosowy, oparty na réwnolegtych tercjach

i sekstach (tzw. $§piewy pseudochoratowe). Na tym tle wyroznia si¢ wigc klasztor w Bud-
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stawiu (obecna Biatorus), w ktorym w 1756 r. Barbara Skorulska ufundowata kapele mu-
zyczng. Zesp6t dziatatl na zasadzie bursy muzycznej, a jego liczebno$¢ w réznych latach
wynosita pomigdzy 12 a 20 ucznidow-muzykéw wywodzacych si¢ z okolicznych ubogich
rodzin szlacheckich. Jest to jednocze$nie unikalny jak dotychczas przyklad takiej formy

muzykowania w klasztorach bernardynskich.

Stowa kluczowe: kapela, bernardyni, Budstaw, bursa muzyczna.

Opis dziatalnosci przyklasztornych i przykoscielnych kapel na terenie Rze-
czypospolitej w XVIII i XIX w., mimo po§wigcenia temu zagadnieniu wielu prac,
ciggle uzupehiany jest o nowo odkrywane zrodia iniejednokrotnie wczesniej
nieznane zespoty. Badania nad ich dziejami koncentrujg si¢ przede wszystkim na
osrodkach znajdujacych sie w obecnych polskich granicach, te zas, ktore po 1945 r.
znalazly si¢ na terenie Biatorusi i Ukrainy, pozostaja w znacznej mierze poza zain-
teresowaniem badaczy, gtéwnie wskutek braku lub niedostgpnosci zrodet.

Nowe zagadnienie w polskiej literaturze muzykologicznej stanowi kultura
muzyczna bernardynow. Dotychczasowe ustalenia wskazuja, ze wykonywali oni
gléwnie jednoglosowy repertuar pseudochoratowy, komponowany zwykle przez
samych zakonnikéw'. Oprocz tego rozbrzmiewata rowniez dwu- i trzyglosowa
muzyka oparta na prostym kontrapunkcie, wykorzystujacym gtéwnie rownolegle
tercje i seksty.

Zaledwie w kilku klasztorach bernardynskich dziataty kapele. Stownik muzy-
kow polskich wylicza cztery takie zespoty, istniejace przy konwentach w Krako-
wie, Lagiewnikach, Sokalu oraz Warszawie?®. Spis ten jest jednakze niekomplet-
ny, gdyz z pojedynczych wzmianek wiemy rowniez o dziatalno$ci innych kapel,
m.in. przy klasztorze w Przyrowie. Ten zespot bernardynski wyroznia sie na tle
pozostatych, bedac jedynym, po ktérym zachowat si¢ szereg muzykaliow: dwie
kompozycje w zbiorach jasnogoérskich (aria Dittersdorfa® oraz msza Brixiego*),

! Andrzej E. Godek. 2018. ,,Pseudochoratowe $piewy Benedicamus Domino w rekopismiennych
kancjonatach krakowskich ss. bernardynek”. Kwartalnik Mtodych Muzykologdéw UJ 36 (1): 33-52.
Godek. 2017-2018. ,,Dwugtosowe $piewy ordinarium missae w r¢kopismiennym antyfonarzu wilen-
skich bernardynek”. Forum Muzykologiczne: 67-84.

2 Jozef M. Chominski. 1964. Stownik muzykéw polskich. T. 1. Krakow: Polskie Wydawnictwo
Muzyczne, 248.

3 Archiwum Klasztoru OO. Paulinéw na Jasnej Gorze (dalej: AJG). Sygn. IlI-147. Omni die dic
Mariae, 1.

* AJG. Sygn. II1-56, Missa Solemnis ex C, 1.
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trzy za$ w gidelskich (offertorium sygnowane przez Nawratila’, nieszpory Ge-
rardiego® oraz psalm Dixit Dominus Schridrigantiego’). Zrodta te pokazuja, ze
oprocz wspomnianego juz wczesniej repertuaru pseudochoratowego, w klaszto-
rach bernardynskich wykonywano rowniez dzieta wokalno-instrumentalne zna-
nych i cenionych w epoce kompozytorow.

Rozwoj zycia muzycznego w klasztorach bernardynskich w formie wykony-
wania kompozycji wokalno-instrumentalnych, ale tez i czysto instrumentalnych
powigzany byt $ci$le z kultem Matki Bozej oraz $wigtych szczegoélnie w tych
konwentach, ktore posiadaty taskami stynace obrazy. Tak byto m.in. w Dubnie,
gdzie w 1717 r. Kazimierz Ilinski oraz Rozalia Ilinska z d. Zielinska ufundowali
Bractwo Krzyza Swigtego, a wraz z nim trzech trebaczy, aby codziennie rano
i wieczorem grali przy obrazie Matki Bozej oraz w czasie celebracji brackich
mszy odprawianych w §rody przy oftarzu §w. Jana z Dukli (w intencji funda-
toréw, ich rodziny, a takze wszystkich cztonkéw bractwa) oraz w piatki przy
ottarzu Ukrzyzowanego Chrystusa Pana (w intencji zmartych cztonkdéw rodziny
fundatoréw oraz za zmartych cztonkoéw bractwa)®. Na rzecz catej fundacji prze-
znaczyli Ilinscy 8000 ztp, z czego az 5000 zlp zapisano na rzecz trgbaczy’. Takie
oraz inne hojne donacje poswiadczaja dbato$¢ o muzyke w klasztorach bernar-
dynskich. Sposrod wszystkich zespoldw muzycznych dziatajacych przy klaszto-
rach tegoz zakonu wyréznia si¢ kapela dziatajaca przy konwencie w Budstawiu,
stanowigca zarazem jedyna dotychczas znang bernardynska burs¢ muzyczna'®.
Zespolowi temu w ostatnim czasie poswigcila uwage Tatsiana Ivashkevich.
Skoncentrowala si¢ ona jednakze na przedstawieniu ogélnego rysu kultury mu-
zycznej, na ktory sktadajg si¢: skrotowe omowienie kapeli, organdow oraz cen-
nego antyfonarza bernardynskiego z XVIII w. Najnowsze ustalenia pozwalaja
pochyli¢ si¢ ponownie nad dziatalnos$cig kapeli i uzupehic opis jej dziatalnosci
o szereg nowych faktow!'!.

> Archiwum Polskiej Prowincji OO. Dominikanow w Krakowie (dalej: ADK). Sygn. 132. Offer-
torium pro Omni Festivitate, 1.

¢ ADK. Sygn. 155. Domine ad adiuvandum, Dixit et Magnificat (...), 1.
7 ADK. Sygn. 163. Dixit Dominus ex D duro, 1.

8 Archiwum Polskiej Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie (dalej: APBK). Sygn. RGP-b-3.
Archivium Provinciae Russiae ac Omnium Conventuum, 354.

® APBK. Sygn. RGP-b-3. Archivium Provinciae Russiae ac Omnium Conventuum, 354-355.

19 Jylian M. Smierciak. 2016. Dziatalno$¢ muzyczna i organmistrzowska bernardynow. W Wiiad
bernardynow w zycie religijno-kulturalne narodu polskiego (wybrane aspekty). Red. Czestaw Gnia-
decki, Aleksander K. Sitnik, 361. Kalwaria Zebrzydowska: Calvarianum.

I Tatsiana Ivashkevich. 2020. ,,Dziatalno$¢ muzyczna Ojcéw Bernardynéw w Sanktuarium Mat-
ki Bozej Budstawskiej na Biatorusi”. Studia Sandomierskie 27: 171-183.
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Bernardyni przybyli do Budstawia'?> z Wilna w 1504 r., kiedy to krol Aleksander
Jagiellonczyk nadat im 6000 morg lasu'. Poczatkowo w miejscu pozniejszej osady
wzniesiono drewniane szatasy'*. Do II potowy XVI w. zakonnicy prowadzili tu pu-
stelniczy tryb zycia. Okoto 1588 r. miaty miejsce objawienia Matki Bozej, w wyni-
ku ktorych w 1589 r. zbudowano w Budstawiu drewniang kaplice, do ktorej przy-
bywali pielgrzymi'>. W 1613 r. bernardyni otrzymali obraz przedstawiajacy Matke
Bozg, zwang pozniej Budstawska, ktory w 1598 r. papiez Klemens VIII podarowat
wojewodzie minskiemu, Janowi Pacowi, udajgcemu si¢ na pielgrzymke do Rzymu
w zwigzku ze swoja konwersja z kalwinizmu na katolicyzm'®. W latach 1633—-1643
wzniesiony zostal w miejscu dawnej kaplicy kosciot murowany'’. Swiatynia ta
w latach 1767-1783 za przetozenstwa o. Konstantyna Pensa (zm. 25 marca 1793 r.
w Budstawiu'®), syna znanego architekta, zostata w znacznej mierze rozbudowa-
na'®. Rezultatem tych prac bylo wzniesienie zupetnie nowego kosciota oraz prze-
ksztalcenie dotychczasowego budynku w kaplice pw. sw. Barbary?.

Wiadomosci o muzykowaniu i organach w klasztorze do II polowy XVIII w.
nalezag do nielicznych. Z pewnos$ciag w kosciele znajdowaly si¢ organy juz
w XVII w., czego mozemy si¢ zaledwie domysla¢, skoro w 1692 r. w $wiaty-
ni zatrudniony byt blizej nieznany organista®'. Rzeczony instrument mogt by¢
niewielkim pozytywem. Rozwdj kultury muzycznej w Budstawiu zwigzany byt
z hojng donacjg Barbary Skorulskiej. W 1756 r. ufundowata ona swoim testamen-
tem przy kosciele kapele ,,na Honor Nayswigtszey Maryi Panny”*. Zgodnie z jej

12 Obecnie Budstaw, zwany niekiedy rowniez Buda, jest wsig znajdujaca si¢ w obwodzie min-
skim na terenie Biatorusi. W okresie staropolskim byto to miasto w wojewddztwie wilenskim, w po-
wiecie oszmianskim.

13 Historja klasztoru i ko$ciota Budstawskiego”. 1930. Glos Parafjalny. Miesiecznik religijno-
-informacyjny 1 (1): 3.

14 Wiestaw Murawiec. 1985. Budstaw. W Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach hi-
storycznych. Red. Hieronim E. Wyczawski, 31. Kalwaria Zebrzydowska: Calvarianum.

'S Murawiec. 1985. Budstaw, 32.
1© APBK. Sygn. L-15. Vinea Christi Domini electa, 235.

17" APBK. Sygn. L-15. Vinea Christi Domini electa, 229. Eleuthery Zieleiewicz. 1650. Zwierzi-
niec Na ziemi niebieski to iest Puszcza Budzka taskami Boskiemi Oplywaiqca ktorych ludzie przy
cudownym Obrazie Nalj|s[wietszej] Panny w kosciele O. Bernardynow bedocym doznawaiq w druk
podana. Wilno, 8.

8 APBK. Sygn. L-3. Acta Definitorij Provinciae Lithuanae S. Casimiri, 619.

19 Marian Morelowski. 1939. Zarysy sztuki wilenskiej z przewodnikiem po zabytkach miedzy Nie-
mnem a DZwing. Wilno: Drukarnia ,,Grafika”, 305-306.

2 Morelowski. 1939. Zarysy sztuki wileriskiej, 305-306.
2 APBK. Sygn. M-13. Akta Prowincji Matopolskiej Bernardynéw, 55-56.
22 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 77.
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wola podstawe utrzymania zespotu stanowito 2000 czerwonych ztotych, ktore
jeszcze za jej zycia ulokowane zostaly na dobrach Marcina Oskierki, marszatka
oszmianskiego®. Z kwoty tej zas 2800 zlp jako suma od procentu pokrywato
koszty utrzymania ,,Kapelji porzadnej”*. W 1758 r. odnotowano ponadto zapis
2000 florenow wegierskich ofiarowanych przez Skorulska na zakup instrumen-
tow muzycznych dla kapeli. Mozliwe, ze w rzeczywisto$ci nabyte one zostaly
jeszcze w roku fundacji zespotu, niejasne pozostajg jednakze przyczyny tej roz-
bieznosci migdzy datami obu faktow?.

Nadmieni¢ warto, iz rzeczona darowizna Barbary Skorulskiej ,,na muzyke” ko-
Sciola budstawskiego nie byta jej jedynym zapisem dobroczynnym. W tym samym
okresie przeznaczyta ponadto 44 000 florendw, zapisanych na dobrach w Dothino-
wie, rowniez na rzecz klasztoru w Budstawiu, naktadajac obowigzek odprawienia
sze$ciu mszy czytanych za swojg dusze®®. Oprocz tego ofiarowata rowniez 7000 flo-
rendow konwentowi bernardynskiemu w Stucku na intencje jednej mszy czytanej oraz
jednej $piewanej za dusze swojg oraz wszystkich zmartych z rodziny?’.

Prawdopodobnie od samego poczatku przy kapeli istniata bursa muzyczna,
w ktorej nauke gry na instrumentach muzycznych pobieraty dzieci z ubogich szla-
checkich rodzin. Oprocz tego uczniowie uczgszczali rowniez do szkoty parafial-
nej”. Na czele bursy stat jej prefekt, ktorym kazdorazowo byt jeden z zakonnikow
bernardynskich. Akt wizytacyjny z 1815 r. wyliczyt jako kuratora kapeli o. Fran-
ciszka Dowiatta, ktory uczyt $piewu rowniez braci bedacych stuchaczami stu-
dium retorycznego dziatajacego przy budstawskim konwencie®. W 1818 r. funk-
cj¢ prefekta muzyki petnit juz br. Antoni Moroczkowski®'. W akcie wizytacyjnym

3 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 77.
2 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 77.

2 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 518. Informacj¢ t¢ 0. Wiestaw
Murawiec zinterpretowat jako fundusz na zakup organdw, za nim za$ informacj¢ t¢ powtarzaja inne
publikacje. Wydaje si¢ jednakze, ze rzeczony zapis: pro musica cum omnibus adid pertinentibus In-
strumentis ad Ecclesiam Budensem odnosi si¢ tu do zakupu instrumentow dla kapeli, co poswiadcza-
ja rowniez przytoczone w dalszej czgsci rozwazan zrodla. Murawiec. 1985. Budstaw, 32. A.V.
Bypnzsnéy, C.M. Hemaray, ¥.B. Casinkas, C.I. IlIsitna. 2018. Apeanst beaapyci. Minck: benapyckas
Duupiknanensist imst [lerpyes Bpoyki, 32. APBK. Sygn. L-2. Acta antecapitularia Provinciae
Mlagnae] Dlucis| L[ithuanae], 518.

% APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 517.
27 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 517.
2 APBK. Sygn. L-12. Akta Prowincji Litewskiej Bernardynéw, 77.

2 Jozef Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadéw edukacyjnych w gubernii Min-
skiej odbyta w roku 1819”. Archiwum do dziejow literatury i oswiaty w Polsce 10: 426.

30 APBK. Sygn. L-8. Liber Visitationum [...] [Provinciae] Lithuanae [...], 193.
31 APBK. Sygn. L-8. Liber Visitationum [...] [Provinciae] Lithuanae |...], 225.
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z 1819 r. odnotowano, ze nauczycielami szkoty parafialnej sa kazdorazowo dwaj
mtodzi zakonnicy bedacy stuchaczami studium retorycznego w Budstawiu i zmie-
niajg si¢ prawie kazdego roku’?. Nie wiadomo, czy prefekci bursy rowniez byli tak
czesto zmieniani. W rzeczonym dokumencie wyliczono jedynie, ze w szkole uczyli
wowczas 0. Apolinary Gasiewski oraz o. Styginus Antonowicz, za$ przetozonym
byt 0. Tadeusz Wolski*. Miata ona wowczas 18 uczniow, z czego az 12 ksztalcito
si¢ w grze na instrumentach i grato w kapeli**; do seniora bursy nalezato za$ pilno-
wanie, aby muzycy nie opuszczali zajec¢®.

Szczegoblnie cennych informacji o kapeli i bursie dostarcza inwentarz kosciota
sporzadzony w 1822 r. Dowiadujemy si¢ z niego o istnieniu trzech ksigg dokumen-
tujacych dziatalnos$¢ zespotu:

Ksigegi w Komorze Celi Przetozenskiey

[...] Rejestra przychodu y Rozchodu Kapelij od R[ok]u 1786 zaczgte po Rok Tera-

znieyszy niezakonczone [sztuk] 1

Rejestra Papierow y Instrumentow Muzycznych R[ok]u 1819 in Fol[io] [sztuk] 1

[...] Ksigga Zawieraigca Kontrakta Chtopcow do Kapelij przyimuiacych si¢ od R[ok]

u 1801. zaczeta po Rok Teraznieyszy nieskonczona in Folio [sztuk] 13¢

Dotychczasowa kwerenda nie ujawnita miejsca przechowywania powyzszych

zrodet, brak jest rowniez jakichkolwiek poszlak pozwalajacych stwierdzié, czy do-
trwaly one do naszych czaséw. Oprocz tego rzeczony inwentarz zawiera rowniez
opis budynku bursy:

Officina Kapeliska Bursa

Murowana pokryta Gontami przez ktora idzie Brama do Klasztoru, Malowana Sto-
larskiey roboty, na Zawiasach Zelaznych z Zamkiem wiszacym, po iedney stronie dla
Kapelik Stancyi Sze$é, Drzwi do nich z Zamkami y Zawiasami Zelaznemi.

Po drugiey stronie Szkota Parafialna, ma Sal¢ jedng Obszerng y wygodna. Poteyze

stronie takaz sala dla Kapelistow na proby Muzyczne z sionkami. Przy Bramie tey

2
426.
33

426.

3 Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadow edukacyjnych w gubernii Minskiej”,
426.

3 APBK. Sygn. L-8. Liber Visitationum, 338.

3 Biblioteka Uniwersytecka w Wilnie (dalej: BUW). Sygn. F4-A2112. Opisanie Kosciola Budz-
kiego, 15-16.

Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadow edukacyjnych w gubernii Minskie;j”,

Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadow edukacyjnych w gubernii Minskiej”,
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Officyny Dzwonek na studentow. Okien w tey Officynie 12, z ktorych 6. od Ulicy za
kratg Zelazng.”’

Wedtug relacji Jozefa Twardowskiego, wizytujacego szkote w 1819 r., uczniowie
nie mieszkali w zadnym z opisanych budynkow. Wigkszo$¢ z nich, pochodzac z po-
bliskich miejscowosci, mieszkata ze swoimi rodzinami, inni za§ w pobliskich domach
w miescie pod kuratelg dozorcy domowego, Antoniego Miranowicza*®.

Jak to juz wskazano wczes$niej, instrumenty muzyczne dla kapeli zakupione zo-
staly przez fundatorke zespotu, Barbare¢ Skorulska. Nie wiadomo, jaka byta ich
poczatkowa liczba. W kolejnych latach zakupiono jednak kolejne, co poswiadcza
spis pochodzacy z 1822 r.:

Skrzypiec Chorowych 5. Starych 2. —7

Skrzypiec Nowych 2, Starych 6 — 8

Basetlij dwie — 2

Altowka iedna — 1

Kwart[w]yoli dwie — 2

Klarynetow Nowych para 1. Starych para 1. efficit — 2
Flaterwersow Nowych para 1. Starych para 1. efficit — 2
Waltorni para 1. — 1

Kwart puzon ieden — 1

Fagotow Sztuk trzy — 3

Kotly do Muzyki stosowane dwa — 2

Klawikortow sztuk dwie — 23

Wszystkich wyliczonych instrumentéw byto tacznie 33. Jak juz wczesniej
wspomniano, w 1819 r. kapela sktadata si¢ z zakonnika petniacego funkcje prefek-
ta, seniora oraz 12 muzykow*. Prawdopodobnie liczba uczniow bursy oscylowata
zwykle wokot 15%, cho¢ wzmianki o jej liczebnos$ci siggaja niekiedy nawet licz-

37 BUW. Sygn. F4-A2112. Opisanie Kosciola Budzkiego, 17r.

38

425.
3 BUW. Sygn. F4-A2112. Opisanie Kosciola Budzkiego, 17r-v.

40
426.

41

Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadéw edukacyjnych w gubernii Minskiej”,

Twardowski. 1904. ,,Wizyta jeneralna szkot i zaktadow edukacyjnych w gubernii Minskiej”,

Jan Kurczewski. 1912. Biskupstwo Wilenskie od jego zatozenia az do dni obecnych, zawierajq-
ce dzieje i prace biskupow i duchowienstwa djecezji wilenskiej, oraz wykaz kosciotow, klasztorow,
szkot i zaktadow dobroczynnych i spotecznych. Wilno: Drukarnia Jézefa Zawadzkiego, 307.
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by 20*%. Przyjmujac te szacunkowe dane, stwierdzi¢ nalezy, ze zespot byt raczej
standardowej wielkos$ci jak na swoja epoke. Oparcie jego konstrukcji o dziatalnos¢
bursy muzycznej pozwolito zapewni¢ byt omawianej kapeli mniejszym kosztem,
brak jest bowiem jakichkolwiek wzmianek o tym, aby poza kapelmistrzem zatrud-
niano profesjonalnych wykonawcow.

Do nielicznych naleza réwniez wzmianki o wykonywanym repertuarze. Wspo-
mniany wczesniej rejestr muzykaliow nie zostat dotychczas odnaleziony, jednak
domniemywac¢ mozemy, ze zespot wykonywal utwory typowe dla epoki, w ktorej
dziatat. Mimo iz nieznane sg tytuly konkretnych kompozycji, inwentarz kosciota
z 1822 r. dostarcza informacji o facznej ich liczbie zapisanych w rzeczonym re-
jestrze. Wsrod bogatej kolekcji 540 utwordéw znajdowaé si¢ miaty m.in.: msze,
nieszpory, litanie, symfonie, koncerty czy polonezy*.

Cennych uwag o kapeli budstawskiej dostarcza réwniez Ignacy Borejko
Chodzko w swoim opisaniu diecezji minskiej ok. 1830 r. W dokonanej charakte-
rystyce, oprocz odnotowania, ze zatrudniony byt ,,doskonaty kapelmajster”, zapi-
sal, iz ,,z tej szkoty wychodzili niejednokrotnie utalentowani artysci, zastugujacy
na to, aby w stolicy Cesarstwa [Petersburgu — A.E. G.] zalicza¢ si¢ do nadwornej
kapeli”*. Poczatkowo uczniow przyjmowac miano do nauki w szkole parafialnej,
a nastepnie, gdy przejawiali zdolnosci muzyczne, kierowa¢ do ksztalcenia w tej
dziedzinie®.

Z pewnoscig oprocz zapisu Barbary Skorulskiej na utrzymania kapeli przy
kosciele budstawskim réwniez i z innych, nieznanych dzi$ zrédet pozyskiwano
$rodki na kulture¢ muzyczng. Po ukonczeniu budowy nowej $wiatyni w latach
17811783 wzniesiono w niej nowe organy*. Byly one dzietem Nicolausa Jan-
tzona, cenionego na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego organmistrza, kto-
rego dzietem byl rowniez niezwykle podobny tak pod wzgledem dyspozycji, jak
i prospektu instrument w Cytowianach?’. Swoistg osobliwoscig w obu tych przy-
padkach byta konstrukcja do$¢ duzych, dwumanualowych organow bez pedatu.

2 Ignacy Borejko Chodzko. 1998. Diecezja miniska okoto 1830 roku. T. 2. Opr. Marian Radwan.
Lublin: Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej, 89. Alojzy Fridrich. 1911. Historye cudownych
obrazow Najswietszej Maryi Panny w Polsce. T. 4. Krakow: Wydawnictwo Towarzystwa Jezuso-
wego, 76.

“ BUW. Sygn. F4-A2112. Opisanie Kosciola Budzkiego, 17v.
# Borejko Chodzko. 1998. Diecezja miriska okoto 1830 roku, 89.
4 Borejko Chodzko. 1998. Diecezja miriska okoto 1830 roku, 89.

46 Gironis Povilonis. 2009. Vargondirbystés menas Lietuvoje: nuo baroko iki klasicizmo. Vargony
katalogas. XVII a.—XIX a. pirmoji pusé. Vilnius: Savastis, 64.

47 Povilonis. 2009. Vargondirbystés menas Lietuvoje: nuo baroko iki klasicizmo, 64, 224.
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Instrument budstawski wyposazony zostat w 21 glosow*, a takze urzadzenia do-
datkowe: gwiazd¢ z dzwonami (cymbelstern), beben (tympan) oraz sygnat dla
kalikanta®.

Zrédha objete kwerenda nie dostarczaja informacji o tym, kiedy kapela bud-
stawska zostata rozwigzana. Przypuszcza¢ mozna jednak, ze dziatala do ok.
1858 r., kiedy to nastgpita kasata klasztoru®. Ostatnie wzmianki o szkole ele-
mentarnej pochodza z 1842 r.5! Nie oznacza to jednakze jej likwidacji, ta bowiem
z pewnos$cig powigzana bylaby rowniez ze zlikwidowaniem budstawskiej bursy
muzycznej. Od powstania styczniowego kosciotem opiekowali si¢ ksi¢za diece-
zjalni, nie wiadomo jednak, czy w dalszym ciggu utrzymywali oni jakikolwiek
zespot muzyczny.

Przedstawiony zarys dziatalno$ci kapeli bernardynskiej w Budstawiu pokazu-
je, ze kultura muzyczna tego klasztoru znaczaco roznita si¢ od wigkszosci kon-
wentow bernardynskich, gdzie kultywowano $piew jednogltosowy lub w prostej
wielogltosowosci, zdominowanej przez rownolegte tercje oraz seksty. Ten szcze-
g6lny rozwdj zycia muzycznego w Budstawiu powigzany byt $cisle z istniejagcym
tam sanktuarium maryjnym, do ktéorego od XVII w. nieustannie $ciggaja liczni
pielgrzymi. Niestety, wskutek znacznego rozproszenia dokumentéow dotyczacych
historii tegoz klasztoru wiele watkéw podjetych w niniejszym przyczynku pozo-
staje nierozstrzygnietych. Z pewnoscig kontynuowanie badan przyczyni si¢ do
odkrycia kolejnych zrodet archiwalnych i uzupehienia przedstawionego szkicu
o nowe informacje.
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The service of a church musician in the light
of Bernhard Kothe’s (1821-1897) Musikalisch-liturgisches Worterbuch

Abstract

In the tradition of the Catholic Church, music is an indispensable and integral part of its
solemn liturgy. This statement is a reminder of a centuries-old belief in the unity of these
two realities. Over the centuries, various causes have resulted in periods of better or worse
condition of liturgical music. The second half of the 18th century and the beginning of the
19th century were considered a time of crisis. It manifested itself primarily in the low level
of education and carelessness of church musicians, as well as the lack of appropriate musical
literature and drawing on secular models. In response to these phenomena, the Allgemeiner
Cicilienverein society was founded in 1868. This movement brought together clergy and la-
ity concerned about the state of contemporary church music. Particular emphasis was placed
on education. For this purpose, collections of music literature, textbooks and magazines be-
gan to be developed. One of such items is Bernhard Kothe’s Musikalisch-liturgisches Wor-
terbuch dictionary published in 1890. It is an organized collection of information presented
in the form of basic entries with their descriptions, which gives it the form of a lexicon. It
contains not only general music and liturgical knowledge, but also the author’s thoughts on

the ministry of a church musician.

Keywords: Bernhard Kothe, church music, Cecilian Movement, the organist’s service.
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Streszczenie:

W tradycji Kosciota katolickiego muzyka stanowi nieodzowna i integralng czes¢ jego uro-
czystej liturgii. To stwierdzenie przypomina o trwajacym od wiekow przekonaniu o jedno-
$ci tych dwoch rzeczywistosci. Na przestrzeni wiekow rozne przyczyny powodowaty okre-
sy lepszej lub gorszej kondycji muzyki liturgicznej. Druga potowe XVIII i poczatek XIX w.
przyjeto si¢ uwazac za czas kryzysu. Przejawiat si¢ on przede wszystkim w niskim pozio-
mie wyksztatcenia i niedbalstwie muzykow koscielnych, a takze braku odpowiedniej litera-
tury muzycznej i czerpaniu ze $wieckich wzorcow. W odpowiedzi na te zjawiska w 1868 r.
powstato towarzystwo Allgemeiner Cécilienverein. Ruch ten zrzeszat duchownych i $wiec-
kich zaniepokojonych stanem éwczesnej muzyki koscielnej. Szczegdlny nacisk potozono
na edukacje. W tym celu zaczgto opracowywac zbiory literatury muzycznej, podreczniki,
czasopisma. Jedna z takich pozycji jest wydany w 1890 r. stownik Musikalisch-liturgisches
Worterbuch Bernharda Kothego. Jest to uporzadkowany zbidr wiadomosci ujetych w formie
podstawowych haset wraz z ich opisami, co nadaje mu form¢ leksykonu. Zawiera on nie
tylko ogo6lng wiedz¢ muzyczno-liturgiczna, ale takze przemyslenia autora na temat postugi

muzyka koscielnego.

Stowa kluczowe: Bernhard Kothe, muzyka koscielna, ruch cecylianski, postuga organisty.

W tradycji Kosciota katolickiego muzyka stanowi nieodzowna i integralng czes¢
jego uroczystej liturgii. To powtarzane stale za Soborem Watykanskim II stwierdze-
nie przypomina o trwajacym od wiekow przekonaniu o jednosci tych dwoch rzeczy-
wisto$ci. Wskazuje takze na przyczyng nieustannej troski Kosciota o ksztatt muzyki
w liturgii. Na przestrzeni wiekow rozne przyczyny powodowaly okresy lepszej lub
gorszej kondycji muzyki liturgicznej. Drugg potowi¢ XVIII i poczatek XIX w. przy-
jeto sie uwazac za czas kryzysu. Wedlug niemieckiego duchownego Franza Xavera
Schmida (1800—1871) przejawami takiego stanu rzeczy byly m.in.: brak odpowied-
niej literatury muzycznej i czerpanie ze $wieckich wzorcow, nieodpowiednie teksty
piesni w jezykach ojczystych oraz przewaga $piewu choralnego nad ludowym'. Mysl
te podjal takze Franz Xaver Witt (1834—1888), podkreslajac niedbalstwo i beztroske
muzykow koscielnych w doborze repertuaru oraz wykonawstwie, a takze zapomina-
nie o stuzebnej roli muzyki wobec liturgii?. Istotny problem stanowit niski poziom

' Franz Xaver Schmid. 1835. Liturgik der christkatholischen Religion. T. 1. Passau: Verlag von
Ambrosius Ambrost, 239-243.

2 Zob. Christoph Lickleder. 1988. Choral und figurierte Kirchenmusik in der Sicht Franz Xaver
Witts anhand der ,,Fliegende Bldtter” und der ,,Musica Sacra”. Regensburg: Feuchtinger &
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wyksztalcenia organistow, odbijajacy si¢ zar6wno na wykonawczej, jak i liturgicz-
nej stronie ich pracy. W odpowiedzi na te zjawiska powstat oddolny ruch odnowy
muzyki koscielnej, a z niego w 1868 1. na terenie Bawarii wytonilo si¢ towarzystwo
Allgemeiner Cdcilienverein, na ktorego czele stanat F.X. Witt. Ruch ten zrzeszat
duchownych i s$wieckich zaniepokojonych stanem owczesnej muzyki koscielnej.
Szczegoblny nacisk potozono na edukacjg. W tym celu zaczgto opracowywac zbio-
ry literatury muzycznej, podreczniki, czasopisma. Powstawaly nawet wydawnictwa
specjalizujace si¢ w publikowaniu materiatow przydatnych muzykom ko$cielnym.
Jedna z takich pozycji jest stownik Musikalisch-liturgisches Worterbuch Bernharda
Kothego. Jest to uporzadkowany zbior wiadomosci ujgtych w formie podstawowych
haset wraz z ich opisami, co nadaje mu forme leksykonu. Zawiera on nie tylko ogol-
ng wiedz¢ muzyczno-liturgiczna, ale takze przemyslenia autora na temat poshugi mu-
zyka koScielnego.

1. Opolski cecylianista Bernhard Kothe

Na terenie Slaska rowniez podjeto odnowe muzyki koscielnej. W tym celu Ber-
nhard Kothe (1821-1897), 6wczesny dyrektor muzyczny kosciota Swietego Krzyza
w Opolu, zalozyt opolski oddziat Towarzystwa $w. Cecylii. Stato si¢ to w 1868 roku,
krétko po zatozeniu organizacji. Nastepnie Kothe aktywnie uczestniczyt w dziatal-
nosci towarzystwa. Wydawal liczne pomoce dydaktyczne, podrgczniki, $piewniki,
zbiory literatury muzycznej oraz akompaniamentéw liturgicznych. Jego pozycje
przyjmowano do druku w Opolu, Ghlubczycach, Wroctawiu, Ratyzbonie, Lipsku,
Wolfenbiittel, a takze we Wiedniu. Do jego zadan nalezato rowniez sporzadzanie re-
cenzji nowo powstatych kompozycji koscielnych w celu umieszczenia ich w Cécilie-
nvereins-Katalog. Przez szereg lat Bernhard Kothe nalezat do $cistego grona — Refe-
rentenkollegium — towarzystwa Allgemeiner Cdcilienverein w Ratyzbonie.

Bernhard Kothe urodzit si¢ 12 maja 1821 r. w miejscowosci Grobniki, niedaleko
Glubczyc?. Pierwsza pewna wzmianka na temat jego edukacji dotyczy nauki w semi-

Gleichauf; Franz Xaver Witt. 1983. Reden an den Cdcilien-Verein 1868 — 1869 — 1871 — 1874 — 1880.
Regensburg: Feuchtinger & Gleichauf.

3 Szczegotowe informacje na temat tego muzyka zob. w: Bernhard Speer. 2001. Bernhard Kothe.
W Schlesisches Musiklexikon. Red. Lothar Hoffman-Erbrecht, 389. Augsburg: Wiliner-Verlag; Johan-
nes Mainka. 1993. Musiker des Raumes Leobschiitz in Oberschlesien der letzten fiinf Jahrhunderte.
Diilmen: Laumann-Verlag Diilmen, 149-163; Remigiusz Po$piech. 2017. Kosciot sw. Krzyza w Opo-
lu jako o$rodek kultury muzycznej od XVII od XIX wieku. W W herbie miasta Krzyz. #800latOpola.
Red. Marek Lis, 43—63. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego; Remigiusz Pospiech. 1996. Das ,,Inventarium” von Bernhard Kothe als Quelle fiir Forschun-
gen des Musiklebens der Pfarrkirche Hl. Kreuz zu Oppeln. W Musikgeschichte zwischen Ost- und
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narium nauczycielskim (Konigliche Provincial-Schul-Collegiums) w Glogowku w la-
tach 1837-1840% Ksztatcenie muzyczne w tego rodzaju instytucjach koncentrowato
si¢ wokot umiejetnosci waznych zardwno dla pedagogdw, jak i organistow. Po zalicze-
niu egzaminu koncowego Kothe podjat pracg zawodowa w szkole w Czarnowasach.
Dwa lata pozniej, 1 lipca 1842 r., przeniost si¢ do Katholische Stadtschule w Opolu,
jednak juz rok poézniej wyjechat do Berlina w ramach stypendium rzadu pruskiego.
Tam pobieral nauki w Konigliche Institut fiir Kirchenmusik. Kolejnym etapem jego
rozwoju byla praca na stanowisku nauczyciela $piewu (Gesanglehrer) w Krolewskim
Katolickim Gimnazjum (Kénigliches Katholisches Gymnasium) w Opolu, zapoczat-
kowana w 1850 . Juz kilkanascie miesiecy pozniej zostal mianowany dyrektorem
muzyki (Kirchenmusikdirektor, regens chori) kosciota Swietego Krzyza w Opolu
(dzisiejszej katedry). Stanowisko to obejmowato dwie posady: organisty i dyrygenta
parafialnych zespolow muzycznych. W tym samym czasie muzyk zostat takze dyry-
gentem nowo powstatego choru stowarzyszenia Méannergesangverein w Opolu?.

20 stycznia 1869 r. Kothe rozpoczat nowy etap swojej dziatalnosci — we Wro-
ctawiu. Zastapil tam swojego brata, Aloysa, na stanowisku nauczyciela muzyki
w seminarium nauczycielskim®. Zajecie to byto dla niego niezwykle cenne, ponie-
waz mogt wywierac realny wptyw na przyszty ksztalt muzyki, uczyt bowiem na-
uczycieli 1 organistow. Jego wysitki zostaty docenione — w 1873 r. otrzymat awans
na stanowisko pierwszego nauczyciela oraz zastepcy dyrektora. W placéwce tej
przepracowat 28 lat, az do emerytury w 1896 r.

2. Charakterystyka leksykonu

Jak wyzej wspomniano, Kothe angazowat si¢ w poprawe poziomu muzyki ko-
$cielnej m.in. poprzez wydawanie publikacji. Jedng z nich byt leksykon opatrzony

Westeuropa. Symphonik. Musiksammlungen. Red. Helmut Loos, 351-356. Sankt Augustin: Acade-
mia; Remigiusz Pospiech. 1997. Znaczenie Bernharda Kothego (1821-1897) dla zycia muzycznego
kolegiaty $w. Krzyza w Opolu w drugiej potowie XIX wieku. W Ineffabile Eucharistiae donum. Ksig-
ga pamigtkowa dedykowana ksiedzu biskupowi Alfonsowi Nossolowi. Red. Tadeusz Dola, 361-370.
Opole Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego; Remigiusz Po-
$piech. 2010. Bernhard Kothe (1821-1897) ijego podr¢cznik budowy organdéw. W Artificium Ars
Scientia. Ksigga Jubileuszowa w 80. rocznice urodzin ks. profesora Jana Chwatka. Red. Maria Szy-
manowicz, 235-248. Lublin: Wydawnictwo Muzyczne Polihymnia.

* Mainka. 1993. Musiker des Raumes Leobschiitz in Oberschlesien der letzten fiinf Jahrhunderte,
149. Speer. 2001. Bernhard Kothe, 389.

5 Mainka. 1993. Musiker des Raumes Leobschiitz in Oberschlesien der letzten fiinf Jahrhunderte,
149-163.

¢ [brak autora]. 1869. Amts-Blatt der Koniglichen Regierung zu Breslau. Breslau, 39.
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tytulem: Musikalisch-liturgisches Worterbuch: fiir alle Freunde Kirchenmusik, ins-
besondere zum Handgebrauche fiir Chordirigenten, wydany w 1890 r. nakladem
wydawnictwa Franza Goerlicha’ we Wroctawiu. Autor przeznaczyt swoje dzieto
dla przyjaciot muzyki koscielnej, a w szczegdlnosci dyrygentow chorow, ktorych
zadania rozumiat jednak szeroko®. Za synonimy uznat okreslenia: Chordirektor,
Chorregent, regens chori. Natomiast do obowigzkow takiej osoby nalezato zarza-
dzanie muzyka koscielng na powierzonym jej obszarze.

Leksykon powstal po 50 latach aktywno$ci zawodowej Kothego jako muzy-
ka koscielnego i nauczyciela seminaryjnego. Wykorzystujac dotychczasowej do-
$wiadczenie, zawarl on w nim nie tylko fakty, ale rowniez wlasne opinie. Ukazat
zadania tworcow i wykonawcodw w duchu cecylianizmu, opisat wiasne przemysle-
nia, przekazal wskazowki i rady. Na podstawie wyboru haset i tresci definicji czy-
telnik odkrywa obszary wiedzy i umiejgtnosci, niezbedne do sprawowania postugi
muzyki koscielnego.

W przeciwienstwie do wielu pozostatych publikacji Kothego Worterbuch nie
doczekat si¢ kolejnych wydan. By¢ moze zostato to spowodowane §miercig autora
7 lat po powstaniu ksigzki. W czasopi$mie ,,Cicilia™ pojawiata si¢ jej reklama.
Pozycja zebrala rowniez pochlebne opinie — pozwalata na odpowiednie zoriento-
wanie si¢ dyrygentow w sprawach teoretyczno-muzycznych, historycznych, bio-
graficznych, a zwtlaszcza liturgicznych. Za zalet¢ uznano wilasciwy dobor tresci.
Stownik nie przytlaczal rozmiarem, ale zawierat wystarczajaca ilo§¢ wiedzy.

3. Uklad tresci

Przedmowe leksykonu autor rozpoczyna od wskazania celu opracowania'.
Jest nim zaoferowanie dyrygentowi choru wszystkiego, co jest mu niezbegdne,
aby mogt prawidlowo i skutecznie wykonywac¢ swoj urzad. Kothe skupit sig
przede wszystkim na muzyce koscielnej, jednak poruszyt tez zagadnienia mu-
zyki $wieckiej, ktore uznat za element ogolnego wyksztatcenia. Muzyk powi-

7 Zob. Piotr Tarlinski. 2019. Muzyka koscielna na Gérnym Slgsku w kontekscie cecylianizmu
i przemian spotecznych (1868—1918). Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego, 399-402.

$ Bernhard Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch. Fiir alle Freunde Kirchenmusik,
insbesondere zum Handgebrauche fiir Chordirigenten. Breslau: Verlag von Franz Goerlich, 19-21.

o [brak autora]. 1893. ,,Recensionen”. Cicilia 1: 16.

10 Kothe. 1890. Vorwort. W Musikalisch-liturgisches Worterbuch. Fiir alle Freunde der Kirchen-
musik, insbesondere zum Handgebrauche fiir Chordirigenten, brak numeracji stron.
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nien charakteryzowac si¢ — wedlug niego — szerokimi horyzontami, zwlaszcza
w zakresie historii muzyki. Dopiero woéwczas moze glebiej zrozumie¢ istote
swojej pracy. Autor zalozyl, ze odbiorca posiada juz podstawowy poziom wie-
dzy i umiejetnosci, zaznajomil si¢ takze z innymi dostgpnymi podrecznikami.
Stad pominal niektore hasta, np. dotyczace budowy organow, odsytajac jedno-
cze$nie do swojej ksigzki Kleine Orgelbau Lehre"'. Tworzac Wérterbuch, autor
obficie czerpat z wymienionych we wstepie pozycji: Magister choralis Franza
X. Haberla (1840-1910)'%, Lexikon der kirchlichen Tonkunst Utto Kornmiillera
(1824-1907)"3, Choralschule Ambrosiusa Kienlego (1852—-1905)" czy Pastoral-
theologie Josepha Ambergera (1816-1889)"5.

Wérterbuch nie ma wyodrebnionych czeséci. Oprocz niedtugiej przedmowy
w ksigzce wydzielony jest Anhang'®. Dodatek ten zawiera gradualy i ofertoria na
caty rok koscielny, zaczerpnigte z wydawnictwa Friedricha Pusteta z Regensburga.
W leksykonie znajduje si¢ kilkaset haset umieszczonych na 167 stronach. Diugo$¢
definicji waha si¢ od kilku stow az do obejmujacej kilku stron. Autor przedstawit
wiadomosci z zakresu dziedzin niezbednych muzykom koscielnym: liturgiki, teorii
1 historii muzyki, dyrygentury i prowadzenia zespotow muzycznych. Opisal takze
normy liturgiczne i wlasne refleksje na temat wykorzystania instrumentéw w mu-
zyce koscielne;j.

3.1. Zagadnienia liturgiczne
Obrzedy liturgiczne stanowily niewatpliwie pierwotny punkt odniesienia dla

autora leksykonu. Stowo , liturgia” rozumie on dwojako'’. Przede wszystkim jako
sktadanie ofiary eucharystycznej, ale takze wskazany przez Kosciot sposob jej

' Bernhard Kothe. 1874!. Kleine Orgelbau Lehre. Leobschiitz: Verlag von Carl Kothe. Pozycje
wznawiano szesciokrotnie. Zob. Pospiech. 2010. Bernhard Kothe (1821-1897) i jego podrecznik bu-
dowy organdw, 235-248.

12.1864. Magister Choralis. Theoretisch praktische Anweisung zum Gregorianischen Kirchen-
gesange nach den Grundsdtzen des Enchiridion Chorale und Organum von J.G. Mettenleiter fiir
Geistliche, Organisten, Seminarien und Cantoren bearbeitet von Franz Xav. Haberl. Regensburg:
Papier, Druck und Verlag von Friedrich Pustet.

13 Utto Kornmiiller. 1870. Lexikon der kirchlichen Tonkunst. Brixen: Druck und Verlag von
A. Weger’s Buchhandlung.

Y Ambrosius Kienle. 1884. Choralschule. Ein Handbuch zur Erlernung des Choralgesanges.
Freiburg im Breisgau: Herder’sche Verlagshandlung.

15 Joseph Amberger. 1884. Pastoraltheologie. Regensburg: Verlag von Friedrich Pustet.
16 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Wéorterbuch, 161-167.
17 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 83.
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sprawowania. Muzyka kos$cielna, wedtug mysli Kothego, stuzy przede wszystkim
budowaniu wzniosto$ci dziejacych si¢ wydarzen. W zadnym razie nie ma samo-
dzielnego charakteru. Poza tym gléownym celem, muzyka takze ubogaca wiernych.
Nie nalezy jednak kierowac si¢ ich preferencjami czy zyczeniami, ale odnosi¢ si¢
zawsze do natury musica sacra. Kothe podkreslil, zreszta na przyktadzie polskich
piesni, ze gust muzyczny wiernych czesto bywa niezbyt wyrafinowany, a wybrane
propozycje utwordow, mimo ze pickne, nie sg zgodne z liturgia.

Sporg czgs¢ leksykonu autor przeznaczyt na opis poszczegdlnych czgsci liturgii
Mszy $w. i liturgii godzin'®, Uczynit to zapewne po to, by wyposazy¢ muzykow ko-
Scielnych w niezbedna, jego zdaniem, wiedzg. Omawianie Mszy $w. rozpoczat od
podania historycznych nazw, podzialu na msz¢ katechumenoéw i wiernych, a takze
na msze uroczyste i prywatne. Podkreslil, Zze najwlasciwsza sytuacja jest wyko-
nywanie Spiewow przez chor meski a cappella, ewentualnie przez lud z akompa-
niamentem organdéw. Nastepnie przeszedl do opisu nastepujacych czesci: Introit,
Kyrie, Gloria, Graduale, Tractus, Credo, Offertorium, Praefatio, Sanctus, Be-
nedictus, Pater noster, Agnus Dei, Communio, Postcommunio. Podatl pochodze-
nie, doktadng budowe, prawidlowy sposdb wykonania i znaczenie omawianych
elementéw. Oprocz tych istotnych informacji podzielit si¢ z odbiorcami swoimi
opiniami. Przyktadowo: autor negatywnie odniost si¢ do praktyki pomijania /n-
troitu. Za najistotniejszy argument podat ich tekst, ktory bezposrednio odnosi sig¢
do konkretnego §wieta, wobec czego pomaga w uczestnictwie i zrozumieniu tresci
liturgii. Ponadto wykonanie tej czgsci w prawidtowy sposob podkresla uroczysty
charakter mszy.

W przypadku Gloria Kothe skrytykowal praktyke komponowania wielogto-
sowych opracowan catego tekstu tej czesci. Wspodtczesni kompozytorzy powinni
bowiem uszanowac¢ zasady choralu gregorianskiego. Oznacza to, ze pierwszy wers
ma by¢ intonowany jednoglosowo. Autor podkreslit, ze muzyka wielogtosowa
moze wejs¢ w miejsce choratu jedynie pod warunkiem podporzadkowania jej tym
samym regutom. Zasady te nalezy zastosowac analogicznie w przypadku Credo.
Przy opisie tej czesci Kothe podkreslit troske o niezmiennos¢ nauki Kosciota ka-
tolickiego.

Regulacje dotyczace wykorzystywania muzyki wielogtosowej w liturgii stano-
wily w czasie wydawania leksykonu istotng kwesti¢ w toczacych si¢ dyskusjach.
Autor poruszyt ten problem takze przy okazji opisu Offertorium. Muzyk kosciel-
ny moze zaproponowa¢ wieloglosowe wykonanie tekstu tej czesci. Jezeli jednak
chciatby skorzysta¢ z innego utworu, powinien najpierw wykona¢ przypisany na

18 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Wéorterbuch, 40-41, 92-99, 110.
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ten dzien z repertuaru gregorianskiego. Oprocz Offertorium, za obowiazkowq an-
tyfong¢ Kothe uwazat rowniez Communio.

Obok wykorzystywania muzyki wieloglosowej, organisci stawiani byli przed
wyborem akompaniowania lub pozostawiania a cappella poszczegdlnych czesci
mszy. Wedtug autora leksykonu przede wszystkim nie nalezato towarzyszy¢ prefa-
cji ani Modlitwie Panskiej. Powodem takiego stanowiska byt fakt, ze nie zezwolo-
no na to w zadnym dokumencie koscielnym. Ponadto przemawialy za tym wzgledy
techniczne — niezgranie $piewaka i akompaniatora z powodu zbyt duzej odlegtosci
pomiedzy nimi, a takze potencjalna niemozno$¢ dostosowania odpowiedniej glo-
$nosci. Jednak delikatnie, wzniosle 1 harmonijnie brzmigce organy Kothe dopuscit
w czasie podniesienia. Nie powinien jednak by¢ wykonywany wtedy zaden $piew,
cho¢ w niektorych miejscach pojawiaty sie takie praktyki (np. piesn Jesu, Dir leb’
ich). Autor ocenil je negatywnie ze wzgledu na zastosowanie jezyka ojczystego.
Cisza w tym momencie pozwalata takze $piewakom na modlitwe i skupienie. Na-
tomiast po przeistoczeniu zaproponowat hymn Tantum ergo (piesn eucharystyczng
$w. Tomasza z Akwinu) lub antyfony brewiarzowe i mszalne.

Kothe skoncentrowat uwagg odbiorcéw na tych momentach liturgii, ktore moga
zosta¢ zilustrowane muzycznie. Wymienil zatem takze: Alleluja i jubilatio, tropy
i sekwencje, antyfony (w tym adwentowe antyfony ,,0”), Asperges me, kantyki,
improperia. Kazda cze$¢ opatrzyl opisem okolicznos$ci i wykorzystania liturgicz-
nego, wlasciwego charakteru, niekiedy nawet tempa. Wyréznione zostaly takze
ich rodzaje oraz historia powstania. Oprécz tego zdefiniowat godziny kanoniczne,
w tym bardzo skrupulatnie komplete i jutrzni¢ (Laudes). W leksykonie nie mogto
zabrakna¢ uroczystych nieszporow (Vesperae). Autor podal kolejnos¢ i sposéb wy-
konywania cze$ci. Zauwazyl, ze kompozycje wspotczesne z towarzyszeniem or-
kiestry nie odpowiadaja zasadom liturgicznym, poniewaz brakuje w nich antyfon
i podziatu na dwa chory. Zwrocil ponadto uwage, ze w nieszporach znacznie ko-
rzystniej bytoby powréci¢ do dawnej techniki faux bourdon.

Istotng czes¢ leksykonu autor poswiecil rozwazaniom na temat roku liturgicz-
nego'®. Wedtug jego opisu rok koscielny tworzy spojng cato$é, przedstawiajac nie-
skoficzong milo$é Ojca, Syna i Ducha Swietego skierowana ku rodzajowi ludz-
kiemu. Jest zbudowany wokot trzech najwazniejszych uroczystosci: Narodzenia
Panskiego, Zmartwychwstania oraz Zestania Ducha Swigtego. Czas kazdego $wic-
ta poprzedzony jest okresem przedswiatecznym oraz po$wigtecznym. Autor lek-
sykonu skrupulatnie zebral wiedze na temat wszystkich czesci roku liturgicznego.
Szczego6lna uwage zwrdcit jednak na $piewy. Dla utatwienia w wielu miejscach

19 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 47-61.
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polecit odpowiednie kompozycje, np. na Wielki Piagtek: Adoramus te Christe Gio-
vaniego P. da Palestriny (1514—1594), Giambattisty Martiniego (1706—1784), Jo-
hanna (1812—1858) lub Bernharda (1822—1901) Mettenleiteréow, Aloysa Kothego
(1828-1868). Oprocz tego opisat $wieta ruchome, ksiegi liturgiczne, ubior cele-
bransa i kolory, a takze kalendarz ko$cielny?®. Ten ostatni redagowany byt osobno
dla kazdej diecezji. Spore utrudnienie w uzytkowaniu kalendarza mogty stanowic¢
liczne skréty pochodzace z taciny, np. br: — brevis — kurz (krotki), app. — appendix —
Anhang (dodatek). Kothe starat si¢ usunac te¢ przeszkodg, podajac ich rozwinigcia.
Oprocz tego zebral podstawowe zasady dotyczace rangi obchodow liturgicznych,
by muzycy ko$cielni znali powody zarzadzen Kos$ciota.

Wsrdd zagadnien zwigzanych z prawodawstwem Kosciota katolickiego Kothe
wiele miejsca poswigcil jezykowi liturgii*'. Podat kilka argumentoéw za przewaga
faciny nad mowa ojczysta. Za najwazniejszy czynnik uznal pragnienie zachowania
jednosci. Druga przyczyna pozostawania przy lacinie jest taka, ze to jezyk mar-
twy. Niestety, z tego powodu mato kto go w pelni rozumie. Jednak dzigki temu,
ze tacina si¢ nie zmienia, jest ona spdjna z niezmiennoscig i ciggtoscig nauczania
Kosciota. Trzeci argument Kothego to mozliwos¢ okrycia zastong tajemnic ofiary
Panskiej.

3.2. Teoria i historia muzyKki

Oprocz wiedzy z zakresu liturgiki, muzyk koscielny powinien by¢ profesjo-
nalista w swoim zawodzie. Rowniez w tej dziedzinie z pomocg przyszedt Kothe.
W leksykonie umiescit on pokazng liczbe haset z zakresu teorii muzyki. Duza
grupe stanowia formy i gatunki muzyczne, np. piesn koscielna (Kirchenlied),
fuga (Fuge), kantata (Kantate), kanon (Kanon). Autor podat cechy charakte-
rystyczne kazdej z nich i historyczne ciekawostki. Nastepnie nalezy wyroznié
tresci odnoszace si¢ do wspodtczesnego zapisu nutowego. Do takich przykla-
dow nalezg hasta: ortografia muzyczna (Orthographie), nazwy dzwiekow (4, H,
C, A-b-c-dieren), skale (Kirchentonarten, lydische), tony kombinowane (Kom-
binationston). W kilku przypadkach autor nakreslil takze historyczne aspekty
zagadnienia, opisal m.in. notacj¢ menzuralng (Mensuralmusik, Longa, Tem-
pus), dawne klucze (Schliissel, Chiavette) czy sposob zapisu taktow, nut i pauz
w przesztosci (Mensuralnoten). Wiele miejsca poswiecit osiggnigciom Guidona
z Arezzo (migdzy 991 a 998 — po 1033). W hasle ,,solmizacja” (Solmisation)

20 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 61-67.
2 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 70-71.
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omowil system oraz odwotat odbiorcow do: 50 zweistimmige Solfeggien wyda-
nej przez F.X. Haberla?>.

W kolejnej grupie zagadnien znajduja si¢ hasta dotyczace analizy utworu. Autor
skrupulatnie opisal elementy dzieta muzycznego: melodyke, rytmike, harmonike,
fakture, dynamike i barwe. Podat nie tylko definicje, ale rowniez cytaty autoryte-
tow (np. H. Riemanna: Forte ist wie Dur das Bild des Tages, piano wie Moll das
Bild der Nacht) i whasne opinie (np. za mistrza pracy tematycznej uznat L. van Be-
ethovena). Zdefiniowal mnéstwo okreslen artykulacyjnych, np. staccato i legato,
luki frazowe 1 artykulacyjne, fermata i pauza generalna (w jej prawidlowym wy-
konaniu podkreslit role¢ dyrygenta), oznaczen tempa i charakteru (moderato, pas-
sione, pizzicato, pomposa, piu), a takze dotyczacych gry organowej (manualiter,
pedal). W wielu przypadkach Kothe podat sposéb wykonania okreslen oraz wlasne
spostrzezenia, np. portamento to bardzo ,,smaczna” artykulacja, ale zbyt rzadko
uzywana (geschmackvoll und selten angewandt), w przeciwienstwie do rubato, na
ktore autor radzit uwaza¢ (oft im Ubermasse! gebraucht).

Interesujace sa wywody Kothego na temat przymiotnika ,,melodyjny” (melo-
disch). Okresla on go jako tatwy do zaspiewania, bez trudnych interwatow. Za-
znaczyl, ze wspotczesni kompozytorzy zapominajg, ze nie wszystko, co da si¢ za-
gra¢, mozna zaspiewac. Tworzenie dobrych melodii wychodzi za$ tylko osobom
obdarzonym najwigkszym talentem. W zakresie kompozycji Kothe polecit zglebi¢
wplyw tonacji na utwér. Wnikliwy twoérca powinien wzig¢ pod uwage trudnosci
1 zalety wynikajgce z doboru materialu dzwigkowego. Ma to szczegolne znaczenie
zwlaszcza w muzyce koscielnej. Autor leksykonu opisat spor panujacy pomiedzy
zwolennikami i przeciwnikami chromatyki. Za roztropne uznat komponowanie
takich utworéw muzyki koscielnej, w ktorych diatonika wciaz przewaza. Duza
ilo$¢ chromatyki komplikuje wykonanie dzieta, a poza tym wnosi co$ namigtnego
i gwaltownego, co nie jest stosowne w §wiatyni (das Chromatische etwas Leiden-
schaftliches in die Musik hineinbringt).

Oproécz historii notacji muzycznej ichoratu gregorianskiego autor leksykonu
przyblizyt czytelnikom rozne szkoty — niderlandzka, rzymska, neapolitanska, no-
woniemiecka — i ich przedstawicieli. Worterbuch zawiera w sobie rowniez pokazna
liczbe hasel opisujacych postacie §wiata muzycznego. Spis muzykow sporzadzony
przez Kothego zawiera przedstawicieli roznych epok. W wigkszosci sa to kompozy-
torzy, organisci, kapelmistrzowie, teoretycy, a w dalszej kolejnosci organmistrzowie,
duchowni, nauczyciele. Przewazaja muzycy z krajow niemieckojezycznych. Mozna

22 Angelo Bertalotti, Franz Xaver Haberl. 1881. 50 zweistimmige Solfeggien. Regensburg: Com-
misionsverlag von Friedrich Pustet.
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to wyjasni¢ w ten sposob, ze ich dzieta byly najbardziej dostepne dla czytelnikow
omawianego leksykonu, wigc warto byto rozpowszechnia¢ wiedz¢ o nich.

Notki biograficzne muzykow objgtosciowo sg mniej wigcej rowne i dosy¢ krotkie,
mieszczg sie¢ w granicach od trzech do siedmiu linii tekstu. Nawet te dotyczace naj-
bardziej znanych kompozytorow nie sg dtuzsze od pozostatych. Kothe podat w takich
sytuacjach odpowiednie pozycje bibliograficzne. Do szeroko opisanych wyjatkéw na-
leza wspotczesni kompozytorzy, ktorych cenit bardzo wysoko: Michael Haller, Joseph
Rheinberger, Franz X. Haberl, Johann G.E. Stehle, Joseph 1. Schnabel, Emil Nikel,
Franz Liszt, Felix Mendelssohn-Bartholdy. Sporo miejsca autor poswigcit takze sobie
oraz dwom braciom: Aloysowi, ktérego kompozycje wykazuja glebiec umystu i wiel-
ki talent (Seine Kompositionen zeugen von grosser Begabung und Gemiitstiefe), oraz
Wilhelmowi. W swojej autoprezentacji wymienil sporo pozycji dotyczacych muzyki
koscielnej, co pozwolilo na poszerzenie wiedzy czytelnika.

Teksty Kothego pelne sg opinii i cieckawostek dotyczacych muzykow. Spora czesé
opisow zawiera w sobie ocene tworczosci danego kompozytora. Autor starat si¢ nakre-
$li¢, czy i dlaczego dane dzieto muzyczne powinno by¢ wykorzystywane w liturgii.

Do wyréznionych w leksykonie muzykow nalezg: Johann Diebold (utalento-
wany i ambitny*®), Johann E. Eberlin, Adolf Hesse, Johann C. Kerll, Sigismund
Neukomm (niedoceniony autor?*), Balbulus Notker, Emil Nikel, Peter Piel, Ludwig
Senfl (docenit za kontrapunkt i wykorzystanie niemieckich choratéw?), Samuel
Scheidt, Joseph I. Schabel (zwtaszcza partie wokalne), Joseph H. Stunz, Wilhelm
V. Volckmar (zalecit selekcj¢ utworéw organowych?®), August Wiltberger, Franz
Witt (zwrocil uwage na jego dziatalno$¢ dyrygencka i duszpasterskg). Natomiast
za tworczos$¢ nieodpowiednig w liturgii Kosciota katolickiego Kothe uznat kompo-
zycje Ludwiga van Beethovena (Missa solemnis), Franza Lachnera, Giovanniego
B. Pergolesiego (zwtlaszcza Stabat Mater), Niccola Porpory, Johanna C.H. Rincka,
Ignaza R. von Seyfrieda.

3.3. Podstawy dyrygowania i prowadzenia zespolow

Kothe przeznaczyt Wérterbuch przede wszystkim dla dyrygentow. W wyniku
tego cze$¢ poswiecona tematyce prowadzenia zespotow wokalnych i instrumen-

3 Talentvoller und strebsamer:
2 Werke, wenn auch nicht ohne Talent geschrieben, sich doch nicht als lebensfihig erwiesen.

2 Der bedeutendsten deutschen Kontrapunktisten und benutzte mit Vorliebe deutsche Kirchenme-
lodieen als Tenor zu seinen Kompositionen.

2 Fruchtbarer Orgelkomponist, dessen Kompositionen jedoch mit dem Vorbehalt strenger Aus-
wahl zu empfehlen sind.
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talnych jest naprawde znaczaca. Autor zawarl w niej swoje wskazowki i prze-
myslenia na temat roli dyrygenta w muzyce koscielnej, niezbedng teori¢ oraz tto
historyczne.

Autor leksykonu podkreslit, jak wielkie wymagania stawiane sg przed dyrygen-
tem choru, a wiec osoba kierujaca muzyka w kosciele?’. Do wykonywania tych zadan
przydatne sg wedlug niego takie cechy, jak: pobozno$¢, autorytet wsrod wiernych,
wiedza dotyczaca prawa i ducha liturgii, punktualno$é¢, pracowitos¢ i pokora. Odpo-
wiedni charakter nie zapewni wprawdzie wysokiego poziomu sztuki, jednak umoz-
liwi prace w zespole. Niemniej wazne sg praktyczne umiej¢tnosci muzyczne. Kothe
wymienit kilka z nich, zastrzegajac, ze liste t¢ nalezy wydhuzac. Sg wsrod nich m.in.
umiejetnos$ci w zakresie: $piewu, gry na organach, skrzypcach oraz instrumentach
detych, kontrapunktu, harmonii i kompozycji. Oprocz tego regens chori powinien
posias¢ wiedze teoretyczng z zakresu metodyki $piewu inauczania gry na instru-
mentach, organoznawstwa, liturgiki, zasad i historii muzyki. Co oczywiste, dyrygent
musi by¢ ekspertem w dziedzinie choralistyki, a takze zaznajomié si¢ z literaturg
choralng i pokrewnymi dyscyplinami. Kothe wyjasnia czg$¢ tych licznych wyma-
gan, np. w prowadzeniu prob choru bedzie przydatna umiejetnos¢ gry na skrzypcach.
W ten sposéb dyrygent nie nadwyrezy glosu, a zespot powtdrzy melodie.

Worterbuch zostat pomyslany w taki sposob, by jak najlepiej stuzy¢ prowadza-
cym zespoly. Zawiera w sobie zatem definicje okreslen dotyczacych wykonawstwa
muzyki, np. a cappella, messa di voce, voces aequales, oraz opis gloséw: sopran,
alt, tenor, bas, baryton. Autor podkreslil znaczenie akcentéw stownych, muzycz-
nych i wyrazowych. W zwiazku z tym chorzysci powinni przyktadac si¢ do nauki
faciny, poniewaz bez tego jezyka nie sa w stanie prawidtowo wykonywac¢ repertu-
aru. Spiew to wzmocniona deklamacja tekstu. Wymowa przysparza jednak wyko-
nawcom wiele trudno$ci. Kothe podat kilka wskazowek wykonawczych, specyficz-
nych dla jezyka niemieckiego.

W innym miejscu autor leksykonu opisat ekspresyjny $piew jako najtrudniejsze
i najpickniejsze zadanie wykonawcy?®. Sposob ten zaktada osiagnigcie prawidto-
wej emisji gltosu, wyrazng wymowe, odpowiedni dobdr wysokosci dzwigku, tem-
pa i kolorystyki, a takze umiejetny oddech. Skrytykowat natomiast wibracj¢ jako
wynik stabosci gtosu lub przywarg Spiewu swieckiego, ktéra szerzy si¢ rOwniez
w koS$ciele. Autor przestrzegt przed niezamierzonymi zmianami tonacji wewnatrz
utworu, powodowanymi — wedtug niego — brakiem stuchu muzycznego lub zbyt
wolnym $piewem.

27 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 19-21.
2 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 7-8.
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Wsrod licznych wymagan autor leksykonu wskazat takze wiedz¢ z zakresu hi-
storii muzyki. Worterbuch zawiera hasta taczace te dziedzine z choralistyka. Sa
to np.: szkoly $piewu, kastraci, meistersingerzy czy minnersingerzy. Przedstawit
réwniez znaczenie 1 histori¢ pojecia ,,chor”. Poniewaz historia muzyki jest dla dy-
rygenta nieodzowna, Kothe polecit kilka pozycji — dwie wlasne: wydane pod pseu-
donimem Katechismus der Musik® oraz Abriss der Musikgeschichte®, a takze Ka-
techismus der Musikgeschichte Roberta Musiola®', Geschichte der Musik Augusta
Wilhelma Ambrosa’? oraz Musikgeschichte Wilhelma Langhausa®.

Wedtug autora leksykonu prowadzenia zespotdéw, mimo podejmowanych wy-
sitkobw, nie mozna si¢ do konca nauczy¢. Rzecz ma si¢ podobnie w przypadku
kompozycji. Teoria to tylko wstep do samodzielnej praktyki. Dla Kothego rownie
wazna, co wymienione umiejetnosci, byta inteligencja dyrygenta. W potaczeniu
z wyczuciem estetycznym pozwala ona na wychwycenie znaczenia utworu i urze-
czywistnienie go. W ten godny podziwu sposob Chordirector ma szans¢ pobudzic¢
emocje sluchaczy i skierowa¢ ich mys$li ku Bogu. Nie jest to jednak dostepne dla
kazdego. Nawet sposob dyrygowania L. van Beethovena czy R. Schumanna Kothe
ocenit nisko.

By jednak podnies¢ na duchu odbiorcow, autor leksykonu podat wskazowki
dla poczatkujacych®. Po pierwsze, istotne jest, by zadba¢ o wtasciwe tempo, po-
prawng wymowe i oddech, czystos¢ wykonania i wlasciwa postawe wykonaw-
cow. Przed proba powinno si¢ przygotowac partyturg: zaznaczy¢ oddechy i dy-
namike, dtuzsze utwory podzieli¢ za pomoca liter. Nastepnie nalezy wybierac
trudne partie i ¢wiczy¢ je z kazdym gltosem osobno. W dobrym wykonaniu po-
maga odpowiednie ustawienie zespotu. Glosy meskie powinny stac¢ za zenskimi,
tenor za sopranem, a bas za altem. Glosy nizsze majg znajdowac si¢ po lewe]
stronie dyrygenta, a wyzsze po prawej — inaczej niz obecnie W przypadku cho-
row podwajnych jeden stoi po lewej, a drugi po prawej stronie prowadzacego.
Zaréwno chor, jak i zespdt instrumentalny nalezy prowadzi¢ za pomoca batuty.
Ruchy powinny by¢ spokojne, ptynne, proste i eleganckie. Wicksze dopuszcza

¥ Ludwig Aiblinger [B. Kothe]. 1886. Katechismus der Musik. Regensburg: Verlag von A. Cop-
penrath.

30 B. Kothe. 1874. Abriss der Musikgeschichte. Leipzig: Verlag von F.E.C. Leuckart.
31 Robert Musiol. 1888. Katechismus der Musikgeschichte. Leipzig: Verlag von J.J. Weber.

32 August Wilhelm Ambros. 1862. Geschichte der Musik. T. 1. Breslau: Verlag von F.E.C. Leuck-
art; 1864. T. 2; 1868. T. 3; 1878. T. 4; 1882. T. 5.

3 Wilhelm Langhans. 1878. Die Musikgeschichte in zwolf Vorlesungen. Leipzig: Verlag von
F.E.C. Leuckart.

3 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 19-21.
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si¢ jedynie w charakterystycznych momentach. Kothe podkreslil, Ze nie nalezy
uderza¢ w pulpit i gtosno tupac.

3.4. Wykorzystanie instrumentéw

Muzyk koscielny powinien mie¢ kompetencje do prowadzenia nie tylko chorow,
ale tez zespotow wokalno-instrumentalnych oraz orkiestr. Autor leksykonu wyjasnit
najpierw, jaki stosunek do muzyki instrumentalnej miat Ko$ciot katolicki®. Taki ro-
dzaj sztuki zostal dopuszczony w celu towarzyszenia $piewakom lub wiernym. Mu-
zycy winni wystrzegac si¢ jednak zbyt gto$nych akompaniamentow, ktore mogtyby
zagluszy¢ $piew. Towarzyszenie nie moze przywodzi¢ na mysl swieckich utworow.
Kothe zaznaczyt, ze ktopot nie tkwi w samym uzyciu instrumentow, ale w wyko-
rzystaniu ich w nieodpowiedni sposob Podobne ograniczenia, dotyczace sakralnego
charakteru dziet, dotycza przeciez takze muzyki wokalnej. [deatem muzyki kosciel-
nej pozostaje stale $piew a cappella. Wedhug Kothego mozna go poréwnac do duszy
cztowieka, za§ wykorzystanie instrumentdw — do ciata. Naturalnie nalezy dazy¢ do
wysokiego poziomu muzycznego obydwu form.

Autor leksykonu nie opisat catego znanego instrumentarium. Skupit si¢ na
dwoch grupach: instrumentach historycznych oraz tych najblizszych pracy muzyka
koscielnego. Do pierwszego zbioru nalezy zaliczy¢: bassethorn, teorbe, rubmaryne,
lirg, rotte, pantalon. Sposrod instrumentdow najczesciej wykorzystywanych w pracy
muzyka ko$cielnego opisal podstawowe instrumenty smyczkowe i dete, fortepian
(w tym fortepian pedatowy), fisharmonig, organy, dzwony. Szczegdlny nacisk po-
tozyt na umieje¢tno$¢ komponowania akompaniamentu do pie$ni na orkiestre*®. By
wspomo6c niedoswiadczonych muzykow, podat kilka wskazowek, np. zwykle klar-
nety, oboje i fagoty sg uzywane w gtownym glosie; flety i puzony stosuje si¢ w celu
wzmocnienia melodii i basu, a rogi i trabki petnig rolg wypetniajaca; fagocisci sg
rzadko$cig w matych miejscowosciach, wigc trzeba liczy¢ si¢ z koniecznoscig ich
zastgpienia. Ponadto Kothe odestat rowniez czytelnikow do pozycji Populiire Ins-
trumentationslehre mit genauer Beschreibung der Eigenthiimlichkeiten jeden Inst-
rumentes, sowie einer Anleitung zum Dirigiren Henriego Klinga®’

Autor leksykonu wyr6znil ponadto kilka umiejetnosci koniecznych w pra-
cy z zespotami wokalno-instrumentalnymi. Zachgcat zwtlaszcza do praktykowa-

3 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 43—44.
3¢ Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 113.

37 Henri Kling. 1882. Populdre Instrumentationslehre mit genauer Beschreibung der Eigenthiim-
lichkeiten jeden Instrumentes, sowie einer Anleitung zum Dirigiren. Hannover: Oertel.
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nia transpozycji, by utatwi¢ spiewakom prawidlowe wykonywania partii, a takze
by dostosowac¢ historyczne utwory do mozliwosci chorow?*®. Sytuacja ta dotyczy
utworoéw z XV i XVI w.

3.5. Organy

Wsrod licznych instrumentow opisanych w leksykonie najwazniejsze miejsce
zajmujg organy. Autor podat definicje kilku haset dotyczacych konstrukcji organow,
np. manubrie, menzura, register, mikstura. Wsrod znanych organmistrzow wymienit:
Eberharda F. Walckera z Ludwigsburga, Johanna F. Schulzego z Paulinenzelle, Frie-
dricha Ladegasta z Weissenfels, Wilhelma Sauera z Frankfurtu, Aristide’a Cavaillé-
Colla z Paryza oraz firme Schlag & Séhne ze Swidnicy. W zakresie historii i budowy
organdéw odestal do wiasnej pozycji: Kleine Orgelbaulehre®, a takze przygotowane-
go przez siebie wydania Die Orgel und ihr Bau Johanna J. Seidela®.

Zdecydowanie nadrzedng kwestie stanowilo dla Kothego zastosowanie orga-
now w liturgii. Jego uwagi pozwalaja na dostrzezenie probleméw dwczesnych
organistow i analize $rodkow zaradczych, ktore starali si¢ wdrozy¢ cecyliani-
$ci. Tym, do czego autor leksykonu najczg$ciej wracal, jest polecenie, by pro-
ponowana muzyka organowa odpowiadala okresowi liturgicznemu i tajemnicy
danego dnia. Nie moze ona by¢ zbyt donosna, by nie przeszkadzata w $piewie.
Gra powinna by¢ przygotowana na poziomie godnym liturgii. Kothe wykluczyt
nadmierne uzywanie chromatyki, poniewaz jest ona srodkiem wyrazania silnych
emocji, na ktore nie ma miejsca w kosciele. Nalezy takze wystrzega¢ si¢ zbyt
sentymentalnych utworéw, gdyz opieraja si¢ one na niezdrowym, przewrazliwio-
nym sposobie my$lenia i go promuja. Niewskazane sg utwory $wieckie, zwtasz-
cza fortepianowe i teatralne — uznat, ze nie odpowiadaja godno$ci i powadze
liturgii. Gdy muzyk zastanawia si¢ nad repertuarem, zawsze powinien wybrac
utwor wykorzystujacy technike kontrapunktu. Dzieta te majg pierwszenstwo
przed utworami homofonicznymi, ktére mozna stosowac jedynie w wyjatkowych
przypadkach.

Autor leksykonu duzo miejsca poswigca piesni koscielnej i akompaniamentowi
do niej*'. Wymienia trzy rodzaje towarzyszen: do piesni ludu, do $piewu artystycz-

3 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 151-152.
¥ Kothe. 1874. Kleine Orgelbaulehre.

40 Johann Julius Seidel. 1887. Die Orgel und ihr Bau. Ein systematisches Handbuch fiir Organis-
ten, Orgelrevisoren und Kirchenvorstinde. Leipzig: Verlag von F.E.C. Leuckart.

4 Kothe. 1890. Musikalisch-liturgisches Worterbuch, 115-119.
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nego oraz do dialogdw mszalnych. Swoj wywdd rozpoczyna od charakterystyki
przygrywki do pies$ni. Powinna ona odpowiada¢ nastgpujacemu po niej $piewo-
wi pod wzgledem tonacji, metrum i nastroju. Wskazane jest, aby wpleciony zostat
w nig glowny motyw piesni. Sprzyja to porzadkowi ijednosci liturgii. Po przy-
grywce nalezy rozpocza¢ $piew. Organista wykonuje lini¢ melodyczng jedynie
wtedy, gdy lud jest niepewny, detonuje lub zmienia tempo. Rejestracja winna by¢
dostosowana do liczby wiernych i wielkos$ci kosciota. Organista powinien tym ci-
szej akompaniowac, im bardziej znana jest piesn. Kothe zalecit gre w trzyglosie,
przy czym linia melodyczna moze by¢ prowadzona na pierwszym, glosnym manu-
ale. Interludia nie mogg by¢ dluzsze niz 4-8 taktow i zawsze muszg by¢ wykony-
wane na stosunkowo cichych rejestrach. W kazdym przypadku nalezy wystrzegac
si¢ przerw wewnatrz strofy piesni.

Akompaniament do $piewu wieloglosowego Kothe uwazat za nieprawidtowy
w kazdym przypadku. Ubolewat nad tym, Ze cz¢sto byt on konieczny, poniewaz
catkowicie eliminuje efekt, ktory spiewacy mogliby osiagna¢. Przyktadowo: autor
podat takie subtelnosci Spiewu, jak crescendo i decrescendo, ktére przez akompa-
niament zostang rozmyte. Autor wspomniat tu o mechanizmach echa i crescendo
w organach, jednak z wyraznym zastrzezeniem, ze nie zastgpig one efektow cho-
ralnych. Zauwazyl takze problem czgsto nienastrojonych lub op6zniajgcych instru-
mentéw, ktdre moglyby myli¢ $piewakdw. Powotujac si¢ na autorytet Karla Greitha
(1828-1887), wskazat na réznice pomigdzy strojem naturalnym a temperowanym,
jako kolejng trudnos¢ towarzyszenia chorowi.

W kwestii akompaniowania dialogom mszalnym tworca leksykonu wyraz-
nie zalecil zaniechania tego typu praktyk w stosunku do czesci Spiewanych je-
dynie przez celebransa. Co do partii ludu — rowniez polecit unika¢ towarzysze-
nia, cho¢ nie uznat tego za kardynalny btad. Istotne jest, zeby organista podazat
za $§piewem ludu, nie ograniczal go, ale wspottworzyt catos¢. Wzorowaé moze
si¢ na zbiorach takich autoréw, jak: F. Witt, P. Piel (1835-1904), Joseph Ha-
nisch (1812-1892), F.X. Haberl. Akompaniowa¢ nalezy zwtaszcza wtedy, gdy
w uroczystej mszy nie uczestniczy chor. Utatwia si¢ w ten sposob uczestnictwo
wiernych.

Kwestia szczegotowo poruszang w leksykonie jest sposob korzystania z or-
ganow podczas Mszy $w. Tworca leksykonu podat, Ze instrument powinien
brzmie¢ w technice alternatim w: Kyrie, Gloria, Graduale, Offertorium, Sanc-
tus, Agnus Dei, Communio oraz w $piewie Te Deum. Gra na organach jest do-
zwolona rowniez na poczatku i na koncu Mszy, a takze — jako brzmigce cicho
i subtelnie przed oraz po przeistoczeniu. Nie nalezy jednak akompaniowac ani
zastepowac Credo.
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4. Wnioski

Poddajac analizie Worterbuch Bernharda Kothego, mozna dojs¢ do nastepuja-
cych wnioskow:

Autor w jednym miejscu zgromadzit szeroka wiedzg z zakresu liturgiki,
prowadzenia zespotow, teorii i historii muzyki oraz instrumentoznawstwa.
Stanowita ona niezwykle potrzebng pomoc dydaktyczng dla muzykow ko-
$cielnych.

Opinie 1iporady Kothego w przewazajacym stopniu $wiadcza o jego
ogromnym zaangazowaniu jako muzyka koscielnego inauczyciela oraz
pragnieniu przyjscia z pomocg poczatkujacym wykonawcom.

Podawane przez autora prawidla sa zbiezne z obowigzujagcym prawodaw-
stwem Kosciota katolickiego oraz z ideami cecylianizmu.

Zalete leksykonu stanowig odwotania do literatury muzycznej i liturgicz-
nej, dzigki ktérym mozliwe bylo zglebienie omawianych tematow. W ten
sposob Kothe mogt promowacé publikacje, ktore wedlug niego na to zastu-
giwaty.

Wyboér kompozytoréw, a takze opinie Kothego zawarte w opisach $wiad-
czg o jego stosunku do wybranych rodzajow muzyki, a takze panujacych
wowecezas tendencjach.

Autor opisal naganne zachowania muzykow koscielnych, ktore jednak
starano si¢ wyrugowac. Zauwazyl, jak przyttaczajagce moga by¢ stawiane
artystom wymagania. Tym bardziej ze w jego oczach wytrwatos¢, poswie-
cenie i umitowanie zawodu muzyka kos$cielnego jest ze wszech miar godne
podziwu i wsparcia.
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Inspiracje gregorianskie w Latwej mszy polskiej w stylu choralnym
ks. Brunona Schmidta (1895-1961)

Gregorian inspirations in The simple polish mass in a choral style by
the Brunon Schmidt (1895-1961)

Summary

The Rev. Brunon Schmidt was born in Poznan in 1895 (in the Prussian Partition). He took
holy orders in the Gniezno Cathedral in 1921. From 1934 he was a parish priest in Labiszyn.
In the years 1934 and 1936 he published prayer-books written by himself. These prayer-
books contained the Litany of the Sacred Heart of Jesus and the Order of the Mass in Polish
and in Latin. He was interested in liturgy and church singing. He composed ”The simple
Polish mass in a choral style” under the pseudonym ”Brunon Poznanczyk”. Its printed ver-
sion was probably issued in 1936 or 1937 and it was positively evaluated by the distinguished
composer, Feliks Nowowiejski. The Rev. Schmidt tried to preserve in this composition the
characteristics of Gregorian chant, such as lightness, free rhythmics, spirituality, calmness,
and a smooth male voices’ cantilena. The mass by the Rev. Schmidt is divided into five parts:
Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus and Benedictus (forming a whole), Agnus Dei. Analyzing the
melodics of this composition, it can be seen that some melodic themes were adopted by the
Rev. Schmidt from the post-Gregorian Mass VIII "De Angelis”.

Judging by this composition written by the Rev. Brunon Schmidt, he appears a fine musi-
cian, liturgist and theologian. His ”The simple Polish mass in a choral style” referring to
the Gregorian chant tradition is, at the same time, a pioneering work of the post conciliar
period whose aim was to engage more music performers and all the faithful in the liturgy.
In the 1960s this composition was made well-known in the Archidiocese of Gniezno by the

Rev. Wladystaw Zientarski. Despite the passage of time, the free parts of the mass: Kyrie,
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Sanctus and Agnus Dei are eagerly performed in many churches of the former and present

Archidiocese of Gniezno.

Keywords: Gregorian chant, ordinarium missae, Gregorian inspirations, liturgy.

Abstrakt

Ks. Brunon Schmidt urodzit si¢ w Poznaniu w 1895 r. (w zaborze pruskim). Swigcenia ka-
ptanskie przyjat w katedrze gnieznienskiej w 1921 r. Od 1934 r. byt proboszczem w Labi-
szynie. W 1934 1 1936 r. wydawal napisane przez siebie modlitewniki, ktore zawieraly Lita-
ni¢ do Najswietszego Serca Jezusowego oraz obrzedy Mszy w jezyku polskim i facinskim.
Interesowat sie liturgiag i Spiewem koscielnym. Skomponowat Latwg msze polskg w stylu
choralnym pod pseudonimem ,,Brunon Poznanczyk”. Jej drukowana wersja zostata wydana
prawdopodobnie w 1936 lub 1937 r. i pozytywnie oceniona przez wybitnego kompozytora
Feliksa Nowowiejskiego. Ks. Schmidt starat si¢ zachowa¢ w tej kompozycji cechy choratu
gregorianskiego, takie jak: lekko$¢, swobodna rytmika, duchowo$¢, spokdj, ptynna kantyle-
na glosow meskich. Msza ks. Schmidta podzielona jest na pie¢ czesci: Kyrie, Gloria, Credo,
Sanctus 1 Benedictus (tworzace cato$¢) oraz Agnus Dei. Analizujac melodyke tej kompozy-
cji, mozna zauwazy¢, ze niektore tematy melodyczne przejat ks. Schmidt z pogregorianskiej
mszy VIII De Angelis.

Sadzac po tej kompozycji, ks. Brunon Schmidt wydaje si¢ znakomitym muzykiem, liturgi-
sta i teologiem. Jego Latwa msza polska w stylu choralnym, nawiazujaca do tradycji choratu
gregorianskiego, jest jednoczesnie pionierskim dzielem okresu posoborowego, ktérego celem
byto zaangazowanie w liturgi¢ wickszej liczby wykonawcow 1 wszystkich wiernych. W latach
60. XX w. kompozycje te rozstawit w archidiecezji gnieznienskiej ks. Wiadystaw Zientarski.
Mimo uptywu czasu trzy cze¢sci mszy: Kyrie, Sanctus i Agnus Dei sa ch¢tnie wykonywane

w wielu kosciotach na terenie dawnej i obecnej archidiecezji gnieznienskie;.

Stowa kluczowe: choral gregorianski, ordinarium missae, inspiracje gregorianskie, liturgia.

Choral gregorianski, bedacy pierwowzorem muzyki koscielnej, stat si¢ dla
wielu pozniejszych kompozytoréw inspiracja w tworzeniu nowych melodii. Jego
niepowtarzalna kantylena, wyptywajaca jakby z nadprzyrodzonego zrodta, posia-
dajaca w sobie cechg $wigtosci, potrafi wprowadzi¢ cztowieka w sfer¢ modlitwy
1 wewnetrznego wyciszenia, prowadzac do medytacji i kontemplacji stowa Boze-
go. To wtasnie sprawia, ze melodie choralowe w liturgii Kos$ciota zyskaty miano
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doskonatosci formy, a wielcy mistrzowie kompozycji sa przekonani o niebianskim
wrecz, metafizycznym pochodzeniu tego Spiewu, przez ktory mozna dotkna¢ ta-
jemnicy samego Boga'. Od $redniowiecza wigc po czasy nam wspotczesne muzycy
wykorzystuja melodyke gregorianska — czy to jej wicksze tematy muzyczne, czy
motywy, tworzac nowe utwory, a im wigcej tego ,,pierwiastka” choralowego, tym
lepsza staje si¢ kompozycja do liturgii. Przyktadem takiego stanu rzeczy moze by¢
Latwa msza polska w stylu choralnym? ks. Brunona Schmidta®, powstata prawdo-
podobnie w latach trzydziestych XX w., oparta w duzej mierze na motywach po-
pularnej Missa VIII ,,De Angelis”. Sam tytut nadany przez autora wyjawia niejako
jego zamiar, by byta ona monodyczna, prostg dla przecigtnego gtosu kompozycja,
nawigzujaca w swojej kantylenie do $piewu gregorianskiego, a zarazem pomyslana
w duchu Soboru Watykanskiego Il poprzez wiaczenie w nig réznych wykonawcodw
i uzycie jezyka narodowego.

1. Msza w stylu choralowym

Latwa msza polska w stylu choralnym jest jedyna nam znang kompozycja
B. Schmidta, ktéry uzywat pseudonimu ,,Brunon Poznanczyk”. Zostata ona wyda-

! Piotr Wisniewski. 2013. ,,Duchowos$¢ choratu gregorianskiego”. Liturgia Sacra 19 (1): 103;
Klaudia Podobinska, Leszek Polony. 1997. Ciesze sie darem zycia. Rozmowy z Wojciechem Kilarem.
Krakow: Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 83; Ireneusz Pawlak. 2012. ,,Dlaczego chorat gregorian-
ski?”. Annales Lublinenses pro Musica Sacra 3 (3): 196.

2 Szerzej na ten temat: Dariusz Sobczak. 2019. ,«Eatwa msza polska w stylu choralnymy ks. Bru-
nona Schmidta (1895-1961)”. Annales Lublinenses pro Musica Sacra 10 (10): 137-152.

> Brunon Schmidt urodzit si¢ 13 pazdziernika 1895 r. w Poznaniu, w zaborze pruskim; pochodzit
z rodziny inteligenckiej. Odbyt studia w Arcybiskupim Seminarium Duchownym w Poznaniu. Pod-
czas | wojny $§wiatowej zostat zmuszony do wstgpienia do armii niemieckiej, w ktorej stuzyt jako
sanitariusz. Po wojnie kontynuowat studia w Monastyrze, natomiast po wznowieniu wyktadow w se-
minarium poznanskim podjal w nim dalszy kurs teologii (1919-1920). Swigcenia kaptanskie przyjat
19 lutego 1921 r. w katedrze gnieznienskiej. Od 1934 r. piastowat urzad proboszcza dwdch kosciotow
pw. $w. Mikotaja (dawny ko$ciot klasztorny Franciszkanow Reformatéw) i NMP w Labiszynie (fara).
Dbajac o duchowo$¢ wiernych, wydat dwukrotnie (1934 r. 1 1936 1.) ksigzeczki do nabozenstwa swo-
jego autorstwa. Modlitewniki te posiadaty litani¢ do Serca Pana Jezusa i obrzedy Mszy §w. w wersji
polskiej i tacinskiej. Podczas Il wojny $wiatowej byt kapelanem wojska polskiego i pracowat w szpi-
talu wojennym nr 703. W 1940 r. zostal aresztowany przez Niemcow, a po zwolnieniu z wigzienia
podjat prace duszpasterska w Labiszynie i Lisewie Koscielnym. W 1943 r. Niemcy nakazali mu opu-
$ci¢ parafi¢ w Labiszynie 1 wyjecha¢ do Poznania. Po wojnie powrdcit do Labiszyna, gdzie do konca
zycia odbudowywat zniszczony kosciot i plebanie. Kard. S. Wyszynski powotat go w 1949 r. do
grona doradcow przy Kurii Metropolitalnej w Gnieznie w sprawie organizowania duszpasterstwa na
terenie archidiecezji z racji rosngcych trudnosci zycia religijnego. W 1957 r. ustanowit go wizytato-
rem religii w szkotach podstawowych w dekanacie szubinskim, a w 1960 r. zostal przewodniczacym
podkomisji synodalnej dla kultu religijnego i liturgii. Ks. Brunon Schmidt zmart 24 maja 1961 r.
w Labiszynie, gdzie zostal pochowany na cmentarzu parafialnym. Zob. wigcej: Archiwum Archidie-
cezjalne w Gnieznie. Sygn. 496. Akta Kurii Metropolitalnej. Personalia I11.
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na drukiem prawdopodobnie w 1936 lub 1937 r. Na stronie tytutowej jest zamiesz-
czone wydawnictwo: ,,Czcionka Drukarni Poznanskiej, Oddzial Nut, Poznan Dzia-
tynskich 3”. Sam Schmidt wystat swoja kompozycje do Feliksa Nowowiejskiego®,
kiedy ten pracowal w Poznaniu, proszac go o ocen¢ utworu i ewentualne uwagi.
Mozemy to stwierdzi¢ z catg pewnoscig, poniewaz dzigki badaniom naukowym
dra hab. Ryszarda Nowickiego, prof. UKW, zostat odnaleziony list Nowowiejskie-
go skierowany do proboszcza tabiszynskiego, ks. Brunona Schmidta, datowany na
dzien 9 grudnia 1936 r. Z pisma wynika, iz Feliks Nowowiejski byt proszony o wy-
razenie opinii na temat stworzonej przez Schmidta mszy. Nowowiejski pochwalit
autora oraz udzielit mu drobnych uwag zwigzanych z harmonizacja glosu organo-
wego’. Nie wiadomo zatem, czy ks. Schmidt wystat Nowowiejskiemu partyture
juz po wydaniu drukiem, czy tylko rekopis. Wydaje si¢ jednak, ze mogt to byc
raczej rekopis, skoro prosit go o uwagi, a dopiero po ich naniesieniu utwor zostat
przygotowany do druku. Nalezy nadmieni¢, ze msza Schmidta zostata wydana za
zezwoleniem wtadzy duchownej. Sam autor na stronie tytutowej wyjasnia powody,
ktore sklonity go do skomponowania utworu: ,,Msza niniejsza ma by¢ stopniem
przejsciowym od $piewu polskich piesni mszalnych do lacinskich mszy gregorian-
skich, zawartych w Ordinarium Missae (Kyriale). Spiew gregoriafiski jest ideatem,
do ktorego dazy¢ powinnismy w $piewie catego ludu podczas najswietszej Ofia-
ry. Ale juz niejeden zapalony zwolennik choratu gregorianskiego zrobil bolesne
doswiadczenie, ze nagte, bezposrednie przystapienie do wykonania mszy grego-
rianskich konczy si¢ zwykle zupetnym fiaskiem z powodu wielkich technicznych
trudnosci w wykonaniu tychze, zwlaszcza w $piewaniu dtugich neum i zachowa-
niu rytmu tekstu, ktoérego tresci lud nie zna z powodu nieznajomosci jezyka la-
cinskiego. Trudnosci te mozna usunac i lud zaznajomi si¢ z tre$cia statych $pie-
wow mszalnych i przyswoi sobie rytm choratu gregorianskiego. Melodia niniejszej
mszy, bardzo tatwa i $piewna, obejmuje tylko skromng skal¢ jednej oktawy, tak ze
mezezyzni, o ktorych $piew przede wszystkim chodzi, nawet o glosie mniej wyro-
bionym z tatwo$ciag wykonac ja moga™™.

Powyzsze wyjasnienie rzuca $wiatto na bardzo praktyczne podejscie ks. Bru-
nona Schmidta do sprawy zaangazowania wiernych w Spiew podczas liturgii
1 jednoczesnie wskazuje na wrodzone zdolnosci pedagogiczne, by w ten sposob

* Feliks Nowowiejski (1877-1946) — kompozytor, dyrygent, kapelmistrz, profesor organdéw
i muzyki ko$cielnej w konserwatorium poznanskim. Gerard Mizgalski. 1959. Podreczna Encyklope-
dia Muzyki Koscielnej, Poznan — Warszawa — Lublin: Ksiggarnia §w. Wojciecha, 335.

5 Barbara Mielcarek-Krzyzanowska, Muzyka i zycie muzyczne Pomorza i Kujaw. Instytucje i sto-
warzyszenia (1), ,,Promocje kujawsko-pomorskie” XII (2004), n. 6-8 (140), s. 14.

¢ Brunon Poznanczyk, Latwa msza polska w stylu choralnym, karta tytutowa.
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niejako wszczepi¢ w lud ducha choratu gregorianskiego. Nalezy nadmienic, iz
okres, w ktorym powstawata ta kompozycja, to czas wprowadzania w Polsce za-
lecen reformy cecylianskiej, ktéra m.in. postulowata powrét do $piewow gre-
gorianskich. Ponadto Schmidt, komponujac $piewy ordinarium missae w jezyku
polskim, ale jednoczes$nie w stylu choratowym, dazyt do tego, by nie byty one
wcigz wypierane przez zastgpowanie ich piesniami mszalnymi, tak by wierni
mogli przez wspodlnotowy $piew aktywnie uczestniczy¢ w liturgii. W ten spo-
sob autor zaczerpnat z bogatego skarbca przesztosci dla ozywienia ducha jemu
wspotczesnej muzyki sakralnej. Ks. B. Schmidt okazat si¢ rowniez pionierem we
wprowadzeniu jezyka narodowego do liturgii w Spiewach stalych czesci mszy,
co na owe czasy byto podej$ciem wrecz rewolucyjnym’. Wiemy, ze istniato tylko
ciche przyzwolenie wladz koscielnych na uzywanie pie$ni w jezyku narodowym
podczas mszy az do reformy Vaticanum 11, kiedy to jezyk narodowy zostat ofi-
cjalnie dopuszczony do liturgii.

Ks. Brunon Schmidt w swoim utworze starat si¢ zachowac estetyke choralu
gregorianskiego, odznaczajaca si¢ lekkoscig, ptynnoscia linii melodycznej, swo-
bodng rytmika, a nadto uduchowieniem, spokojem oraz ptynng kantyleng gtosow
meskich, co bylo szczegdlnym jego zamiarem, jak mogliSmy wyczytaé¢ ze wstepu
napisanego przez samego kompozytora. Autor juz w samym podziale rol wyko-
nawczych w utworze nawigzywat do tradycji $piewu choralowego, w ktorym na-
przemiennie z solista korespondowaly scholae cantorum®. W mysl tego Schmidt
oznaczyl kwestie przeznaczone dla kantora, wzglednie organisty lub kilku $piewa-
kow literg ,,K” oraz podzielit pozostale cz¢sci dla mezezyzn lub choru koscielnego
oznaczonego rzymska cyfra I, a dla niewiast i dzieci lub calego ludu — cyfra II.
W tym celu zastosowat kreski dziatowe, zwtaszcza divisio maxima (kreska podwoj-
na), peligca funkcj¢ zmiany wykonawcow, jak tez majaca warto$¢ czasu (petnej
pauzy oddechowej), ale rowniez divisio maior (kreska pojedyncza), ktora stanowi
tylko o pauzie oddechowej, oraz divisio minima (krotka kreseczka na ostatniej li-
nii od dotu, jako propozycja krotkiego nabrania powietrza). Wprowadzenie przez
kompozytora kresek dzialowych pozwala wykonawcom utworu zauwazy¢ dang
frazg 1 zdanie muzyczne oraz pomaga w wykonaniu, jesli chodzi o swobodny rytm
choralowy poszczegdlnych czgsci tej mszy.

7 Bolestaw Bartkowski. 1987. Polskie spiewy religijne w zywej tradycji. Style i formy. Krakow:
Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 23-24.

8 Edward Hinz. 1999. Choral gregorianski. Pelplin: Bernardinum, 69.
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2. Warstwa tekstowa

Kompozycja mszy ks. Brunona Schmidta dzieli si¢ na pig¢ czeSci ordinarium:
Kyrie, Gloria, Sktad Apostolski, Sanctus 1 Benedictus (potaczone w jedng cato$¢),
Agnus Dei. Zajmiemy si¢ najpierw warstwa tekstowg ze wzgledu na fakt, iz przed
Soborem Watykanskim II teksty czgsci statych w jezyku narodowym nie byty jesz-
cze zatwierdzone przez wiladzg koScielng do publicznego uzytku. Przypuszczac
nalezy, ze ks. Schmidt przetozyl w sposob dostowny tekst facinski na jezyk pol-
ski w Gloria, Sanctus 1 Agnus Dei, natomiast pozostawil w oryginale Kyrie oraz
uzyt jako formy wyznania wiary pacierzowy Sktad Apostolski, z ktorym lud byt
zaznajomiony. Analiza ta pokaze nam rowniez mozliwo$¢ ewentualnej adaptacji
do dzisiejszej liturgii.

W Gloria autor uzyt formuty: ,,Chwata na wysokosciach Bogu”, ale nie zmie-
nia to linii melodycznej we wspdtczesnym przektadzie tekstu. W dalszej czgsci
uzyt thumaczenia: ,,Dzi¢ki czynimy Ci za wielka chwate Twoja”, co juz lekko zmo-
dyfikowatoby melodyke i rytmike przy podtozeniu posoborowego tlumaczenia ze
wzgledu na liczbe sylab (18-19). Podobna sytuacja zachodzi w kolejnym wersie:
,Panie Boze Krolu niebieski” — 9 sylab, a w posoborowym tekscie — 8 sylab. Zmia-
na stow wystepuje réwniez w wersecie: ,,Ktory gtadzisz grzechy $wiata, przyjmij
prosby nasze”, jednak w tym miejscu jest identyczna liczba sylab w dzisiejszym
tekscie. Natomiast duza rownica melodii i rytmiki nastgpitaby w koncowych sto-
wach, ktore Schmidt przettumaczyt w nastepujacy sposédb: ,,Albowiem Ty$ sam
Swiety. Ty$ sam Pan. Ty$ sam Najwyzszy”. Zwroty uzyte przez autora maja bo-
wiem mniejszg liczbe sylab anizeli wspotcze$nie znany nam tekst liturgiczny. Te
roznice staty si¢ zapewne powodem, ze kompozycja Gloria na terenie archidiecezji
gnieznienskiej w ogole jest nieznana. By¢ moze jeszcze przed Soborem Watykan-
skim II byta wykonywana w nielicznych parafiach, lecz dzi$ nalezy do zupehie
zapomnianych.

Najpopularniejsza czescia ordinarium autorstwa ks. Schmidta jest Sanctus,
ktore uzywane jest w liturgii w wielu kosciotach do dnia dzisiejszego. Nastepuje
w nim tylko jedna mala zmiana tekstowa, ktéra w zaden sposob nie wplywa na
melodig, a mianowicie: Hosanna na wysokosciach.

Wszystkie pozostale teksty mszy sa identyczne z oficjalnymi ttumaczeniami po-
soborowymi, wigc ich linia melodyczna moze by¢ bez zmian uzywana we wspot-
czesnej liturgii.
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3. Warstwa melodyczna

Najwazniejszg kwestia, ktorej nalezy si¢ przypatrze¢, jest warstwa melodyczna
poszczegblnych czesci kompozycji ks. Brunona Schmidta. Kompozytor zamiescit
melodi¢ catego utworu w glosie najwyzszym, do ktérego dotozyt akompaniament
organowy. Cztery czesci utworu: Kyrie, Gloria, Sanctus i Agnus sa napisane w to-
nacji D-dur, natomiast melodia Skfadu Apostolskiego w G-dur. Ambitus w catej
kompozycji nie przekracza interwatu oktawy, co juz wyjasnial w swoim wstepie
sam autor. Taki zabieg mial na celu tatwe przewodnictwo w $piewie niewyksztat-
conych glosow meskich. Okazuje si¢ rowniez, iz pewne motywy melodyczne zo-
staly przez ks. Schmidta zaczerpnigte z postgregorianskiej Mszy VIII ,,De Ange-
lis”. Nalezy przyznaé, iz jest to zabieg wtasciwy, poniewaz choral gregorianski
zawsze pozostaje wzorem dla $§piewow liturgicznych i ma w sobie ,,pierwiastek”
sacrum, ktory pomaga wiernym zachowaé¢ $wiadomos¢ $wigtego misterium’. Sig-
gajac do historii wiemy, ze poczawszy od XI w. taczono Spiewy czgsci statych mszy
w cykle, a od XII stulecia taczono je parami: Kyrie z Gloria i Sanctus z Agnus, co
w niedtugim czasie przerodzito si¢ w cale cykle jednego ordinarium, jak rowniez
opatrywano je okresleniami, np. de Maria Virgine, de Apostolis itp. W p6znym §re-
dniowieczu mozna juz zaobserwowac praktyke taczenia poszczego6lnych czesci na
podstawie podobienstwa lub wrecz identycznych motywow melodycznych'’. Zta-
czone w jedng cato$¢ czesci Mszy VIII ,, De Angelis”, niezwykle popularne w litur-
gii rzymskiej, znajdujg si¢ wsérod 16 formularzy mszalnych w Graduale Romanum
(Ed. Vat.) z 1908 r., ktére oznaczono incipitami tropéw do Kyrie. W ksiedze tej
interesujace nas ordinarium zostato okreslone jako: VIII In Festis Duplicibus (De
Angelis)". Przeznaczenie danej kompozycji w roku liturgicznym zalezato od tego,
jaki styl melodyczny przewazat w Kyrie. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze im swie-
to byto wigksze, tym melodia byta bardziej melizmatycznie rozwinigta'?,

3.1. Kyrie
Kyriez Missa ,, De Angelis” we wspomnianym Graduale Romanum jest umiesz-

czone wsrod $piewdw ad libitum i charakteryzuje si¢ melizmatycznym stylem.
Jego powstanie datuje si¢ na XV-XVI w., a melodia prezentuje piaty autentyczny

> Wisniewski. 2013. ,,Duchowo$¢ choratu gregorianskiego”, 114.

10 Edward Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”. Studia Pelplinskie 47: 123—124.
"'Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”, 125.

12 Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”, 118.
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modus lidyjski (fa-do)'. W kompozycji mszalnej ks. Brunona Schmidta w tonicz-
nym Kyrie dominuje ruch sekundowy, tak charakterystyczny dla choratu, oraz styl
sylabiczny z trzema wyjatkami uzycia podwdjnych neum. Wartym podkreslenia
jest fakt, ze autor utworu pozostawia trzykrotne Kyrie, ktore w dziejach liturgii
stanowito typowa aklamacj¢ wielbigco-btagalng'. Aspekt uwielbienia Zmartwych-
wstatego Pana jest tu zauwazalny poprzez durowy, radosny charakter melodii oraz
zastosowanie podwojnej neumy na stowie Christe. Analizujac rysunek melodyczny
tej czgsci ordinarium, mozemy odnie$¢ wrazenie podobienstwa wznoszenia i opa-
dania melodii, jak w Kyrie z Mszy VIII. Robwniez pewien nickompletny motyw te-
matyczny melodii Christe eleison mozna wyczyta¢ w dzwigkach Gloria mszy ,, De
Angelis”, a mianowicie przy stowach: Gratias agimus Tibi.

3.2. Gloria

Podobny motyw mozemy zauwazy¢ w czesci drugiej kompozycji Schmidta,
ktora jest Gloria, przy tekscie ,,Panie Boze Kroélu niebieski”, natomiast w stowach
»Wystawiamy Ci¢” oraz ,,Jezu Chryste”, ,, Ty$ sam Pan” i ,,z Duchem Swiqtym” od
dzwieku d? zostat przeniesiony prawie dostowny motyw melodyczny ze stow Lau-
damus Te. Godne zauwazenia jest, iz temat melodii zwrotu ,,Tylko Ty$ Najwyzszy
Jezu Chryste” zostal wzigty z koncowej czg¢sci melodyki Domine Fili unigenite
Jesu Christe, a poprzez czgste uzycie podwdjnych neum stat si¢ jakby kulmina-
cyjnym momentem tego utworu. W calej czgsci Gloria przewaza styl sylabiczny,
jednak dla podkreslenia waznych stow autor kompozycji stosuje styl neumatycz-
ny z podwojnymi nutami na jednej sylabie. Dzieje si¢ tak przy stowach: ,,wyso-
kosciach Bogu”, ,,ziemi”, ,,woli”, ,,Wielbimy”, ,,Wystawiamy”, ,Jezu”, ,,Baran-
ku”, ,,0jca”, ,, Tys”, ,,Tylko Ty$s Najwyzszy”, ,,z Duchem”, ,,w chwale (...) Ojca”,
»~Amen”. Podobny styl obserwujemy réwniez w postgregorianskim Gloria z Mszy
VIII, pochodzacym z XVI w., napisanym w modusie lidyjskim, ktére w wigkszosci
réwniez prezentuje wykorzystanie techniki motywicznej i stylu sylabicznego z za-
stosowaniem 30 razy neum podwojnych i potréjnych oraz kilku zaledwie bardziej
melizmatycznych zwrotow's.

B3 Liber Usualis Missae et Offici pro Dominicis et Festis cum cantu gregoriano ex editione vati-
cana adamussim excerpto et rhythmicis signis in subsidium cantorum a solesmensibus monachis dili-
giter ornato. 1958. Parisiis — Tornaci — Romae: Neo Eboraci, 39.

4 Treneusz Pawlak. 2017-2018. ,,Tragedii Kyrie ciag dalszy”. Annales Lublinenses pro Musica
Sacra 8-9: 86-88.

15 Por. Liber Usualis (...). 1958, 40-41.
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3.3. Sklad Apostolski

Prostota melodii Sktadu Apostolskiego nawigzuje swoim charakterem do form
psalmodyczno-wersykularnych choratu w stylu sylabicznym, gdzie tekst stanowi
luzny zwigzek z melodyka. Linia melodyczna nawigzuje zatem do tradycyjnych
form recytatywnych z pewnymi zwrotami kadencyjnymi, ktére miaty zastosowa-
nie wlasnie w Credo. Ponadto ta cze¢$¢ ordinarium missae byta w zasadzie w dzie-
jach liturgii kompozycja samodzielng, ktora nie miata zwigzkéw z pozostatymi
cze$ciami'é, co takze jest zauwazalne w potraktowaniu tego utworu przez Schmid-
ta. Wskazuje na to brak muzycznych motywow tematycznych oraz tonalnos¢ sub-
dominanty do tonacji glownej tej mszy. Podobna zalezno$¢ zauwazamy z Credo
Missa ,,De Angelis”, datowanym na XVII stulecie, chociaz jest ono utrzymane
nadal w tym samym modusie, co dwie pierwsze czesci. X VII stulecie jest uwazane
za szczytowy wiek tworczosci tejze formy. To zwlaszcza w kompozycjach Credo
z XVII w. mozemy dostrzec typ melodyki zblizony do piesniowosci. W Graduale
Romanum z 1908 r. mamy cztery osobne kompozycje Credo. Analizujac poszcze-
gblne z nich, mozna wywnioskowag, iz byly to $piewy recytatywne i psalmodycz-
ne w stylu sylabicznym, w ktérych wykorzystywano powtarzajace si¢ formuty me-
lodyczne z pewnymi przeksztatceniami'”.

3.4. Sanctus

Niezwykle wyrazny temat melodyczny przeniesiony prawie dostownie z Credo
mszy De Angelis znajdujemy w Sanctus B. Schmidta. Poczatek utworu: ,,Swiety,
Swiety, Swiety Pan” to temat melodyczny stow: Et ascendit in caelum. Motyw
ten odnajdujemy réwniez przy stowach: ,,Petne sg niebiosa i ziemia chwaty Two-
jej”. Nie bez znaczenia wydaje si¢ umiejscowienie tematu melodii stow ,,I wstapit
do nieba” z wy$piewaniem chwaly Trzykro¢ Swictego Boga. Rysunek wznosza-
cej linii melodycznej od razu maluje przed stuchaczem obraz nieba, gdzie anioto-
wie 1 wszystkie stworzenia niebieskie oddajg chwate Bogu, nicustannie $piewajac
Swiety, Swiety Swiety...” (por. 1z 6,3). Rowniez i cala ziemia ma whaczyé sie w to
uwielbienie teraz, ale i w zbawczej przysztosci, o czym $wiadcza stowa Chrystusa
wstepujacego do Ojca, ze idzie przygotowaé nam miejsce (por. J 14,2). Wszystko
to $wiadczy o wielkosci kompozytora, ktory muzyka starat si¢ niejako namalowac

16 Treneusz Pawlak. 2001. Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentow
Kosciota. Lublin: Polihymnia, 309-310.

17 Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”, 118, 120-121.
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biblijno-teologiczne znaczenie tekstu liturgicznego. Na uwage zastuguje réwniez
styl neumatyczny, w ktérym na plan pierwszy wysuwaja si¢ dwunutowe ligatury.
Odczytujemy w tym jakby celowe nawigzanie do bardziej uroczystych form §piewu
gregorianskiego. Kompozycja Sanctus do czasow wspotczesnych jest najczesciej
wykonywana w kosciotach archidiecezji gnieznienskiej, jak rowniez na terenach
bydgoskich, ktore niegdys terytorialnie nalezaly do niej. Nalezy powiedzie¢, ze jej
$piewnos¢, majestat i pickno melodii wznosza serca wiernych ku Stworcy, zapo-
wiadajac niezwykle podnioste misterium fidei. W poréwnaniu z ta czescia ordina-
rium autorstwa B. Schmidta Sanctus z Mszy VIII jawi si¢ rowniez jako wyjatkowy
utwér pod pewnymi wzgledami. Swiadczy o tym chocby fakt, iz nalezy do jednych
z najstarszych tego typu kompozycji, poniewaz na podstawie rekopiséw datuje si¢
je na XI lub XII w. Melodyka utworu ksztaltuje si¢ gtdéwnie w rozwinigtym stylu
melizmatycznym przy zastosowaniu modusu szostego (fa-la)'®.

3.5. Agnus Dei

Ostatnig czeScig mszy B. Schmidta jest Agnus Dei, ktore rowniez nie zostato
zapomniane w statym repertuarze kregu gnieznienskiej kultury muzycznej. Wy-
daje sie, iz pewnych luznych motywow tematycznych mozna by si¢ doszukiwac
w Mszy XVIII, np. w melodii trzeciej ,,Baranku Bozy” bardzo niedoktadny motyw
przejety z Gloria ze stow: Qui tollis peccata mundi suscipe..., lecz jest to stosun-
kowo niewiele w porownaniu z wczesniejszymi czg¢$ciami. Na uwage zastuguje
potraktowanie kazdego btagania Chrystusa — Bozego Baranka z oddzielng, coraz
bardziej wznoszaca linia melodyczng oraz identycznym zakonczeniem melodii
pierwszej i drugiej prosby o zmitlowanie. W tych dwoch zwrotach zostat rowniez
zastosowany ruch sekundowy oraz styl sylabiczny z matymi wyjatkami na poczat-
ku i na koncu danej prosby. Natomiast ostatnie ,,Baranku Bozy” z prosba: ,,obdarz
nas pokojem” stanowi kulminacje tej czesci ordinarium, potraktowang w sekun-
dowym ruchu opadajagcym od najwyzszego dzwigku d?az do najnizszego dzwicku
catej kompozycji —d!. Oprocz tego na plan pierwszy wysuwa si¢ styl neumatyczny,
charakteryzujacy si¢ podwdjnymi nutami na jednej sylabie, jakby dla podkreslenia
radosnej Kody catego utworu. Analizujac te cze$¢ kompozycji Schmidta, mozemy
wnioskowaé, ze autor nawigzat w niej do dziejow Agnus, gdzie najstarsze z nich
prezentowaly styl sylabiczno-neumatyczny, a mtodsze — rozwinigty styl melizma-
tyczny'. Dla poréwnania: interesujaca nas Missa ,,De Angelis” jest stosunkowo

'8 Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”, 121; Liber Usualis (...). 1958, 73.
1 Hinz. 2014. ,,Choratowe $piewy Ordinarium Missae”, 122.



Inspiracje gregorianskie w £atwej mszy polskiej w stylu choralnym... 171

p6zna kompozycja, z XV w., oparta w wigkszosci na neumach podwojnych i po-
trjnych, a czasami rowniez dtuzszych melizmatach, prezentujaca szosty plagalny
modus hypolidyjski (fa-la). Pod wzgledem strukturalnym mozemy uznac, iz jest
ona zbudowana wedlug schematu formalnego A — B — A, poniewaz w drugiej me-
lodii Agnus Dei zostal zmieniony nie tylko incipit, ale rowniez $rodkowa czgs¢
wezwania. Jedynie koncowa prosba o zmitowanie posiada za kazdym razem taka
sama melodig, zwracajgc tym samym uwage na forme $piewu litanijnego.

skeskesk

Analizujac zachowang kompozycj¢ ks. Brunona Schmidta, mozna stwierdzi¢, iz
jawi si¢ on nam jako ciekawy muzyk, liturgista oraz teolog. Jego Latwa msza pol-
ska w stylu choralnym nawigzuje do tradycji Spiewu gregorianskiego?, a jednocze-
$nie ukazuje si¢ jako pionierskie dzielo po6zniejszej mysli posoborowej, ktdra miata
na celu wiaczenie w liturgie wigkszej liczby wykonawcow i catego ludu. Jedno-
czesnie poprzez zastosowanie w niej przez autora motywow choratowych mozemy
stwierdzi¢, ze skarbiec melodii gregorianskich wcigz staje si¢ inspiracja dla no-
wych kompozycji liturgicznych, a przez to jest uznawany za cenne zrodto muzyki
i obszar nieporownywalnego z niczym innym piekna, wyplywajacego z ducha mo-
dlitwy. W taki sposob melodie gregorianskie, ktore przeplatajg inne utwory, stano-
wig o pewnego rodzaju ciaglosci catej kultury chrze$cijanskiej muzyki Zachodu,
bedac jej pierwotnym rdzeniem.

Ordinarium missae autorstwa ks. B. Schmidta zostato najbardziej rozpo-
wszechnione w archidiecezji gnieznienskiej w latach sze$c¢dziesiatych XX stu-
lecia przez ks. infutata Wiadystawa Zientarskiego, ktory byl dyrektorem Choru
Prymasowskiego przy Archikatedrze Gnieznienskiej (1959-1965), wyktadowca
muzyki koscielnej w seminarium duchownym w Gnieznie (1957-1965) oraz
przewodniczacym Komisji ds. Spiewu, Muzyki Koscielnej i Stuzby Liturgicznej
(1968-1971)*!. Pomimo uptywu wielu lat od jej powstania trzy czesci: Kyrie,
Sanctus 1 Agnus Dei naleza do chetnie wykonywanego repertuaru w wielu ko-
Sciotach na terenie bylej i obecnej archidiecezji gnieznienskiej, a sam kompo-
zytor — ks. Brunon Schmidt — jawi si¢ jako jeden z prekursoréw powatykanskiej
odnowy liturgii.

2 Dla analizy motywow choratowych ordinarium missae ks. B. Schmidta wszystkie czgsci tej
kompozycji zostaly zamieszczone w Aneksie.

2l Dariusz Sobczak. 2008. Ks. Wladystaw Zientarski (1916-1991) — badacz dziejow muzyki pol-
skiej od XV do XIX wieku. Lublin: Polihymnia, 74, 79.
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»Kosciol tak niezwykle zly, ze zdaje si¢ by¢ obora”,
czyli jak przekona¢ luteranow do wizyty w brzydkim koSciele

Problem wygladu i lokalizacji Swiatyni w kazaniu konsekracyjnym
pielgrzymkowego kos$ciola granicznego w Cigacicach (1655, wyd. 1665)

,»A church so bad it seems to be a barn”,

or how to convince Lutherans to visit an ugly church.

The problem of a church’s look and location in the consecration sermon
of the pilgrimage border church in Cigacice (1655, published 1665)

Abstract

The article discusses the inconvenient location and the ugliness of the church as factors po-
tentially discouraging the faithful from visiting it, as well as attempts to overcome them dis-
cursively. The article is based on a sermon by pastor Zacharias Textor published in 1665 on
the occasion of the consecration of the newly built pilgrimage church located in the secluded
Cigacice Forest, in the Margraviate of Brandenburg, near the Silesian border. According to
the preacher, the building was so modest that for pilgrims - Lutherans from the neighbor-
ing Duchy of Glogow, where their worship was forbidden - it resembled a barn rather than
a church. The article provides a reconstruction of Textor’s sermon, aimed at a positive rein-
terpretation of the negative features of the temple, based on the story of the biblical Jacob
(Genesis 28). The analysis of Textor’s argument allows us to better understand the signifi-
cance of the church building and its equipment in the specific pilgrimage culture of Silesian
Lutherans, which developed after the Thirty Years’ War, providing the basis for a more

complete interpretation of the related works of architecture and art. The article is enriched
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with numerous quotations from the sermon, including extensive fragments of a unique de-

scription of a temporary temple that has not existed for centuries.

Keywords: Protestant Art, History of Silesia, Pilgrimages, Church Architecture Aesthetics,

Persecuted Minorities, Identity Studies.

Abstrakt

Artykut po§wiecony jest problemowi niedogodnej lokalizacji kosciota i jego brzydoty jako
czynnikow potencjalnie zniechecajacych wiernych do jego odwiedzania, oraz probom ich
dyskursywnego przezwyci¢zenia. Podstawa zrodtowa artykutu jest opublikowane w 1665 r.
kazanie pastora Zachariasa Textora na okazj¢ po§wigcenia granicznego kos$ciota pielgrzym-
kowego, potozonego w odludnym Lesie Cigacickim, w Marchii Brandenburskiej. Wedle
stow kaznodziei byla to budowla tak skromna, ze pielgrzymom — luteranom z sgsiedniego
ksigstwa gtogowskiego, gdzie ich kult byl zakazany — przypominata ona raczej obor¢ niz
kos$ciot. Artykut zawiera rekonstrukcje wyktadu Textora, majacego na celu pozytywna re-
interpretacje negatywnych cech $wiatyni, przeprowadzong w oparciu o histori¢ biblijnego
Jakuba (Rdz 28). Analiza wywodu Textora pozwala lepiej zrozumie¢ znaczenie budowli
koscielnej ijej wyposazenia w specyficznej kulturze pielgrzymkowej $laskich luteranow,
ksztattujacej si¢ po wojnie trzydziestoletniej, dajac podstawy do pelniejszej interpretacji
zwigzanych z nig dziet architektury i sztuki. Artykut wzbogacaja liczne cytaty z kazania,
w tym obszerne fragmenty unikatowego opisu nieistniejacej od stuleci prowizorycznej

Swigtyni.

Stowa kluczowe: sztuka protestancka, historia Slaska, koscioty graniczne i ucieczkowe, piel-

grzymki, estetyka miejsca kultu, przesladowane mniejszosci, badania tozsamosci.

»[Jest to kosciot] tak niezwykle zly, ze wielu z was, ktorzyscie tu przyszli, wy-
dat si¢ on nie miejscem na nabozenstwo, ale obora” ([...] Ja so wunder=schlecht
/ daf} auch ihrer viel / die hier zukommen / nicht fiir einen Ort zum Gottesdienst;
sondern zur Vieh=stallung angesehen)' — w ten sposdb pastor Zacharias Textor

! Zacharias Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg. Lus/ In welchem die Exulirende Heerde Jesu
Christi/ aufs dem Griinbergischen Kreyse des Fiirstenthumbs Glogau/ zum theil ihr Bethel gefunden/
und numero ihre Hiitten Gottes hat. Das ist: Einsegnungs-Predigt Der Hiitten Gottes/ im Churfiirstli-
chen Brandenburgischen Oder-Walde bey Dsicherzig (Cigacice) / gehalten von Zacharias Textorn /
Pastorn und Collect. der exulirenden Heerde Christi daselbst. Am 1655. Jahre den XXI. Sonntag nach
der heiligen Dreyeinigkeit. Franckfurt an der Oder: Erasmus Rdsnern, 53.
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zwroécit si¢ 10 pazdziernika 1655 r.? do wiernych zgromadzonych na nabozenstwie
poswigcenia nowego kosciota w Cigacicach, w Marchii Brandenburskiej. Zgroma-
dzonych nazwatl ,,duchowymi banitami”, poniewaz wszyscy oni na co dzien miesz-
kali w Zielonej Gorze 1 jej okolicach, w sasiednim ksigstwie gtogowskim, gdzie
kilkanascie lat wcze$niej kult Iuteranski zostat zakazany, ich koscioly odebrane,
a oni, korzystajac z przyshugujacego im prawa, odbywali regularne podroze na na-
bozenstwa do ko$ciolow zagranicznych®. Nieistniejacy juz dzi$ kosciot w Ciga-
ciach byt budowla prowizoryczng, zbudowang napredce dla obstugi wzrastajace;j
liczby pielgrzyméw. Textor opisat ja w swym kazaniu jako ,,szatas” (Rohr=hiitte)
kryty strzecha, wzniesiony ze stabej jakosci drewna i stomy. Wyposazenie jego
byto ,,brzydkie i obskurne” (schlecht und einfiltig). Ottarz zbudowany byt z nieche-
blowanych sosnowych desek wypetnionych ziemia, zas na ambone¢ zaadaptowano
pien $cietego degbu, ktory obito deskami. Chrzcielnicg wycigto nieumiejetnie z de-
bowego kloca, nie troszczac sie o jej wyglad (ohne Pracht und Kunst)*. Ponadto
Swigtynia miescita si¢ na odludnej lesnej polanie, na wzniesieniu otoczonym zako-
lem granicznej rzeki, Odry. Textor, samemu bedac religijnym emigrantem ze Sla-
ska, doskonale zdawat sobie sprawe, ze wyglad i umiejscowienie nowej §wiatyni
staly w razacej sprzeczno$ci z powszechnym wyobrazeniem o tym, jaki powinien
by¢ kosciol; wyobrazeniem nabytym przez lata uzytkowania bogato wyposazo-
nych, piecknych §wiatyn, ,.ktéore musieliSmy pozostawi¢ puste w naszej ojczyznie,
i w ktorych teraz tylko nietoperze, wrdble i inne ptactwo mieszkaja” (die wir in
unserm Vaterlande miissen lassen miissig stehen / die da izzo von Sperlingen / Fle-
der=Mdusen und anderen Landes=Vogeln bewohnet werden)®.

Poswigcenie nowego kosciota jest zawsze wyjatkowym wydarzeniem w zyciu
wspolnoty, stuzacym szczegdlnemu zwigzaniu jej z jej miejscem kultu. Podstawowa
funkcja wyglaszanego wowczas kazania jest apoteoza §wigconego miejsca jako cen-
tralnego punktu w zyciu wspdlnoty®. W omawianym przypadku osiggnigcie tego celu

2 Kazanie zostato wydane drukiem 10 lat pdzniej.

* Pawet Banas. 1971. ,,Studia nad $laska architektura protestancka 2. potowy XVII wieku”. Rocz-
niki Sztuki Slgskiej 8: 46-51; Gabriela Was. 2007. Dzieje Slaska od 1526 do 1806 roku. W Historia
Slgska. Red. Marek Czaplinski, 184-188. Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego;
Rainer Sorries. 2008. Von Kaisers Gnaden. Protestantische Kirchenbauten im Habsburger Reich.
Koln — Weimar — Wien: Bohlau, 23-32; Lars-Arne Dannenberg, Matthias Donath, Eike Thomsen,
Wojciech Wagner. 2012. Grenz- und Zufluchtskirchen in Schlesien / Slgskie koscioly graniczne
i ucieczkowe. Olbersdorf: Via Regia, 11-72.

* Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 52-59.
5 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 54.

¢ Maarten Delbeke, Minou Schraven. 2012. Foundation, dedication and consecration in early mo-
dern Europe: An introduction. W Foundation, dedication and consecration in early modern Europe.
Red. Maarten Delbeke, Minou Schraven. Leiden — Boston: Brill. Na temat §wigcenia kosciotow luter-
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byto jednak wyraznie utrudnione skromnym wygladem $wiatyni, jak rowniez jej od-
ludng lokalizacja, ktore to cechy szczegdlnie mocno podkreslono w schematycznym
i nieco naiwnym jej wizerunku, zdobigcym frontispis wydanego drukiem kazania [il.
1]. Textor zdawat sobie sprawe, ze czynily one nowy ko$ciot w oczach wiernych ra-
czej jaskrawym symbolem ich upokorzenia, nagtej i tragicznej odmiany ich losu, niz
domem Bozym. Dlatego chcac zwigza¢ ich z ich nowym miejscem kultu — a przez to
podnies¢ ich gotowos¢ do podejmowania regularnych trudow pielgrzymek — pastor
Textor podjal probe nauczenia wiernych pozadanej, pozytywnej interpretacji ich no-
wego kosciota. Staraniom jego po$wigcony jest niniejszy artykut.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze poruszana tu problematyka budzita dotad zni-
kome zainteresowanie badaczy zajmujacych sie architektura i sztuka Slaska i okolic
w drugiej potowie XVII w. Niektérym ko$ciotom granicznym iucieczkowym po-
swigcony byt wprawdzie pionierski artykut Pawta Banasia, zawierajacy wiele stusz-
nych twierdzen i hipotez godnych dalszych badan, nie znalazt on jednak kontynuato-
row’. Wazne, lecz bardzo skrotowe opracowanie zbiorowe Slaskie ko$cioty graniczne
i ucieczkowe® raczej ponownie otworzylo temat, niz go wyczerpato, za$ nic nowego
do niego nie wniosta praca Rainera Sorriesa Vom Kaisers Gnaden’. Pomimo powstania
kilku artykutéw monograficznych!® zdecydowanie brakuje studiow problemowych,
pisanych z aktualnych pozycji metodologicznych i przy wykorzystaniu pomijanych
dotad kategorii zrodet, do ktérych nalezy m.in. pismiennictwo okazjonalne zwigza-
ne z przedmiotowymi kosciotami, zwlaszcza kazania konsekracyjne. Z tego wzgledu
kwestie znaczenia i percepcji wygladu tych kosciotow przez wspotczesnych, jak tez
mechanizmow ksztattowania tej percepcji nigdy nie zostaly podjete. Ambicjg nasza
jest wypetnienie tej luki w niewielkim chocby stopniu.

Uwaga, jakg Textor przywigzywat do skromnego wygladu cigacickiej §wiatyni,
jest jaskrawym zaprzeczeniem niegdys rozpowszechnionej, a dzi$ juz szczesliwie

anskich ogodlnie: Vera Isaiasz. 2008. Lutherische Kirchweihen um 1600. Die Weihe des Raumes und die
Grenzen des Sakralen. W Topographien des Sakralen. Religion und Raumordnung in der Vormoderne.
Red. Susanne Rau, Gerd Schwerhoff, 103—119. Miinchen — Hamburg: Délling und Galitz.

7 Bana$. 1971. ,,Studia nad $laska architektura protestancka 2. potowy XVII wieku”.
$ Dannenberg, Donath, Thomsen, Wagner. 2012. Grenz- und Zufluchtskirchen.
° Sorries. 2008. Von Kaisers Gnaden, 29-32, 103—109.

10" Pawel Banas. 1969. Koscioly ewangelickie w Rudnej i Pogorzeliskach. Proba interpretacji.
W Tresci dziela sztuki. Red. Magdalena Witwinska, 235-249. Warszawa: PWN; Daniel Gibski. 2000.
Tustus ut Palma Florebit. Poewangehckl kosciol w Pogorzehskach jako przyktad $laskiej §wiatyni
diasporalnej z XVII wieku. W Sztuka i dialog wyznan w XVI i XVII wieku. Red. Jan Harasimowicz,
307-325. Warszawa: Stowarzyszenie Historykow Sztuki; Stanistaw Szupienko. 2002. Mistyka oblu-
bieficza w programie dekoracji malarskiej kosciota poewangelickiego w Koscielcu koto Legnicy.
W Willmann i inni. Malarstwo, rysunek i grafika na Slgsku [ w krajach osciennych w XVII i XVIII
wieku. Red. Andrzej Koziel, Beata Lejman, 192-199. Wroctaw: Uniwersytet Wroctawski, Stowarzy-
szenie Historykow Sztuki.
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odrzuconej tezy o ,,wielkim umieraniu sztuki w krajach zwycigskiej reformacji”!'.
W rzeczywisto$ci luteranie, w rownym stopniu co katolicy, starali si¢ o reprezen-
tacyjno$¢ swych miejsc kultu, cho¢, naturalnie, przedstawiciele obu wyznan przy-
pisywali sztuce i architekturze inne znaczenie teologiczne, a ich rozwoj przebiegat
pod wieloma wzgledami odmiennie. Swigtynie protestanckie nie tylko dominowa-
ty w lokalnym krajobrazie, lecz byty tez punktami weztowymi w zyciu lokalnych
spotecznosci, silnie zwigzanymi z ich tozsamo$cig, dajacymi im poczucie dumy
i zakorzenienia'?.

Nic wiec dziwnego, ze swoboda uzytkowania $wiatyn, a w jej ramach decy-
dowania o ich umiejscowieniu i wygladzie, byta istotnym — a w opinii niektérych
badaczy wrecz najwazniejszym — przedmiotem sporéw religijnych, znamionuja-
cych wezesnonowozytng Europe. Restrykcje w tym wzgledzie nalezaty do statego
repertuaru represji stosowanych przez wtadze wobec przesladowanych grup reli-
gijnych, ktorych z jakich§ powodow nie dato si¢ fizycznie wyeliminowaé z wtada-
nego obszaru'®.

Nie inaczej byto na Slasku, gdzie luteranizm w toku XVI w. stat sic wyznaniem
zdecydowanie dominujacym. Taki stan rzeczy byl problematyczny dla Habsburgdw,
katolickich krolow Czech, do ktorych Slask wtedy nalezat. Splot ztozonych przy-
czyn, ktorych skrétowe nawet omowienie w ramach niniejszego artykutu nie jest
ani mozliwe, ani zasadne, sprawil jednak, ze dopiero zmiana uktadu sil, zwigzana
z wojng trzydziestoletnia, umozliwita Ferdynandowi III i Ferdynandowi 1V, panu-

! Por. Jan Harasimowicz. 1988. ,,Wielkie umieranie sztuki” w krajach zwycigskiej reformacji.
W Kryzysy w sztuce. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki. Lublin, grudzien 1985. Red.
Elzbieta Karwowska, 69-98. Warszawa: PWN.

12 Susanne Rau, Gerd Schwerhoff. 2004. Offentliche Rdume in der Friihen Neuzeit. Uberlegungen
zu Leitbegriffen und Themen eines Forschungsfeldes. W Zwischen Gotteshaus und Taverne. Offentli-
che Rdume in Spdtmittelalter und Friiher Neuzeit. Red. Susanne Rau, Gerd Schwerhoff, 33. Kdln —
Weimar — Wien: Béhlau; Andrew Spicer. 2007. ‘Qui est de Dieu oit la parole de Dieu’. The Huguenots
and their temples. W Society and Culture in the Huguenot World, 1559-1685. Red. Raymond A. Men-
tzer, Andrew Spicer, 180. Cambridge: Cambridge University Press.

13 Penny Roberts. 1998. ,,The Most Crucial Battle of the Wars of Religion? The Conflict over Sites
for Reformed Worship in Sixteenth Century France”. Archive for Reformation History / Archiv fiir Ref-
ormationsgeschichte 89: 147-267; Héléne Guicharnaud. 1999. An Introduction to the Architecture
of Protestant Temples Constructed in France before the Revocation of the Edict of Nantes. W Seeing
beyond the Word — Visual Arts and the Calvinist Tradition. Red. Paul Corbey Finney, 133-162. Cam-
bridge: Eerdmans; Benjamin J. Kaplan. 2007. Divided by Faith. Religious Conflict and the Practice
of Toleration in Early Modern Europe. Cambridge — London: Harvard University Press, 144—172; An-
drew Spicer. 2007. Calvinist churches in early modern Europe, Manchester — New York: Manchester
University Press, 166—223; Sorries. 2008. Von Kaisers Gnaden; Milo$ Dudas. 2011. Drevené artikuldrne
a tolerancné chramy na Slovensku. Liptovsky Mikulas: Tranoscius; Agnieszka Seidel-Grzesinska. 2011.
Ecclesiae extra muros — ko$cioty Laski na tle ewangelickich ko$ciotléw monarchii habsburskiej w XVII
1 XVIII wieku. W Cuius regio, eius religio. Trzechsetna rocznica powstania kosciotow Laski na Slgsku.
Red. Piotr Oszczanowski, 37-61. Jelenia Gora: Muzeum Karkonoskie w Jeleniej Gorze / Parafia Ewan-
gelicko-Augsburska kosciota Zbawiciela w Jeleniej Gorze-Cieplicach.
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jacym po sobie krolom, zdecydowang rozprawe z luteranami. W ramach represji
luteranie z $laskich ksiestw dziedzicznych pozbawieni zostali wszystkich uzytkowa-
nych przez nich wczesniej kosciotow, w liczbie 656, a ich duchowienstwo zostato
wygnane. Swobod¢ poczynan strony katolickiej kregpowaty jednak konkretne zapisy
koficzacego wojne pokoju westfalskiego. Slaskim wyznawcom Konfesji Augsbur-
skiej zagwarantowano w nich swobodg¢ sumienia (lecz nie kultu) i zakazano ich wy-
pedzania z przyczyn religijnych. Ponadto zapewniono im prawa do budowy trzech
tzw. koSciotow Pokoju oraz do uczeszczania na nabozenstwa do zagranicznych $wig-
tyn'*. Przez nastgpne bez mata stulecie luteranie maksymalnie korzystali z marginesu
swych swobdd, generujgc ogromny ruch pielgrzymkowy'.

Trudy zwigzane z podrézami do miejsc kultu, w skrajnych przypadkach od-
dalonych nawet o 40 km od miejsca zamieszkania, byly w tym czasie by¢ moze
najwickszym problemem $lgskich luteranow. Z pewnoscia jednak problematyczna
bywala tez skromno$¢ ich nowych §wiatyn. W tym wzgledzie stluszng wydaje sie
by¢ intuicja Pawla Banasia, ktory w krolewskim nakazie budowy koscioléw Poko-
ju wylacznie z ,,podtych” materiatow, gliny i drewna, widzial raczej che¢¢ dodat-
kowego upokorzenia luteranow, niz przysporzenia im probleméw technicznych!®.
W przypadku zagranicznych kosciolow pielgrzymkowych restrykcje te nie obo-
wigzywaly, tam jednak czesto brak pienigdzy uniemozliwiat wspolnotom luteran-
skich pielgrzymow budowe ,,godnych Boga” §wiatyn. Tak tez bylo w przypadku
kosciola w Lesie Cigacickim, zbudowanego wylacznym staraniem ,,duchowych
banitow”, przy wsparciu ze strony miejscowego patrona, ograniczonym do udzie-
lenia im miejsca pod $wiatynie, dos¢ zreszta niedogodnego.

Wobec powyzszych okolicznosci istotnym celem kazania pastora Textora byto
utwierdzenie wiernych w przekonaniu o Bozej nad nimi opiece poprzez udowod-
nienie im dziatania Bozej Opatrznosci w tych elementach otaczajacej ich rzeczy-
wistosci, w ktorych oni dostrzegali jedynie przesladowania badz ich skutki. Aby to
osiggnac, kaznodzieja przedstawil teologiczng interpretacje ogdlnej sytuacji lutera-
néw na Slasku, ich pielgrzymstwa do ko$ciotéw zagranicznych, a takze umiejsco-
wienia 1 wygladu $wigconego ko$ciota — czyli czynnikow 6wczesnie definiujacych
bycie $lagskim luteraninem.

Zadanie, ktérego kaznodzieja podjat si¢ w swoim kazaniu, byto w istocie proba
zmiany negatywnych konotacji wywotywanych przez okre$lone zjawiska poprzez
nadanie tym zjawiskom znaczen pozytywnych. Miato to przyczyni¢ si¢ do kon-

14 Was. 2007. Dzieje Slaska od 1526 do 1806 roku, 172—182.
1S Zob. przyp. 2.
16 Bana$. 1971. ,,Studia nad §laska architektura protestanckg 2. potowy XVII wieku”, 49.
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solidacji grupy wokot jej $wiatyni, a takze do budowy pozytywnego wizerunku
wlasnego wspolnoty. Dzialanie takie w terminologii nauk o kulturze okre$lane jest
jako reapropriacja badz reklamacja'’.

Dla osiggnigcia tak zarysowanego celu duze znaczenie miato oparcie kazania
na fragmencie Biblii poswigconym snowi Jakuba (Rdz 28,16-22). Wybor tej pery-
kopy wydaje si¢ dos¢ oczywisty. Byla ona najczestsza podstawa kazan inauguru-
jacych nowe $wiatynie, poniewaz watek snu Jakuba w miejscu zwanym Luz i do-
konanego przez niego poswigcenia tego miejsca jako ,,Domu Boga i bram nieba”
tradycyjnie interpretowano jako definiujacy chrze$cijanskie rozumienie miejsca
kultu'®. Zastugg Textora bylo jednak wyjscie poza tradycyjne jej wykorzystanie
poprzez szerokie zarysowanie sugestywnych, historycznych podobienstw pomig-
dzy losami Jakuba, jako uchodzcy, i losem $lgskich luterandéw, oraz probe wy-
korzystania zawartego w nich potencjatu do reapropriacji mozliwie najwigkszej
liczby negatywnych zjawisk.

W interpretacji Textora przesladowania dos§wiadczane przez $laskich lutera-
now wynikaly z faktu, ze byli oni ludem wybranym przez Boga. Dziatajac we-
dhug wtasciwej swoim czasom metody interpretacji rzeczywistosci przez pryzmat
biblijnych precedensow, kaznodzieja dopatrywal si¢ w historii Jakuba prefigu-
racji losu $laskiego Ludu Bozego. Jakub, wedle jego stow, byt sprawiedliwym
w oczach Boga uchodzca, ktéry musiat opusci¢ ojczyzneg w obliczu przesladowan
spotykajacych go ze strony brata, Ezawa. Takie jego przedstawienie przemawiato
zapewne do wyobrazni przecigtnego $laskiego luteranina, umozliwiajac mu silng
z nim identyfikacj¢. Na tym gruncie wytozyt Textor nauke Lutra o dwoch krole-
stwach. Odwotujac si¢ do przyktadu Jakuba i Ezawa, blizniakow, z ktorych ten
pierwszy juz w tonie matki zostat wybrany przez Boga, wyjasnit on podstawowy
podzial ludzkosci na czgs$¢ otoczong taska, ktorych nazwat jakobitami, i czes$¢
pozbawiong taski — ezawitow. Dzieje ludzko$ci wyjasnit jako histori¢ przeslado-
wan jakobitow przez ezawitow, sytuujac, oczywiscie, slaskich luteranow wsrod
tych pierwszych'’.

7" Adam D. Galinsky, Kurt Hugenberg, Carla Groom, Galen V. Bodenhausen. 2003. The reap-
propriation of stigmatizing labels: Implications for social identity. W Identity issues in groups. Red.
Jeffrey T. Polzer, 221-256. Amsterdam — Boston: Emerald Group. Por. Kathleen Ashley, Véronique
Plesch. 2002. ,,The Cultural Processes of «Appropriation»”. Journal of Medieval and Early Modern
Studies 32 (1): 1-6.

18 Marcin Wistocki. 2002. Porta Coeli. Zum Verstindnis lutherischer Kirchen und ihrer Ausstat-
tung im Licht der Schriften von pommerschen Geistlichen des 16.—17. Jahrhunderts. W Protestanti-
scher Kirchenbau der frithen Neuzeit in Europa. Grundlagen und neue Forschungskonzepte. Red. Jan
Harasimowicz, Justyna Chodasewicz, Wojciech Gruk, Anna Michalska, 49. Regensburg: Schnell &
Steiner.

19 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 19-23.
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Textor wielokrotnie zwracat si¢ do swoich stuchaczy nazywajac ich jakobita-
mi, jak np. w zwrocie: ,,Umilowani stuchacze, wierni Jakobici i chrzescijanscy
banici (...)"*". W przytoczonych stowach znamienne jest dodatkowo okreslenie
wiernych jako banitow, cho¢ faktycznie byli oni pielgrzymami. Kaznodzieja po-
shugiwat si¢ mianowicie pojgciem banicji w sensie duchowym, okre$lajagcym sta-
tus luteranow zmuszonych do pielgrzymowania po ,,strawe duchowa” za granice.
Stosowanie go pozwolito mu w kazdym razie postawi¢ pewien znak réwnosci
pomigdzy banicja i pielgrzymstwem, co z kolei umozliwito mu wiaczenie tego
drugiego w kontekst licznych biblijnych wedrowek catego Ludu Bozego, czy tez
poszczegdlnych jego cztonkéw. Dzieje Ludu Bozego byly bowiem w interpreta-
cji Textora historig wedrowek, ktore w catej swej roznorodnosci to jedno przy-
najmniej miaty wspdlnego, ze byty one zawsze, od poczatku do konca, realizacja
Bozej woli. Wierzacy cztowiek powinien raczej stale pozostawa¢ w gotowosci
do drogi, niz przyzwyczajac si¢ do statych miejsc kultu. Kaznodzieja zauwazyt,
ze juz w czasach starotestamentowych Bog nakazat konstrukcje Arki Przymierza
w sposob, ktory umozliwit jej przenoszenie z miejsca na miejsce. Cztery uchwy-
ty, w ktore byla ona zaopatrzona, zdaty si¢ Textorowi typologiczng zapowiedzig
czterech ewangelii, ktore apostotowie glosili przemierzajac $wiat. Uchodzca
Textor przedstawit siebie jako bezposredniego sukcesora ich apostolstwa i za-
razem kontynuatora ich tulaczego losu, potwierdzajacego swoim zyciem aktual-
no$¢ wzorcoOw biblijnych?!.

W kontekscie tak zarysowanej teleologicznej wyktadni dziejow kaznodzieja
umiejscowil pielgrzymstwo $laskich Iuteranow, ktore miato zaistnie¢ z woli Boga
i dowodzi¢ Jego troski o swoj lud. Bog bowiem posytal go na uchodzstwo, chocby
duchowe, aby oszczedzi¢ mu przesladowan: ,,(...) Gdy wiec Bog, ich umitlowany
niebieski Ojciec, widzi to i nie moze juz dhuzej tego znie$¢, wtedy wzywa ich na
wygnanie, jesli nawet nie wszystkich osobisScie, to chociaz w ich sercach ina na-
bozenstwa; daje im do ragk kostury banitow: jest rzecza Boza wzywac Jego Lud na
wygnanie (...)"22. Slascy luteranie powinni wigc by¢ wdzieczni Bogu za prawo do
odwiedzania zagranicznych ko$ciolow, poniewaz ono czynito ich potozenie o wiele
lepszym, niz niektorych z ich wspotwyznawcow: ,,Ach! Jakzeby rado$nie podazali

2 HErtzgeliebten Zuhdrer / ihr gliubigen Jacobiten / und Christlichen Exulanten (...); Textor.
1665. Churfiirstl. Brandenburg, 22, por. 107, 108.

21 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 2-9.

2 (...) Wann dann GOtt ihr lieber himmlicher Vater solches sihet / und ldnger nicht zusehen wil
und kan, so heist ER sie dann / wo nicht alle dem Leiben nach / doch dem Hertzen und Gottesdiensten
nach aufSziehen / fertiget sie ab / und gibt ihnen den Exulanten=Stab in die Hand: Dann GOt ists /
der die Seinen ins Exilium gehen heist (...); Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 20-21.
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do Domu Bozego nasi wspotwyznawcy, nikodemici®*, w Czechach, na Morawach,
we Wioszech, i gdziekolwiek jeszcze, gdyby tylko mieli jaki§ w poblizu™?*. Wierni
powinni zatem zawierzy¢ Bozej Opatrznos$ci i wyrusza¢ na pielgrzymke ochoczo,
przekonani o aktualnos$ci obietnicy danej Jakubowi we $nie (Rdz 28,15): ,,Ja jestem
z tobg 1 bede ci¢ strzegl, gdziekolwiek si¢ udasz; a potem sprowadze ci¢ do tego
kraju. Bo nie opuszcze ci¢, dopdki nie spelni¢ tego, co ci obiecuje”™.

Przedstawiwszy w ten sposob los $laskich luteranow jako kolejny rozdziat historii
Ludu Bozego, przystapit Textor do omawiania kwestii szczegétowych, dotyczacych
$wieconego kosciota. Komentujac kolejne wersy Rdz 28,16-22, kaznodzieja podjat
problemy lokalizacji i wygladu swiatyni (w. 16), znaczenia odbywajacego si¢ w nim
nabozenstwa (w. 17) i znaczenia aktu jego poSwigcenia (ww. 18-22) %,

Pastor w swojej argumentacji trzymat si¢ konsekwentnie zasady paradygmatycz-
nosci wzorcow biblijnych, wykazujac i interpretujgc podobienstwa pomigdzy bi-
blijnym miejscem Luz, gdzie Jakub mial swoj proroczy sen, i cigacickim ,,Nowym
Luz”. Zatozenie to wyrazone zostato najpelniej w nastgpujacym stwierdzeniu: ,,Oto
jest historia Jakubowego Luz, z jej tajemnicami przydatnymi do naszych celéw. Oto
bowiem my, jako towarzysze podrozy Jakuba, dostrzegamy w niej, jakby w jasnym
zwierciadle, ten nasz duchowy przytutek w nadodrzanskim lesie nicopodal Cigacic
w Marchii Brandenburskiej””’. Mysl tg przedstawiono réwniez w formie graficznej
na frontispisie kazania, zawierajacym wyobrazenie cigacickiej swiatyni, w ktorym
uwypuklono cechy upodabniajace ja do biblijnego ,,pierwowzoru” [il. 1]. Jest to wigc
specyficzny przyklad uwspolczesnienia w sztuce.

W celu przekonania wiernych, ze umiejscowienie ich nowej $wiatyni, cho¢ nie-
dogodne, jednak zostato wybrane przez Boga, Textor rozwingt wazne watki desty-
nacji i celowosci inicjowanych przez Boga podrozy. Przedstawil wiernym histo-
ryczno-biblijny przeglad konkretnych, fizycznych lokalizacji, ktére Bog wybierat
na miejsca swoich objawien. W zestawieniu tym znalazly si¢ miejsca zaro6wno sta-
rotestamentowe, takie jak Luz, jak i nowotestamentowe, do ktorych nalezaty miej-
sca, w ktorych nauczal Chrystus. Kaznodzieja dowodzil, ze czgsto byty to loka-

2 Nikodemitami nazywano kryptoprotestantow.

2 Ach! wie wuerden unsere Glaubens—genosse die Nicodemiten in Boehmen / in Maehren / in
Italien / und anderswo so freudig lauffen / wann sie so ein nahes Bethel haetten; Textor. 1665. Chur-
fiirstl. Brandenburg, 31-32, 35, 97.

3 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 31-32.
% Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 23—104.

27 Dif3 ist nun also Jacobs Luds=Geschichte / mit ihren zu unserem Vorhaben dienlichen Geheim-
niissen. Hier sehen wir nun / als Jacobs Reise=Geferten / gleichsam in einem hellen Spiegel; Diese
unsere geistliche Herberge in diesem Churfiirstl. Brandenburgischen Oder=Walde bey Dsicherzig;
Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 45.
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lizacje odludne, niedostgpne i niezabudowane, a wiec nielicujace, zdawatoby sie,
z Bozym majestatem?®. Na ich przyktadzie przekonywat, ze Bog dokonuje wyboru
miejsc swych objawien poza §wiadomoscig wiernych, a Jego wybory moga sta¢
w sprzecznosci z ludzkim zdrowym rozsadkiem.

Wedlug Textora najlepiej o tym $wiadczyta wiasnie historia Jakuba, ktory za-
sypiajac, nie zdawal sobie sprawy, ze miejsce, ktore wybrat na spoczynek, zostato
W rzeczywistosci wyznaczone przez Boga. W przekonaniu Textora byto to zarazem
miejsce uderzajaco podobne do Lasu Cigacickiego: rowniez ono miato miescic si¢
w lesie, a co wigcej, miat to by¢ las debowy — co zostato mocno podkreslone na ob-
razku zdobigcym frontispis. Ponadto Luz, ktore dato Jakubowi schronienie, potozone
miato by¢ tuz za granica jego ojczyzny, gdzie poscig Ezawa juz mu nie zagrazat®. Ja-
kub dopiero po przebudzeniu z proroczego snu ,,pomyslat: «Prawdziwie Pan jest na
tym miejscu, a ja nie wiedzialem»” (Rdz 28,16) oraz ze, wedle stow kaznodziei: ,,To
nie jest pierwsze lepsze miejsce, ale miejsce, ktore spodobato sie¢ Bogu™’. W konse-
kwencji, przez analogi¢, réwniez Las Cigacicki zaliczony zostat przez kaznodzieje
do petnoprawnych miejsc objawien Boga®!. Podstawa tej analogii byto przekonanie,
ze w erze taski nie zmienita si¢ natura Bozych objawien: Bog wcigz sam decydowat
komu i gdzie si¢ objawia. Poniewaz za$ objawienia Boze sg istota chrzescijanskich
nabozenstw, to miejsca, w ktorych sa one odprawiane, jedynie pozornie zalezg od
ludzkich wyborow?*>. W ten sposob pastor uswiadomil pielgrzymom zebranym na
inauguracji cigacickiego kosciota, ze odludne miejsce, w ktorym zostat on wybudo-
wany, zostato rowniez wybrane przez Boga, oraz ze Bog ich do niego zaprowadzil.
Pastor stwierdzit wprost: ,,Nasz przeciwnik nie spodziewat si¢, ze Bog przygotuje dla
nas schronienie tak blisko granicy i ze zgromadzi nas [w nim], aby$my Mu stuzyli™*3.
Las Cigacicki byt zatem pelnoprawnym miejscem kultu Boga*. Jego poswigcenie
bylo po prostu pierwszym nabozenstwem w nim odprawionym, oznaczajacym samo

2 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 1-9, 89-92.
2 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 25-28.

3% Das ist kein gemeiner schlechter Ort / sondern ein Ort / an welchem Gott ein Wolgefallen hat,
Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 30.

31 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 30-36, 59-83.

32 Por. Wojciech Gruk. 2017. Symbolum externum nostrae confessionis. O funkcji opiséw bu-
dowli koscielnej w luteranskiej literaturze okazjonalnej na przyktadzie dwoch bratystawskich drukow
z XVII wieku. W Literatura a architektura. Red. Joanna Godlewicz-Adamiec, Tomasz Szybisty, 185.
Warszawa — Krakow: Imedius.

3 Unsere Wiedersacher gedachten das nimmermehr / daf3 es so hinauss wiirde / daf$ GOtt uns
Herberge auff so naher Grenzze verschaffen wiirde / und uns also zu seinem Dienst versammlen;
Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 45.

3% Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 92-93.
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przez sie, ze wierni wtasciwie je rozpoznali. Potaczone byto ono z ich deklaracja, ze
miejsce to przeznaczyli na wylacznos¢ kultu Boga, i z zobowigzaniem do statego
uczestnictwa w nabozenstwach w nim odprawianych.

Szczegodlnie nas interesujgce zagadnienie budowli $wigtynnych istniejacych
w miejscach kultu okazuje si¢ by¢ problemem osobnym, drugorzednym wzgle-
dem samych miejsc. Otoz, zdaniem Textora, budowle te byly bez znaczenia dla
skutecznosci nabozenstw. Textor podkreslit marno$é, cechujaca zaréwno §wigco-
ny kosciot, jak i szatas, ktory Jakub miat wybudowaé¢ w Luz. Opis pierwszego
z nich przytoczony zostanie obszernie w dalszej czgsci artykutu, o drugim za$ pa-
stor powiedzial nastepujaco: ,,W Luz Jakub nie zbudowal niczego trwatego, czy
kosztownego. Jakbym widziat go przy pracy: spojrzcie, jak odktada swoj podroz-
ny tobotek, laske i butlg z oliwa. (...) Gromadzi galgzie i chrust, aby zbudowaé
z nich szatas, ktory ochroni go przed burza, deszczem i poranng rosa. Teraz uktada
kamien, na ktérym utozy si¢ do snu (...)"**. Textor stanowczo pouczyt wiernych,
ze pomimo licho$ci obu konstrukcji Bog objawial si¢ w nich z pelng moca, ponie-
waz Jego dziatanie nie mialo z nimi zadnego zwigzku: ,,(...) albowiem skoro moc
Stowa Bozego i $wietych sakramentow nie pochodzi od osoby, ktora je glosi, czy
ich udziela, tym bardziej nie zalezy ona od miejsca, czy budowli. (...) Niczego nie
brakuje temu naszemu Bozemu szatasowi (...): chociaz nie jest on z kamienia, ani
z drogich materiatow, to przeciez jest z materialow, ktore stworzyt Bog. A wsrod
dziet Bozych drewno sosnowe i stoma sg rownie dobre, jak wszystko inne: drew-
no czy kamien, jedwab czy stoma — wierzg, ze Bogu to wszystko jedno™. W wi-
zerunku $wigtyni na frontispisie przekonanie to obrazuje wystajaca z niej ,,drabina
Jakubowa”.

W powyzszych rozwazaniach wyrazne jest rozumienie budowli §wigtynnej jako
adiafory, czyli rzeczy nieistotnej dla zbawienia®’. Miato to istotne znaczenie dla
»odczarowania” negatywnych skojarzen zwigzanych z ,,brzydota” kosciota: row-

3 In Lus wird Jacob weder feste noch kostbar gebauet haben. Mich daucht / ich sehe izzo den
Jacob in voller Arbeit: Sehet / da leget er sein Wander=Kalb / Stab und Oel=Flasche ab: (...) Izt
trédget er allerley Laubwerck / Geriittel und Gestriittel zusammen / ihm fiir Ungewitter / Regen oder
Thaues=Ncdse ein Hiittlein zu machen: izt leget er einen geschikten Stein zu rechte / bey demselben
sich niderzulegen (...); Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 28-29.

3 (...) dann zu gleicher weise / wie GOttes Wort und die heiligen Sacramenten keine Kraft haben
von der Person die sie prediget und administriret, also haben sie auch viel weniger ihre Krafft von dem
Ort und Gebduden. (...) Es mangelt ja dieser unserer Huetten GOttes nichts (...): Ist sie nicht von Stei-
nen / und kostlicher materi, so ist sie doch von solcher materi, die GOtt geschaffen / und ist unter Kief-
fern Holz und Rohr ja eben so wol gut / als die anderen Creaturen GOttes: Und ist / glaube ich / Holz
und Steine / Seiden und Rohr vor Gott gleich; Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 93.

37 Edit Szegedi. 2008. Was bedeutete Adiaphoron/Adiaphora im siebenbiirgischen Protestanti-
smus des 16. und 17. Jahrhunderts? W The Reformation in Eastern and Central Europe. Red. Karin
Maag, 57-58. Aldershot — Brookfield (USA) — Singapore — Sydney: Ashgate.
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niez jego wyglad nie mial znaczenia. Nie budowla, ale wylacznie udziat w nabo-
zenstwie miat by¢ celem pielgrzymki do odleglego miejsca kultu.

Powyzsza argumentacja Textora wystarczyla moze, zeby wyglad $wigconego
kosciola przestat wiernym przeszkadzaé, nie przyczyniata si¢ jednak dostatecznie
do tego, aby go polubi¢. Apoteoze $wigtyni musial kaznodzieja przeprowadzi¢
na innej ptaszczyznie niz te, w ktorych dowiodt braku jej znaczenia. Zadanie to
wymagato wigc przede wszystkim odpowiedzi na pytanie o pozytek z budowania,
Swigcenia i uzytkowania kosciotow.

Zdaniem Textora w tym wzgledzie szczeg6élna przydatnos¢ budowli swigtyn-
nych wynikata, z tego, ze byly one materialnymi symbolami miejsc kultu®®. Usta-
nawianie tych symboli (Zeichen machen) uznane za$ zostato przez niego za wazny
cel $wigcenia kosciotow. Co przez to rozumial, wyjasnit na przyktadzie kamienia
poswigconego przez Jakuba w Luz, bedacego jakoby prefiguracja pozniejszych bu-
dowli §wiatynnych. W niemieckim przektadzie Biblii, na ktorym opieral si¢ Textor,
kamien ten okreslono jako Mal, co oznacza pomnik lub stele. Poprzez jego poswig-
cenie za sprawg namaszczenia go i nadania mu nazwy Bethel (,,Dom Boga”) Jakub
miat uczyni¢ go znakiem miejsca kultu:

Jakub ustawit kamien jako pomnik, majacy stale przypomina¢ o jego Slubowaniu ztozo-
nym [odnos$nie do tamtego miejsca] Bogu, a nastepnie namascit go oliwg. Uczynit to nie
z balwochwalstwa, Zeby w ten sposob udzieli¢ kamieniowi $wigtosci, czy jakiej$ innej
mocy; kamien bowiem nie wpltywat na wspaniate rzeczy, ktore si¢ tam dzialy i ktore tam
byly gloszone. [Jakub] zrobit to, aby zapamigta¢ jeszcze mocniej: czy my nie postepu-
jemy tak samo? Ustanawiamy znaki w miejscu, o ktorym chcemy pamigtac. Im cze$ciej

chcemy wspomina¢ to miejsce, tym wigcej znakow ustanawiamy™.

Za wzorem biblijnym pastor nadat kosciolowi cigacickiemu nazwe ,,Bozego
szatasu” (Hiitte Gottes) 1 okreslit go ,,Stelg Pana na granicy” (Mal=Stein des Herrn
auff dieser Grenzze). Swiatynia jako symbol miala przypominaé wiernym o ich zo-

3% Por. Gruk. 2017. Symbolum externum nostrae confessionis, 184—189.

39 Jacob richtet den Stein auf zum Gaddichtnif3 / damit GOttes seiner Verheissunge solle ewig ge-
dacht werden: und zu dem Ende geust er Ole drauff; damit er thut das nicht aufs Aberglauben / damit
dem Steine eine Heiligkeit anzusalben / oder eine heilige Krafft einzubeizzen: dann der Stein machet es
nicht/ das ihm da herrliche Dinge gewiesen und geprediget worden, sondern er that es / das Geddchtnifs
ihm fester einzugiesen: Dann machen wir es nicht selber also? Wann wir uns einen Ort wol bekant ma-
chen wollen / so lassen wir es bey einem Zeichen nicht genug seyn, Wollen wir offters an den Ort gedenk-
ken / so machen wir desto mehr Zeichen. (...); Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 38-39.
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bowigzaniu wobec Boga do regularnego uczestnictwa w odbywajacych si¢ w niej
nabozenstwach*.

Budowa kosciolow, podobnie jak dysponowanie innymi adiaforami mogto
wigc by¢ pozyteczne, cho¢ nie byto konieczne. Zgodnie bowiem z luteranska
naukg decyzja o wykorzystaniu adiafor przez ludzi wierzacych byta dobra, po-
niewaz byla motywowana ich wiarg. Uzywanie ich lezato w granicach wolnosci
chrzescijanskiej*'.

Tak rozumiana dobrowolno$¢ budowy $wiatyn okazata si¢ mie¢ znaczenie klu-
czowe w przyjetej przez kaznodzieje strategii reapropriacji skromnego cigacickie-
go kosciota. Kaznodzieja przekonywal wiernych, by w kosciele wzniesionym ich
decyzja i najlepszym mozliwym staraniem ujrzeli oni — obok symbolu odbywaja-
cych sie w nim nabozenstw — pomnik swej wiary. W tym celu pastor przedstawit
im opis ich kosciota, zwierajacy pozadang interpretacj¢ jego budowli i wyposaze-
nia. Marno$¢ $wiatyni zostata w nim zestawiona z doskonato$cia odbywajacego
si¢ w niej nabozenstwa, przy czym obydwie te rzeczy ukazane zostaly jako skutki
wspolnie wyznawanej wiary. Ci z cztonkow wspolnoty, ktdrzy szczegolnie przy-
czynili si¢ do wyposazenia §wiatyni, uhonorowani zostali wymienieniem z imienia
i nazwiska. Pozwalamy sobie przytoczy¢ omawiany opis w dluzszych fragmen-
tach, gdyz nie tylko uwazamy go za kluczowy punkt w wywodzie kaznodziei, lecz
rowniez doceniamy jego duza warto$¢ historyczng — przekazuje on bowiem wiedze
o wygladzie nieistniejacego od stuleci prowizorycznego kosciota:

Nie zbudowali$my tu niczego kosztownego ani solidnego, (...) lecz tylko skromny
szalas z trzciny, stomy i galezi (...). Nie ma w tym naszym przytulku nic, co by cie-
szylto oczy (...). Nie moze si¢ on rownac (...) ze Swiatyniami, ktore pozostawiliSmy
puste w naszej ojczyznie. (...) Nie mamy tu drogocennych sprz¢tow, (...) nasze wy-
posazenie jest kiepskie i proste; wolimy jednak postugiwac si¢ skromnymi sprzegtami
i mie¢ ztote serca, niz mie¢ sprzgty ze ztota, a serca przyziemne.

Nasz ottarz nie jest caty ze srebra wysadzanego szlachetnymi kamieniami i diamentami,
jak ten w kosciele $w. Marka w Wenecji, lecz zbity jest z sosnowych, nieheblowanych
desek i wypeliony ziemia. Na nim, na czarnej ptycie pod krucyfiksem, znajduja si¢
stowa: Glosimy Jezusa ukrzyzowanego, umacniamy si¢ w wierze i w dobrym sumie-

niu. [Oftarz] przykryty jest Iniang, czarno obszytg chusta, [na nim ustawiona jest] para

4 Textor. 1665. Churfiirstl. Brandenburg, 50, 83-86.
4 Szegedi. 2008. Was bedeutete, 57-58.
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drewnianych $wiecznikow (W roku 1662% pan Christian Wagner, mieszczanin i blacharz
z Sulechowa, ofiarowat nam pare [$wiecznikow] miedzianych; on jest tym $wiecznikiem
dla $wiatta wiary, ktorej skutkiem jest ten dobry uczynek i ktéra nagrodzi Ojciec Niebie-
ski.) z marnymi §wieczkami (ktore co roku ofiarowuje Georg Klim, soltys w Przytoku,
i ktérych nie powinienem i nie chciatbym schowaé pod korcem, Mt 5,15). Pomig¢dzy
nimi jest obraz ukrzyzowanego Chrystusa (ktory pozostat z pogrzebu btogostawionego
pana Stenzscha z Przytoku), obok niego za$ lezy miedziany kielich, poztacany i ocynko-
wany, oraz wino i chleb do sakramentu Wieczerzy Panskiej. Jest tez Ksiega, zawierajaca
czyste inieprzektamane Ewangelie, oraz agendy magistra Joachima Golziusa, seniora
i dawnego shugi Stowa Bozego we Frankfurcie nad Odra.

Trzy mile od Kafarnaum, na pustyni nieopodal Betsaidy, miesci si¢ wzgorze zwa-
ne Mensa Christi & Apostolorum, Stotem Chrystusa i Jego apostotéw. Od teraz stot
Chrystusa i Jego apostotéw znajduje si¢ takze na tym odludnym wzniesieniu w Bran-
denburgii (pan Nicolaus Joithe obiecal podarowaé¢ nowy stot ottarzowy. Boze, zastaw
dla niego stot wobec jego przeciwnikow).

Nasza ambona, jak widzicie, zbudowana jest na pniu debu, z nieheblowanych desek.
Ale w mojej skromnej osobie rozpoznajecie petnoprawnego, powotanego na to miej-
sce nauczyciela Ewangelii. I gtosze Stowo Boze glo$no 1 wyraznie, tak jak ptynie ono
ze zrodta Pisma Swigtego (...).

Nasza chrzcielnica (...) wycigta jest nieumiejgtnie z dgbowego kloca: ale obrzed, kto-
ry przy niej odprawiamy, jest wolny od batwochwalczych zwyczajow, za to zgodny
ze Stowem Bozym i prawowierna praktyka Kosciota (...).

Nasz konfesjonat jest zawstydzajaco brzydki i skromny: lecz przez to jest on odpo-
wiedni nie tylko dla 0séb szlacheckiego stanu, (...) ale dla kazdego, choéby najbied-
niejszego cztowieka. Ma on dwoje drzwi. Pierwsze sg zamknigte przed tymi, ktorzy
chcieliby tu co$§ wymaoc sita. Drugie za$ sg otwarte dla wszystkich skruszonych i zbta-
kanych, ktorzy pojmuja swe bledy i przyznaja si¢ do nich, dla ich pocieszenia, zycia
i korony wiecznosci. (...) (W roku 1657, gdy ustata zaraza morowa, kilku wiernych
chrzescijan z Droszkowa ufundowato skromny konfesjonat. Niech Pan da im wieczny
tron chwaty w swym domu.)

Takie jest wyposazenie naszego domu Bozego. Jest nam ono nawet drozsze niz to
kosztowne, ktorego uzywali§my wczesniej w naszej ojczyznie. Dzi§ bowiem rozu-
miemy, co straciliSmy, ale tez tym bardziej doceniamy to, co mamy. W tym Bozym

przytutku nasze dusze otrzymuja pocieche z faski Boga i Jego Syna®.

2 Poniewaz publikacja kazania nastgpita dopiero 10 lat po poswigceniu kosciota, kaznodzieja
mogt w wersji drukowanej uwzgledni¢ zmiany, ktore w migdzyczasie zaszly w jego wyposazeniu.

4 Hier haben wir nun nicht kostbar / nicht feste gebauet / (...) sondern nur von weichem
Strauch=Holze und Rohr / daf3 es also nur eine schlechte Schilf und Rohr=Huette ist (...). Und ist
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W ten sposob budowla koscielna, rzecz nieistotna w sensie eschatologicz-
nym, okazata si¢ mie¢ duze znaczenie spoleczne. Idea adiafory pozwolita bo-
wiem na jej pochwate jako fundacji bedacej aktem wiary wspolnoty. Na tej
podstawie jej skromno$¢ uzyskata pozytywne konotacje, a potencjalnie stata si¢
wrecz zrodlem dumy.

Na zakoniczenie wspomnie¢ trzeba jeszcze o znaczeniu wybitnie spolecznego
charakteru poswigcenia budowli koscielnej, ktore Textor okresla jako slubowanie
wspolnoty wzgledem Boga, ze ta ufundowang przez siebie budowlg przekazuje
ona na wylaczno$é Jego kultu. Slubowanie to jest zarazem zobowiazaniem do

freylich nichts an unserer Herberge / das die lieblichen Augen fuelle (...). Ja sie gleichet (...) nicht
unseren Herbergen / die wir in unserm Vaterlande miissen lassen miissig stehen. (...) Wir haben hier
nicht allerhand kostbare Gerdthe / (...) Sondern unser Gerdte ist schlecht und einfltig / wollen auch
lieber Erdene Kirchen=Geschirr mit géldenen Herzzen; als goldene Kirchen=Gerdte mit irrdischen
Herzzen handeln.

Unser Altar ist nicht von ganzzen Silber / mit Edelgesteinen und Deamanten versezzet / wie das in
S. Marx Kirchen zu Venedig, sondern von schlechten Kifernen ungehobelten Brettern / mit Erden ge-
fuellet / daran stehen auff einer kleinen schwarzen Taffel unter einem Creuzze diese Worte: Wir pre-
digen JEsum den gecreuzzigten / befleisigen uns zu haben den Glauben / und ein gutes Gewissen.
Haben es bedekket mit einem schwarz=gedruktem Leinenen Tuche / ein paar holzzerne Leuchter (An.
1662. hat Herr Christian Wagner / Biirger und Kldmperer von Ziillich / uns ein Paar Messinge vereh-
ret; Dif3 sey dieses Glaubens Lichtes Leuchter / daf dis gute Werk mdnniglich sehe / und der himmli-
che Vater gepreiset werde.) / mit schlechten Wachs=Liechten (Diese verehret Jihrlich George Klim /
Gerichts=Schulze zu Prittag / welche ich auch nicht hier unter den Scheffel habe stellen sollen und
wollen; Mt 5,15) / Darzwischen das Bild des gecreuzzigten HErren Christi (Welches auff des seligen
Herrn Stenzsches vom Prittag / u. w. Sarge bey seiner Beerdigung gestanden.) / darbey stehet ein
Kopfferner uebergéldeter und Zinnerner Kelch / Wein und Brodt zur Sacramentirlichen Handlung des
H. Nachtmals, aber es lieget auch darauff das reine unverfilschte Evangelium=Buch / sammt der
Agenden M. Joachimi Golzii, Sen. und weyland Diener des gottlichen Wortes in Frankfurt an der
Oder:

Drey Meilen von Capernaum in der Bethsaidischen Wiisten ist ein Hiigel der wird Mensa Christi
& Apostolorum, Christi und seiner Apostel Tisch genennet: In dieser Churfiirstlichen Brandenburgi-
schen Wiisten ist numehr der Tisch Christi und seiner Apostel / und zwar auff diesem Hiigel. (Izzo
verspricht Herr Nicolaus Joithe einen neuen Altar=Tisch zu sezzen. GOtt bereite ihm immer einen
Tisch gegen seine Feinde.)

Unser Predigtstul ist an hiesige StammFEiche gleichfalls von ungehobelten Brettern / wie ihr hier
sehet / angemacht, meine Wenigkeit aber sehet ihr / als einen rechtmdssigen / beruffenen und hierher
gesandten evangelischen Prediger; und predige das Wort Gottes rein und lauter / wie es auf3 dem
Haupt=brunn der H. Schrifft fleust (...).

Unsere Tauffe / oder Tauff=stein zu reden / ist aufs einem eichenen Klozze gehauen / ohn alle
Pracht und Kunst: Aber die Handlung dabey ist von allen aberglaubischen Ceremonien gesaubert /
rein nach Gottes Wort / und der rechtgldubigen Kirchen Weise. (...)

Unser Beicht=Stul ist ohn alles Ansehen schlecht und recht; aber dermassen gerecht / daf3 er
nicht nur fiir die Edelleute / wie die Moscowitischen; sondern auch vor den Aller=drmsten gesezzet
ist: Er hat zwei Thiiren: die eine ist geschlossen allen denen / die darauf3 was erforschen wollen; die
ander ist offen allen Bufsfertigen und Verirreten / die sich nur erkennen und bekennen / und zwar zum
Troste / Leben und ewigen Krone. (...) (Anno 1657. nach Erlosung auf3der schleichenden Pestilenzze
/ liessen etliche gldubige Christen von Drofike / einen Hiitten=mdssigen Beichtstuel machen. Der
HERR gebe ihnen den Stuel der Ehren in seinem Hause ewiglich.)

Und dis sind die Gerdte unserer Huetten GOttes / die und ja so lieb sind / ja wol lieber / als uns
die kostlichen Gerdte in unserem Vaterlande vor diesem gewesen.: Dann izzo verstehen wir erst was
wir verlohren / und lassen uns desto lieber seyn / was wir izzo haben. In dieser unserer Herberge
finden wir nun durch die Gnade GOttes des Sohnes fiir unsere Seele Erquikkunge; Textor. 1665. Chur-
fiirstl. Brandenburg, 52-59.



196 Wojciech Gruk

regularnego uczestnictwa w odprawianych w nim nabozenstwach oraz do jego
utrzymywania. W efekcie poswigcenia budowla, cho¢ dobrowolnie zbudowana,
traci zatem w pewien sposob swoj neutralny status. Textor stanowczo poucza
bowiem, ze §lubowania ztozonego Bogu nie mozna lekcewazy¢. Konsekwentnie
opiera on swoje nauczanie na egzegezie poswiecenia Luz, w ktorego trakcie Ja-
kub, powodowany wiarg w obietnice ztozone mu przez Boga we $nie, oglosit je
miejscem Jego kultu i — w interpretacji Textora — postawit w nim kamien wegiel-
ny pod $§wiatynie, ktora zobowigzat si¢ zbudowac i utrzymywac (Rdz 28,22: ,, Ten
za$ kamien, ktory postawitem jako stelg, bedzie domem Boga. Z wszystkiego,
co mi dasz, bede Ci sktadat w ofierze dziesigcing”). Podkreslajac zbiorowy cha-
rakter $lubowania, kaznodzieja ostatecznie zwigzat wiernych z inaugurowanym
ko$ciotem granicznym:

Celem Jakuba byta budowa i przygotowanie domu Bozego do stuzby Bogu. My chce-
my tego samego. Chcemy utrzymywac to miejsce w dobrym stanie i przychodzi¢ do
niego w tym ci¢zkim czasie, aby w nim urzadza¢ nabozenstwa. Daj nam, Boze, otuche

i udziel blogostawienstwa Aaronowego! Wolajcie z niezachwiang nadzieja. Amen!*
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Abstract

This paper deals with the question of the “Cristo vivo” crucifix type, a relatively rarely real-
ized motif of the Crucified Christ with his head raised upwards, on the example of a sculp-
ture from the church of Assumption of the Blessed Virgin Mary in Navaria, currently locat-
ed in St. Michael’s the Archangel church in Uraz near Brzeg Dolny. This crucifix, together
with a part of the furnishings of the Navarian temple, was transported in 1945 by the Polish
people leaving the Eastern Borderlands to Lower Silesia. The aim of the article is to outline
the possible sources of inspiration for this performance, as well as its influence on the faith-

ful as an element of the Baroque theatrum sacrum.
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Abstrakt

Artykut podejmuje temat krucyfiksu w typie ,,Cristo vivo”, stosunkowo rzadko realizowa-
nego motywu przedstawienia Chrystusa Ukrzyzowanego z gtowa uniesiona ku gorze, na
przyktadzie rzezby pochodzacej z kosciota pw. Wniebowzigcia NMP w Nawarii, a obecnie
znajdujacej si¢ w kosciele pw. $w. Michata Archaniota w Urazie k. Brzegu Dolnego. Krucy-
fiks ten, wraz z czg$cia wyposazenia nawaryjskiej $wiatyni, zostal w 1945 r. przewieziony
przez opuszczajacych Kresy Wschodnie Polakow na Dolny Slask. Celem artykutu jest na-
kreslenie mozliwych zrodet inspiracji tego przedstawienia, a takze Jego oddziatywania na

wiernych jako element barokowego theatrum sacrum.

Stowa kluczowe: krucyfiks Cristo vivo, sztuka XVIII w., Lwowska Szkota Rzezbiarska Doby
Rokoka.

Ikonografia pasyjna juz od czaséw wczesnochrzescijanskich stanowila jeden
z najwazniejszych inajczgsciej podejmowanych tematéw w sztuce. SzczegoOlne
miejsce sposrod ilustrowanych graficznie scen dotyczacych meki Chrystusa zaj-
muje przedstawienie Ukrzyzowania. Ta kulminacyjna scena pasyjnego cyklu, bez
ktorej dzis nie wyobrazamy sobie zadnego wnetrza chrzescijanskiej Swiatyni, po-
czatkowo nie nalezata do epizodow przedstawianych plastycznie. Zaden z artystow
w pierwszych wiekach chrzescijanskiego $wiata nie o$mielitby si¢ ukazaé Chrystu-
sa jako martwego. Dopiero kilka wiekéw pdzniej pojawig si¢ wizerunki umeczo-
nego ciata Zbawcy — prawdziwie konajacego, udreczonego cierpieniem. W sztu-
ce sakralnej uksztaltowaly si¢ dwa podstawowe typy przedstawienia Chrystusa:
triumfujgcego, o proporcjonalnej, klasycznej sylwetce, bez §ladow cierpienia, oraz
typ mistyczny, prezentujacy ciato Jezusa cechujace si¢ realistycznym oddaniem
meki i cierpienia Zbawiciela.

Posrod wielu wyobrazen Ukrzyzowanego pojawia si¢ takze niezwykle orygi-
nalny, stosunkowo rzadko realizowany motyw przedstawienia Chrystusa z gto-
wa uniesiong ku gorze, w chwili wypowiadania stow skierowanych do Ojca, ktore
przytaczaja Ewangelisci: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemu§ mnie opuscit? (Mt 27,46;
Mk 15,34); ,,0jcze, w rece twoje powierzam ducha mego” (Lk 23,46); ,,Dokonato
sig!” (J 19,30). Jednym ze stosunkowo niewielu tego typu przedstawien Chrystusa
na krzyzu w sztuce polskiej jest krucyfiks pochodzacy z kosciota pw. Wniebowzie-
cia NMP w Nawarii, a obecnie znajdujacy sie¢ w kosciele pw. $w. Michata Archanio-
ta w Urazie k. Brzegu Dolnego (fot. 1). Krucyfiks ten, wraz z cz¢$ciag wyposazenia
nawaryjskiej $wiatyni, zostal w 1945 r. przewieziony przez opuszczajacych Kresy
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Wschodnie Polakéw na Dolny Slask. Dzigki temu nie podzielit losu pozostatych ele-
mentéw znakomitej dekoracji rzezbiarskiej zdobigcej kosciot w Nawarii, ktore po
II wojnie $wiatowej uleglto catkowitej niemal dewastacji. Wstrzasajacag wymowe ma
zestawienie fotografii dokumentujacych przedwojenny stan kosciota w Nawarii ze
stanem powojennym — w marcu 1946 r. po przejeciu $wiatyni przez wladze sowiec-
kie zostala ona zamieniona na magazyn warzyw, a nastepnie skor'.

Kosciot parafialny w Nawarii (fot. 2), uznawany za jeden z najcenniejszych za-
bytkow poznego baroku w rejonie Lwowa, powstat w latach 1739—1748 wg projektu
Bernarda Meretyna — tworcy zaliczanego do elity architektow XVIII stulecia®. Ko-
$ciol nawaryjski, reprezentujacy rokokowy typ jednoporzadkowej fasady, urzekaja-
cej lekkoscig 1 dekoracyjnym wdzigkiem, jest jednoczesnie najwczesniejszym z roz-
poznanych dziet Meretyna’. Architektura tego trojnawowego kosciota wyrdzniata
sie, jak pisat w swoim opracowaniu Jan K. Ostrowski, ,,rozbudowanym programem
przestrzennym, zamitlowaniem do skomplikowanych konstrukeji sklepiennych i szla-
chetnoscig detalu™. Swoj udziat w powstaniu ko$ciota w Nawarii miat rowniez uczen
Meretyna — architekt Piotr Polejowski, ktory zaprojektowat dwuosiowa dzwonnice
typu $cienno-arkadowego (1766), zas w pracach nad wystrojem kosciola niewat-
pliwie uczestniczyl Maciej Polejowski, co poswiadcza fragment listu Iwowskiego
rzezbiarza z 1786 r., napisanego do przelozenstwa Lawry Poczajowskiej, w ktorym
przytaczajac miejsca swojej pracy, wymienia rowniez $wigtyni¢ w Nawarii:

Prace moje (...) sa ozdoba kosciotéw, cerkwiow i patacow. Nie wymieniam odlegtych
miejsc, gdzie roboty oltarzowe robitem, jako to w kolegiacie sandomierskiej na caly
kosciol, w Opatowie, Krasnostawiu, w Zastawiu, Stanistawowie, Nawaryi, Hodowicy,
Niznikowie, w Uniowie, w Krystynopolu, Wiodawie, juz z Poczajowa przyjechawszy.

(Archiwum Lawry Poczajowskiej, nr 711, k. 12 —13)5.

! Por. http://www.zabytki.pl/sources/bochnak/foto-4.html (dostep 20.04.2020) z http://www.rke.
lviv.ua/Navariya-pl#news (dostep 20.04.2020).

2 Zbigniew Hornung. 1972. Problem rokoka w architekturze sakralnej XVIII wieku. Wroctaw:
Zaktad Narodowy im. Ossoilfiskich, 128. W 1739 r. dokonano cz¢$ciowej rozbiorki istniejacego do
tego czasu kosciota, pozostawiajac jedynie cz¢$¢ prezbiterialng, ktdra zostata wiaczona do nowo po-
wstajacej $wiatyni. Por. Jan K. Ostrowski. 1993. Kosciot parafialny p.w. Wniebowzigcia Najswigtszej
Panny Marii w Nawarii. W Koscioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego wojewddztwa ruskiego.
Praca zbiorowa. Krakow: Migdzynarodowe Centrum Kultury, t. 1, 54.

3 Ostrowski. 1993. Ko$cidt parafialny p.w. Wniebowzigcia Naj$wietszej Panny Marii w Nawarii,
53-64.

* Ostrowski. 1993. Kosciot parafialny p.w. Wniebowzigcia Najswigtszej Panny Marii w Nawarii, 61.

5 Archiwum Lawry Poczajowskiej, nr 711, k. 12—13. Mieczystaw Gebarowicz. 1986. ,,Prolegome-
na do dziejow lwowskiej rzezby rokokowe;j”. Artium Questiones 3: 5-46.
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Na wyposazenie kosciota sktadalo si¢ pie¢ ottarzy: ottarz gtéwny pod wezwaniem
Tréjcy Swietej, $w. Walentego (nawa boczna), Matki Boskiej (na lewo od tuku te-
czowego), $w. Jozefa (po prawej stronie) oraz $w. Jana Nepomucena (nawa boczna).
Autorstwo poszczegdlnych rzezb po dzi$ dzien wywoluje dyskusje. Warto jednak
W tym miejscu przypomnie¢ o swoistej, zespolowej organizacji pracy w rzezbiar-
skim $rodowisku Iwowskim. Cechowata jg zar6wno partycypacja ucznioéw i czelad-
nikdw w procesie tworczym, jak rowniez praktyka podzlecania zamowien, wymiana
pomiedzy warsztatami oraz tworzenia ,,konfraterni” rzezbiarskich (spotek zaktada-
nych w celu realizacji wickszego zlecenia). Wszystkie te wlasnosci sprawiaja, iz pra-
widtowa atrybucja dziet przysparza wielu trudnosci®.

Whnetrze kosciota, ktoérego wystroj mozemy podziwia¢ dzigki zachowanym
materiatom ikonograficznym gtéwnie ze zbiorow Instytutu Sztuki PAN, odzwier-
ciedlato liturgiczne theatrum sacrum. Zgodnie z zalozeniami potrydenckiego Ko-
Sciota sztuka sakralna, oddzialujac na zmysty, miala propagowaé prawdy wiary
i sktania¢ wiernych do modlitewnej refleksji poprzez podziwianie jej wytworow.
Figury ottarzowe, znajdujace si¢ przed oczami modlacych si¢, miaty szczegolna
role w odnajdywaniu kontaktu z Bogiem.

Ottarz gtoéwny kosciota w Nawarii zdobiony naturalnej wielko$ci rzezbami byt
wyrazem uporzadkowanej struktury religii rzymskokatolickiej. Koncepcja oltarza
powtarza zasadniczo schemat z kosciota w sasiedniej Hodowicy: u gory Chrystus
ukrzyzowany, u dohu postacie bolejacej Matki Boskiej i $w. Jana. Ponad umieszczona
w polu centralnym postacig Chrystusa rozpigtego na krzyzu pojawia si¢ wyobrazenie
Tréjcy Swietej. Do boskiej transcendentnoéci wierni mogli przyblizy¢ si¢ jedynie
za posrednictwem $wigtych, wyobrazonych w figurach oltarzowych, ktore stawaty
si¢ ich tacznikiem z sacrum’. Rzezba, nalezac do $wiata materialnego, widzialnego,
odnosi si¢ jednoczesnie do Swiata metafizycznego, jest sSrodkiem przekazu tresci reli-
gijnych. W ottarzu glownym nawaryjskiego kosciota posta¢ Matki Boskiej Bolesne;j
pod krzyzem jest nieco pochylona, w delikatnym kontraposcie, otoczona obfitymi
faldami draperii szat, spod ktorych wytania si¢ prawa reka, zas lewa dion unosi sig
w kierunku twarzy, by otrze¢ sptywajace po policzkach tzy. Po drugiej stronie Ukrzy-
zowanego — posta¢ $w. Jana siegajacego nieco teatralnym ruchem reki w kierunku
piersi. Jeszcze nizej, po bokach, na konsolach przy zewnetrznych kolumnach oltarza
znajdowaly sie figury nieznacznie wigkszej niz naturalna wielkosci: $w. Grzegorza —

¢ Jakub Sito. 2008. Rokokowa rzezba lwowska. Zarys problematyki. W Adam Bochnak. Naswie-
tlanie rzezby lwowskiej. Red. Piotr J. Jamski, Andrzej Betlej, 70. Warszawa: Instytut Sztuki Polskiej
Akademii Nauk.

7 Konstanty Kalinowski. 1993. Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomiedzy Zachodem a Wscho-
dem. Poznan: Muzeum Narodowe w Poznaniu, XVI.



Krucyfiks Cristo vivo w kociele pw. $w. Michata Archaniota w Urazie 205

z potrojnym krzyzem w jednej rece i kielichem z hostig w drugiej, oraz Mojzesza,
trzymajacego tablice z przykazaniami w reku. Zwlaszcza figura Mojzesza odzwier-
ciedla intensywne do$wiadczenia religijne. Twarz z polprzymknigtymi oczami i lek-
ko uchylonymi ustami zdaje si¢ by¢ uchwycona podczas wymawianej przez proroka
modlitwy?.

Tytutow y krucyfiks umieszczony byt w centralnym polu ottarza glownego
(1758-1763), stanowiac jego srodkowa czes¢. Jego autorstwo pozostaje kwestia
sporng. Adam Bochnak, dostrzegajac analogie pomig¢dzy krucyfiksem z Nawarii
a krucy fiksem z kosciota pw. $w. Marcina we Lwowie, przypisywal jego wyko-
nanie Mistrzowi Figur Dominikanskich, ktorego identyfikowat z Sebastianem Fe-
singerem. Tadeusz Mankowski uznat go za dzieto Pinsla, za$ Zbigniew Hornung
uznat ottarz gldéwny w Nawarii za dzieto Osinskiego. Autorstwo tego ostatniego
zakwestionowata Ewa Smulikowska, ktora wskazata na podobienstwa pomiedzy
krucyfi ksem z Nawarii a innym, potwierdzonym archiwalnie dzielem Macieja
Polejo wskiego — krucyfiksem pochodzacym z ko$ciota Paulinow we Wtodawie
(1781-1782)°. Zdaniem Konstantego Kalinowskiego analogie krucyfiksu z Nawa-
rii z krucyfiksem z kosciota pw. §w. Marcina we Lwowie sg catkowicie nietrafione,
gdyz krucyfiks nawaryjski reprezentuje zupetie inng poetyke oraz inaczej potrak-
towano w nich materie rzezbiarskg'’.

Krucyfiks z Nawarii prezentuje rzadko spotykana w Iwowskiej plastyce rokokowe;j
wersj¢ ikonograficzng — typ. tzw. Cristo vivo — Chrystusa Ukrzyzowanego, lecz zywe-
go, z otwartymi oczami i bez rany na boku''. Zrozumienie tresci ideowej tego typu
wyobrazenia Ukrzyzowanego Chrystusa wymaga odniesienia do literatury pasyjnej,
ktora opisujgc najwazniejsze szczegoly meki Panskiej, stanowita zrodto inspiracji dla
sztuk plastycznych, literatury czy teatru. Dla przedstawienia Cristo vivo szczeg6lnie
istotny jest fragment pochodzacy z rekopisu Rozmyslania dominikanskiego, dotycza-
cy ostatnich stow wypowiedzianych przez Chrystusa na krzyzu:

A kiedy juz Pan Jezus podniesion i postawion z krzyzem jeli si¢ z niego posmiewac

(...) Ale Pan Jezus nie gniewat si¢ z tych stow na nie ale taskawych siedm stow prze-

$ Tadeusz Mankowski. 1937. Lwowska rzezba rokokowa. Lwow: Towarzystwo Mito$nikow Prze-
szto$ci Lwowa, 91.

® Ewa Smulikowska. 1985. Rococo crucifixes of the Lvovian school. Problems of authorship,
style and artistic topography. W Studien zur europdischen Barock- und Rokokoskulptur. Red. Kon-
stanty Kalinowski, 219. Poznan: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza.

19 Konstanty Kalinowski. 1993. Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomigdzy Zachodem a Wscho-
dem. Poznan: Muzeum Narodowe w Poznaniu, 87.

' Kalinowski. 1993. Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomigdzy Zachodem a Wschodem, 11.
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mowit. Czwarte stowo byto z wielkiej bolesci, gdyz byt tak umeczon, uranion a korona
glowe jego zbodta, cialo rozciggniono, rgce, nogi gwozdziami przybito (...). A tedy
podniostszy oczy w niebo i rzekt: Boze moj, Boze moj, czemu$ mnie opuscit. A rzekt-

szy to schylit glowe na piersi'?.

Poboznos¢ chrzesdcijanska juz od przetomu sredniowiecza i renesansu ksztatto-
wala si¢ w znacznym stopniu pod wptywem traktatow pasyjnych. Sztuka sakralna
czerpata z ich opisow wzorce graficzne. Rozmyslania dominikanskie stanowia tutaj
szczegolny przyktad oddziatywania na sztuke polska XVI w. 1 epok pozniejszych.
Pochodzacy z 1532 r. rekopis ozdobiony jest 117 miniaturami, ktére powstaly przy
udziale dwoch autoréw. Ilustracje sg niewatpliwie dopetnieniem tresci traktatu,
ale wspotistniejg niejako niezaleznie ,,obok™ siebie. Odbiorca mogt zatem czytac
tekst lub przyglada¢ si¢ ilustracjom, ktore stanowity swoista bibli¢ pauperum, be-
dac zarazem dzietami samowystarczalnymi, przekazujacymi historie biblijne bez
koniecznosci studiowa nia literackiego komentarza'>. W przytoczonym powyzej
fragmencie Rozmyslan wyraznie zaznaczony jest unikalny watek przedstawienia
Chrystusa. Podczas wypowiadania stéw na krzyzu Zbawiciel wznosi oczy ku nie-
bu — unosi glowe, kierujac swdj wzroku ku Stworcy. Jak zaznacza Tadeusz Do-
brzeniecki, miniatura ilustrujaca ten fragment tekstu nie podejmuje jednak tego
oryginalnego motywu, przedstawiajac Chrystusa w sposob skonwencjonalizowa-
ny, z gtowa skierowang w dot'.

Przedstawienia w typie Cristo vivo spotykane byty jednakowoz juz w $rednio-
wiecznej rzezbie i malarstwie, niemniej jednak najwigksza popularno$¢ motyw
ten uzyskat w opracowaniu wykonanym przez Michata Aniota. Przedstawienie
Chrystusa Ukrzyzowanego z glowa uniesiong ku gorze w XVI-wiecznej sztuce
wloskiej pojawilto si¢ za sprawa rysunku Michata Aniota wykonanego dla Vittorii
Colonny okoto 1539-1540 r., przechowywanego obecnie w British Museum. Ta
redakcja Ukrzyzowania szybko zyskata we Wtloszech duza atencje. Inspiracja
Michata Aniota dla takiego sposobu przedstawienia Ukrzyzowanego byta z pew-
no$cia dzialalnos¢ cztonkow grupy spirituali badz litterati, wérod ktorych szeze-
g6lng rolg odgrywato nauczanie neapolitanskiego benedyktyna Juana de Valde-

12 Tadeusz Dobrzeniecki. 1964. ,,Rozmy$lania dominikanskie: proba charakterystyki”. Pamigtnik
Literacki 55 (2): 319-339.

3 Olga Stramczewska. 2 013. ,,Obecno$¢ miniatur aje¢zyk Rozmys$lan dominikanskich”.
Kwartalnik Jezykoznawczy 4: 59-69.

14 Tadeusz Dobrzeniecki. 1981. Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce polskie;.
W Meka Chrystusa wczoraj idzis. Red. Henryk D. Wojtyska, Jerzy J. Kope¢, 137-138. Lublin:
Katolicki Uniwersytet Lubelski.
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sa 1 kard. Reginalda Pola z Viterbo. Przedstawienie Cristo vivo wyrazalo w tym
kontekscie specyficzng atmosfere pietyzmu, akcentujgcego szczegolnie perso-
nalny sposob rozumienia Mgki Panskiej jako daru ofiarowanego ludziom przez
Boga. Impulsem tworczym byt rowniez traktat Benedetta Fontaniniego Beneficio
di Cristo z 1524 1., wydany w 1543 r.. Od lat 70. XVI w. na zlecenie kard. Ferdy-
nanda I Medyceusza Giambolognia (Giovanni da Bologna, wlasc. Jean de Boulo-
gne) rozpoczal wykonywanie krucyfiksow w typie Cristo vivo i Cristo semivivo
(z otwartymi oczami, lecz rang na boku). Pomimo negatywnego stanowiska pa-
pieza Urbana VIII wobec przedstawien Chrystusa na krzyzu jako zyjacego mo-
tywy Cristo vivo i Cristo semivivo w XVII w. nadal cieszyly si¢ popularnoscia's.
Schemat kompozycyjny, oparty na uktadzie ramion w ksztalcie litery Y, z r¢kami
uniesionymi do gory, w plastyce barokowej obejmujacej obszar na poétnoc od Alp
byt najczesciej powtarzany!®.

Na pojawienie si¢ tego typu przedstawienia Chrystusa Ukrzyzowanego na te-
renach Rzeczypospolitej sktadato si¢ szereg czynnikow. Zarowno malarstwo, jak
1 rzezba czerpaly z wzorow graficznych artystow flamandzkich, gdzie schemat
kompozycyjny przedstawienia Chrystusa Ukrzyzowanego w typie Cristo vivo cie-
szyt si¢ znaczng popularnoscig'’. Typ postaci Chrystusa cechujacy si¢ fagodnym
wyrazem, o sylwetce plynnie wygigtej w torsie i biodrach oraz glowie zwrdconej
ku gorze, uksztattowaty takze dzieta malarskie Guido Reniego z poczatku XVII
w.'* Z pewnoscig istotng role odgrywatly takze warsztaty artystyczne ulokowane
na graniczacym z Rzeczpo spolita Slasku, wéréd ktorych niderlandzka redakcja
Ukrzyzowania, inspirowana przede wszystkim przez malarstwo Petera Paula Ru-
bensa, zyskata duze powodzenie". Przyktadem moze by¢ tutaj m.in. UkrzyZowanie

15 K. Kalinowski. 1998. Krucyfiks Cristo vivo ze zbioréw Muzeum Narodowego w Poznaniu.
W Nobile claret opus. Studia z dziejow sztuki dedykowane Mieczystawowi Zlatowi. Red. Lech Kali-
nowski, Stanistaw Mossakowski, Zofia Ostrowska-K¢btowska, 212—-214. Wroctaw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego.

16 Adam Organisty, Marek Walczak. 2005. ,,Krucyfiks w arkadzie teczowej kosciota $w. Floriana
w Krakowie”. Modus. Prace z historii sztuki 6: 54.

17 Zob. Janina Dzik. 1998. Franciszek Lekszycki. Malarz religijny baroku. Krakow: Calvarianum,
130, il. 15; Przemystaw Mrozowski. Red. 2000. Smier¢ w kulturze dawnej Polski : od sSredniowiecza do konca
XV wieku: katalog wystawy: 15 grudnia 2000— 15 marca 2001. Warszawa: Arx Regia, 133—134, nrkat. [l14-5.

18 Zob. Ukrzyzowanie z kosciota San Lorenzo in Lucina w Rzymie. Ten zadziwiajacy obraz
prezentuje sylwetke Ukrzyzow anego z glowa uniesiong w gore, o spokojnym, niemal radosnym
wyrazie twarzy, z niewidocznymi ranami. W postaci Chrystusa nie odnajdziemy cierpienia widzianego
ludzkimi oczami, ale zobaczmy akt zbawienia, ktory dokonuje si¢ poprzez §mier¢. https://pl.wikipedia.
org/wiki/Bazylika $w. Wawrzynca ,,in_Lucina”#/media/Plik:SanLorenzoLucinaRom.jpg

¥ O roli wptywu graficznych odwzorowan sztuki Rubensa na terenie Rzeczypospolitej powstato
wiele obszernych studiow; por. Jan Samek. 1978. Rodzaje recepcji sztuki Rubensa w Polsce.
W Rubens, Niderlandy i Polsk a. Materialy sesji naukowej £odz 25-26.02.1977. Red. Jacek
A. Ojrzynski. £6dz: Muzeum Sztuki w Lodzi; Jolanta Talbierska. 1994. Gléwne osrodki produkc;ji
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Chrystusa (ryc. 3), przedstawiajace Jezusa z uniesiong glowa i rekami, autorstwa
Michaela Leopolda Willmanna — jedno z ostatnich dziet artysty, pierwotnie prze-
znaczone dla ko$ciota klasztornego lubigskich cystersow?.

W praktyce warsztatowej barokowych rzezbiarzy, takze w srodowisku lwow-
skim, wzory graficzne odgrywaly niebagatelng role. System nauki warsztatowe;j
doby baroku opierat si¢ przede wszystkim na rozwijaniu u czeladnikoéw umie-
jetnosci kopiowania gotowych wzorow i motywow?'. Niemata role¢ w praktyce
rzezbiarskiej tworcow kregu Iwowskiego odgrywata metoda czestego powtarza-
nia pewnych charakterystycznych uktadow kompozycyjnych, schematow ikono-
graficznych .

W tamtejszym $rodowisku rzezbiarskim typ przedstawienia Cristo vivo poja-
wia si¢ w co najmniej kilku realizacjach. Najpetniejszy przeglad krucyfiksow na-
lezacych do Lwowskiej Szkoly Rzezbiarskiej podaje Ewa Smulikowska w arty-
kule Rococo crucyfixes of the Lvovian school. Problems of authorship, style and
artistic topography®. Autorka wspomina w tym tek§cie przynajmniej o pieciu
przedstawieniach Chrystusa w typie kompozycyjnym Cristo vivo, znajdujacych
sie w §wiatyniach w: Wtodawie (kosciot pw. §w. Ludwika) — jest to wspomniany
wczesniej krucyfiks najbardziej zblizony stylowo do krucyfiksu pochodzacego
z Nawarii, Krasnystawie (pojezuicki kosciot pw. $§w. Franciszka Ksawerego),
Uhursku (krucyfiks ottarzowy, kosciot pw. $w. Jana Chrzciciela), Hannie (ko-
$ciot pw. Sw. Apostotow Piotra i Pawta) i Dukli (klasztor Bernardynow). Ostatni
z wymienionych przypisywany jest Iwowskiemu rzezbiarzowi Fabianowi Fesin-
gerowi, pozostate atrybuowane sa Maciejowi Polejowskiemu, a w przypadku
krucyfiksu z Hanny — lokalnemu warsztatowi inspirowanemu jego tworczos$cia.
W artykule poswigconym rzezbie Ukrzyzowanego z Krasnegostawu Agnieszka
Szykuta-Zygawska wymienia takze inne krucyfiksy o analogicznych cechach
formalnych, sposrod ktorych do typu Cristo vivo nalezy figura Chrystusa Ukrzy-

graficznej w Europie XVII wieku. Funkcje, arty$ci, produkcja. W Sztuka XVII wieku w Polsce.
Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Krakow grudzien 1993. Red. Teresa Hrankowska,
Janusz S. Pasierb, 103—124. Warszawa: Arx Regia; Juliusz Chroscicki. 1981. ,,Rubens w Polsce”.
Rocznik Historii Sztuki 2: 133-219.

20 Zob. Andrzej Koziet. 2019. Michael Willmann (1630-1706) — Slgski mistrz malarstwa
barokowego. Wroctaw: Via Nova, 110, il. 86.

2l Konstanty Kalinowski. 1995. ,,Warsztat barokowego rzezbiarza”. Artium Questiones 7: 109—
111.

22 Jan Ostrowski. 1994. Z problematyki warsztatowej i atrybucyjnej rzezby lwowskiej w XVIII w.
W Sztuka Kresow Wschodnich: materialy sesji naukowej. Red. Jan Ostrowski, 79-87. Krakéw: Ofi-
cyna Wydawnicza Impuls.

% Smulikowska. 1985. Rococo crucifixes of the Lvovian school. Problems of authorship, style
and artistic topography, 219-230.
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zowanego znajdujaca sie w zakrystii dominikanskiego kosciota pw. §w. Mikotaja
w Hrubieszowie?.

Krucyfiks z Nawarii, w przeciwienstwie do krucyfiksow wykonanych reka
Pinsla — jednego z mistrzow rzezby lwowskiej doby rokoka, ukazuje ciato Chry-
stusa w sposob wyidealizowany, odwolujac si¢ do kanonu antycznego. Cialo
Chrystusa, ukazane z anatomiczng precyzja, zostato potraktowane niemal zupet-
nie bezkrwawo. Poza konczynami przebitymi gwozdziami i cierniowg korong na
glowie, nie odnajdujemy w sylwetce Syna Bozego $ladow meki. Twarz Chrystu-
sa, wzniesiona ku gorze, z otwartymi oczami, wyraza spokdj. To, co szczegol-
nie przykuwa uwage, to realistycznie opracowana klatka piersiowa, z czytelnie
zaznaczonymi migsniami, $ciegnami i zebrami. O wysitku cztowieka rozpigtego
na krzyzu §wiadcza po mistrzowsku wyrzezbione napicte migsnie ramion wznie-
sionych ku gorze, a takze wyraznie zarysowana muskulatura tydek i ud. Perizo-
nium zakrywajace nagos¢ Chrystusa zostalo uksztattowane w sposob bardzo dy-
namiczny. Prawe biodro Chrystusa jest niemal zupelnie odkryte, za$ sama materia
udrapowana w sposob stanowiacy o differentia specifica Lwowskiej Szkoty Rzez-
biarskiej Epoki Rokoka: obficie pofatdowana, o szeroko cigtych, pogrubionych
krawedziach, niejako samoistnie wirujacych wokot bioder postaci, stajac si¢ na-
rzedziem wyrazenia emocji (fot. 1).

Figura Zbawiciela wpisuje si¢ w nurt tzw. sztuki potrydenckiej. Kwestia sztuki
sakralnej zostata podj¢ta podczas obrad Soboru Trydenckiego (1545-1563), ktory
jednakowoz nie wydal szczegdétowych dyrektyw co do tworzenia dziet sztuki. De-
kret odnoszacy si¢ do tych kwestii pt. De invocatione, veneratione et reliqvis sanc-
torum, et sacris imaginibus (O wzywaniu, czci, oraz relikwiach $§wietych i o Swie-
tych obrazach), uchwalony na ostatniej, XXV, sesji Soboru Trydenckiego (3—4
grudnia 1563 r.), byl raczej sumarycznym zaleceniem dotyczacym kwestii formal-
nych?. Sztuka miata zache¢ca¢ wiernych do wigkszej poboznosci, stanowi¢ swoista
Bibli¢ pauperum, a jednocze$nie byta rozumiana jako wazny or¢z kontrreformacji.
Podstawa tworzenia dla artysty miata by¢ wierno$¢ przekazowi biblijnemu. Dekret
ten nie odpowiadat jednak na wiele waznych pytan, ktore stawiala sztuka sakralna,
stad tez juz po zakonczeniu Soboru powstaty rozliczne traktaty katolickich teolo-
gow, ktore miaty na celu uszczegotowienie ogolnych dyrektyw soborowych. Sztu-
ka potrydencka miata zatem odpowiada¢ na potrzeby wiernych, petnigc funkcje dy-

2 Agnieszka Szykuta-Zygawska. 2014. ,,Znakomia rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego z kosciota
pojezuickiego w Krasnymstawie”. ,,Nestor. Czasopismo Artystyczne” 4 (30): 3-5.

» Matgorzata Karkocha. 2008. ,Sztuka potrydencka na Slasku na przyktadzie kosciota
$w. §w. Stanistawa i Wactawa w Swidnicy. ZatoZenia teoretyczne i praktyka artystyczna”. Acta Uni-
versitatis Lodziensis. Folia Historica 83: 10.
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daktyczng, ukazywa¢ prawdziwe emocje, dba¢ o realizm i autentyczno$¢. W tym
rozumieniu przedstawienie Chrystusa Ukrzyzowanego miato pobudza¢ uczucio-
wosc¢ religijng wérod wiernych, jednoczes$nie bez epatowania zmystowoscia czy
silnym brutalizmem ran. Ciato Chrystusa przedstawione na krucyfiksie z Nawarii
wyobrazone zostato jako ciato boskie, odpowiadajace idealnym proporcjom an-
tycznym. Sktaniato patrzacych do rozwazania zbawczej misji Chrystusa. Z drugiej
strony eksponowanie napr¢zonej muskulatury i zyt przywotuje $redniowieczny
mistycyzm $w. Brygidy, ktorej wizje wspotksztattowaty wyobrazenia ludzi baro-
ku o Ukrzyzowanym. Warto podkresli¢ zatem umiejetne polaczenie w krucyfiksie
z Nawarii potrydenckiej formuty przedstawieniowej Chrystusa Ukrzyzowanego
z popularng w czasach baroku wizjg mistycznej §wietej szwedzkiej.

Kolejnym waznym szczegdtem ikonograficznym krucyfiksu z oftarza glowne-
go koSciota w Nawarii jest przedstawienie Chrystusa w utozeniu stop obok siebie,
przybitych osobno dwoma gwozdziami. Pytanie, czy Jezus na krzyzu przybity byt
trzema czy czterema gwozdziami, pozostaje kwestig otwartg do czasow wspotcze-
snych. Wczesne typy wyobrazen Ukrzyzowania, np. na drzwiach bazyliki $w. Sabi-
ny w Rzymie z 431 r., ukazujg Chrystusa przybitego dwoma gwozdziami. Jednakze
juz krucyfiksy pochodzace z VI w. przedstawiajg Zbawiciela przybitego czterema
gwozdziami (fot. 11 5)?. Typ ten utrzymat si¢ w sztuce az do romanskiego $rednio-
wiecza, a szczegolnie dlugo powtarzany byt w sztuce wioskiej?’. Kanon ikonogra-
ficzny przybicia Chrystusa trzema gwozdziami pojawil si¢ okoto 1200 r., jednak
musiato to spowodowac pewne zmiany w uktadzie ciata Chrystusa, co w niektorych
$rodowiskach nie zyskalo aprobaty. Wydaje si¢, iz na przedstawienie Chrystusa,
w ktorym stopy zalozone na siebie przebijal jeden gwo6zdz, wptyw wywarty rowniez
wizje $w. Brygidy Szwedzkiej, ktora widziata Zbawiciela ze stopami skrzyzowa-
nymi i przybitymi jednym gwozdziem. W takim przypadku prawa stopa nalozona
z reguly na lewg symbolizowata zwycigstwo dobra nad mocami zta. Dysputy teo-
logiczne prowadzone w okresie reformacji i Soboru Trydenckiego wywotaty zywa
polemike dotyczacg historycznych realiow §mierci Chrystusa. Johannes Molanus,
jeden z katolickich teoretykow sztuki, ktory po Soborze Trydenckim podjat si¢ pra-
cy nad uszczegotowieniem soborowych postanowien w sprawie sztuki sakralnej,

26 Por. iluminowany manuskrypt Ewangelii Rabbuli z kofica VI w. , gdzie znajduje si¢ przedsta-
wienie Chrystusa ukrzyzowanego czterema gwozdziami, zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Ewange-
lie Rabbuli#/media/Plik:Meister_des Rabula-Evangeliums_002.jpg (dostep 22.04.2020), czy przed-
stawienie Chrystusa Ukrzyzowanego w Sakramentarzu tynieckim (ok. 1060-1070) — jednym
z najstarszych na ziemiach polskich iluminowanych rekopiséw liturgicznych, zob. https://polona.pl/
item/sacramentarium-tinecense,NjgyNTc20A/41/#item (dostep 22.04.2020).

27 Stanistaw Kobielus. 2000. Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory. Warsza-
wa: Instytut Wydawniczy PAX, 119.
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w traktacie De Picturis et Imaginibus Sacris, wydanym w Lowanium w 1570 r.,
zajal si¢ szczegdtowo zagadnieniem liczby gwozdzi, ktorymi zostat przybity do
krzyza Chrystus. W ostatecznej konkluzji duchowny uznat za prawdopodobne uzy-
cie zardwno trzech, jak i czterech gwozdzi*®. Jednakze w oparciu o tekst Ewangelii
$w. Jana: ,,.Lecz gdy podeszli do Jezusa i zobaczyli, ze juz umarl, nie famali Mu
goleni, tylko jeden z zonierzy wtdcznig przebit Mu bok, a natychmiast wyptyne-
fa krew i woda” (J 19,33-34) wielu teologéw duchownych uznato rane od wldczni
jako piata na ciele Chrystusa. Z kolei w interpretacji niemieckiego filozofa i teologa,
Gabriela Biela (1425-1495), cztery gwozdzie symbolizowatly cztery cnoty kardy-
nalne®. Stad tez w sztuce potrydenckiej pojawialy si¢ przedstawienia Zbawiciela ze
stopami przebitymi dwoma osobnymi gwozdziami.

Motyw ten najcze$ciej stosowany byl w sztuce hiszpanskiej XVII w., gdzie
sewilskie kota uczonych w 1614 r. opowiedziaty si¢ zdecydowanie za Ukrzyzo-
waniem za pomocg czterech gwozdzi. Zagadnienie to podjal rowniez hiszpanski
teoretyk Francisco Pacheco w traktacie El arte de la pintura®. Typ Ukrzyzowania
Chrystusa ze stopami przebitymi osobnymi gwozdziami pojawia si¢ w tworczosci
najwybitniejszych tworcow rzezby hiszpanskiej ztotego wieku: Juana Martinesa
Montafiesa (fot. 6)*!, Alonso de Mena y Escalante (fot. 7)** czy Manuela Pereiry
(fot. 8)*. Cho¢ zdaniem badaczy nie mozna jednoznacznie wypowiedzie¢ si¢ na
temat genezy X VIII-wiecznej Lwowskiej Szkoty Rzezbiarskiej, z ktorej wywodzit
si¢ autor omawianego krucyfiksu, inspiracje mistycyzmem hiszpanskim sg koja-
rzone z tworczos$cia rzezbiarzy kregu Ilwowskiego.

28 Kobielus. 2000. Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, 121.

2 Stanistaw Kobielus. 2013. ,, CONCORDIA NOVI ET VETERIS TESTAMENTI w zestawie-
niach ilustracji: uderzenia mtotkow Tubal-Kaina oraz wbijania gwozdzi w rece i nogi Chrystusa pod-
czas krzyzowania”. Roczniki Humanistyczne 61 (4): 18.

30 Greta Dzikowska. 2018. ,,Przedstawienia Chrystusa Ukrzyzowanego w rzezbie hiszpanskiej
ztotego wieku”. Roczniki humanistyczne 66 (4): 60.

31 W rzezbie El Cristo de Vizquez de Leca, wykonanej na zlecenie archidiakona Mateo Vazqueza
de Leca, nietypowy sposob ulozenia stop Chrystusa zwraca szczeg6lng uwage. Obecnie rzezba znaj-
duje si¢ w katedrze w Sewilli. Zob. https://es.wikipedia.org/wiki/Juan Martinez_Montafié¢s#/media/
Archivo:Cristo_de los Calices3.jpg

32 Rzezba El Cristo del Desamparo (1635 1.) w kosciele San José w Madrycie Zob. https:/es.
wikipedia.org/wiki/Cristo_del Desamparo#/media/Archivo:CrisrodelDesamparoAdeMenal .jpg

3 Rzezba Santisimo Cristo del Olivar (1647 r.) w Oratorio del Santo Cristo del Olivar w Ma-
drycie. Zob. https://commons.wikimedia.org/wiki/Category:Church of Santo Cristo_del Olivar,
Madrid#/media/File:Madrid_- Santo Cristo_del Olivar (PP_Dominicos) 2.jpg

3 Mariusz Karpowicz wérdd czynnikéw wplywajacych na rozwoj sztuki w XVIII-wiecznym
Lwowie wymienia takze atmosfer¢ mistycyzmu hiszpanskiego, ktérego Lwow mial by¢ wowczas
najwazniejszym w tej czesci Europy osrodkiem. Zob. Mariusz Karpowicz. 1994. Sztuki polskiej drogi
dziwne. Bydgoszcz: Oficyna Wyd. Excalibur, 146.
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W przypadku krucyfiksu z Nawarii prawdopodobnym moze by¢ takze na-
wigzanie do ikonografii prawoslawnej. Jak pisal sam Polejowski, wykonywat
dziela zarowno dla kosciotow katolickich, jak i cerkwi. Cho¢ w wyobrazeniach
wschodnich pod przybitymi dwoma gwozdziami stopami Chrystusa znajduje si¢
z reguty suppedaneum (fot. 9)%, niekiedy jednak stopy przebite osobno nie maja
zadnego podparcia. Mozna zatem przypuszczaé, ze wschodnia sztuka sakralna
rowniez mogta by¢ zrodlem inspiracji dla artysty. Krucyfiks z Nawarii, podobnie
jak wschodnie ikony, ukazuje Chrystusa, ktory nawet na krzyzu zachowuje maje-
stat Pantokratora. Wyr6znikiem wschodniochrze$cijanskiej wersji Ukrzyzowania
jest widoczna oszczedno$¢ w przedstawianiu cierpienia umegczonego Chrystusa;
Jego meczenska $mier¢ ma w ikonografii Kosciota Wschodu charakter trium-
falny. Ikona ma bowiem ukazywac $wiat boski, swiat, w ktorym Chrystus jest
Zmartwychwstaty.

Ukrzyzowanie jest niewatpliwie tematem, ktory w sztuce kazdej epoki przed-
stawiany byl przez najwybitniejszych artystow. Dzieje meki Panskiej spisane przez
Ewangelistow wyznaczaty sposob wyobrazenia Chrystusa na drzewie krzyza. Po-
mimo to tworcy czg¢sto podejmowali temat zbawczej $mierci Chrystusa w sposob
odbiegajacy od przyjetego powszechnie kanonu. Oryginalne ujgcia tematu Ukrzy-
zowania mialy shuzy¢ wzbudzeniu silniejszych odczué religijnych, wzmagac prze-
zycia duchowe, stymulowa¢ kontemplacje meki Panskiej. Kunszt i wirtuozeria,
z jaka wykonany zostal krucyfiks pochodzacy z Ottarza Trojcy Swictej kosciota
pw. Wniebowzigcia NMP w Nawarii, niewatpliwe sprawiat, ze dzieto to doskonale
wypehniato tg role.
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Fot. 1 Krucyfiks pochodzacy z kosciota w Nawarii, fot. M. Feliks
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Fot. 2 Kosciot Wniebowzigcia NMP w Nawarii, https://commons.wikimedia.org/wiki/Fi-
le:Church_of the Assumption, Navaria (01).jpg

Fot. 3 Michael Willmann Ukrzyzowanie, Muzeum Narodowe we Wroctawiu, domena
publiczna
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Fot. 5 Ukrzyzowanie, Sakramentarz tyniecki, domena publiczna
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Fot. 6 Cristo de los Calices, detal, 1603, katedra w Sewilli, By Anual (cropped by Ma-
risaLR) — File:Cristo de los calices.jpg, CC BY 3.0, https://commons.wikimedia.org/w/
index.php?curid=12316028

Fot. 7 Alonso de Mena y Escalante, El Cristo del Desamparo (1635 r.) w kosciele San José
w Madrycie, domena publiczna, http://cofradiacristodeldesamparo.com/
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Fot. 8 Manuel Pereira, Santisimo Cristo del Olivar (1647 r.) w Oratorio del Santo Cri-
sto del Olivar w Madrycie, domena publiczna, https://artedemadrid.files.wordpress.
com/2009/11/cristo.jpg
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Fot. 9 Dionizy, Ikona Ukrzyzowania, XV w., domena publiczna
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Mie¢dzynarodowa Konferencja Naukowa
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Dziedzictwo Synodu Zamojskiego 1720-2020.
Wyzwania i perspektywy

Krakéw 1819 listopada 2020 r.

18 119 listopada 2020 r. w Krakowie odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja
naukowa zorganizowana przez Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w ramach pro-
jektu: ,,Wielokulturowe dziedzictwo Rzeczypospolitej w ksztaltowaniu europejskiej
mentalnoéci Stowian Europy Srodkowo-Wschodniej. Interdyscyplinarne badanie
wplywow tacinskich na kulture bizantyjsko-stowianska inspirowane 300. rocznica
Synodu Zamojskiego” (program MNiSW | DIALOG”). W konferencji pt. ,,Dzie-
dzictwo Synodu Zamojskiego 1720-020. Wyzwania i perspektywy” wzigto udziat
20 prelegentow z trzech krajow: Polski, Biatorusi i Ukrainy, reprezentujacych 5 za-
granicznych i 7 polskich osrodkéw naukowo-badawczych. Jezykami konferencji byt
polski, ukrainski i biatoruski. Konferencja, uwzgledniajagca ograniczenia zwigzane
z pandemig, przeprowadzona zostata on-line, jednakze kilku prelegentow spotkato
si¢ takze in-real w domu rekolekcyjnym ksigzy misjonarzy Vincentinum w Krzeszo-
wicach pod Krakowem, gdzie znalazt si¢ swego rodzaju ,,sztab” konferencji.

Pierwszy dzien konferencji wypadt doktadnie w $wigto poswigcenia kolegia-
ty (od 1992 r. katedry) w Zamosciu pw. Zmartwychwstania Panskiego i Swietego
Tomasza Apostota — w 383. rocznice tego wydarzenia (konsekracja kolegiaty za-
mojskiej miata miejsce 18 listopada 1637 r.). To w tym kosciele odbyty si¢ 300 lat
temu obrady Synodu Zamojskiego. Te historyczne okoliczno$ci wspomniano przy
otwarciu konferencji. Byta ona swego rodzaju kontynuacjg uroczystosci 300-lecia
Synodu Zamojskiego, ktére zostaly zorganizowane przez UPJPII i Muzeum Za-
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mojskie 17 wrzesnia 2020 r. w Zamos$ciu (Msza $§w. w katedrze i konferencja ,,Sy-
nod Zamojski 1720-2020. In memoriam” w ratuszu zamojskim).

Pierwsza sesj¢ konferencji poprowadzita mgr lic. Viktoriya Semenova (UPJPII
1 UJ w Krakowie). Mgr Oleksii Braslavets z Kijowa (Narodowa Akademia Menedz-
mentu) przedstawit temat Metropolia kijowska — kotyska obrzqdku bizantyjskiego na
ziemiach Europy Wschodniej. Zwrdcit uwage na fakt, ze Kosciot greckokatolicki ma
swoje korzenie w starozytnej, prawostawnej metropolii kijowskiej i nie do konca wia-
sciwym jest odnoszenie jego powstania wytacznie do aktu Unii Brzeskiej z 1596 .
Status prawny metropolii kijowskiej, ktora wowczas odnowita swoj zwigzek z Rzy-
mem, jest znacznie wczesniejszy, a zawarta unia wzmocnita tylko jej status lokalnego
Kosciota sui iuris. Synod Zamojski z 1720 r. byt pierwsza, powazna i udang proba ko-
dyfikacji cerkiewnego prawa tego miejscowego Kosciota. Prof. dr hab. Teresa Chyn-
czewska-Henel z Uniwersytetu w Biatymstoku zapoznata uczestnikow z wynikami
swoich badan nad korespondencja nuncjuszy w Polsce XVII w. (Acta Nuntiaturae
Poloniae) dotyczaca zabiegow Stolicy Apostolskiej zmierzajacych do zjednoczenia
prawostawnych mieszkancow Rzeczypospolitej z Rzymem (Troska o Unig Brzeskq
w Rzeczypospolitej XVII wieku w relacjach nuncjuszy Stolicy Apostolskiej). Nuncju-
sze, starajac si¢ zyskac prawostawnych dla unii, bronili praw unitow w Rzeczypospo-
litej — wymagali przyznania biskupom unickim miejsc w senacie, a nawet popierali
ide¢ ustanowienia w Rzeczypospolitej odrebnego patriarchatu wschodniego (pomyst
ordynata Jana Zamoyskiego). Prof. dr Mykhaito Zhurba z Kijowa (Uniwersytet Pe-
dagogiczny im. Dragomanowa) w referacie pt. Sytuacja polityczno-spoteczna Ukra-
iny w czasach Synodu Zamojskiego podkreslit, ze czesto w historiografii ukrainskie;j,
a zwlaszcza rosyjskiej dotyczacej tego okresu dominuje podejscie polityczne i ideolo-
giczne, uproszczone i prymitywne przedstawianie historii, ktéremu referent probuje
si¢ aktywnie przeciwstawia¢ w swoich badaniach naukowych.

Druga sesjg pokierowat ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM, prof. UPJPIIL.
Dr hab. Jan Stradomski, prof. UJ, w swoim referacie pt. Polsko-ruska polemika
religijna w I Rzeczypospolitej a Synod Zamojski odniost si¢ najpierw do zywej po-
lemiki migdzywyznaniowej, jaka miata miejsce przed Synodem, w ciggu XVII w.
Wielu polemistow ze strony katolickiej bronito tezy, ze unia na Rusi byta restytu-
cja stanu pierwotnego zjednoczenia Ko$ciota sprzed 1054 r. Sam Synod Zamoj-
ski, przeprowadzony na poczatku XVIII w., nie wywolat juz takiej polemiki, gdyz
wowczas prawostawni byli stabsi, a grekokatolicy stanowili w Rzeczypospolitej
wigkszos¢, ktora Synod jeszcze bardziej skonsolidowat i wzmocnit. Dr hab. Ma-
rzanna Kuczynska, prof. UAM, omoéwita kazania jednego z wspottworcow Unii
Brzeskiej — Hipacego Pocieja, ktore przettumaczyt i wydat inicjator Synodu Za-
mojskiego, metropolita kijowski Leon Kiszka (Kazania Hipacego Pocieja w prze-
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ktadzie Leona Kiszki). Kazania Pocieja dotyczyty gldwnie tematyki unii z Koscio-
fem rzymskim i nie pozbawione byty silnych watkow antyprawostawnych. Leon
Kiszka, thumaczac je ,,w sposob zrozumiaty dla samego ludu”, dokonal takze pew-
nych przerobek i modyfikacji tekstu.

Na zakonczenie tej sesji moderator oddat glos szczegdlnemu gosciowi konfe-
rencji, ktorym byt prof. Thor Skochylias' — wybitny historyk z Ukrainskiego Kato-
lickiego Uniwersytetu (UKU) we Lwowie. Zapoznat on uczestnikow z inicjatywa
badawcza historykow UKU, podjeta z okazji 300. rocznicy Synodu Zamojskiego.
Historycy ukrainscy zaplanowali wydanie dwoch tomow aktow Synodu Zamoj-
skiego. W pierwszym tomie, obok nowego ttumaczenia statutow Synodu na jezyk
ukrainski (poprzednie z 2006 r.), ma znalez¢ si¢ ciekawa dokumentacja, ktora nie
weszla do oficjalnej wersji statutow, przede wszystkim niedawno odnaleziony
w Petersburgu diariusz (dziennik) protoarchimandryty Antoniego Zawadzkiego,
prowadzony podczas Synodu. Tom drugi aktow poswigcony ma by¢ recepcji Sy-
nodu Zamojskiego w Kosciele greckokatolickim. Prof. Skoczylas podkreslit, ze
celem naukowych projektéw dotyczacych Synodu powinno by¢ nie tylko wydanie
dokumentow, ale tworzenie nowej, kulturowej i eklezjologicznej pamigci o Syno-
dzie Zamojskim, ktéra czesto w przesztosci byta instrumentalizowana i znieksztat-
cana. Z jego opinig w pelni zgodzili si¢ uczestnicy konferencji i polskiego projektu
badawczego o Synodzie Zamojskim podczas dyskusji, jaka podsumowata dwie
przedpotudniowe sesje konferencji.

Po potudniu prowadzenie sesji kontynuowal ks.Przemystaw Nowakowski
CM - kierownik projektu UPJPII o Synodzie Zamojskim,. Kolejna seria referatow
skoncentrowata si¢ wokot tematyki stricte liturgicznej. Jeden z najbardziej znanych
i cenionych wspotczesnych slawistow polskich, prof. dr hab. Aleksander Naumow,
reprezentujacy UJ i1 Uniwersytet Ca’Foscari w Wenecji, przedstawit referat pt.
Drukowane stuzebniki unickie z XVII wieku. Wsrdd nich poczesne miejsce zajmuja
dwa stuzebniki wilenskie — z 1691 r. (unikatowy druk) iz 1692 r. Pierwszy (Wilno
1691) blizszy byt liturgii Cerkwi prawostawnej, natomiast drugi (Wilno 1692), zwa-
ny ,,shuzebnikiem metropolity Cypriana Zochowskiego”, nasladuje wyraznie tacin-

! Prof. Thor Skochylias zmart w dniu 20.12.2020 po ciezkiej chorobie zwigzanej z zarazeniem
koronavirusem COVID-19 i jego wystapienie na konferencji krakowskiej byto ostatnim w jego zyciu.
Prof. Thor Skochylias (1967-2020) byl wybitnym badaczem iznawca dziejow Kosciotow
greckokatolickiego i prawostawnego na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej. Absolwent Uniwersytetu
Lwowskiego im. Iwana Franko, od 1999 roku wyktadowca Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu
we Lwowie. Opublikowat kilka ksigzek, takze w jezyku polskim: Sobory eparchii chetmskiej XVII
wieku. Program religijny Slavia Unita w Rzeczypospolitej, Lublin 2008; Przed wielkim podziatem.
Prawostawna metropolia kijowska od 1458 roku, Lublin— Lwow 2013; Koscioly Wschodnie
w panstwie polsko-litewskim w procesie przemian i adaptacji. Metropolia kijowska w latach 1458 —
1795, Lublin — Lwow 2014.
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ski mszatl potrydencki. Unicki stuzebnik z 1692 r., mimo iz nie byt zalecany przez
Synod Zamojski (statuty nakazuja biskupom ruskim opracowanie nowych ksiag li-
turgicznych), przez dtugie lata byt uzywany w Kosciele greckokatolickim, takze po
Synodzie. Ks. dr hab. Janusz Mieczkowski (UPJPII) w swoim wystapieniu ukazat,
jak uchwaty Soboru Trydenckiego byty realizowane w Polsce i jak wptyn¢lo to na
Synod Zamojski (Wprowadzenie trydenckiej reformy liturgicznej inspiracjq dla Sy-
nodu Zamojskiego). Referent zwrocit uwagg, ze ponad potowa przypisow w zamoj-
skich statutach synodalnych odwotuje si¢ do Tridentinum. Trydenckie rozwigzania
zastosowano zaro6wno w uporzadkowaniu administracji sakramentow, jak i w dziele
ujednolicenia liturgii wschodniej sprawowanej przez unitow. W swoim wystapieniu
pt. Liturgia KosSciota greckokatolickiego po Synodzie Zamojskim ks. dr Wasyl Ru-
dejko ze Lwowa (UKU) podjat refleksje na temat latynizacji obrzadku wschodniego
w okresie posynodalnym. Wsrod badaczy, az do dnia dzisiejszego, spotka¢ mozna
uproszczony poglad, ze to same katolickie Ko$cioty wschodnie wprowadzaty laty-
nizacje (R. Taft). Nalezy wciaz przypominac, ze przystgpienie Rusindw do unii nie
oznaczato przyjecia obrzadku zachodniego. Zasadnym wydaje si¢ takze pytanie, na
ile ,,czystym” byt 6wczesny ,,obrzadek prawostawny”. Latynizacja obrzadku to nie
tylko fenomen teologiczny, ale znacznie szerszy fenomen kulturowy, spoteczny, a na-
wet polityczny. Tto Synodu Zamojskiego wymaga dalszych, interdyscyplinarnych
badan — konkludowat ks. Rudejko.

Moderatorem ostatniej sesji pierwszego dnia konferencji byt ks. dr hab. Ja-
nusz Mieczkowski (UPJPII). Najpierw uczestnicy wystuchali zarejestrowane-
go w Internecie wystgpienia dr Dzianisa Liseichykau— dyrektora Panstwowe-
go Archiwum Historycznego Biatorusi w Minsku, ktory zaprezentowat sylwetki
uczestnikow Synodu z litewskich ziem Rzeczypospolitej (Uczestnicy Synodu Za-
mojskiego z Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Portret zbiorowy). Z kolei ks. dr Ro-
man Ostrowski z Kijowa, wicerektor greckokatolickiego Wyzszego Seminarium
Duchownego UGKC Trzech Swietych Hierarchow w Knjazyczach pod Kijowem,
nakreslit pickna panorame rozwoju unickich seminariow duchownych w XVIII w.,
ktora pokazata, jak praktycznie realizowano postanowienia Synodu Zamojskiego
o wychowaniu duchowienstwa (Problem wychowania i formacji duchowienstwa
greckokatolickiego po Synodzie Zamojskim). Tematyke t¢ poglebita w swoim re-
feracie dr hab. Alicja Nowak, kierownik Katedry Ukrainoznawstwa UJ (Forma-
cyjne zalecenia dla kaptanow w spusciznie pismienniczej Leona Kiszki). Wydane
w 1722 1. w Supraslu Sobranije pripadkow kratkoje autorstwa metropolity Kiszki
mozna uwazaé za swoisty ,,katechizm Synodu Zamojskiego”, w ktorym okreslone
zostaty wysokie wymagania odnosnie do kandydatéw do kaptanstwa, co miato za-
pewni¢ odpowiedni dobor kadr duchownych. Wielki nacisk autor potozyt na wy-
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ksztatcenie kandydatow (obowigzkowe egzaminy przed §wigceniami). Dyskusja
na zakonczenie pierwszego dnia obrad konferencji pokazata koniecznos¢ zastoso-
wania w badaniach Synodu Zamojskiego wtasciwej metodologii (P. Nowakowski,
V. Rudejko). Podkreslono stuszny kierunek pracy uczestnikow projektu naukowe-
go, ktora powinna by¢ kontynuowana i mie¢ prawdziwie interdyscyplinarny cha-
rakter (A. Naumow, M. Zhurba). Nalezy zauwazy¢, ze samo wydarzenie Synodu,
jego recepcja i wreszcie pami¢¢ o nim to trzy odmienne §wiaty. Byloby wielkim
btedem jakiekolwiek instrumentalizowanie tej pamigci ( I. Skochylias).

Drugi dzien konferencji rozpoczgla sesja, podczas ktorej oddano glos autorom
publikacji pt. Statuty Synodu Zamojskiego 1720 roku. Nowe ttumaczenie z komen-
tarzami (wyd. ,,Avalon”, Krakow 2020, 432 s.), bedacej glownym owocem projektu
badawczego realizowanego przez UPJPII (program MNiSW ,.Dialog”). Mgr Marek
Grzelak (UPJPII) — wspotautor polskiego tlumaczenia statutow, filolog tacinski, za-
poznat uczestnikodw z zasadami, jakie zastosowano w thumaczeniu. W wyniku pracy
tlumaczy (M. Grzelak, P. Nowakowski CM) powstat nie tylko przektad dokumentow
synodalnych na wspotczesny jezyk polski, ale praktycznie ich nowe wydanie tacin-
skie, poniewaz tekst facinski poprawiono w oparciu o wszystkie trzy dotychczasowe
jego rzymskie wydania (1724, 1858, 1883). Ks. prof. dr hab. Stanistaw Nabywaniec,
historyk z Uniwersytetu Rzeszowskiego, zilustrowat wprowadzenie uchwat synodal-
nych w zycie jednej z greckokatolickich diecezji — przemyskiej, omawiajac obrady
jej synodu z 1740 r. (Od Synodu Zamojskiego 1740 do Synodu Przemyskiego 1740
roku. Recepcja Synodu Zamojskiego w eparchii przemyskiej). Proces realizacji posta-
nowien synodalnych byt powolny i na terenie eparchii (diecezji) przemyskiej trwat
ponad 40 lat, czyli praktycznie do konca XVIII w. Dr hab. Lukasz Marzec (Katedra
Prawa Rzymskiego UJ) ukazal szersze tlo synodu — prawna sytuacje Rzeczypospoli-
tej XVII w. (60 lat po Synodzie Zamojskim.: Andrzeja Zamoyskiego proba kodyfika-
¢ji praw Rzeczypospolitej). W dwczesnym systemie prawnym wzrastata rola Koscio-
fa katolickiego, do ktorego po Unii Brzeskiej dotaczyta takze czgé¢ prawostawnych
Rusinow. W latach 80. XVIII w. ordynat Andrzej Zamoyski zaproponowal nowe,
innowacyjne rozwigzania prawne w duchu oswieceniowym. Mozna bylo w nich
odnalez¢ ciekawe powigzania prawa koscielnego i cywilnego w oparciu o klasycz-
ne prawo rzymskie. Ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM, prof. UPJPII, podjat
gtowny watek kontrowersji zwigzanych z Synodem Zamojskim, ktory zajmuje takze
wazne miejsce w calym projekcie badawczym (Synod Zamojski i problem latyniza-
¢ji liturgii bizantyjsko-stowianskiej w Kosciele greckokatolickim). Powtorzyt tezg, ze
dziatan Synodu nie mozna oceniac jako celowej i zaplanowanej latynizacji, ale trzeba
widzie¢ w nich uporzadkowanie i ujednolicenie wschodniej liturgii unitéw w oparciu
o wzorce zachodnie. Ustalenia Synodu Zamojskiego staly si¢ na dlugie lata czgscig
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wilasnej tradycji liturgicznej Ko$ciota greckokatolickiego, umacniajac jego zwigzek
z Rzymem.

Ks. Przemystaw Nowakowski CM moderowat ostatnig sesj¢ konferencji, w kto-
rej wystapili przedstawiciele Biatorusi. W swoim referacie dr Siarhey Vaerameyev
(Uniwersytet im. Franciszka Skoryny w Homlu) przedstawit skrupulatng, caloscio-
wa bibliografi¢ dotyczaca Synodu Zamojskiego w jezykach rosyjskim, biatoruskim
i ukrainskim (Fenomen Synodu Zamojskiego: kontrowersje historiograficzne). To
bardzo cenny wktad w badania nad Synodem, poniewaz odkrywa caly szereg opra-
cowan, slabo znanych i nieobecnych w polskiej historiografii Synodu Zamojskie-
go. Specjalista wschodniego prawa kanonicznego, ks. dr hab. Leszek Adamowicz
(KUL i Pontificio Istituto Orientale w Rzymie) przedstawil referat pt. Znaczenie
Synodu Zamojskiego dla prawa kanonicznego Katolickich Kosciotow Wschodnich.
Podkreslit, ze w nowym Kodeksie Prawa Katolickich Kosciotéw Wschodnich akta
Synodu Zamojskiego cytowane sg az 147 razy (!). Roéwniez pierwszy drukowa-
ny tom zroédel wschodniego prawa kanonicznego z 1933 r. zawiera postanowie-
nia synodu z Zamos$cia. Zdaniem ks. Adamowicza Statuty Synodu Zamojskiego
z 1720 r. mozna uzna¢ za prekursorskg probe kodyfikacji prawa Kosciotéw unij-
nych. Na zakonczenie sesji wystgpit administrator apostolski Bialoruskiego Ko-
Sciota Greckokatolickiego, archimandryta dr Sergiusz Gajek, zapoznajac uczestni-
kéw konferencji z najnowsza historig i problemami tego Kos$ciota, ktory od 30 lat
powoli odnawia swoja obecnos¢ i struktury na Biatorusi.

W podsumowujacej konferencje dyskusji podkreslono znaczenie Synodu Za-
mojskiego nie tylko dla Kosciota greckokatolickiego na terenach Rzeczypospoli-
tej, ale dla wszystkich Katolickich Kosciotow Wschodnich, a nawet dla Kosciotow
prawostawnych (S. Gajek, A. Naumow, P. Nowakowski). Dziedzictwo Synodu Za-
mojskiego ma prawdziwie uniwersalny charakter (L. Adamowicz). Badania tego
dziedzictwa powinny by¢ kontynuowane z zastosowaniem odpowiednich metod
badawczych (O. Braslavets, V. Rudejko, V. Semenova), majacych charakter in-
terdyscyplinarny (historia, teologia, liturgika, prawo, kulturologia) oraz by¢ pro-
wadzone we wspOlpracy migedzynarodowej (Polska, Ukraina, Biatorus) i miedzy-
wyznaniowej (katolicy, grekokatolicy, prawostawni). Projekt UPJPII o Synodzie
Zamojskim moze by¢ przyktadem nowatorskiego podejscia do kultury i historii
narodow tworzacych dawng Rzeczypospolitg i poczatkiem dalszych ciekawych ba-
dan i odkry¢.

W czerwcu br. w krakowskim wydawnictwie ,,Avalon” ukazata si¢ publikacja
pt. Dziedzictwo Synodu Zamojskiego 1720—2020. Wyzwania i perspektywy, w kto-
rej znalazly si¢ wszystkie teksty wyzej omowionej konferencji oraz specjalistyczna
bibliografia dotyczaca problematyki Synodu Zamojskiego.
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Sprawozdanie z XXXIV Sympozjum Liturgicznego

Triduum Sacrum centralnym wydarzeniem roku liturgicznego

Lad nad Warta, 15 pazdziernika 2021 r.

15 pazdziernika 2021 r., w liturgiczne wspomnienie $w. Teresy od Jezusa, dzie-
wicy idoktora Kos$ciota, w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjanskiego w Ladzie nad Warta (dalej: WSD TS) odbyto sie¢ XXXIV Ladz-
kie Sympozjum Liturgiczne pod patronatem Towarzystwa Naukowego Francisz-
ka Salezego. Tytut tegorocznego spotkania naukowego brzmiat: Triduum Sacrum
centralnym wydarzeniem roku liturgicznego. Ze wzgledu na obostrzenia sanitar-
ne sympozjum zostalo przeprowadzone w formie hybrydowej— w murach se-
minarium uczestniczyli domownicy: profesorowie i alumni WSD TS, natomiast
prelegenci zewnetrzni 1 wszyscy zainteresowani uczestniczyli w formie zdalne;.
W sympozjum wzigto udzial okoto 40 uczestnikow. Gosciem honorowym byt
ks. bp dr Piotr Greger — przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentoéw przy Konferencji Episkopatu Polski. Ladzkie Sympozjum Liturgicz-
ne zostalo rozpoczgte wspolng modlitwg. Otwarcia konferencji dokonat ks. mgr
Stawomir Lubian SDB, rektor WSD TS w Ladzie nad Warta, po ktorym autor ni-
niejszego sprawozdania, organizator spotkania, przywitat wszystkich przybytych
gosci oraz odczytat okoliczno$ciowy list nadestany przez papieza Franciszka oraz
wprowadzit uczestnikow w tematyke sympozjum.

W dalszej kolejnosci ks. bp Piotr Greger zapoznat uczestnikow z aktualnymi
pracami Komisji Liturgicznej KEP. Prelegent zwrdcit uwage na fakt, iz aktualnie
priorytetowym zadaniem Komisji jest trwajace juz kilka lat thumaczenie z jezyka
acinskiego zatwierdzonego przez Kongregacj¢ ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentow nowego 11l wydania Mszatu Rzymskiego z 2008 r. Obecnie prace sg juz
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bardzo zaawansowane, thumaczone sg formularze Mszy $w. tzw. ,.korpusu okresu
zwyktego” oraz teksty euchologijne trzech uroczystosci Panskich. Na podobnym
etapie przygotowan znajduje si¢ przygotowywana ksiega Martyrologium. Ponadto
prelegent poinformowat, ze zostaly zatwierdzone przez Stolice Apostolska teksty
mszalne nowych wspomnien liturgicznych. Bp Greger wskazat rowniez na kolejne
zadania stojgce przed Komisjg Liturgiczng KEP, wérod ktéorych wymienit m.in.:
koniecznos¢ rewizji i ewentualnej poprawy tekstow liturgicznych przeznaczonych
dla 0s6b ghuchoniemych, zatwierdzenie ostatniego wydania Spiewnika ks. Siedlec-
kiego, przygotowanie rytu wprowadzenia relikwii do kosciota parafialnego, rewi-
zje thumaczenia czterech tomow Liturgii godzin oraz wiele innych. Na zakonczenie
swojego przedtozenia ks. bp Greger zachgcit uczestnikow sympozjum do wspot-
pracy w wspoltworzeniu periodyku liturgicznego ,,Anamnesis”.

Nastepnie rozpoczeta sie czes¢ naukowa sympozjum. Jako pierwszy glos zabrat
ks. dr hab. Dariusz Kwiatkowski, prof. UAM, ktory zaprezentowal temat Anamne-
tyczny charakter centralnego wydarzenia roku liturgicznego w tekstach mszalnych.
We wprowadzeniu ks. Kwiatkowski zauwazyt, ze podobnie jak kazda niedziela
wielkanocna jest sercem uroczystego okresu wielkanocnego w Kosciele katolickim,
tak — analogicznie — Triduum Paschalne jest sercem catego roku liturgicznego. Samo
Triduum Sacrum prelegent okreslit mianem tryptyku ilustrujacego ciggltos¢ chrono-
logicznie nastgpujacych po sobie wydarzen zbawczych Jezusa Chrystusa. W cen-
tralnym momencie swojego wystapienia ks. Dariusz Kwiatkowski odwotywat si¢
do zrodet, czyli do tekstow euchologijnych swietego okresu Triduum Paschalnego.
Analizujac je po kolei, wydobywat skodyfikowane w nich tresci, ktore byly tematem
jego przedtozenia. W swoich doglebnych badaniach analitycznych ukazat, ze liturgia
tego waznego okresu, oprocz anamnetycznego charakteru, posiada jeszcze charakter
uobecniajacy. Zauwazyt, ze Misterium Paschalne Jezusa Chrystusa, czyli Jego meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie, bylo faktem jednorazowym i niepowtarzalnym, ktore
W sposob bezinteresowny ofiarowalo cztowiekowi zarowno zbawienie, jak i odku-
pienie. Swoje wystapienie ks. Kwiatkowski zakonczyl stwierdzeniem, ze dzisiaj za-
réwno kaptani, jak i wierni potrzebuja formacji liturgicznej w formie mistagogicznej,
aby dar liturgii Triduum Paschalnego byt pilnie strzezony i pielegnowany. Koniczne
jest uswiadomienie duchowienstwu, aby nie dopuszczali si¢ naduzy¢ liturgicznych
w tym waznym okresie liturgicznym, ale dbali o pigkno i estetyke liturgii. Ponadto
zauwazyl, ze istnieje potrzeba uswiadomienia laikatowi, ze §wigta wielkanocne nie
ograniczajg si¢ tylko i wylacznie do poswigcenia pokarmow wielkanocnych, ale po-
trzebne jest uczestnictwo w catym Misterium Paschalnym. Umozliwi to im przezycie
duchowe, polegajace na przejsciu razem z Jezusem Chrystusem przez Jego meke,
cierpienie i §mier¢ do zycia.
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Jako drugi glos zabratl ks. dr hab. Mateusz Rafat Potoczny, prof. UO. Swoje
przedlozenie zatytulowal on: Obchody Triduum Paschalnego w liturgiach Orien-
tu. Studium tradycji indyjskiego KosSciota syro-malankarskiego. We wprowadze-
niu scharakteryzowat glowne cechy indyjskiego chrzescijanstwa, ktore mozna
zawrze¢ w stwierdzeniu: hinduistyczni w kulturze, chrzescijanscy w religii, orien-
talni w kulcie. Ks. Potoczny zauwazyl, ze dla lepszego zrozumienia teologii Tri-
duum Paschalnego w Kosciele syro-malankarskim nalezy w pierwszej kolejnosci
przyjrze¢ si¢ liturgii catego Wielkiego Tygodnia. Dlatego tez czgs¢ wystapienia
poswigcona zostata dniom poprzedzajacym Triduum Sacrum. W dalszej kolejnosci
prelegent zaprezentowat liturgie poszczegolnych dni Triduum, zwracajac szczegol-
ng uwagg na pewne jej elementy nieobecne lub znacznie rozne od znanych w li-
turgii KoS$ciota tacinskiego. Jak zaznaczyt ks. Mateusz Potoczny, w Wielki Czwar-
tek celebracje sprawowane w kos$ciele kontynuowane sg w tzw. liturgii domowe;.
Spozywa si¢ wowczas rytualny rodzinny positek wedtug ogdlnie znanych praw-
nych przepisoéw, ktory podobny jest w wymowie do Paschy zydowskiej. Wielki
Pigtek w omawianej tradycji jest okreslany dniem bolu. Liturgia rozpoczyna si¢ we
wczesnych godzinach porannych i trwa w sposob ciggly do p6znych godzin popo-
hudniowych. Celebruje si¢ wowczas bardzo uroczyscie liturgie godzin, rozwazajac
poszczegdlne elementy Meki Panskiej. Towarzyszg temu liczne Spiewy i procesje.
Kulminacjg celebracji jest obrzed ,,pogrzebu Chrystusa”. Z kolei w Wielka Sobo-
te liturgia ogranicza si¢ do celebracji Qurbono (Mszy §w.) za zmartych. Na po-
czatku Wigilii Paschalnej z symbolicznego grobu wyjmuje si¢ krzyz, wys$piewuje
si¢ rados$¢. Nie ma tu miejsca na cisz¢: indyjscy chrzescijanie podswietlajg figurki
Chrystusa Zmartwychwstalego, strzelaja petardami oraz wykonuja gto$ne $§piewy.
Swoje przedtozenie prelegent zakonczyt zacheta do poglebiania wiedzy w pozna-
waniu orientalnych elementow liturgicznych, ktére moga by¢ dla kazdego wielkim
ubogaceniem.

Kolejny referat, ktory wyglosit organizator sympozjum, zatytutowany zostat
Triduum Paschalne przezywane we wspolnocie Kosciota domowego. We wprowa-
dzeniu do swojego wystgpienia wyjasnit etymologie i znaczenie okreslenia ,,Ko-
$ciot domowy” oraz sprawowanej w nim liturgii. W dalszej cz¢$ci zaprezentowat
przyktadowa mozliwo$¢ przezycia Triduum Sacrum we wspdlnocie Kosciota
domowego. Zasugerowal, ze w celu gtebszego doswiadczenia duchowego tych
najwazniejszych misteriow w rodzinie powinien panowac nastroj swieta. Wypa-
da, aby Wielki Czwartek przezywano w rodzinie katolickiej jako dzien pojed-
nania. Przedluzeniem oficjalnej liturgii przezytej w kosciele moze by¢ rodzinna
celebracja agapy, ktora moze zosta¢ przygotowana na podobienstwo wieczerzy
wigilijnej. W Wielki Piatek w §wigtyniach oddaje si¢ hotd krzyzowi $wigtemu.
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Wypada, aby tego dnia rowniez w domach rodzinnych krzyz byt przedmiotem
szczegolnej czci. Prelegent zaprezentowat przyktadowa forme rodzinnej celebra-
cji. Z kolei Wielka Sobota w tradycji Ko$ciota juz od pierwszych wiekow byta
dniem smutku i Zzaloby po $mierci Jezusa Chrystusa. Zgodnie z tradycja tego dnia
przedpotudniem przynosimy do $wigtyni do pos§wigcenia pokarmy wielkanocne.
Dobrze, aby cata rodzina uczestniczyta w tym obrzedzie, gdyz jest to doskonata
okazja do wspolnej modlitwy przed obecnym w Naj$§wigtszym Sakramencie Pa-
nem. W celebracji liturgii Wigilii Paschalnej powinna uczestniczy¢ cala rodzina,
przynoszac ze soba Swiece. Wieczorem, przed liturgia lub po niej — w zaleznosci
od czasu jej celebracji — mozna urzadzi¢ wieczerze rodzinng. Rano po proce-
sji rezerekcyjnej (o ile nie byto jej w sobotni wieczér) lub po centralnej Mszy
$w., w ktorej rodzina bierze wspolny udziat, odbywa si¢ agapa §wigteczna i tzw.
»Swiecone”. Na stole powinna znajdowac¢ si¢ paschalna $wieca, ktorg zapala gto-
wa rodziny. Positek powinien by¢ poprzedzony modlitwa. W koncowej czesci
swojego wystapienia prelegent zwrdcil uwage na sytuacje pandemiczng, ktdra
wptyneta w 2020 r. na niemozliwos$¢ uczestnictwa wiernych w liturgii Triduum
Paschalnego. Zaznaczyl, ze godnym zauwazenia jest fakt, ze wielu duchownych
pomagato wiernym w przezywaniu czasu Triduum Paschalnego w swoich do-
mach. Zwrdécil tez uwage na cenng, jego zdaniem, inicjatywe redakcji ,,Przewod-
nika Katolickiego”, jaka bylo wydanie w formie elektronicznej Przewodnika po
Swietowaniu w czasie pandemii. Wielkanoc w domu.

Jako ostatni swoj wyktad wygtlosit ks. dr Karol Litawa (UPJPII). Swoje przed-
lozenie zatytutowat Papieska liturgia Triduum Sacrum w Rzymie na przetomie XII
i XIII wieku. W stowie wprowadzajacym zapoznat stuchaczy z kontekstem trady-
cji liturgicznych Rzymu omawianego okresu. Byly to: tradycja Kurii Rzymskiej
(sprawowanej w Bazylice $w. Jana na Lateranie), tradycja Bazyliki $w. Piotra (za
ktoéra w poczatkowej fazie §redniowiecznej ewolucji liturgicznej poszta znaczna
wickszo$¢ kosciolow w Rzymie), tradycja bedaca syntezg tradycji Kurii Rzymskiej
i tradycji Bazyliki $w. Piotra oraz tradycja tzw. lateranska, rézna od tradycji Kurii
Rzymskiej. W dalszej kolejnosci prelegent zaprezentowat zrodta naukowe, na pod-
stawie ktorych dokonal opracowania referatu. Ks. Litawa zaprezentowat tez prze-
strzen liturgiczng zwigzang z celebracjami papieskimi na przetomie XII i XIII w.,
jakimi, poza innymi ko$ciotami stacyjnymi, byly: Bazylika $w. Jana na Latera-
nie i tzw. Catedra Papalae lub Sancta Sanctorum, czyli prywatna kaplica papie-
ska, ktora byla zarezerwowana dla pewnych celebracji papieskich az do 1307 lub
1310 r. W dalszej kolejnosci ks. Litawa wymienit celebracje, ktore papiez w czasie
swietego Triduum Paschalnego sprawowat w Bazylice §w. Jana na Lateranie: Msza
$w. w Niedziele Palmowa, Msza Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek, liturgia
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Wielkiego Piatku, liturgia Wigilii Paschalnej oraz celebracja Niedzieli Zmartwych-
wstania. Interesujgcym jest fakt, na ktory zwrocit prelegent, ze po zakonczonej
Mszy Wieczerzy Panskiej nastepca $w. Piotra udawal si¢ do prywatnej kaplicy,
gdzie mial miejsce obrzed mandatum. Z kolei w Wielki Piatek papiez ze swojej
prywatnej kaplicy na boso wyruszat na liturgi¢ do Bazyliki §w. Krzyza. Liturgia
Wigilii Paschalnej praktycznie nie réznila si¢ od obecnej liturgii sprawowane;j
w calym Kosciele powszechnym. W poranek Niedzieli Zmartwychwstania papiez
trzykrotnie obwieszczat catemu $wiatu fakt zmartwychwstania Pana Jezusa, oka-
dzat i calowat starozytng ikong¢ Chrystusa Pantokratora.

Na zakonczenie organizator Ladzkiego Sympozjum Liturgicznego dokonat pod-
sumowania obrad. Podzigkowat on prelegentom, wyrazit stowa uznania wszystkim
uczestnikom oraz gospodarzom, ktorzy wilozyli wiele wysitku w przygotowanie
tego przedsigwzigcia. Zapowiedziat rowniez przyszitoroczne spotkanie naukowe,
ktore odbedzie si¢ w trzeci piatek pazdziernika 2022 r. Na koniec ks. rektor semi-
narium udzielit wszystkim uczestnikom btogostawienstwa.






Zasady przyjmowania artykulow

do czasopisma ,,Liturgia Sacra”

Autorzy zglaszajacy artykuty do publikacji proszeni sg o przygotowanie tek-
stow na podstawie ponizszych wskazan.

1. ZASADY OGOLNE

Redakcja zastrzega sobie prawo do nanoszenia korekt jezykowych oraz wy-
boru artykuldw wedlug kryterium jakosci i merytorycznej spdjnosci. Procedura
recenzowania artykuléw zglaszanych do czasopisma jest zgodna z wytycznymi
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. W celu zapewnienia wilasciwej
oceny artykuly sa recenzowane przez niezaleznych ekspertow z danej dziedziny
z zachowaniem reguly podwoéjnej anonimowosci (double-blind review). Wersja
artykutu przekazana recenzentowi oraz recenzja, ktora otrzyma autor, nie bedzie
zawierata nazwisk i afiliacji. Na podstawie uzyskanych ocen redakcja podejmu-
je decyzje o odrzuceniu, przyjeciu albo odestaniu publikacji do autora w celu
naniesienia poprawek. Termin na naniesienie poprawek przez autoréw wynosi
7 dni. Po przyjeciu artykulu do druku autor otrzyma umowe¢ wydawnicza, ktora
okresla szczegotowy opis przeniesienia praw majatkowych do artykutu. Ponadto
autor proszony jest o dolaczenie do tekstu glownego streszczenia (max. 1000
znakow ze spacjami, tj. ok. pot strony) z tytutem i stow kluczowych w jezy-
ku polskim i angielskim, oraz wykazu uzytej przy redakcji tekstu bibliografii,
a takze noty biograficznej (uzyskany stopien naukowy, specjalizacja naukowa,
aktualnie petnione funkcje i zajmowane stanowiska, miejsce pracy) oraz adres,
e-mail lub telefon. Zamiar publikacji artykutu w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”
jest jednoznacznym wyrazeniem zgody na zamieszczenie w nocie biograficznej
adresu e-mail lub — w przypadku jego braku — adresu poczty tradycyjnej w celu
umozliwienia bezposredniego kontaktu czytelnikow z autorem.

Do artykutu powinna by¢ dotaczona deklaracja autora (lub w przypadku pracy
zbiorowej — osoby zglaszajacej tekst): podpisang deklaracje autorska nalezy prze-
sta¢ na adres redakcji lub w postaci skanu dotaczy¢ do pliku (deklaracje mozna
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podpisa¢ za pomoca bezpiecznego podpisu elektronicznego). Tekst deklaracji znaj-
duje sie w ostatniej czesci kazdego numeru czasopisma oraz na dole niniejszej
strony. Autorzy zamierzajacy publikowac¢ na tamach LitS zobowiazani sg dotaczy¢
do tekstu swoj identyfikator ORCID.

Artykut nalezy przesta¢ w formie pliku elektronicznego (*.odt, *.rtf lub *.doc)
za pomocg platformy czasopism UO (https://czasopisma.uni.opole.pl/index.php/ls).
Ewentualne czcionki, jesli sa rozne od Times New Roman (chodzi gtéwnie o znaki
greckie, syryjskie, hebrajskie, etc.), nalezy przesta¢ dodatkowo na adres e-mail Re-
dakcji: liturgiasacra@uni.opole.pl.

II. REDAGOWANIE TEKSTU GLOWNEGO

Formatowanie powinno ogranicza¢ si¢ do najbardziej podstawowych kodow.
Poza opisem bibliograficznym nalezy uzywac¢ podstawowej odmiany czcionki (bez
podkreslen, pogrubien i innych wyréznien graficznych). Kursywe mozna stosowac
dla wyrdznienia pojedynczych wyrazow.

1. Zalecane parametry formatowania:

* krdj czcionki Times New Roman,;

» wielko$¢ czcionki 12 punktéw w zasadniczym tekscie, a 10 punktow
w przypisach;

* odstep miedzy liniami 1,15 punktow w tekscie gtéwnym, 1,0 w wyodreb-
nionym cytacie (powyzej 3 wersow) oraz w przypisach;

» wyodrebniony cytat powinien cechowac si¢ wceigciem zardwno z lewej,
jak iz prawej strony.

2. W tekscie gtdéwnym artykutu rozwinigcie imion wtasnych stosujemy wow-
czas, gdy pojawiaja si¢ one po raz pierwszy lub na poczatku akapitu (np. Jan
Aleksander Kowalski, gdy przywotany jest po raz pierwszy, przy kolejnym
odwotaniu piszemy J.A. Kowalski).

3. Tytuly dziet lub dokumentéw przytaczane w tekscie zapisywane sg kursy-
wa — wyjatek stanowig tytuty czasopism, ktore zapisujemy w cudzystowie.

4. Odnosnik do przypisu zapisany jest cyfra arabska; jesli znajduje si¢ on na
koncu zdania; umieszczamy go przed kropka.

5. Sygnatury biblijne zapisujemy w tekscie gtownym.

6. Ryciny przeznaczone do publikacji muszg mie¢ dobra jako$¢ (rozdziel-
czo$¢ nie mniejsza niz 300 dpi) i powinny by¢ zapisane w osobnych plikach
w nastepujacych formatach: *.tiff, *.jpg, *.cdr.
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7. Publikowane obrazy i tresci nie moga narusza¢ praw autorskich innych
podmiotow. Umieszczenie w artykule materiatéw chronionych prawem
autorskim bedzie mozliwe pod warunkiem dostarczenia przez Autora do
Redakcji pisemnej zgody wiasciciela tychze praw (dotyczy to takze mate-
riatow internetowych).

III. REDAGOWANIE PRZYPISOW

Wszystkie artykuty wptywajace do Redakceji po 30 kwietnia 2019 r. powinny
zawiera¢ przypisy 1 bibliografi¢ zredagowane w oparciu o system Chicago.

Przytaczane zrodla i opracowania sg zapisywane w przypisach dolnych. Sy-
gnatur z Pisma Swietego nie nalezy zapisywa¢ w przypisach, ale w tekscie gtow-
nym, w nawiasie na zakonczenie cytatu (1 Kor 2,12-17) badz parafrazowanego lub
wspominanego fragmentu biblijnego (por. Rdz 2,24).

Na koncu artykutu nalezy umiesci¢ wykaz bibliograficzny, ktory powinien skta-
da¢ si¢ z dwoch czesci. Pierwsza czes¢ to zrodia (jej utworzenie nie jest obowigzko-
we). W sktad zrodet moga wchodzi¢ dokumenty archiwalne, klasyczne dzieta pisarzy
chrzescijanskich (m.in. Ojcéw Kosciota), dokumenty Ko$ciota [ub inne dokumenty
swieckie (konstytucje, ustawy, kodeksy itp.). Zapis dokumentéw nalezy traktowac
podobnie jak zapis ksiazek autorskich, ktdre cytujac po raz pierwszy, mozna w na-
wiasie podac skrét i w kolejnych przypisach nim si¢ poshugiwac (skroty nalezy stoso-
wac zgodnie z wykazem wedlug Encyklopedii Katolickiej). W wykazie zrodet nalezy
poda¢ caly zapis, podobnie, jak w przypadku ksiazek. Druga czes¢ wykazu biblio-
graficznego to bibliografia zalacznikowa, ktora jest obowigzkowa i nalezy w niej za-
chowac uktad alfabetyczny. Bibliografi¢ zalacznikowg nalezy umiescic¢ takze w od-
powiedniej rubryce przy zgloszeniu tekstu do druku.

Zgodnie z formatem Chicago poszczegolne zapisy powinny zosta¢ sporzadzone
W nastepujacy sposob.

1. Zapis ksiazki jedno lub wieloautorskiej
W przypisie:

Imig¢, Nazwisko autora/6w. Rok wydania. Tytul. Podtytul. Miejsce wydania:
Wydawnictwo, strona/y.
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Przyklady:

Andrzej S. Jasinski. 2014. Komentarz do ksiegi proroka Ezechiela: rozdziaty 31-39
(Opolska Biblioteka Teologiczna, 143). Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 100—108.

Martin M. Lintner. 2018. Von Humanae vitae bis Amoris laetitia. Die Geschichte
einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag, 121-123.

Eberhard Schockenhoff. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, 32-34.

Krystyna Bronowska, Elzbieta Zywucka-Koztowska, Dariusz Czekan. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup, 45-58.

Franciszek. 2013. Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”’, Watykan: Libreria
Editrice Vaticana (dalej: EG), nr 23.

Ta sama pozycja przytaczana w kolejnym przypisie:
Nazwisko. Rok. Tytuf, stona/y.

Jasinski. 2014. Komentarz do ksiegi prorvoka Ezechiela, 88.

Schockenhoff. 2014. Etyka zZycia, 345.

EG 25.

W wykazie bibliograficznym:

Nazwisko 1 Imi¢ autora/ow. Rok wydania. Tytul. Podtytut. Miejsce
wydania: Wydawnictwo.
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Przyklady:

Bronowska Krystyna, Zywucka-Koztowska Elzbieta, Czekan Dariusz. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup.

Jasinski Andrzej S. 2014. Komentarz do ksiggi prorvoka Ezechiela: rozdzialy 31-39
(Opolska Biblioteka Teologiczna 143). Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lintner Martin M. 2018. Von Humanae vitae bis Amoris laetitia. Die Geschichte
einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag.

Schockenhoff Eberhard. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego.

2. Zapis rozdzialu w ksiazce

W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/dw. Rok wydania. Tytut i Podtytul rozdziatu, W Tyrtuf
ksigzki, strona/y. Imi¢ i Nazwisko redaktora, strony. Miejsce wydania: Wydawnic-
two.

Przyklady:

Roman Lewandowski, Ireneusz Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jakosci ustug medycznych. W Wspolczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski, 253.
Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

Andrzej S. Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eu-
charistiae donum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Al-
fonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia swigcen
biskupich. Red. Tadeusz Dola, 187—-189. Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.



Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko autora/6w. Rok. Tytut rozdziatu, strona/y.

Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, 194.

Lewandowski, Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych metod pomiaru ja-
kosci ustug medycznych, 256.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko i Imi¢ autora/6w. Rok wydania. Tytulu rozdziatu ksigzki,
W TDytut ksigzki. Imi¢ i Nazwisko redaktora/ow, strony rozdziatu.
Miejsce wydania: Wydawnictwo.

Przyklady:

Jasinski Andrzej S. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eucha-
ristiae donum. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Alfonso-
wi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia Swiecen biskupich.
Red. Tadeusz Dola, 187-202. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lewandowski Roman, Kowalski Ireneusz. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jako$ci ustug medycznych. W Wspdlczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski,
253-266. Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

3. Zapis artykulu naukowego opublikowanego w czasopiSmie
W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/ow. Rok. ,,Tytut artykutu”. Tytut czasopisma
rocznik (Nr) zeszytu : stronaly.
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Przyklady:

Krzysztof Kawlewski, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1) : 37.

Benedikt Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive®. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2) :
15-16.

Piotr Kopiec. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica 18 : 41-42.

Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko. Rok. ,, Tytut” strona/y.

Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen Perspektive* 18.

W wykazie bibliograficznym: Nazwisko i Imiona autora/ow. Rok. ,, Tytutu artyku-
hu”. Tytuhu czasopisma rocznik (nr) zeszytu : strony.

Przyklady:

Kawlewski Krzysztof, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1): 37-41.

Kranemann Benedikt. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2):
15-30.

Kopiec Piotr. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica”18: 41-52.
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4. Zapis tekstow opublikowanych online na stronach internetowych

W przypisie:
Imi¢ Nazwisko autora/w. Rok. Tytut (data dostepu), strona internetowa
[nalezy wlaczy¢ funkcje ,,usun hipertacze”].

Przyklady:

Roman Bartnicki. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako $wiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et Ratio (4) : 26 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

Franciszek Kucharczyk. 2016. To ,,Amoris laetitia” a nie ,,Spelniamy zyczenia”
(13.04.2016). http://gosc.pl/doc/3076365.To-Amoris-laetitia-a-nie-Spelnia-
my-zyczenia.

W $wiadomosci ludzi kosciota musi nastapi¢ odwazna glgboka i autentyczna prze-
miana (14.04.2016). https://ekai.pl.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko Imi¢ autora/6w. Rok. Tytul (data dostepu) Petny adres strony
internetowej [nalezy wiaczy¢ funkcje ,,usun hiperlacze]. W wykazie
umieszczamy wylacznie teksty naukowe opublikowane online, ktore
posiadaja autora i tytut.

Przyklady:

Bartnicki Roman. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako swiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et ratio (4) : 25-55 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

5. Prawa autorskie

Licencje¢ oraz prawa autorskie Autorzy przekazujg wydawcy, ktorym jest Re-
dakcji Wydawnictw WT UO.






afiliacja

Oswiadczenie dla autorow

Ja, nizej podpisany, sktadajac tekst do druku w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra” o§wiad-

czam, ze:

1.

Opracowanie nie narusza praw autorskich oséb trzecich (w rozumieniu Ustawy
z 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych; tekst pierwotny:
Dz.U. 1994 r. nr 24 poz. 83, tekst jednolity: Dz.U. z 2006 r. nr 90 poz. 631).
Teksty nadestane do redakcji nie byly wczesniej publikowane ani zgloszone do
publikacji w innych pismach lub wydawnictwach.

Wyrazam zgode na wszelkie zmiany stylistyczne, wynikajace z normy jezykowe;j
oraz normy ,,Zasady sktadania tekstu w jezyku polskim” i dokonywanie niezbed-
nych zmian w uktadzie tresci (w celu zwickszenia czytelnosci tekstu), a takze na
wykorzystanie go do druku oraz w publikacjach elektronicznych. Jednoczes$nie
wyrazam zgod¢ na zamieszczenie mojego adresu E-mail w nocie biograficznej
w celu ulatwienia czytelnikom kontaktu ze mna.

Przenosze¢ prawa autorskie na Redakcje ,,Liturgia Sacra”.

Wyrazam takze zgode na opublikowanie informacji o artykule w bazach nauko-
wych, w tym w bazie CEJSH (Central European Journal of Social Sciences and
Humanities), CEEOL (Central and Eastern European Online Library), ErihPLUS,
Index Copernicus oraz BazHum (Muzeum Historii Polski).

Oswiadczam, ze nadestane teksty sa opracowane wedtug zasad rzetelnosci nauko-
wej 1 nie zachodzi w nich zjawisko autorstwa ukrytego (ghostwriting) oraz autor-
stwa pozornego (guest authorship), zgodnie z dokumentem ,, Wyjasnienia dotycza-
ce ghostwritingu” zamieszczonym na stronie internetowej MNiSW: https://pbn.
nauka.gov.pl/static/doc/wyjasnienie_dotyczace ghostwriting.pdf.

Przyjmuje¢ do wiadomosci, ze materiaty zamieszczone w czasopi$mie ,,Liturgia Sa-
cra” sa chronione prawem autorskim. Przedruk tekstu moze nastapic jedynie za
zgoda Redakcji.
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