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Od Redakcji

Szanowni Czytelnicy i Przyjaciele!

Czasopismo ,,Liturgia Sacra” niecbawem wejdzie w trzecig dekade¢ swojego ist-
nienia. Przez te wszystkie lata stalo si¢ ono znaczacg platformg wymiany mysli na-
ukowej z przestrzeni trzech niezwykle waznych dla badan liturgicznych obszarow,
tj. liturgiki, muzyki sakralnej i sztuki sakralnej. Do dnia dzisiejszego zainteresowa-
nie publikowaniem oraz czytelnictwem naszego potrocznika potwierdza stusznosé
pierwotnego zamystu jego tworcow. Dlatego cieszy nas fakt, ze w najnowszej liScie
czasopism punktowanych MEIN , Liturgia Sacra” otrzymata 70 punktow. Rosngca
systematycznie punktacja to efekt pracy calej rzeszy autordéw, recenzentow, korek-
torow, redakcji technicznej oraz merytorycznej. Wszystkim sktadamy serdeczne
podzigkowania i zachecamy do dalszego tworzenia etosu liturgii, muzyki i sztuki
sakralnej w Polsce poprzez wspoltprace z nasza redakcja.

Niniejszy numer potrocznika otwiera studium ks. prof. Janusza Krolikowskie-
go (UPJP2, Tarnéw), w ktdorym autor poddaje teologicznej analizie zagadnienia
dotyczace nowej nazwy $wieta: ,,Jezusa Chrystusa, Krola Wszechswiata™ i jego
usytuowania w nowym kalendarzu koscielnym jako ostatniej niedzieli roku litur-
gicznego. W kolejnym studium ks. prof. Mateusz Rafat Potoczny (UO) prezentuje
zagadnienie zwigzane z eklezjologia liturgiczng i snuje refleksje nad rolg liturgii
w ksztattowaniu wiary w Kosciol. W opracowaniu autor wskazuje rOwniez na za-
grozenia w przezywaniu wiary wynikajace z braku odpowiedniej dbatosci o ars
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celebrandi. W kolejnym artykule ks. prof. Jarostaw Superson (UPJP2) podejmu-
je problem obecnosci stowa Bozego w preces Nieszporow Epifanii. W procesie
prowadzenia badan autor korzystat z zapisu z niepublikowanych zrodet Sacra
Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam
absolvendam, Schemata, co czyni rzeczone studium niezwykle interesujacym.
W kolejnym tekscie Michat M. Petka (UO) prezentuje syntezg i porownanie zmian
zachodzacych w obrzedach Wielkiego Tygodnia na przestrzeni XX w. oraz w zwig-
ztej formie podsumowuje reformy zapoczatkowane przez papieza Piusa XII, a za-
konczone wraz z wydaniem ostatnich edycji typicznych ksiag po reformie Soboru
Watykanskiego 1I. Z kolei artykul ks. dra Marcina Kotodzieja (UKSW) ukazuje
proces inkulturacji w odniesieniu do prawa liturgicznego oraz prezentuje modele
inkulturacji, wazne w procesie tworzenia publicznego kultu Bozego i przystoso-
wanej modlitwy liturgicznej. Dzial liturgiczny zamyka opracowanie ks. Bartosza
Warwarki (KUL), stanowigcy analize liturgiczno-duszpasterska okresu Adwentu
w liturgii Kosciota.

W dziale ,,Liturgie Orientu” czytelnik znajdzie artykut autorstwa ks. prof. Prze-
mystawa Nowakowskiego (UPJP2), w ktorym autor ukazuje rodzaje rozne zastoso-
wan $wietego myronu w liturgii Kos$ciota prawostawnego. W opracowaniu, oprocz
symboliki i prakseologii zwigzanej z olejem krzyzma, podejmuje probe sformuto-
wania liturgicznej teologii ciata ludzkiego, wytaniajaca sie ze wschodniej praktyki
namaszczen w obrzedach bierzmowania.

Dzial muzyczny rozpoczyna wspomnienie $p. papieza Benedykta XVI — wiel-
kiego teologa i mistyka chrzescijanstwa, zastuzonego takze dla rozwoju muzyki
liturgicznej pasterza naszego Kos$ciota, ktory zmart 31 grudnia 2022 r. Sylwetke
tej niezwyktej postaci, ,,skromnego robotnika Winnicy Panskiej” — jak sam siebie
zwykt nazywac, przedstawia ks. prof. Robert Tyrata, rektor UPJPII w Krakowie
(zmarly papiez byt doktorem honoris causa tej uczelni), ktory osobiscie brat udziat
w uroczystosciach pogrzebowych w Rzymie.

W kolejnym artykule Zofia Chankowska prezentuje obraz religijnej kultury mu-
zycznej w kregu katolickim w Rydze (Lotwa) na przetomie XVI i XVII w. w kon-
tekscie kontrreformacyjnej dziatalnosci zakonu jezuitow. Autorka charakteryzuje
przede wszystkim jedyne zachowane z tego Srodowiska zrodto, jakim jest tabula-
tura organowa przechowywana obecnie w Uppsala Universitetsbibliotek pod syg.
Vok. mus. i hs. 88.

Od biezacego numeru w naszym czasopismie otwiera si¢ mozliwos¢ publikacji
tekstow zrodtowych 1iich opracowan. Ten zupetnie nowy dzial otwiera studium
ks. Lukasza Libowskiego (KUL) poswiecone wyjatkowi z drugiej ksiggi waznego,
obszernego, a niedostepnego poki co po polsku dzieta De sacramentis christianae
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fidei Hugona ze Swietego Wiktora, mianowicie czeéci pt. O poswieceniu kosciota —
w oryginale: De dedicatione Ecclesiae.
Biezacy numer zamyka czg¢$¢ poswigcona sprawozdaniom.
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wDetronizacja” Jezusa Chrystusa Kroéla
w odnowionej liturgii Kosciola?

W odpowiedzi na niektore interpretacje

The “Dethroning” of Jesus Christ the King in the Renewed Liturgy
of the Church?

Answering to Certain Interpretations

Abstract

For some time there have been voices, especially in the circles of the so called traditionalists,
that the Second Vatican Council and the following renewal of the liturgy have brought about
the “dethroning” of Jesus Christ. The evidence for this theory is allegedly to be found in the
modifications introduced to the Mass form of the Feast of Christ the King. Therefore, in this
article we analyse the theological questions concerning the new name of the holiday: “the
Solemnity of Our Lord Jesus Christ, King of the Universe”, and its place in the new Church
calendar as the last Sunday of the liturgical year. We also work on the juxtaposition of the
Mass form applied before the Council and the one modified in the new missal. From this
research we draw a conclusion that the theology and the message of the Feast of Christ the
King not only have not been altered in any way, but on the contrary, they have been clearly
emphasised, drawing inspiration from the New Testament. That is why the allegations made

about the new form of liturgy are merely ideological in character.

Keywords: Jesus Christ, King of the Universe, Dethroning, Enthronement, Missal, Liturgical

Renewal, Liturgical Year, Feast, Solemnity, Ideology.
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Abstrakt

Od pewnego czasu pojawiajg si¢, zwlaszcza w kregach tzw. tradycjonalistow, zarzuty, ja-
koby efektem II Soboru Watykanskiego oraz przeprowadzonej w jego duchu odnowy litur-
gicznej dokonano ,,detronizacji” Jezusa Chrystusa. Dowodzi¢ tego miatyby by¢ modyfi-
kacje wprowadzone do formularza $wigta Jezusa Chrystusa Krola. W artykule poddajemy
wigc analizie teologicznej zagadnienia dotyczace nowej nazwy $wigta: ,,Jezusa Chrystusa,
Krola Wszech§wiata”, i jego usytuowania w nowym kalendarzu koscielnym jako ostatniej
niedzieli roku liturgicznego. Zajmujemy si¢ ponadto poréwnaniem formularza mszalnego
stosowanego przed soborem z formularzem zmodyfikowanym w nowym mszale. Z prze-
prowadzonych analiz wynika nie tylko to, ze teologia i przestanie $wigta Jezusa Chrystusa
Kroéla nie zostaly w niczym zmienione, ale zostaly wyrazniej uwypuklone, czerpiac tresci
z Nowego Testamentu. Stawiane wigc zarzuty pod adresem odnowy liturgicznej maja jedy-

nie charakter ideologiczny.

Stowa Kkluczowe: Jezus Chrystus, Krol wszechswiata, detronizacja, intronizacja, mszal, odno-

wa liturgiczna, rok liturgiczny, §wigto, uroczystos¢, ideologia.

W pewnych kregach, ktorych intencji nie bed¢ w tym miejscu analizowat, ktore
jednak musza ewidentnie budzi¢ watpliwos$ci co do swojej czystosci ze wzgledu na
podejmowane przez ich reprezentantow dzialania i pojawiajace si¢ wypowiedzi,
podnosi si¢ bardzo powazny zarzut, ze w czasie Il Soboru Watykanskiego, a potem
w dziataniach koscielnych bedacych konsekwencja jego nauczania i zawartych
w nim wskazan, dokonano ,,detronizacji”, czy nawet ,,zdrady”, Jezusa Chrystusa.
Najczesciej mowi sig, ze najbardziej oczywistym dowodem na jej dokonanie mia-
tyby by¢ pewne modyfikacje wprowadzone w liturgii Kosciota w ramach instaura-
tio liturgica, czyli w procesie ,,odnowy liturgicznej”, a takze w relacji Kosciota do
tzw. intronizacji, zwlaszcza ,,intronizacji Chrystusa Krola” badz ,,Chrystusa Krola
Polski”. Wypada tutaj zauwazy¢, ze w soborowych i posoborowych dokumentach
koscielnych nigdy nie mowi si¢ o ,,reformie liturgii”, czy tez o ,,reformie Koscio-
fa” —kluczowa kategorig jest w tym przypadku kategoria ,,odnowy” wraz z uzasad-
nieniem jej obiektywnej potrzeby'. W dokumentach ko$cielnych zagadnienie intro-
nizacji Chrystusa Krola jest nieobecne, co bynajmniej nie oznacza, ze krélewsko$¢
Chrystusa nie byla i nie jest przedmiotem czci w Kosciele.

! Por. Miguel de Salis. 2018. ,,Eklezjologia w stuzbie odnowy Koéciota”. Communio. Miedzyna-
rodowy Przeglad Teologiczny 38 (2): 19-53.
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Nie zamierzam w tym miejscu podejmowac catego zagadnienia, ktore tutaj wcho-
dziw gre, zwlaszcza kwestii intronizacji, ktére wymagatoby odrgbnego potraktowania,
czym zreszta zajmowatem si¢ juz wielokrotnie?, ale skoncentruj¢ si¢ na zagadnieniu
liturgii uroczystosci Jezusa Chrystusa, Krola Wszech§wiata. Czyni¢ to w odniesieniu
do ksigzki Michata Krajskiego Spisek przeciwko Intronizacji, poniewaz jest ona sto-
sunkowo niedawna, chociaz nigdzie nie podano daty jej wydania®. Ksigzka o tyle za-
stuguje na uwage, ze autor powraca w niej do wielu swoich wezesniejszych wypowie-
dzi, zamierzajac dokonac syntezy podejmowanej problematyki, zwlaszcza w aspekcie
oskarzen formutowanych pod adresem ojcoéw II Soboru Watykanskiego, papiezy po-
soborowych, tworcow odnowy liturgicznej w Kosciele i polskich biskupow na czele
z biskupem opolskim Andrzejem Czajg. Przywotywana ksigzka dotyczy zasadniczo
wspomnianej intronizacji, propagujac przy okazji wiele bledow, przeinaczen i insy-
nuacji oraz fatlszywych oskarzen pod adresem wielu ludzi®, przy czym sg one do$¢
jednoznacznie formutowane w oparciu o wspomniang tez¢ o soborowej i posoboro-
wej ,,detronizacji” Chrystusa, ktorg dziatania wielu polskich biskupéw miatyby tylko
potwierdza¢. Jej punktem kluczowym, a wrecz jej zrodlem i stalg inspiracja, miataby
by¢ posoborowa ingerencja w liturgiczny kult Jezusa Chrystusa Krola. Zagadnienie
domaga si¢ wiec szerszej odpowiedzi i wyciagniecia odpowiednich wnioskow, ktore
pozwolityby zweryfikowac tezy stawiane przez M. Krajskiego.

Przytoczmy na poczatek nieco dtuzszy fragment wypowiedzi M. Krajskiego.
Piszac o ustanowieniu $wigta Jezusa Chrystusa Krola, a potem o wprowadzonych
w ramach odnowy liturgicznej modyfikacjach, stwierdza:

Swieto to miato byé¢ wyraznym znakiem, ze Kosciot przeciwstawia si¢ laicyzacii.
W momencie jednak kiedy zostala ona zaakceptowana, uroczystos¢ ta stata si¢ nie-
wygodna®. Mozna byto bowiem nie mowic o spotecznym panowaniu Chrystusa Kréla

(i tak si¢ robi do dzisiaj), ale liturgia o tym przypominata. Pawel VI nie chciat zli-

2 Por. Janusz Krolikowski. 2022. Intronizacja Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa. Historia i zatozenia
teologiczne, w: Intronizacja Najswietszego Serca Pana Jezusa. Ratunek dla Polski i swiata. X ogolnopol-
skie sympozjum Wspolnot Dzieta Intronizacji Najswietszego Serca Pana Jezusa Krola krolow i Pana
panujgcych, Akademia Ignatianum w Krakowie, 18—19 czerwca 2022 r. Red. Janusz Mastalski, 15-36.
Krakow.

3 Ksigzka zostata wydana w Warszawie przez ,,Agencje SGK”. Zaznaczono, ze jest to Il wydanie;
I wydanie miato miejsce w 2017 r. (dalej: Spisek).

4 Moglbym o tym powiedzie¢ wiele na podstawie osobistych doswiadczen, gdyz wielokrotnie
uczestniczylem w pracach zespotu przygotowujacego Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa
za Kroéla i Pana.

5 Zaakceptowania laicyzacji — zdaniem M. Krajskiego — miat dokona¢ IT Sobor Watykanski, przy
czym podane uzasadnienia nie tylko nie sg specjalnie spdjne, ale sg wrecz naciggane pod postawiong
na poczatku ksigzki tez¢ o zdradzie i spisku.
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kwidowa¢ tego $wigta (prawdopodobnie dlatego, ze wysztoby na jaw, ze Chrystus
zostal oficjalnie zdetronizowany). ,,Zneutralizowal” je jednak przez dwie proste decy-
zje. Reforma liturgiczna z 1969 r. zmienila nazwe z ,,Uroczystosci Jezusa Chrystusa
Krola” na ,,Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata”. W ten sposob stracita
ona pierwotne znaczenie. Zgodnie bowiem z zamyslem Piusa XI miata przypomina¢
o spotecznym panowaniu Chrystusa Krola i prowadzi¢ do jego uznania. Posoborowa
zmiana sprawita, ze wladza Chrystusa pojmowana dotad niezwykle konkretnie jako
wiadza nad konkretnymi ludZzmi i catymi narodami zacze¢ta by¢ pojmowana jako co$
abstrakcyjnego i oderwanego od ludzkich realiow. Efekt ten spotegowato takze prze-
niesienie $wieta z ostatniej niedzieli pazdziernika na ostatnia niedziele roku koscielne-
go. (...) Przeniesienie tej uroczystosci stuzy pokazaniu, ze Chrystus bedzie panowat
na koncu czasow. Podkresla si¢ wiec wizje eschatologiczng. Decyzja ta oddala wiec
Krolestwo Boze i krolowanie Chrystusa w czasie, pokazujac, ze kiedy$ tam, w przy-

sztosci, bedzie panowal, ale nie dzisiaj®.

Przyjrzyjmy si¢ wigc blizej zarzutom sformutowanym przez M. Krajskiego,
najpierw odnoszac si¢ do wspomnianego tutaj zagadnienia liturgicznego (zmiana
nazwy §wieta i jego miejsca w roku liturgicznym), aby potem szerzej spojrze¢ na
rzekomo tylko negatywne konsekwencje dokonanych modyfikacji na czele z wspo-
mniang ,,detronizacjg”. Poglady M. Krajskiego nie sa wyizolowane, ale powracaja
one stosunkowo czesto w wypowiedziach rozmaitych przedstawicieli nurtu ducho-
wo-eklezjalnego, ktory dzisiaj chetnie odwoluje sie do ,,wiernosci Tradycji”, nie-
jednokrotnie przyznajac sobie monopol odnos$nie do jej autentycznej interpretacji,
wchodzac tym samym w powazny konflikt z Urzedem Nauczycielskim Kosciota,
na ktorym — jako jedynej instancji ko$cielnej — spoczywa zadanie autentycznego
interpretowania zywej Tradycji Kosciota’.

Zmiana nazwy i umiejscowienia §wi¢ta w kalendarzu

Michat Krajski wskazuje wigc najpierw — jak czytamy w przywotanym wyzej
tekscie — ze detronizacja Chrystusa miataby nastgpi¢ z powodu zmiany nazwy $wig-
ta. Przed odnowg liturgiczng mieli§my wigc w kalendarzu nazwe: Dominica ultima
octobris Domini nostri lesu Christi Regis I classis, czyli byla to niedziela w randze
swigta I klasy. Nie posiadata wigc rangi ,,uroczystosci” (sollemnitas), jak blednie pisze

¢ Spisek, 84-85.
7 Por. IT Sobor Watykanski. Konstytucja Dei Verbum, nr 10.
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Krajski. Zmiana posoborowa nazwy na Domini nostri lesu Christi Universorum Regis
sollemnitas juz w punkcie wyjscia podnosila zatem rangg kultu Jezusa Chrystusa Kro-
la w liturgii, nadajac mu pierwszorzedne znaczenie w catoksztalcie kultu koscielnego.
W nazwie wprowadzono takze modyfikacje, dodajac do tytutu Rex okreslenie: uni-
versorum, co w polskim mszale przetltumaczono jako ,,Krol Wszechswiata”. Nie jest
to bynajmniej jakas nowos¢, poniewaz ,,oracja” (kolekta) i prefacja z liturgii przed-
soborowej zawierajg takie wlasnie sformutowanie. Chodzi w tym wypadku o stowo
wskazujace na powszechno$¢ panowania Jezusa Chrystusa, czyli obejmowanie nim
wszystkich rzeczy, tzn. ludzi, narodoéw, panstw, a takze calego kosmosu. Zauwazmy,
Ze zastosowano tutaj rzeczownik w liczbie mnogiej: universorum, a nie universi, czyli
Krdl nie wszech§wiata w sensie odleglego, znajdujacego si¢ poza zasiegiem cztowie-
ka kosmosu, ale chodzi o ,,Krola wszechrzeczy”, jak kiedy$ méwiono, co potwierdza
przedsoborowy przeklad mszatu. Zastosowany rzeczownik ,,wszech$§wiat” nie jest
jednak calkiem niewlasciwy, poniewaz zaréwno w jezyku polskim, jak i w innych
jezykach posiada on znaczenie metaforyczne, wskazujac na powszechno$¢, uniwer-
salno$¢, integralnos¢, catos¢, obejmowanie wszystkiego®. Nie nalezy przy tym za-
pominaé, ze panowanie Jezusa Chrystusa posiada takze wymiar kosmiczny, o czym
wielokrotnie pisat $w. Pawet i na co wyraznie wskazuje Apokalipsa’; podlegaja mu
wszystkie sity obecne w $wiecie, facznie z sitami demonicznymi'’.

Na pewno nalezatoby zastanowi¢ sig, jak w obliczu panujacych kontrowersji
najbardziej wlasciwie przettumaczy¢ Rex universorum w przygotowywanym obec-
nie, nowym wydaniu mszatu. Osobis$cie opowiadatbym si¢ za ,,Krolem Powszech-
nym”, co dobrze oddaje ide¢ teologiczna, ktora chce to okreslenie wyrazic i ktore-
go nalezy broni¢ w $wiadomosci chrzescijanskiej.

Modyfikacja, a wlasciwie uzupehienie nazwy $wigta Chrystusa Krola w ramach
odnowy liturgicznej, nie tylko nie dokonuje zadnej degradacji kroélewskosci Chrystusa
1 jej znaczenia, ale wydatnie ja podkresla przez podniesienie obchodu w roku liturgicz-
nym do najwyzszej rangi liturgicznej, ktorg jest sollemnitas, oraz przez zaznaczenie
juz w samej nazwie uroczystosci ,,powszechnosci” panowania Jezusa Chrystusa — jest
»Krolem wszechrzeczy”, czyli Krolem Powszechnym, ktoremu podlegaja poszcze-
golni ludzie, narody, panstwa i ich wladcy, dzieje, tacznie z kosmosem i wszystkimi
sitami, ktore w nim oddziatuja, jak szeroko wykazat $w. Pawet Apostot.

8 Por. Jacobus Facciolati. Aegidius Forcellini. 1835. Totius latinitatis lexicon... T. 4. Scheeber-
gae: Sumptibus et Typis C. Schumanni, 474.

° Por. Wolfgang Beinert. 1974. Christus und der Kosmos. Perspektiven zu einer Theologie der
Natur. Freiburg i. Br.: Herder Verlag; George A. Maloney. 1986. Chrystus kosmiczny. Od Pawta do
Teilharda. Tham. Tadeusz Mieszkowski. Warszawa: IW Pax.

10 Por. Heinrich Schlier. 1974. La fine del tempo. Brescia: Paideia, 59-74.
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Drugie zagadnienie dotyczy zmiany usytuowania czci oddawanej Jezusowi
Chrystusowi Krolowi w kalendarzu liturgicznym, czyli przeniesienia go z ostatniej
niedzieli pazdziernika na ostatnig niedzielg roku liturgicznego.

Gdy pojawito si¢ w Kosciele zagadnienie wprowadzenia nowego swigta Chry-
stusa Krola ijego jak najbardziej odpowiedniego usytuowania w kalendarzu,
podjeto nad nim rozlegla debate teologiczno-liturgiczng!''. Dyskusje na ten temat
toczono takze w Swietej Kongregacji Obrzedow; trwaty one dtugo i nie byly by-
najmniej tatwe, poniewaz chodzilo o nowe §wieto (liturgia nie lubi fatwych no-
winek), a takze o to, by mogto ono efektywnie zyska¢ na znaczeniu i wywolaé
taczone z nim nadzieje, zwtaszcza w dziedzinie ksztattowania swiadomo$ci chrze-
Scijanskiej. Prowadzong dyskusje¢ ukierunkowywata przede wszystkim 6wczesna
teologia roku koscielnego. Z jednej strony chodzito zatem o wybor dnia cieszacego
si¢ adekwatng ranga, a z drugiej strony o jego odpowiednie usytuowanie. Od po-
czatku wyraznie podkres§lano, ze ranga krolewskosci Chrystusa domaga sie, aby
oddanie jej czci miato jak najszerszy zasig¢g i by stato na jak najwyzszym poziomie,
aby obchod mogt by¢ odpowiednio przygotowany i by rzeczywiscie byt uroczysty.
Z tych tez racji zdecydowano zatem, ze wprowadzany obchod liturgiczny powinien
zosta¢ ztaczony z niedziela. Bardzo szybko stalo si¢ tez jasne, ze obchdd powinien
mie¢ miejsce pod koniec roku koscielnego, a moze nawet powinien zosta¢ zia-
czony z ostatnig niedzielg w ciggu roku. Chodzito o symboliczne podkreslenie, ze
Chrystus jest Krolem wszystkiego, bedac ponad wszystkim, ze do Niego wszystko
zmierza i do Niego bedzie nalezalo ostatnie, dokonujace sadu, stowo wypowie-
dziane nad dziejami ludzkos$ci i §wiata. Takie usytuowanie $wieta ma niewatpli-
wy zwigzek z Apokalipsa, ktora wyraznie podkresla, ze Jezus Chrystus jest ,,Alfa
1 Omega” (Ap 1,8; 22,13) oraz ,,Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koncem” (Ap
22,13). Te okreslenia, wszystkie zawierajace idee¢ ,,.konca”, nie wskazujg jednak na
»koniec swiata”, jako moment panowania Chrystusa, ale na to, ze w Nim ,,dopelnia
si¢ zbawczy plan Boga, Dawcy zycia”'2. Mowiac bardziej ogolnie, nie chodzi tutaj
o kwesti¢ chronologiczng, ale o religijng kwesti¢ petni (pleroma), ktdrag osobowo
jest historycznie i wiecznie sam Chrystus Jezus.

Na propozycj¢ po$wigcenia ostatniej niedzieli w roku koscielnym Chrystu-
sowi Krolowi nie godzono si¢ jednak z kilku powodow. Aby wyjasni¢ te powo-
dy, trzeba odwotaé si¢ do rangi symboliczno-teologicznej przyznawanej ostat-

' Por. Jarostaw Superson. 2005. Historia uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata.
Krakéw: Wydawnictwo WAM; Daniele Menozzi. 2019. Da Cristo Re alla citta degli uomini. Cattoli-
cesimo e politica nel ‘900. Brescia: Morcelliana, 41-81.

12" Augustyn Jankowski. 2000. Jam jest Alfa i Omega (Ap 22,13). Dopowiedzen chrystologii bibli-
jnej wydanie drugie, rozszerzone. Krakéw: Tyniec, 167.
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niej niedzieli roku liturgicznego (wowczas 24. po Zestaniu Ducha Swietego)
w mszale przedsoborowym, interpretowanej w $wietle jego Owczesnego rozu-
mienia teologicznego'. Teologia ostatniej niedzieli wskazywata na dwa bardzo
wazne fakty, a mianowicie na historyczne wypeknienie si¢ zapowiedzi Chrystusa
dotyczacej zburzenia $wiagtyni oraz stanowita zapowiedz chwalebnego powro-
tu Chrystusa na koncu czasow, ktory jest tak pewny, jak historyczne zburzenie
Swiatyni jerozolimskiej. Wypeknienie si¢ pierwszej zapowiedzi Chrystusa, ewi-
dentnie poswiadczonej faktami, wskazywato na przyszla i pewna realizacje takze
tej drugiej zapowiedzi w czasie paruzji. Przypominato ponadto w sposéb posred-
ni o nieustannym 1 realnym wypehianiu si¢ w dziejach wszystkiego, co zosta-
o historycznie zapoczatkowane w Jezusie Chrystusie, ktory powrdci w chwa-
le, stajgc si¢ wypelnieniem czasu i dziejow. Laczyta si¢ wigc ostatnia niedziela
z duchowym i historycznym wezwaniem do odnowy wiary chrzescijan i wszel-
kiej stuzby, ktéra powinna z niej wynika¢, aby odpowiednio przygotowac si¢ na
sad ostateczny i spetnienie si¢ dziejow ludzkich. Wtasciwie biorac, byta ona juz
wprowadzeniem do przezywania Adwentu jako okresu przypominajacego m.in.
o ponownym przyjsciu Chrystusa.

Zamknigcie w 6wczesnych warunkach roku koscielnego Swigetem Chrystusa
Krola mogtoby sugerowaé¢ dokonanie jakiego$ wylomu w teologii roku liturgiczne-
g0, a nie chciano wowczas wprowadza¢ dodatkowych zamian w liturgii, poniewaz
modyfikacje dokonane przez papieza $w. Piusa X nie zostaly jeszcze catkowicie do-
prowadzone do konca. Papiez Pius XI, biorgc pod uwage wszystkie te racje, wybrat
na §wigto Chrystusa Krola ostatnig niedziele pazdziernika, ktéra ,,zamyka prawie
okres roku kos$cielnego” i podsumowuje roczny cykl ,,$wiecenia pamigci tajemnic
zywota Jezusa Chrystusa'*. Bliskos$¢ za$ tej niedzieli w stosunku do uroczystosci
Wszystkich Swietych przyczynita sie do tego, ze papiez wskazat na Chrystusa Kro-
la jako ,,Tego, ktory triumfuje w §wigtych i wybranych swoich”!’. Celem takiego
usytuowania $wigta Chrystusa Kroéla, a wigc pod koniec roku koscielnego, w za-
mierzeniu Piusa XI bylo podkreslenie, ze wszystko zmierza do Jezusa Chrystusa
jako do swojego celu i do swojego wypehienia, przede wszystkim dzigki udziatowi
w Jego $wicto$ci, bedagcym najwyzszym wyznaniem Jego krolowania w dziejach.
W takiej interpretacji zawiera si¢ niewatpliwe odniesienie do wewngtrznego kro-

13 Por. Pius Parsch. 1956. Rok liturgiczny. T. 3: Okres po Zestaniu Ducha Swietego. Thum. Zofia
Dabrowska. Poznan: Pallottinum, 191-200.

14 Pius XI. 2006. Encyklika Quas primas (11 grudnia 1925 r.). W Serce Jezusa w dokumentach
Kosciola. Dokumenty Magisterium Kosciota o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do
Benedykta XVI. Red. Leszek Poleszak, 68. Krakow: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw Dehon.

15 Pius XI. 2006. Encyklika Quas primas, 68.
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lowania Chrystusa w zyciu wierzacych, ktore stanowi najskuteczniejsze antidotum
na szerzacg si¢ laicyzacje. Chrystus o tyle bedzie krélowat spotecznie, o ile bedzie
przyjmowany przez $wigtych w Kosciele. Mimo iz kult Chrystusa Kréla posiada
niewatpliwie wymiar spoteczny i polityczny (co nie oznacza partyjny) w teologii
Piusa XI'%, majac sta¢ na strazy wolnosci Kosciota, to jednak, aby mogt przyniesé
odpowiednie rezultaty, musi by¢ kultem wewngtrznym, na co wskazat papiez scisle
faczac go z kultem Naj$wietszego Serca Jezusa, nie wahajac si¢ przy tym wyraznie
podkresli¢, ze to wlasnie z niego wyrost kult Chrystusa Kréla'”. Byto to wazna ra-
cja potaczenia w liturgii Kosciota obydwu form kultu.

Omowione modyfikacje dokonane w odniesieniu do §wieta Chrystusa Krola
w ramach odnowy liturgicznej, jesli chodzi o jego nazwg i usytuowanie w roku
koscielnym, nie tylko nie wpltynely negatywnie na jego sens religijny i na jego
przestanie, ale uwypuklily jego specjalng role w catosci kultu koscielnego i w po-
boznosci wiernych. Nazwa §wigta, wlasciwie biorgc, nie ulegla zadnej zmianie,
gdyz uwypuklono w niej tylko to, co juz dostownie bylo zawarte w uzywanym
wczesniej oficjum mszalnym. Podkres$lenie w nazwie, ze Jezus Chrystus jest Kro-
lem ,,wszystkich rzeczy”, tzn., ze jest Krolem Powszechnym, mozna uzna¢ za waz-
ne dopowiedzenie teologiczne, ktore konkretyzuje i uhistorycznia Jego panowanie,
a zarazem wyrazniej wskazuje na Jego uniwersalny zasieg, a skoro jest on uni-
wersalny, to jest on takze bezposrednio odniesiony do kazdej rzeczywistosci ,,tego
$wiata”, uwzgledniajac takze zagadnienia spoleczne'®.

Podniesienie wczesniejszego ,,Swigta” do rangi ,,uroczystos$ci”’, a wigc naj-
wyzszej rangi liturgicznej, powinno by¢ widziane jako wyjatkowe wyznanie
wiary w krolewskos$¢ Jezusa Chrystusa. Przeniesienie za$ §wigta na koniec roku
liturgicznego nie ,,stuzy pokazaniu, ze Chrystus bedzie panowat na koncu cza-
sow” 1 nie ,,podkresla wizji eschatologicznej Jego panowania”, jak twierdzi w cy-
towanym na poczatku tek$cie M. Krajski'®. Mozna powiedzie¢, ze chodzi w tym
przypadku o co$ wrecz odwrotnego, a mianowicie o zdecydowane uwypuklenie,
ze wszystko, co historyczne, jest juz poddane Jego powszechnemu panowaniu,
poniewaz istnieje ze wzgledu na Niego oraz przygotowuje si¢ na Jego chwaleb-

1o Por. Germain Sicard. 2001. ,,Le ‘Christ Roi’ dans la pensée théologico-politique de Pie XI”.
Bulletin de Littérature Ecclésiastique 102 (2): 149—-166.

17 Por. Pius XI. Encyklika Quas primas, 66—68.

18 Por. Janusz Krolikowski. 2018. Spoteczny wymiar krolewskosci Chrystusa. W Trzeba, aby Chry-
stus krolowat. Ogolnopolskie obchody rocznicy proklamacji Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chry-
stusa za Krola i Pana, Krakow-Lagiewniki 17—-19 XI 2017 r. Red. Marek Chmielewski, Joachim Kobie-
nia, Andrzej Flaga, 45-64. Krakow.

19 Por. Spisek, 85.
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ny i sadzacy powrdt. Nie ma niczego w dziataniu ludzkim i w zyciu §wiata, co
nie mialoby odniesienia do Jezusa Chrystusa i do Jego panowania, a wiec nie
byloby mu jako$ podporzadkowane. Takie przekonanie ma ewidentne podstawy
w chrystologii Nowego Testamentu. Zostalo ono dobitnie wyrazone w konsty-
tucji Gaudium et spes 11 Soboru Watykanskiego, w ktorej czytamy m.in.: ,,[Ko-
$ciot] wierzy, ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej znajduje si¢ w jego
Panu i Nauczycielu” (nr 10).

Aby wzmocni¢ sformutowane tutaj tezy, nalezy ponadto zwréci¢ uwage, ze uro-
czystos¢ Jezusa Chrystusa, Krola Wszech$wiata, nie jest w ciggu roku liturgicz-
nego jedyng okazja do wyznania Jego krélewskosci. Przypomina ja zakonczenie
kolekty mszalnej: ,,Przez Chrystusa... ktory zyje i kroluje...” oraz wyznanie wia-
ry z artykulem: ,,A krdlestwu Jego nie bedzie konca”. Teksty liturgiczne okresu
Adwentu wielokrotnie odwotuja si¢ do krolowania Chrystusa i Jego krolewskiej
godnosci (czekamy na przyjscie Krola), ktora zostaje potem wyraznie uwypuklo-
na w okresie Bozego Narodzenia, a zwlaszcza w uroczysto$¢ Objawienia Panskie-
go, ktorej centrum stanowi powszechne i kaptanskie krélowanie Chrystusa?. Dla
Ojcow Kosciota whasciwym $wietem Chrystusa Krola byta Niedziela Palmowa?!
i taki charakter zachowuje ona takze dzisiaj. Wielki Pigtek z centralnym miejscem
przyznanym Pasji wedlug $w. Jana nie tylko stanowi wyznanie wiary w krolew-
sko$¢ Chrystusa, ale wyraznie ukazuje jej specyfike — jest to krolewskos¢ prawdy,
pokory i wiernego $wiadectwa, a jej zewnetrznym znakiem postaja krzyz i cier-
niowa korona*. Krolewskie wywyzszenie Chrystusa jest obecne w liturgii okresu
wielkanocnego, zwlaszcza w uroczystosci Wniebowstapienia. Nie brakuje odnie-
sien do krolewskosci Chrystusa w okresie zwyktym. Dochodzi do tego obecnosc
tajemnicy krolewskosci Chrystusa w kazdej celebracji eucharystycznej i w kulcie
Eucharystii poza Msza, a zwtaszcza w adoracji eucharystycznej. Na krolewskosc¢
Chrystusa wskazuje wiele gestow i elementow symbolicznych towarzyszacych ce-
lebracjom liturgicznym, np. procesja komunijna, bedaca procesja do tronu Krola®,

20 Por. Janusz Krolikowski. 2017. ,,Kaplanska krolewskos¢ Jezusa Chrystusa. Podstawy biblijne
i zasadnicze przestanie eklezjalne”. Teologia w Polsce 11 (1): 17-33.

2l Por. Janusz Krolikowski. 2020. Krolewsko$¢ Jezusa Chrystusa wedtug Ojcéw Kosciota. Zarys
problematyki. W Nullum referenda gratia maius est officium. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Doktorowi Habilitowanemu Jerzemu Patuckiemu z okazji 65-lecia urodzin i 30-lecia pracy
naukowej. Red. Mariusz Szram, Marcin Wysocki, 191-210, Lublin: Wydawnictwo KUL.

22 Por. Janusz Krolikowski. 2021. ,,Krolewskos$¢ Jezusa Chrystusa w opisie meki w Ewangelii
$w. Jana”. Sympozjum 25 (2): 121-146.

2 Por. Janusz Krolikowski. 2004. Eschatologiczno-eklezjalne znaczenie procesji komunijne;j.
W Cantate Domino Canticum Novum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksigedzu Kazimierzowi Pasion-
kowi. Red. Stanistaw Garnczarski, 112—130. Tarnéw: Biblos.
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czy tez inne procesje, np. w uroczystos¢ Bozego Ciata. Elementy te zastugiwatyby
na odpowiednie opisanie teologiczne i na uwypuklenie, poniewaz sa one w Ko-
$ciele niemal codziennym wyznaniem wiary w krolewskos¢ Jezusa Chrystusa, po-
twierdzajacym, ze On panuje juz dzisiaj, kazdego dnia, a nie to, ze b¢dzie panowat
dopiero ,kiedys”. Na liturgi¢ Kosciota trzeba patrze¢ w sposob calosciowy, gdyz
tylko w ten sposob ukazuje si¢ jej pelna wymowa i sens oraz tylko w takim ujgciu
staje si¢ ona adekwatnym wyznaniem wiary i jej szkota.

Biorac pod uwagg zarowno dokonane modyfikacje w nazwie, jak i samo usytu-
owanie uroczystosci Jezusa Chrystusa, Krola Wszechswiata, w roku liturgicznym,
nie wida¢ w nich zadnego pomniejszenia Go w zyciu i kulcie Ko$ciota, a tym sa-
mym moéwienie o jakiejs ,,detronizacji” jawi si¢ tylko i wytacznie jako manipulacja
i ideologia, burzaca porzadek koscielny i wprowadzajaca ,,zamet”, jak okresla ta-
kie postepowanie liturgia mszalna.

Elementy teologiczne odnowionych modlitw mszalnych

Aby przekona¢ si¢, ze uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa, Krola Wszech$wiata,
w ramach odnowy liturgicznej zachowata swoje pierwotne znaczenie, trzeba sig-
gna¢ jeszcze do formularza mszalnego, zwracajac uwage na jego przestanie oraz
na wprowadzone modyfikacje do poszczegdlnych modlitw mszalnych. Pytajac si¢
o ich zakres i ich sens, przyjrzyjmy si¢ im syntetycznie, zestawiajac ze sobg przed-
i posoborowe oficjum mszalne. W naszych obserwacjach odnosimy si¢ przede
wszystkim do tekstow tacinskich, przywotujac takze ich thumaczenia na jezyk pol-
ski, ktore pozostawiaja trochg¢ do zyczenia co do swojej adekwatnosci*. Liturgig¢
nalezy jednak ocenia¢ przez odwotanie si¢ do tekstu typicznego, przy czym jakosc¢
thumaczen nie jest oczywiscie sprawa marginalnag, ale jednak wtorna.

Zacznijmy wigc od przyjrzenia si¢ oracji — kolekcie.

Mszal przedsoborowy

Omnipotens, sempiterne Deus, Wszechmogacy, wieczny Boze,

qui in dilecto Filio tuo universorum Rege, | ktory postanowite$ wszystko odnowié¢

omnia instaurare voluisti: przez umitowanego Syna swego, Kréla
wszechswiata;

24 Ttumaczenie polskie dla wersji przedsoborowej podaje za: Mszal Rzymski. Przeklad polski
opracowali mnisi opactwa w Tyncu. Tyniec — Bruges [1959]. Przektad ten w wersji nieco udoskona-
lonej stat si¢ podstawa oficjalnego thumaczenia Mszatu Rzymskiego wydanego w Paryzu w 1968 r.
Wersje posoborowa przyjmuje za obecnie obowigzujacym polskim wydaniem Mszafu Rzymskiego.
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concede propitius; spraw przeto taskawie,
ut cunctae familiae gentium, aby [wszystkie] narody §wiata,
peccati vulnere disgregatae, wskutek ran grzechowych rozdzielone,
eius suavissimo subdantur imperio. poddaly si¢ pod Jego przestodkie panowa-
Qui tecum. nie.
Ktory z Toba zyje.
Mszal z 1969 r.
Omnipotens sempiterne Deus, Wszechmogacy, wieczny Boze,
qui in dilecto Filio tuo, universorum Rege, |Ty postanowites wszystko podda¢ umi-
omnia instaurare voluisti, fowanemu Synowi Twojemu, Krolowi
wszechswiata,
concede propitius, spraw,
ut tota creatura, a servitute liberata, aby cate stworzenie, wyzwolone z niewoli
grzechu,

tuae maiestati deserviat ac te sine fine col- | Tobie stuzylo i bez konca Ciebie chwalito.
laudet.

Per Dominum. Przez naszego Pana.

Dawna kolekta zwraca przede wszystkim uwagg, ze w Jezusie Chrystusie, swo-
im umitowanym Synu, Krélu wszechrzeczy, wszechmogacy i wieczny Bog doko-
nal odnowienia wszystkiego: Instaurare omnia in Christo. Wykorzystany zostat
tutaj cytat z tacinskiej wersji Listu do Efezjan (1,10). Wspotczesne ttumaczenia
tego zdania z jezyka greckiego ida w kierunku wskazania na funkcje¢ ,,jednoczacg”
spelniang wobec catego stworzenia przez Chrystusa, jak czyni np. Biblia Tysigcle-
cia. Polskie thumaczenie nowej kolekty, moéwiace o ,,poddaniu wszystkiego” Chry-
stusowi, jest, niestety, nieadekwatne, poniewaz zaweza funkcje Chrystusa w sto-
sunku do wszystkich rzeczy, a przede wszystkim traci ona na wtasciwym dla niej
dynamicznym charakterze, ktory wyraza si¢ wlasnie w odnawianiu wszystkiego
ze wzgledu na Boga. W wersji topicznej mszatlu pierwsza cze$¢ dawnej i obecnej
kolekty jest w kazdym razie taka sama. Warto ponadto pamigtac, ze przytoczone
zdanie $w. Pawla papiez Pius XI przyjal za program swojego pontyfikatu.

Druga czgs¢ dawnej oracji podkresla, ze ,,rana grzechu”, ktora dotkngta wszyst-
kie narody, czyli wszystkich ludzi, wprowadzita migdzy nie rozmaite podziaty. Aby
moce dostgpi¢ udziatu w odnowie dokonywanej przez Chrystusa, przekraczajac ist-
niejgce podziaty 1 wrogo$¢, powinny poddac si¢ Jego ,,najstodszemu panowaniu”.
Chodzi wigc o wzbudzenie w narodach dazenia do uznania powszechnego pry-
matu Chrystusa. Prosba zawarta w oracji odwotuje si¢ do zaangazowania wszyst-
kich narodow ze wzgledu na udziat w odnawiajacej mocy panowania Chrystusa.
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Okreslenie tego panowania mianem suavissimo — ,,przestodkiego” nawigzuje do
stow samego Chrystusa, ktory okreslit pojscie za soba jako ,,stodkie jarzmo i lekkie
brzemi¢” (Mt 11,30). To panowanie jest wyjatkowe, rozniace si¢ od kazdego pano-
wania §wieckiego, ale jest warte podjecia i przyjecia ze wzgledu na owoce, ktorych
udziela tym, ktorzy je przyjmujg i nim si¢ kieruja.

W drugiej czegsci nowej kolekty w ramach odnowy liturgicznej dokonano pew-
nej modyfikacji, odwolujgc si¢ do terminologii biblijnej. Zwraca si¢ uwage nie
na ,,rodziny narodéw”, ale szerzej — na ,,wszelkie stworzenie — omnia creatura”,
ktore podlega uniwersalnej wladzy Chrystusa. Mamy tutaj syntetyczne odwotanie
si¢ do Listu do Efezjan, ktory po przytoczonych wyzej stowach o odnowie doko-
nujacej si¢ w Chrystusie, podkresla, ze obejmuje ona ,,to, co w niebiosach, i to, co
na ziemi” (Ef 1,10). Czerpie wigc z teologii sw. Pawla Apostota. Taki sam zwrot
pojawia si¢ zreszta wielokrotnie w Pismie Swietym i w tekstach liturgicznych,
stanowigc synonim wczesniej omawianego stowa universa. Jeszcze raz podkresla
ten zwrot biblijny, ze krolowanie Chrystusa jest powszechne. Tym, co wymaga
interwencji Chrystusa jako zbawiajacego wiladcy, jest ,,wyzwolenie z niewoli grze-
chu — a servitute liberata, ktorej podlega wszystko: pojedynczy cztowiek, narody
i caty kosmos (por. Rz 8,22). Zastosowane okreslenie, odczytywane biblijnie, po-
siada wymiar indywidualny, spoteczny i kosmiczny, a wiec wskazuje, ze wszystko
w $wiecie, wszelkie stworzenie, oczekuje na wyzwalajgcg moc, ktorg posiada jedy-
nie sam Chrystus, bedacy jedynym zrédtem autentycznej wolnosci.

Celem wyzwolenia dokonywanego przez Chrystusa jest powszechna stuzba
»majestatowi Boga — tua maiestati deserviat” oraz ,,niekonczace si¢ uwielbienie —
te sine fine collaudet”. Rezygnacja w polskim tekscie z pojecia ,,majestat” niezwy-
kle zubaza wymowe teologiczng kolekty. Ono ma szerokie uzasadnienie biblijne
i liturgiczne, wskazujac rownoczes$nie na potrzebe zajecia odpowiedniej postawy
wzgledem krolewskosci Boga, ktorej jest wlasciwie synonimem — majestat domaga
si¢ uznania go w pokorze i catkowitego podania mu siebie w wolnosci. Odniesie-
nie do majestatu Boga ma réwniez inspirujace znaczenie dla wlasciwego rozumie-
nia i przezywania celebracji liturgicznych w Kosciele, jak podkreslat papiez Pius
XII: ,,Rozwazanie infiniti, summa, divina Maiestas Chrystusa moze z cala pew-
noscia przyczynic¢ si¢ do poglebienia zmyshu liturgicznego™. Przede wszystkim
jednak pojecie majestatu Boga, wobec ktérego znajduje si¢ i zyje cztowiek, wy-
zwala w cztowieku wlasciwe odniesienie do Boga, ktore opiera si¢ na pokorze oraz
wyraza w stuzbie, a ozywia si¢ i dopelnia w uwielbieniu.

% Pius XII. 1957. ,,Przeméwienie do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Duszpasterstwa
Liturgicznego w Asyzu (22 wrze$nia 1956 r.)”. Homo Dei 26: 529.
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Nalezy ponadto zauwazy¢, ze w drugiej czgsci kolekta sugestywnie nawiazuje
do oracji z mszalu przedsoborowego przewidzianej na wspomniang wyzej 24. nie-
dziele po Zestaniu Ducha Swietego, w ktorej prosi sie: Ut, divini operis fructum
propensius exsequentes, pietatis tuae remedia maiora percipiant — ,Niechaj [wier-
ni] tym wigksza pomoc otrzymaja, im wicksza gorliwosciag korzystaja z owocow
stuzby Bozej”. W obydwu przypadkach mamy odniesienie do tej samej ,,stuzby
uwielbienia i chwaly”, ktora wystuguje cztowiekowi, narodom i catemu $wiatu
dary zapewniajace wolno$¢ i ksztattujace efektywnie zdolnos$¢ jej przezywania
przy pomocy Bozej.

Kolekta posoborowa, bedac w drugiej czesci poddana dos¢ wyraznym modyfika-
cjom, nie zmienila jednak swojego zasadniczego przestania religijnego i duchowego.
Odzwierciedla ona wlasciwy obraz Boga i wskazuje na postawy, ktore wierzacy po-
winien zajmowac¢ wzglgdem Niego, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i spo-
fecznym, majac na uwadze, ze Chrystus jest Krolem wszechrzeczy.

Drugg modlitwa oficjum mszalnego jest sekreta, dzisiaj nazywana modlitwa nad
darami (Super oblata). Wskazuje ona na sens religijny konkretnej celebracji oraz
na dary, ktorych spodziewa si¢ za jej posrednictwem otrzymac¢ od Boga cztowiek
uczestniczacy w kulcie. Powinna ona swoja tre$cig nawigzywac do kolekty.

Mszal przedsoborowy

Hostiam tibi, Domine, humanae reconcilia- | Sktadamy Ci, Panie, ofiar¢ jednoczaca lu-

tionis offerimus, dzi z Toba,

praesta, quaesumus, racz sprawic,

ut quem sacrificiis praesentibus immola- aby Ten, ktorego w tej mszy ofiarujemy,
mus,

ipse cunctis gentibus unitatis et pacis dona |uzyczyt wszystkim narodom daru jednos$ci
concedat, i pokoju,
lesus Christus Filius tuus Dominus noster. |Jezus Chrystus, Syn Tw¢j, Pan nasz.
Qui tecum. Ktory z Toba zyje.
Mszal z 1969 r.
Hostiam tibi, Domine, humanae reconcilia- | Panie, nasz Boze, sktadamy Tobie Ofiarg

tionis offerentes, pojednania,

suppliciter deprecamur, i pokornie Ci¢ btagamy,

ut ipse Filius tuus cunctis gentibus unitatis | aby Twoj Syn udzielit wszystkim narodom
et pacis dona concedat. darow jednoscei i pokoju.

Qui vivit et regnat in saecula saeculorum. | Ktory zyje i krdluje na wieki wiekow.
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Modlitwa przed- i posoborowa pod wzgledem tresci jest wlasciwie taka sama,
przy czym ta posoborowa jest bardziej dopracowana pod wzgledem stylistycznym.
W celebrowanej Mszy chodzi wigc o ,,ofiar¢ pojednania ludzko$ci” — hostiam hu-
manae reconciliationis, ktorej efektem maja by¢ ,,dary jednosci i pokoju” udzie-
lane wszystkim narodom, a wigc wszystkim ludziom. Pod wzglgdem teologicz-
nym ta modlitwa wyraznie i spojnie nawiazuje do kolekty, w ktorej dostrzega si¢
w czlowieku brak i potrzebe takich wlasnie dardw, a takze zostaje wskazane ich
jedyne zroédto, ktorym jest Chrystusowa ofiara pojednania. Dzigki tym darom rodzi
si¢ autentyczna wolno$¢ wszelkiego stworzenia. Mamy wiec tutaj nawigzanie do
faktu chrystologicznego, ktory jasno podkresla, ze krolewskos¢ Chrystusa posiada
wyrazny, nawet pierwszorzedny rys kaptanski, czyli soteriologiczny. Wyraza si¢ on
w tym, ze Chrystus sklada ofiare, ktorej celem jest pojednanie ludzi z Bogiem oraz
zjednoczenie ludzi migdzy soba, a takze udzielenie im odpowiednich darow, dzieki
ktoérym to pojednanie mogloby si¢ realizowac i utrwalac historycznie.

Trzecig modlitwa oficjum mszalnego jest modlitwa po Komunii, stanowigca
jakby podsumowanie celebracji i wyznaczajaca wlasciwy kierunek zycia chrzesci-
janskiego, majacego by¢ konsekwencja i niejako przedtuzaniem przez wierzacego
w $wiecie konczacej si¢ celebracji.

Mszal przedsoborowy

Immortalitatis alimoniam consecuti, Po przyjeciu pokarmu, ktory jest zadatkiem
nie$miertelnosci,
quaesumus, Domine, prosimy Cig, Panie,

ut, qui sub Christi Regis vexillis militare abysmy dostapiwszy zaszczytu pelnienia
gloriamur stuzby pod sztandarem Chrystusa Krola,
cum Ipso, in caelesti sede, jugiter regnare | mogli wraz z Nim w siedzibach niebieskich
DOSSUMUS. krélowac na wieki.
Qui tecum vivit et regnat cum Deo Patre. Ktory z Toba zyje.

Mszal z 1969 r.

Immortalitatis alimoniam consecuti, Wszechmogacy Boze, Ty nas posilites
quaesumus, Domine, Chlebem dajacym zycie wieczne,

spraw,
ut, qui Christi Regis universorum gloria- | aby$my z radoscia byli postuszni Chrystu-
mur oboedire mandatis, sowi, Krolowi wszech$wiata,

cum ipso in caelesti regno sine fine vivere |1 mogli z Nim zy¢ bez konca w krolestwie
valeamus. niebieskim.
Qui vivit et regnat in saecula saeculorum. | Ktory zyje 1 kroluje na wieki wiekow.
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W ramach odnowy liturgicznej modlitwa po Komunii zostata poddana pewnym
modyfikacjom, ktorych celem byto bardziej bezposrednie zwigzanie jej z tradycja
biblijng, zwlaszcza jesli chodzi o ukazang w niej relacje poddanego w stosunku
do krola. Modlitwa z oficjum przedsoborowego akcentuje chlubienie si¢ duchowa
walka pod sztandarem Chrystusa Krola. Byta to metafora, ktora gltgboko nazna-
czyta duchowosc¢ chrzescijanska w ciagu wiekow, poczawszy od Ojcoéw Kosciota,
inspirujac si¢ wypowiedziami biblijnymi, zwlaszcza $w. Pawlem (por. 2 Tm 2,3).
Zachowuje ona oczywiscie nadal swoj sens i inspirujaco oddziatuje w zyciu ducho-
wym wiernych, np. w Rycerstwie Niepokalane;j.

Dokonana modyfikacja, oczywiscie niewielka, w oficjum posoborowym kladzie
teraz nacisk na relacj¢ postuszenstwa wierzacego w relacji do Jezusa Chrystusa, co
bardzo dobrze odpowiada zar6wno Jego krolewskiej godnosci, jak i naturze wiary.
Na podstawie Nowego Testamentu dobrze wiemy, ze postuszenstwo Bogu stanowi
najwyzszy wyraz wiary, a tym samym jest jej ostatecznym potwierdzeniem. Jest
si¢ postusznym Bogu 1 jest si¢ wierzacym, albo jest si¢ niepostusznym i jest si¢
niewierzacym?. Nowy Testament nie dopuszcza w tym przypadku jakichs ,tago-
dzacych” interpretacji. Postuszenstwo wiary jest wiec pierwszym i najbardziej jed-
noznacznym wyznaniem krolewskosci Chrystusa, wobec ktorego wszystkie inne
formy wyznania wiary s tylko jego dopetnieniem. Nawet jesli metafora ,,duchowe;j
walki” ma dlugie i mocne zakorzenienie w tradycji duchowej w Kosciele, to jed-
nak wydaje si¢ jak najbardziej uzasadniona dokonana modyfikacja wprowadzona
do modlitwy po Komunii, poniewaz ma ona przede wszystkim podstawowa wery-
fikacje¢ biblijng i teologiczng, skoncentrowang chrystologicznie. Zbawienie doko-
nalo si¢ przez postuszenstwo Jezusa Chrystusa okazane Bogu Ojcu, a wigc udziat
w zbawieniu domaga si¢ osobowego i bezposredniego udziatu w Jego postuszen-
stwie?’. Powinno ono zatem rozciggnac si¢ na cate zycie chrzescijanskie, stanowiac
kluczowa kategori¢ jego interpretacji i ksztattowania. Przywotanie w modlitwie
po Komunii ,,nakazu okazywania postuszenstwa” — oboedire mandatis wskazuje
wierzacym wiasciwg i pewna droge, ktora pod przewodnictwem Chrystusa Krola
prowadzi do zbawienia.

Ustanawiajac $wigto Jezusa Chrystusa Krola, od samego poczatku dodano do
opracowanego oficjum mszalnego wtasng prefacje. Dokonano w ten sposdb moc-
nego podkreslenia rangi §wigta oraz uwypuklono jego teologi¢ i zasadnicze prze-
stanie duchowo-eklezjalne.

26 Heinrich Schlier. 1978. Der Romerbrief. Leipzig: St. Benno-Verlag, 29.

27 Por. Janusz Krolikowski. 2022. , Postuszenstwo Jezusa Chrystusa w tajemnicy przymierza”.
Teologia w Polsce 16 (1): 7-23; Janusz Krolikowski. 2022. ,,Postuszenstwo Ojcu w misji Jezusa
Chrystusa”. Teologia w Polsce 16 (2): 33-51.
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Mszal przedsoborowy

Vere dignum et iustum est, aequum et sa-
lutare, nos tibi semper et ubique gratias
agere: Domine sancte, Pater omnipotens,
aeterne Deus.

Qui unigenitum Filium tuum, Dominum
nostrum lesum Christum, Sacerdotem ae-
ternum et universorum Regem, oleum ex-
sultationis unxisti; ut, seipsum in ara crucis
hostiam immaculatam et pacificam offe-
rens, redemptionis humanae sacramenta
perageret; et suo subiectis imperio omnibus
creaturis, aeternum et universale regnum,
immensae tuae traderet Maiestati. Regnum
veritatis et vitae; regnum sanctitatis et gra-
tiae; regnum iustitiae, amoris et pacis.

Et ideo, cum Angelis et Archangelis, cum
Thronis et Dominationibus cumque omni
militia caelestis exercitus hymnum gloriae
tuae canimus, sine fine dicentes: Sanctus ...

Prawdziwie godne jest to i sprawiedliwe,
stuszne i zbawienne, bySmy zawsze i wsze-
dzie dzi¢ki Tobie czynili, Panie §wiety,
Ojcze wszechmogacy, wiekuisty Boze.

Ty$ Jednorodzonego Syna Twego, Pana
naszego Jezusa Chrystusa, jako Kaptana na
wieki i Kréla wszech$wiata, uroczyscie na-
mascit, by ofiarujac siebie samego na ottarz
krzyza, w niepokalanej i pokdj niosace;j
ofierze, dopehil tajemnicy odkupienia ro-
dzaju ludzkiego i aby, poddawszy wszelkie
stworzenie panowaniu swemu przekazat
nieskonczonemu Majestatowi Twojemu:
krélestwo wieczne i powszechne, krdle-
stwo prawdy 1 zycia, krolestwo §wigtosci

i taski, krolestwo sprawiedliwos$ci, mitosci
i pokoju.

Przeto z Aniotami i Archaniotami, z Trony
i Panowaniami oraz ze wszystkimi hufca-
mi wojska niebieskiego hymn ku Twojej
chwale $piewamy, bez konca wotajac:
Swiety. ..

Mszal z 1969 r.

Vere dignum et iustum est, aequum et sa-
lutare, nos tibi semper et ubique gratias
agere: Domine, sancte Pater, omnipotens
aeterne Deus:

Zaprawdg, godne to i sprawiedliwe, stuszne
i zbawienne, aby$Smy zawsze i wszgdzie
Tobie sktadali dzigkczynienie, Panie, Ojcze
swiety, wszechmogacy wieczny Boze.
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Qui Unigenitum Filium tuum, Dominum
nostrum lesum Christum, Sacerdotem
aeternum et universorum Regem, oleo
exsultationis unxisti: ut, seipsum in ara
crucis hostiam immaculatam et pacificam
offerens, redemptionis humanae sacra-
menta perageret: et, suo subiectis imperio
omnibus creaturis, aeternum et universale
regnum immensc tuae traderet maiestati:
regnum veritatis et vitae; regnum sanctita-
tis et gratiae; regnum iustitiae, amoris et
pacis.

Et ideo cum Angelis et Archangelis, cum
Thronis et Dominationibus, cumque omni
militia caelestis exercitus, hymnum glorice

Ty namascites olejem wesela Jednorodzo-
nego Syna Twojego, naszego Pana Jezusa
Chrystusa, na wiekuistego Kaptana i Krdla
Wszechswiata, aby dopehit tajemnicy od-
kupienia rodzaju ludzkiego, ofiarujac siebie
samego na oltarzu krzyza, jako niepokalang
ofiar¢ pojednania: i aby poddawszy swojej
wladzy wszystkie stworzenia, przekazat
nieskonczonemu majestatowi Twojemu
wieczne i powszechne Krélestwo: krole-
stwo prawdy i zycia, krolestwo §wigtosci

i taski, krolestwo sprawiedliwos$ci, mitosci
i pokoju.

Dlatego z Aniotami i wszystkimi Swigtymi
wystawiamy Ciebie, razem z nimi wotajac:

Swiety...

tuce canimus, sine fine dicentes: Sanctus...

W obu mszalach mamy doktadnie taka samg prefacje (nieliczne modyfikacje
dotyczg interpunkcji), w ktorej zostajg zebrane tresci teologiczne zawarte w ofi-
cjum, na ktore zwrocilismy wyzej uwage, ukazujace nam postac Jezusa Chrystusa,
Krola Wszech$wiata. Pewnym wyréznikiem tych tresci zebranych w prefacji jest
zdecydowane uwypuklenie kaptanskiego wymiaru krolewskosci Jezusa Chrystu-
sa, a wigc 1to, ze punktem kulminacyjnym jej ukazania $wiatu byta Jego ofiara
ztozona na krzyzu, ktora miata na celu pojednanie ludzkosci z Bogiem. ,,Oto Bog
krolowat z drzewa” — Regnavit a ligno Deus — glosi stary hymn koscielny.

Calos¢ oficjum mszalnego dopetniaja odpowiednio dobrane czytania mszalne.
W dawnym mszale czytano Kol 1,12-20 1 J 18,33-37. Lekcja podkresla powszech-
no$¢ panowania Chrystusa, a Ewangelia, opisujaca sad Pilata nad Jezusem, przypo-
mina, ze to On sam potwierdzit swoja krolewska godnos¢, wskazujac zarazem na
jej szczegblny charakter: ,,nie z tego §wiata”. Czytania te, uzupetnione o pierwsze
czytanie 2 Sm 5,1-3, opisujace namaszczenie Dawida na krola, i Ps 122 (121), zo-
staly uwzglednione w cyklu niedzielnym C. Cykl niedzielny A obejmuje: Ez 34,11-
12.15-17; Ps 23 (22); 1 Kor 15,20-26.28; Mt 25,31-46. Czytania zwracajg gtdbwnie
uwage na wymiar sgdowniczy krolewskiej wladzy Chrystusa i jej eschatologiczne
wypetnienie. Cykl niedzielny B, obejmujacy: Dn 7,13-14; Ps 93 (92); Ap 1,5-8;
J 18,33-37, zwraca uwage na trwaly, uniwersalny i chwalebny wymiar krolew-
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skos$ci Chrystusa, ktory potwierdzit je $wiadectwem danym prawdzie. Kaptanska
krolewskos¢ Chrystusa nie jest zamknigta w sobie, ale staje si¢ udziatem tych,
ktorzy dostgpuja odpuszczenia grzechow, aby tym samym sta¢ si¢ uczestnikami
Jego krolestwa i Jego kaptanami. Poszerzony wydatnie zestaw czytan w nowym
mszale szeroko ukazuje krolewska godno$¢ Jezusa Chrystusa i podkresla jej zna-
czenie zbawcze, stajace si¢ udzialem wierzacych w Niego. Czytania w pehiejszy
sposob ukazuja zwlaszcza to, co zostalo juz powiedziane, a mianowicie, ze krole-
stwo, w ktorym Chrystus jest krolem, jest ,,krolestwem prawdy i zycia, krélestwem
$wigtosci 1 taski, krolestwem sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”.

Whioski koncowe

Oficjum mszalne wraz z czytaniami, ktore znajduje si¢ w mszale, bedagcym rezul-
tatem posoborowej odnowy liturgicznej, zawiera i wyraza zasadnicze tresci, ktore
ukazujg Jezusa Chrystusa jako Krola, oraz zwraca uwage na specyfike Jego krolo-
wania. Ma ono wymiar powszechny, dzigki czemu obejmuje ono zaréwno poszcze-
gblnych ludzi, jak i elementy wspolnotowe i spoteczne ich zycia i codziennych do-
swiadczen. Oficjum, zard6wno w swojej nazwie, jak i w swoich tresciach, zachowato
bardzo jednoznaczny zwiazek z oficjum przedsoborowym, nie tylko afirmujac jego
przewodnie idee teologiczne, ale takze wiele z nich uwypuklajagc w kluczu biblij-
no-liturgicznym. Nie ma podstaw, by uwaza¢, ze mamy tutaj do czynienia z jakas
zasadnicza zmiang teologii, co najwyzej z pewnymi jej modyfikacjami, ktore wyni-
kaly z uzasadnionych zmian dokonujacych si¢ w Kosciele, szukajacym pogtebienia
swego chrystocentryzmu w oparciu o $wiadectwa biblijne, a zarazem starajacym si¢
by¢ komunikatywnym w nowej sytuacji duchowej §wiata. Miat racje Pius Parsch,
gdy pisat: ,,Liturgia podlega réwniez wplywom pradéw danej epoki i jest jakby pa-
mietnikiem, w ktorym kazdy okres historii Kosciota si¢ uwiecznia; mozemy w niej
odnalez¢ wszystkie kolejne obrazy Chrystusa™®. Moze to jest pewnym paradok-
sem, ale wzmozone ruchy laicyzacyjne rozwijajace si¢ w XIX i na poczatku XX w.
przyczynity si¢ do nowego zwrdcenie uwagi na krolewskos¢ Jezusa Chrystusa i jej
przymioty, gdyz u§wiadamialy wierzacym jej odnawiajace i sakralizujace znaczenie
zardwno w zyciu poszczegdlnych osob, jak i w zyciu spotecznosci ludzkich, takze
tych narodowych. Nie byla to tylko jakas abstrakcyjna idea, ale zywe i pelne zapatu
duchowego do$wiadczenie, o czym $wiadczy wiele inicjatyw i dziatan koscielnych
podjetych w celu afirmacji spotecznego krolowania Chrystusa.

28 Parsch. 1956. Rok liturgiczny, 182.
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Krytycy odnowy liturgicznej, w tym omowionych wyzej modyfikacji dotycza-
cych $wigta Jezusa Chrystusa Krola, uparcie podkreslaja, ze w nowym oficjum
zniknat spoteczny wymiar Jego krolewskosci. Siegajac do tresci modlitw oficjum
sprzed odnowy liturgicznej i dokonujac ich analizy, trzeba zauwazy¢, ze ten wymiar
nie jest w nich jakos$ wybitnie widoczny. Co prawda w oracji jest mowa o cunctae
familiae gentium — ,,wszystkich rodzinach narodow”, ale odnosi si¢ to stwierdzenie
do konsekwencji grzechu, ktore je dotykaja, a wigc przypomina, ze wszystkie one
potrzebuja odnowy w Chrystusie. Inne aspekty Jego spotecznego krélowania poja-
wiajg si¢ tylko bardzo posrednio. Zmodyfikowane w ramach reformy liturgiczne;j
oficjum zachowato takg samg tres¢ i taki sam charakter, jaki zostat wypracowany,
gdy wprowadzano do liturgii $wigto Jezusa Chrystusa Kréla. Szukanie spotecznych
konsekwencji faktu, ze Jezus Chrystus jest Krolem, jest zadaniem, ktore ciggle na
nowo otwiera si¢ przed wierzacymi, gdyz na jego rozumienie i urzeczywistnianie
maja niewatpliwy wptyw okolicznosci duchowe czasu, w ktorym zyje chrzescija-
nin. Nie da si¢ go okresli¢ raz na zawsze, przy czym nie sprowadza si¢ ono bynaj-
mniej do ogtaszania Chrystusa Kroélem, bo On nim po prostu jest wiecznie, a Jego
krolowanie obejmuje wszelkie stworzenie. 11 Sobor Watykanski stusznie uczynit,
gdy wyznacza chrzescijanom zadanie poglebionego teologicznie i $wiadomego
uczestniczenia w krolewskiej funkcji Chrystusa, ktora posiada charakter zbawczy.
Sobor podat takze liczne i pewne wskazania w tym wzgledzie, ktorych realizacja
na pewno bedzie gloszeniem Jego krélewskosci i ksztaltowaniem w jej Swietle
zycia chrzescijanskiego, zaréwno indywidualnego, jak i spolecznego. Szkoda, ze
udziat chrzescijanina w zbawczych funkcjach Chrystusa: prorockiej, kaptanskiej
1 krolewskiej, stusznie uznany za wielka ,,nowo$¢” w nauczaniu II Soboru Waty-
kanskiego, zostal w znacznej mierze obecnie zarzucony, nawet jesli stale powraca
w nauczaniu Ko$ciota, np. w adhortacjach Familiaris consortio i Christifideles lai-
ci $w. Jana Pawta I1.

Wypada w tym miejscu odnies¢ si¢ do zagadnienia intronizacji Chrystusa Kro-
la, poniewaz liturgia rzuca na nie wazne $wiatto. M. Krajski, za ks. Tadeuszem
Kiersztynem, okresla intronizacje jako ,,ceremoni¢ wyniesienia do godnosci kro-
lewskiej”?, a nastepnie dokonuje uzasadnienia tej propozycji w odniesieniu do
Jezusa Chrystusa. Uzasadnienie to jest jednak niespojne, gdyz — z jednej strony —
skoro jest faktem, ze Jezus Chrystus jest w pelni i realnie Krolem powszechnym,
to w takim razie — z drugiej strony — jaki bylby sens ogtaszania Go krélem i wpro-
wadzania na tron, na ktorym On juz od wiekow i na wiecznos¢ zasiada. Obaj zresz-
ta autorzy zauwazaja wylaniajaca si¢ tutaj problematyczno$¢ intronizacji, dlatego

2 Spisek, 13.
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niejako tagodzac jej postulat, moéwia o ,.intronizacji w znaczeniu tylko czescio-
wym”®. Ostatecznie sami stwierdzaja, ze chodzi o to, by kroélowanie Chrystusa
zostalo uznane i przyjete najpierw przez poszczegdlnych wierzacych, a potem tak-
ze w wymiarze narodowym. Jednostronnie tacza ten drugi wymiar z ogloszeniem
Chrystusa ,,Krolem Polski™!.

Liturgia swoim rozlegtym odniesieniem do Jezusa Chrystusa jako Krola po-
wszechnego nieustannie wyznaje, takze dokonujac stosownych sprecyzowan, ze
jest On Krolem $cisle w takim sensie, jaki przekazuja dane biblijne oraz jak przy-
jeto je i odzwierciedla do$wiadczenie koscielne zapisane w zywej Tradycji, kto-
rej wyrazem jest m.in. liturgia. Ko$ciot od poczatku wie bardzo dobrze, ze nie
moze ,,poprawia¢” objawienia i definiowaé¢ na nowo jego tresci, ale ma je wyja-
$nia¢, interpretowac i broni¢ go w zakresie swoich mozliwosci i swoich kompe-
tencji. Wymownym przyktadem tej praktyki sg koscielne wypowiedzi doktrynalne,
w ktorych broni si¢ autentycznosci wiary. Kosciot np. nigdy nie oglaszat, ze Jezus
Chrystus jest Synem Bozym, bo to wynika jasno z Nowego Testamentu, ale zdecy-
dowanie bronit tej prawdy wobec pojawiajacych si¢ btedow, wyjasniat ja, starajac
si¢ osiagnac jej glebsze rozumienie, dokonywal stosownych interpretacji, aby ta
prawda mogta znalez¢ odpowiednio zywe odzwierciedlenie w obyczajach ko$ciel-
nych, przede wszystkim w kulcie, ale takze w codziennym zyciu indywidualnym
1 wspolnotowym. Innymi stowy, ogloszenie Jezusa Chrystusa Synem Bozym wy-
kracza poza kompetencje Kosciota. To samo trzeba powiedzie¢ o tytule chrystolo-
gicznym ,,Krol”, podobnie zreszta, jak i o innych tytutach odnoszonych w Nowym
Testamencie do Jezusa Chrystusa®’. Zasadniczym zadaniem Kosciola pozostaje
ten tytut wyjasnia¢, odnoszgc go do zycia Kosciota i do ,,wszelkiego stworzenia”,
w tym takze do narodu polskiego.

Z tej wilasnie racji autorzy Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za
Kroéla i Pana jednoznacznie akcentujac wiasnie potrzebe ,,przyjecia”, a nie ,,ogla-
szania” Chrystusa Krolem, wpisali si¢ w cigg autentycznej i zywej Tradycji Ko-
$ciota. Zwrocili uwage na to, iz krolewskos¢ Chrystusa jest juz faktem eklezjalnym,
czynnie obecnym w doktrynie, kulcie, zyciu i doswiadczeniu KoS$ciota, a zasadni-
czy problem polega na tym, by wyciagna¢ z tego odpowiednie wnioski religijne
i by staty si¢ one czgscig zywego doswiadczenia wierzacych i wspolnoty Kosciota
w Polsce. Jubileuszowy Akt spelnia to bardzo jasne i proste kryterium, zarazem
szeroko okreslajac, w czym to ,,przyjecie” krélowania Chrystusa powinno si¢ wy-

30 Spisek, 14.
31 Spisek, 14.
32 Por. Carlo Ghidelli. 2017. Gesu: sono lo. Titoli cristologici minori. Torino: Editrice ELLEDICIL.
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razi¢. Kwestionowanie jego poprawnosci teologicznej i upatrywanie w tym ,,zma-
nipulowania wigkszosci 0sob”, ktore uczestniczyty w pracach nad tym aktem?®, jest
powaznym naduzyciem i sianiem zamgtu. W pracach powolanego zespotu opraco-
wujacego Jubileuszowy Akt nie wywierano na nikogo zadnego nacisku, ale zagad-
nienie starano si¢ przede wszystkim wyjasnia¢ spojnie pod wzgledem teologicz-
nym. Tylko takie, a nie inne, s ,,kulisy” prac zespotu i powstania aktu**. Nie bylo
w tych pracach zadnego ,,spisku” z zamiarem detronizowania Jezusa Chrystusa,
tak jak nie byto go w czasie 11 Soboru Watykanskiego i nie ma go w ogloszonych
dokumentach soborowych. Ich teocentryzm i chrystocentryzm jest wigcej niz oczy-
wisty, z czego nalezatoby zda¢ sobie wreszcie sprawe®. Nie ma tez zadnej detroni-
zacji Jezusa Chrystusa w posoborowym nauczaniu Ko$ciota, co nie oznacza, ze nie
odzwierciedlajg si¢ w nim rézne tendencje i w rozny sposob rozktadaja si¢c w nim
niektore akcenty, w tym takze niekiedy niezbyt szczesliwie. Zadaniem teologdw
jest w tym kontekscie czuwad nad autentyczno$cia wiary, tacznie z korygowaniem
pojawiajacych si¢ zawirowan, kierujac si¢ przestroga §w. Pawta: ,,Jezeli kto$ nie
kocha Pana, niech bedzie wyklety” (1 Kor 16,22).
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Ars celebrandi jako istotny element budowania wiary w Kosciol

Ars celebrandi as an Essential Element of Building Faith in Church

Abstract

The Church, which is the Mystical Body of Christ, gives to the believer incorporation into
this mystery but it also requires of them assent to its divine origin. The faith is presented
to the believer through this reality both in the ancient symbols of the Church but also in its
liturgy, which is the primary theological ground allowing a person to profess and celebrate
faith that is rooted in the Church of Christ.

In this study the author recalls some assumptions of the relationship between the liturgy and
the Church, reflects on the liturgy sees as a sacred space for manifesting faith and reflects on

the ars celebrandi and its impact on building faith in the Church of Christ.

Keywords: Liturgy, Faith, Church, Celebration, Eucharist, Ars Celebrandi.

Abstrakt

Koscidl, bedacy Mistycznym Ciatem Chrystusa, domaga si¢ od wiernych nie tylko ich przy-
naleznosci, ale wiary w jego boskie pochodzenie. Ta wiara, obecna w starozytnych sym-
bolach, ksztattowana jest na liturgii i przez liturgi¢. Liturgia bowiem, bgdac pierwszym
miejscem teologicznym, jest tez naturalnym biotopem wyznawania i celebrowania tejze
wiary. W niniejszym studium autor przypomina zatozenia relacji liturgii do Ko$ciota, pod-
daje refleksji liturgi¢ rozumiang jako przestrzen manifestacji wiary w Kosciét oraz snuje
refleksje nad obecna w temacie ars celebrandi ijej wptywem na budowanie wiary w Ko-

$cidt Chrystusowy.
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Stowa kluczowe: liturgia, wiara, Ko$ciot, celebracja, Eucharystia, ars celebrandi.

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II , liturgia (...) jest szczytem,
do ktorego zmierza dzialalno$¢ Kosciota, ijednoczesnie jest zrodlem, z ktorego
wyplywa cata jego moc” (KL 10). Juz to krétkie sformutowanie w sposob nie-
zwykle klarowny wskazuje na $cisle eklezjalny i eklezjotworczy charakter liturgii
oraz na nierozerwalny zwigzek migdzy Kosciotem, jako Mistycznym Ciatem Chry-
stusa, a czynnos$ciami kultycznymi wspolnoty realizujacymi si¢ w liturgii. Zreszta
do tego sformutowania nawigzatl papiez Benedykt XVI, gdy w liscie Porta fidei
na rozpoczecie Roku Wiary pisal, by rok ten stal si¢ okazjg do celebracji wiary
w liturgii (nr 9). Jesli wiec Kos$ciot i sprawowana w nim i przez niego liturgia sa
rzeczywistosciami wzajemnie si¢ przenikajacymi, to juz w punkcie wyjscia nalezy
zauwazyc¢, ze problematyka wiary w Kosciot musi by¢ obecna w kodzie genetycz-
nym liturgii.

Na ksztaltowanie wiary przez liturgi¢ wptywa szereg czynnikdw. Z catg pewno-
$Scig nalezaloby wskaza¢ w tym miejscu na euchologi¢ czy zawartg w przepowiada-
niu liturgicznym katecheze. Jednakze wsrod wiarotworczych elementow liturgicz-
nych nie mozna zapomnie¢ o ars celebrandi — sztuce, w ktérej poprzez wierno$¢
stojacym na strazy pickna zasadom, rzeczywisto$¢ wiary staje si¢ ponickad do-
strzegalna zmystowo. Celem niniejszego opracowania jest wskazanie istotnego
znaczenia sztuki celebrowania, ktore wptywa na ksztalt wiary w (,,jeden, §wigty,
powszechny i apostolski”) Kosciot uczestniczacej w liturgii wspolnoty.

Podjeta problematyka zostanie przedstawiona trzyetapowo. Najpierw przypo-
mnimy teologiczne zatozenia relacji liturgii do Kosciota; w dalszej czesci reflek-
sji poddana zostanie liturgia jako przestrzen manifestacji wiary w Ko$ciot; z kolei
w ostatniej cze$ci osig refleksji stanie si¢ rzeczona ars celebrandi, ujeta z punktu
widzenia problematyki wiary.

1. Teologiczne zalozenia relacji liturgii do Kosciola

Bogustaw Migut w jednej ze swoich ksigzek w taki sposob rozpoczat cze$¢ po-
swigcong eklezjologii liturgiczne;j:

Liturgia skupia jak w soczewce cato$¢ postannictwa Kosciota. W niej bowiem gloszo-
na jest Dobra Nowina o zbawieniu, a rOwnoczesnie w niej jadro Dobrej Nowiny, czyli

zbawienie cztowieka, znajduje swoja aktualizacje na sposob sakramentalny. W liturgii
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dokonuje si¢ najpehniej dzieto uswigcenia cztowieka i w niej tez cztowiek oddaje Bogu

kult przez Chrystusa w Duchu Swietym'.

Powyzsze stwierdzenie wyraza to, co w intuicji Kosciota obecne byto od naj-
dawniejszych czasow, tj. przekonanie, ze liturgia jest pierwszym locus theologi-
cus, w ktorym ksztattowata si¢ i weryfikowata doktryna chrzescijanska; Achille
Maria Triacca nazwal nawet liturgie locus excellentissumus fidei®. Teksty litur-
giczne od wczesnej starozytnosci bardzo czesto komponowane byly jako odpo-
wiedz na rodzace si¢ btedy i herezje. Bedac probierzem ortodoksji, euchologia
Kosciota bardzo szybko zaczeta odgrywac rowniez role formacyjna. Stuchajac
tekstow liturgicznych, modlgc si¢ nimi i przezywajac je, wierni we wszystkich
tradycjach koscielnych formowani byli do prawdziwej wiary i autentycznej po-
boznosci. W poczatkach Kosciota takze pierwsze katechezy rodzity si¢ wilasnie
w kontekscie liturgicznym?. Do dnia dzisiejszego dla chrzeScijan, zwlaszcza
wiernych tradycji wschodnich, sprawowana liturgia jest pierwszym miejscem
wyjasniania i rozumienia teologii*. Zreszta we wszystkich tradycjach kosciel-
nych to wlagnie w liturgii zasady wiary wyrazane sa formami modlitewnymi®, co
z kolei potwierdza starozytne sformutowanie prosperianskie: ut legem credendi
lex statuat supplicandi, znane dzi§ powszechnie jako aksjomat lex orandi — lex
credendi (lex vivendi): prawo modlitwy — prawem wiary i prawem zycia®. Warto
dodaé¢, ze papiez Benedykt X VI pisat: ,,Bez liturgii i sakramentéw wyznanie wia-
ry nie miatoby skutecznosci, gdyz zabrakloby taski, ktora wspiera §wiadectwo
chrzes$cijan. Podobnie, nauczanie Katechizmu na temat zycia moralnego nabiera
swego pelnego znaczenia, jezeli umieszczane jest w kontek$cie wiary, liturgii
i modlitwy” (Porta fidei 11).

' Bogustaw Migut. 2019. Liturgia jako teologia zywa. Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, 88.

2 Zob. Bogustaw Nadolski. 2006. Leksykon liturgii. Poznan: Pallottinum, 736.

3 Wystarczy wspomnie¢ stynne zbiory katechez zwigzanych z udzielaniem sakramentow inicjacji
chrzescijanskiej autorstwa Ojcow Kosciota, np. Cyryl Jerozolimski. 2000. Katechezy przedchrzcielne
i mistagogiczne. Krakow: Wydawnictwo M; Jan Chryzostom. 2021. Katechezy chrzcielne. Krakow:
Wydawnictwo M; Richard Hugh Connolly. 1909. The Liturgical Homilies of Narsai. Cambridge: Uni-
versity Press; Jacobus Sarugensis. 1905-1908. Homiliae Selectae. T. 1-3. Opr. Paul Bedjan. Parisiis:
Otto Harrassowitz.

4 Sylvester Kanjiramukalil. 2002. Ecclesial Identity of the Malankara Catholic Church. Kotta-
yam: Oriental Institute of Religious Studies, 120. Por. Mateusz R. Potoczny. 2023. ,,Modlitwa litur-
giczna jako szkola formacji wiernych w tradycji Kosciotow syro-malankarskich”. Polonia Sacra
(w druku).

> Por. Migut. 2019. Liturgia jako teologia zywa, 91.
¢ Por. Nadolski. 2006. Leksykon liturgii, 734.
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Powyzsze zalozenia wydaja si¢ by¢ nieodzowne w zrozumieniu relacji liturgii
do Kosciota oraz samej wiary w Kosciol wyrazanej poprzez liturgie. Liturgia pozo-
staje bowiem w $cistym zwigzku z wiarg, Biblig i nauka wiary’. Aby jednak lepiej
wnikng¢ w przestrzen omawianej problematyki, koniecznym wydaje si¢ jeszcze
zarysowanie liturgicznej wizji Kosciota. Chociaz mozna go definiowa¢ na rdzne
sposoby i eklezjologia wypracowata wiele takich definicji, to jednak z punktu wi-
dzenia liturgii najbardziej uniwersalng definicja jest ta, ktoéra zaproponowana zo-
stata przez Mannesa Dominika Kostera i rozszerzona pozniej przez Ojcéw Soboru
Watykanskiego 11, widzagca w Kosciele po prostu ,,lud Bozy™®. Zresztg to okreslenie
dobrze wpisuje si¢ w samg nomenklature wyplywajaca z hebrajskiego stowa ga-
hal oraz greckiego ékkAnoia, tj. zwotanie (por. KKK 751). I rzeczywiscie Kosciot
wraz ze sprawowang w nim i przez niego liturgig jest ,.kontynuacja widzialnego
wymiaru misterium Chrystusa, zapoczatkowang tajemnica wcielenia, a dopenio-
ng tajemnicg krzyza’. Nie mozna jednak zapomina¢, ze Kosciot jest tez ,,groma-
dzeniem si¢ ucznidw, poczawszy od grona apostotéw, nastgpnie siedemdziesieciu
dwu, az po zgromadzenie ludzi ze wszystkich narodéw w dniu Pieédziesigtnicy”!°.
Charakterystycznym elementem tego zgromadzenia jest trwanie w nauce aposto-
16w 1 we wspodlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach (por. Dz 2,42). Co wiecej,
zgromadzeni na sprawowaniu kultu chrzescijanie od samego poczatku tworzyli ko-
inonig, ktora byta okresleniem szczegdlnych relacji wzajemnych!'.

Pojecie ,,zgromadzenie liturgiczne” jawi si¢ jako kluczowe przy omawianiu
postawionego w tytule niniejszego studium problemu, poniewaz to dzigki groma-
dzacej si¢ pod przewodnictwem biskupow na liturgii wspolnocie, bedacej rzeczy-
wistoscig sakramentalng lub sakramentem, Kos$ciot przezywa wlasne misterium,
realizuje swoja istot¢ i objawia si¢ na zewnatrz. W znaku zgromadzenia liturgicz-
nego jest obecny caly Chrystus (Glowa i cztonki), a takze uobecnia si¢ tu cate Jego
dzieto zbawcze'?. Mozna powiedzie¢, ze liturgia i zgromadzenie liturgiczne sa na-
turalnym biotopem Kosciota. Co wigcej, to wlasnie liturgia daje wierzagcym mozli-
wos¢ spotkania Ko$ciota zgromadzonego w niebieskim Jeruzalem. W konstytucji
Sacrosanctum Concilium czytamy: ,,Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczest-

7 Por. Migut. 2019. Liturgia jako teologia zywa, 91.

$ Czestaw Bartnik. 2012. Dogmatyka katolicka, T. 2. Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, 35.

® Migut. 2019. Liturgia jako teologia zywa, 88.
10 Migut. 2019. Liturgia jako teologia Zywa, 88.

' Helmut J. Sobeczko. 1999. Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicz-
nego. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 86.

12 Sobeczko. 1999. Zgromadzeni w imi¢ Pana, 100, 120.
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nictwa w liturgii niebianskiej sprawowanej w §wietym miescie Jeruzalem (...)
W ziemskiej liturgii ze wszystkimi zastgpami niebieskich duchéw $piewamy Panu
hymn chwaty” (KL 8). Jest to zauwazalne zwtaszcza podczas sprawowania liturgii
eucharystycznej, gdy po prefacji zgromadzona na celebracji wspolnota wznosi ku
niebu hymn serafindow Sanctus, taczac si¢ w ten sposob z niebianska wspolnota
zgromadzong wokot tronu Boga'’. Joseph Ratzinger zauwazat, ze liturgia wyrywa
nas z przestrzeni tego, co widzialne, aktualne, wygodne, i kieruje ku przysztemu
Miastu'*.

Mozna wigc $miato powiedzie¢, ze w sprawowanej we wspolnocie Kosciota
liturgii wyraza si¢ wiara w Kos$ciot, ktory nie jest przeciez jedynie instytucjg hory-
zontalna, ale eschatyczna. Bez liturgii trudno wyobrazic¢ sobie autentyczng i zbudo-
wang na solidnym fundamencie teologie¢ i wiare; bez liturgii obydwie rzeczywisto-
sci bylyby jedynie teoretyczne, pozostawione spekulatywnej filozofii.

2. Liturgia wyrazem wiary w KoSciél

Majac na wzgledzie powyzsze zatozenia, nalezy stwierdzi¢, ze juz samo gro-
madzenie si¢ wspolnoty na modlitwie, zwlaszcza liturgicznej, jest oczywistym
przejawem wiary w Ko$ciot — zaré6wno ten ziemski, jak i eschatyczny, do ktorego
wszyscy modlacy si¢ na ziemi zmierzaja. Gdyby nie wiara w jeden, §wigty, po-
wszechny i apostolski Kosciot, nie byloby mowy o chrzescijanskim zgromadzeniu
liturgicznym.

Jednak w tym zgromadzeniu nie idzie tylko o statyczne zwotanie. Kosciot jest
przeciez zywym organizmem i takim samym musi objawia¢ si¢ na liturgii. Jak
zauwazyt Helmut Jan Sobeczko, to zatozenie nie zawsze jest w pelni realizowa-
ne. Chociaz Sobor Watykanski II wzywal do aktywnego uczestnictwa wszystkich
obecnych na liturgii (KL 21), to jednak wcigz zauwaza¢ mozna zbyt bierng po-
stawe wielu zgromadzen, a to z kolei odbija si¢ przede wszystkim na owocnosci
uczestnictwa w liturgii. W konsekwencji wcigz dochodzi do powaznego rozdzwie-
ku miedzy liturgia a zyciem codziennym's. Tymczasem wiara zgromadzonych na
liturgii wyraza si¢ przez aktywne uczestnictwo, zgodnie z hierarchiczng strukturg
Kosciota. Chodzi wigc o to, zeby liturgia nie byta theatrum ograniczonym do wy-

13 Por. Cesare Giraudo. 2007. In unum corpus. Trattato mistagogico sull eucaristia. Cinisello
Balsamo: San Paolo Edizioni, 308.

4 Joseph Ratzinger. 2018. Sakrament i misterium. Teologia liturgii. Krakéw: Fundacja Domini-
kanski Osrodek Liturgiczny, 139.

15 Sobeczko. 1999. Zgromadzeni w imi¢ Pana, 121.
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stepu jednego lub kilku aktorow. Liturgia jest czynnos$cig catego Chrystusa (Gto-
wy 1 cztonkdw), zatem powinna by¢ celebrowana przez calg wspolnote (por. KKK
1136, 1140), zgodnie z zasadg podziatu funkcji i czynnosci liturgicznych w zgro-
madzeniu liturgicznym: ,,kazdy spetniajacy swa postuge, czy to duchowny, czy
$wiecki, powinien czyni¢ tylko to i wszystko to, co nalezy do niego z natury i na
mocy przepisoéw liturgicznych” (KL 28)'.

Praktyka liturgiczna Kosciota po Soborze Watykanskim II diametralnie r6zni
si¢ w podejsciu do petnienia funkcji liturgicznych od tej z czasu sprzed reformy.
Od szesciu dekad swoja tozsamo$¢ celebrujacych liturgie moga odkrywac nie tyl-
ko ci, ktorzy zostali wyswigceni, ale takze wierni $wieccy. I tak, nikogo nie dzi-
wi obecnos¢ przy ottarzu ministrantdow, osob czytajacych lekcje, scholi i choréw
parafialnych okraszajacych liturgig. W przestrzeni naszych Kosciotow lokalnych
wierni $wieccy coraz odwazniej podchodza do wykonywania postugi nadzwyczaj-
nych szafarzy Komunii §w. Z kolei dwa lata temu papiez Franciszek swoimi lista-
mi w formie motu proprio: Spiritus Domini oraz Antiquum ministerium'’ zachecit
rowniez do urzedowego ustanawiania lektorow, akolitow i katechistow, otwierajac
te droge rowniez dla kobiet. Patrzac jednak na recepcje¢ tych potencjalnych mozli-
wosci, mozna odnie$¢ wrazenie, ze brakuje tu nieco wiary i zaufania Ko$ciotowi,
i to zarowno ze strony duchownych, ktorymi czesto targaja obawy w dopuszczaniu
swieckich do takich postug, jak i samych wiernych $wieckich, ktorzy z ré6znych po-
wodow wola ograniczy¢ swoje zaangazowanie w liturgiczng dziatalno$¢ Kosciota
do absolutnego minimum. Zreszta ostrozno$¢ w tym wzgledzie zachowuja rowniez
pasterze Kosciola: chociaz ratio formationis dla Kosciota w Polsce zostato przy-
gotowane juz w 2021 r., do dzi$§ nie zostato ono zatwierdzone przez Konferencje
Episkopatu Polski'8. Oczywiscie spotykamy w tym wzgledzie odwazne inicjatywy
niektorych biskupow, ale oficjalny glos catego Kosciota w Polsce wciaz jeszcze
zachowuje tu swoiste silentium sacrum.

Ten obopdlny brak zaufania i w konsekwencji swoisty brak wiary w Kosciot
objawiajacy si¢ na liturgii mozna zauwazy¢ takze w wielu innych kwestiach. Ze

16 Por. Sobeczko. 1999. Zgromadzeni w imi¢ Pana, 125-126.

17 Franciszek. 2021. List apostolski w formie motu proprio ,,Spiritus Domini” o zmianie kanonu
230 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego na temat dopuszczenia osob plci zenskiej do urzedowej postu-
gi lektoratu i akolitatu. (10.06.2023) https://www.vatican.va/content/francesco/pl/motu_proprio/do-
cuments/papa-francesco-motu-proprio-20210110_spiritus-domini.html; Franciszek. 2021. List apo-
stolski w formie motu proprio ,, Antiquum ministerium”, w ktorym ustanawia postuge katechety.
(10.06.2023) https://www.vatican.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco-
-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html.

¥ Por. Helmut J. Sobeczko. 2022. ,,Praktyczny wymiar ustanowienia postug dla kobiet”. Liturgia
Sacra 28 (2): 75-82.
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strony celebransow czgsto spotykanym zjawiskiem jest ,.celebracyjna wszech-
moc”: kaptan robi wszystko przy oftarzu, bo uwaza, ze zrobi to najlepiej. Czyta
czytania — bo po co przygotowywac lektora, skoro i tak nie sprosta zadaniu; $piewa
psalm —bo w jakim celu odchodzi¢ od ambonki; rezygnuje z procesji z darami — bo
przeciez kielich moze sta¢ na ottarzu przez caly czas, co sprawia wrazenie akcji
poreczniej i szybszej, etc. Z kolei ze strony wiernych brak zaufania to bierne ,,0d-
stanie” Mszy $w., bez szczegolnego zaangazowania, przekonanie o obiektywizmie
wlasnych odczu¢ na temat czynnos$ci liturgicznych (np. przyjmowania Komunii
$w. ,,na reke”), itp.

Oczywiscie sytuacja nie jest tu zero-jedynkowa. Obok sceptycyzmu przy po-
wierzaniu funkcji liturgicznych wiernym $wieckim i przyjmowaniu tych funkcji
spotykamy rowniez zupetnie przeciwne podejscie euforyczne, gdy np. dopuszcza
si¢ do czytania Pisma Swictego w czasie liturgii osoby bez odpowiednich zdol-
nosci lub bez przygotowania, ktdrzy co prawda potrafig czytac, ale niekoniecznie
potrafig zwiastowac i glosi¢ Stowo Boze. Zwrdcit na to uwage juz kilka lat temu
Cesare Giraudo, piszac m.in.:

Czasami garng si¢ do czytan osoby poruszone niepohamowang gorliwoscia, by¢ moze
w nieswiadomej potrzebie, by nie da¢ umkna¢ doskonalej okazji do publicznego wy-
stepu; 1 kaptan pozwala. Innymi razy widzimy idacego do czytan, by¢ moze po chwilo-
wym wahaniu, kogos, kto przez przypadek przechodzit w poblizu ambony, ktoéry mysli
,»1 tak kto$ musi przeczytac”; i kaptan pozwala. Czasami ktos$ zali si¢, ze jeszcze nigdy
nie czytal w kosciele; sam ksigdz czuje si¢ zobowigzany do powiedzenia: ,,Dobrze,
dzi$ bedziesz czytal ty”. Jesli zdarzy si¢, ze odwazny ksiadz zapyta aspirujacego lekto-
ra: ,,Jeste$ przygotowany do czytania w kosciele?”, ten oburzony zaczyna wymieniac¢
zdobyte osiagnigcia edukacyjne, tak jakby postuga lektora nie wymagata specyficznej
formacji. Kiedy znowu kto$ prowadzi do ambony dziecko, wszyscy — wlaczajac kapta-
na —z czuto$cig patrza, jak z trudem i pracowitos$cig stara si¢ sprosta¢ zadaniu czytajac
tekst, ktorego jego wiek nie pozwala mu zrozumie¢; ale nikt nie odczuwa litosci dla

Stowa Bozego, sita sprowadzonego do zmudnego ¢wiczenia czytania'®.

19" Cesare Giraudo. 2008. Ascolta, Israele! Ascoltaci, Signore! Teologia e spiritualita della Litur-
gia della Parola. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 49-50 (ttum. wlasne autora niniejsze-
g0 opracowania).
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3. Ars celebrandi a wiara w KoS$ciol

W tym miejscu wchodzimy w przestrzen kolejnego i by¢ moze najwazniejszego
aspektu wiary w Ko$ciot wyrazanej w liturgii: ars celebrandi, ktora odnosi si¢ do
wszystkich wykonawcow liturgii, catego zgromadzenia i petigcych poszczegdlne
postugi liturgiczne, do jezyka, gestow i postaw, szat, muzyki i $piewu oraz mil-
czenia®. Chodzi o sztuke sprawowania i uczestniczenia w liturgii, ktora wyptywa
z teologii pickna i zaufania Kosciotowi, ktore wyraza si¢ poprzez wiernos¢ prze-
pisom i wymaganiom liturgicznym. Innymi stowy, w przestrzeni tego zagadnienia
i wyrazu wiary w Ko$cidt idzie o szczegolng dbatos¢ dotyczaca elementow wi-
dzialnych, styszalnych, dotykalnych, smakowych, zapachowych, uktadu mebli, ge-
stow 1 postaw, wykonywania czytan i §piewow. Liturgia bedzie sztuka, jesli bedzie
sprawowana w sposob uporzadkowany, godny i harmonijny?'. To wszystko odno-
si si¢ do sposobu uczestnictwa w liturgii, a wiec dbalosci o gesty i postawy ciala.
Wszystkie one powinny by¢ wykonywane z najwigkszg starannoscia, ale z drugiej
strony nie mogg by¢ gestami wyuczonymi i sztucznymi. Celebrans i ustugujacy
przy ottarzu powinni zawsze pami¢tac, ze w odnowionej po Soborze Watykanskim
II liturgii wszystko jest widoczne. Nie da si¢ wigc ukry¢ ekspresji twarzy, gestow,
pozycji rak. Ciato celebransa tez przemawia i buduje wiare, a przynajmniej budo-
wac powinno. W kazdym momencie jego zachowanie winno by¢ adekwatne i wia-
sciwe. Tymczasem zdarza si¢, ze rutyna badz zwyczajne przyzwyczajenie lub tez
brak dbalosci sprawiaja, ze chociaz po Soborze Watykanskim Il zmienita si¢ po-
zycja celebransa wzgledem zgromadzenia — gesty i zachowania pozostaty w duzej
mierze takie jak dawniej*.

Jednak dbalos¢ o postawy ciata dotyczy rowniez wszystkich innych uczestni-
kow liturgii, ktorzy stanowig przeciez wspolnote. Nie ma wigc w liturgii miejsca
na partykularyzmy czy subiektywne poruszenia duchowe. Wspdlnota ma by¢ jed-
nomys$lna w wykonywaniu gestow i postaw liturgicznych, ktore z kolei powinny
by¢ wykonywane pigknie. Rudolf Pierskata zauwaza, ze udziat w liturgii bedzie
sztuka, jezeli dojrzala wiara spotka si¢ tu z duchem liturgii. Pomoca w tym jest
konsekwentne przestrzeganie zasad podanych w ksiggach liturgicznych, oczywi-
Scie bez drobiazgowego rygoryzmu i rytualizmu; wazne jest rOwniez unikanie nie-

20 Helmut J. Sobeczko. 2003. Liturgia jako ars celebrandi. W Ars Celebrandi. Materialy z sympo-
zjum liturgicznego w USKW (2.04.2003). Red. Bogustaw Nadolski, 13. Katowice: Ksiggarnia $w. Jac-
ka.

2l Por. Centro di pastorale liturgica francese. 2008. Ars celebrandi Guida pastorale per un’arte
del celebrare. Magnano: Edizioni Qiqgajon, 9.

22 Centro di pastorale liturgica francese. 2008. Ars celebrandi, 83—84.



Ars celebrandi jako istotny element budowania wiary w Kosciot 41

wiasciwej dowolnosci i pospiechu oraz udziwnien i ztej improwizacji**. Tak wiec
w liturgii nie chodzi o to, by by¢ wiezniem rytuatu. Rubryki i przepisy liturgiczne,
podobnie jak w dziele muzycznym partytura i nuty, pozostawiajg przestrzen dla in-
terpretacji, w co wpisuje si¢ osobowos¢ cztowieka, jego ekspresja, ,,naturalnos$c”.
Poniewaz liturgia jest rzeczywistoscig zywa, trzeba pokornie przyznac, ze zawsze
bedzie wygladata nieco inaczej. Wazne jest jednak to, by improwizacja nigdy nie
stata w sprzecznos$ci z uksztattowanym przez tradycje i zatwierdzonym przez Ko-
$ciol rytem.

Przy omawianiu kwestii ars celebrandi niezwykle wazne jest podkreslenie tego,
co celnie zauwazyt Joseph Ratzinger, piszac, ze ,,cztowiek nie moze «zrobic¢» kul-
tu sam (...) rzeczywista liturgia zaklada, iz Bog odpowiada i objawia, jak mamy
Go czcié. (...) Liturgia nie moze wyptywac z naszej fantazji badz kreatywnosci”.
Warto doda¢, ze liturgia nie moze by¢ traktowana instrumentalnie i nie moze by¢
srodkiem do osiggania najwznioslejszych nawet celow. Zreszta na ten fakt zwra-
ca uwage szereg istotnych dokumentéw Ko$ciola. Wystarczy wspomnie¢ w tym
miejscu wydang w 2004 r. Instrukcje Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Redemptionis Sacramentum, o tym, co nalezy zachowywac¢, a czego
nalezy unika¢ w zwiazku z Naj$wietsza Eucharystiag. W rzeczonym dokumencie
czytamy m.in., ze ,,tajemnica Eucharystii jest zbyt wielka, «azeby kto§ mogt po-
zwoli¢ sobie na traktowanie jej wedle wlasnej oceny, ktéra nie szanowataby jej
swietego charakteru i jej wymiaru powszechnego». Przeciwnie, kto tak postepuje,
pobtazajac swojemu sposobowi myslenia, szkodzi, chociazby byt kaptanem, praw-
dziwej jednosci obrzadku rzymskiego, ktéra winna by¢ gorliwie zachowywana”
(nr 11). Ponadto czytamy tu: ,,wszyscy wierni majg prawo do prawdziwej liturgii,
a w sposob szczegdlny do celebracji Mszy $w., ktéra winna by¢ taka, jaka chciat
i ustanowil Ko$ciot, tak jak okreslaja przepisy w ksiggach liturgicznych oraz w in-
nych normach i aktach prawnych. Podobnie lud katolicki ma prawo, aby Ofiara
Mszy $w. byta celebrowana w sposob niezmieniony, zgodny z catym nauczaniem
Magisterium Kosciota” (nr 12).

Tymczasem w praktyce liturgicznej zdarza si¢, ze owa btednie pojeta fantazja
i kreatywnosc¢ odziera liturgi¢ Kos$ciota nie tylko z pigkna, ale niejednokrotnie tak-
ze z przyrodzonego liturgii Kosciota sacrum®. Takie podej$cie zauwazalne bywa

2 Por. Rudolf Pierskata. 1997. Ars celebrandi w odnowione;j liturgii. W Kultura i sztuka w stuzbie
Eucharystii. Red. Rudolf Pierskata, Remigiusz Pospiech, 100. Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

24 Joseph Ratzinger. 2002. Duch liturgii. Poznan: Christianitas, 21.

% Na temat naduzy¢ liturgicznych powstato szereg opracowan. Czytelnik moze znalez¢ interesu-
jace wnioski w: Dariusz Kwaitkowski. 2019. ,,Wierno$¢ prawu liturgicznemu wiernoscig Chrystuso-
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czesto na plaszczyznie czysto zewnetrznej, gdy do gltosu dochodzi logistyczne
planowanie parafialnych badz diecezjalnych wydarzen. Bedaca najwickszym
skarbem Kosciota liturgia Eucharystii bywa wykorzystywana jako element orna-
mentyki celebracyjnej, ktory wypada wples¢ w rdézne okolicznosci, ktore czasem
nie majg zupetie nic wspolnego z celebrowanym misterium. Warto podkresli¢, ze
najczesciej wpisywaniu Mszy $w. w kalendarz r6znorodnych wydarzen powodo-
wane jest najszczerszymi i dobrymi intencjami, ktore czgsto wyrazane sg juz na
poczatku celebracji. Wypada przeciez dzickowaé¢ Bogu za rézne przedsiewzigcia
czy osiagnigcia albo prosi¢ Go o btogostawienstwo dla gromadzacych si¢ ludzi.
I stad dos¢ powszechnym zjawiskiem jest sprawowanie uroczystej Eucharystii
z okazji ukonczenia renowacji koscielnego ogrodzenia, potozenia kostki chodni-
kowej na przykoscielnym parkingu lub otwarcia nowej §wietlicy wiejskiej. Niko-
go nie dziwi Msza $w. poprzedzajaca poswigcenie tazni dla ubogich, stotowki czy
tablicy upamigtniajacej obecno$¢ waznej osobistosci w parafii badz w diecezji.
Oczywiscie kazda taka celebracje mozna uzasadnic i — raz jeszcze warto powto-
rzy¢ — przy jej organizacji zazwyczaj mamy do czynienia z godziwa intencja. Jed-
nak pozostaje pytanie: Czy rzeczywiscie do kazdej sytuacji nalezy wykorzysty-
wac najcenniejsza perte, jaka Kosciot posiada w swoim skarbcu? W konstytucji
o liturgii czytamy, ze ,,liturgia nie wyczerpuje catej dziatalnos$ci Kosciota” (nr 9).
Istnieje bowiem cate spektrum mozliwo$ci poboznego i godziwego uczczenia
waznych dla spolecznosci wydarzen w postaci roznorodnych nabozenstw i spo-
tkan modlitewnych, i niekoniecznie nalezy we wszystko zaprzega¢ Eucharystig.
Dotyczy to takze wydarzen o charakterze ekumenicznym (por. RS 8): powszechna
praktyka jest organizowanie z tej okazji Mszy $w., na ktdre zaprasza si¢ przedsta-
wicieli innych wyznan. Takie przedsigwzi¢cia dos¢ czgsto zamiast budowac wiare
wprowadzaja w zaktopotanie wiernych, celebransow oraz innych zaproszonych
gosci. Wydaje sie wiec stusznym ciagle zwracanie uwagi na te pozorne detale,
ktore jednak dotycza spraw najwazniejszych i moga przyczyni¢ si¢ do wzmoc-
nienia liturgicznej §wiadomosci chrzescijan. Wszak, jak czytamy w Redemptionis
Sacramentum, ,,dar Eucharystii «jest zbyt wielki, azeby mozna bylo tolerowac
dwuznaczno$ci i umniejszenia»” (nr 8).

Jeszcze innym, do$¢ czgsto spotykanym przejawem biednie rozumianej kreatyw-
nosci liturgicznej jest dodawanie do liturgii elementow, ktore nie stanowig jej inte-
gralnej czesci. Zwrdcil na to uwage Maciej Zachara w ciekawym studium opubliko-
wanym na tamach kwartalnika ,,Pastores”. W artykule czytamy m.in.:

wi i Kosciotlowi”. Teologia Praktyczna 20: 99—-113; Zdzistaw Janiec. 2004. ,Naduzycia liturgiczne
podczas celebracji Mszy swietej”. Anamnesis 38: 117-122.
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(...) sa osoby, ktore akceptujac obecne obrzedy mszalne, majg jednoczesnie poczucie,
ze czego$ w nich za mato, jakby obiektywna modlitwa liturgiczna dawata za mato
przestrzeni dla wyrazenia wlasnej pobozno$ci. Stad odczuwana przez niektorych ksig-
zy potrzeba wigkszej ekspresji w gestach liturgicznych. Zdarza si¢ na przyklad prze-
lamywanie chleba na stowo ,,tamal” przed stowami ustanowienia, wskazywanie kon-
sekrowanych Postaci na stowa ,,Oto wielka tajemnica wiary”, znak krzyza partykuta
Ciata Panskiego nad kielichem przed taczeniem Postaci czy znak krzyza Hostig przed
jej spozyciem. Stad rowniez potrzeba dodania jakiej$ partykularnej modlitwy przynaj-

mniej na koficu, dla wyrazenia wlasnej szczegdlnej pobozno$ci®.

Chociaz dodawanie wyplywajacych z pobozno$ci ludowej elementéw wigze si¢
z godziwg intencja, to jednak mogg one tworzy¢ wrazenie, ze bedaca centrum zycia
Koéciota i zwienczeniem wszystkich sakramentow (EdE 3, 34) Msza $w. wymaga
jakiego$ dopehienia. Stad nie powinno si¢ zaktoca¢ hierarchii wazno$ci modlitwy,
w ktorej celebracja eucharystyczna zajmuje miejsce pierwszorzedne.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden element, ktorego wpro-
wadzenie burzy przyrodzong celebracji Mszy $§w. ars celebrandi — chodzi o wpro-
wadzanie do obrzgeddéw elementow s$wieckich. Dotycza one wykorzystywania
tekstow oraz §piewoOw zaczerpnigtych z tzw. popkultury (np. w czasie §lubow, po-
grzebow, chrztoéw, efc.), a takze przyzwalania na wyglaszanie podczas celebracji
przemoéwien (takze o charakterze politycznym). Gdy idzie o kwestie doboru $pie-
wow, niezwykle wazna jest swiadomos¢ tego, ze muzyka liturgiczna to tzw. musica
sacra. Andrzej Filaber, komentujac wykorzystanie w liturgii muzyki swieckiej czy
tez wzorowanej na niej muzyki religijnej, zauwazyt:

Niezbedna jest ,,odwaga sprzeciwu”, jak si¢ wyrazit papiez Benedykt XVI. Wielu
duszpasterzy w imig tzw. ,,racji duszpasterskich” bagatelizuje wszelkie normy rzadza-
ce muzyka liturgiczna, kierujac si¢ zasadg ,,duszpasterskiego pragmatyzmu” (to jest
dobre, co przynosi sukces, np. przycigga mtodziez), nie patrzy na stosowane $rodki.
Przy takim sposobie my$lenia kazdy rodzaj muzyki wykonywany w liturgii uznawany
jest za wartosciowy, o ile stuzy dzielu ewangelizacji. To jest po prostu populizm w li-
turgii. Tymczasem w Kosciele nie mozemy ulega¢ modzie. Liturgia ma by¢ pigkna,
dajaca mozliwos¢ zachwytu, poruszajaca cztowieka swoja glebia, ale nie ,,atrakcyjna”.
Prawdziwa sztuka ma sit¢ oddzialywania swoja glebia. Istotg dziatania duszpaster-

skiego powinna by¢ troska o wymiar celebracji z prawdziwa muzyka liturgiczna, a nie

26 Maciej Zachara. 2021. ,,Czy Mszy $wigtej czego$ brakuje?”. Pastores 90 (1): 112-119.
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poszukiwanie spektakularnych ,,nowosci”. Nadawanie liturgii odpowiedniej ,,jakosci”

jest duzo trudniejsze niz dziatania populistyczne?’.

Z kolei w kwestii wystgpien wiernych §wieckich w liturgii nalezy zauwazyc¢,
ze akcja liturgiczna nie jest odpowiednim miejscem do podejmowania takich ini-
cjatyw. Nalezy pamigtac, ze liturgia stanowi cato$¢ sama w sobie, za$ przepisy li-
turgiczne nie przewiduja miejsca dla przemowien o charakterze Swieckim. Nalezy
tu rzecz jasna odrézni¢ akcje liturgiczna od wystapien poza nig. Chociaz miejsce
$wigte powinno stuzy¢ gtownie kultowi, to jednak — jak zauwazyt bp Adam Bata-
buch — Kosciot nie odcina si¢ od probleméw publicznych i spotecznych. Stad, jesli
zasztaby faktyczna potrzeba, aby swieccy (takze politycy) zabrali gtos w miejscu
Swietym, trzeba pamigtaé, aby odbyto si¢ to poza obrzgdem liturgicznym. Ponadto
takie przemowienie nigdy nie moze by¢ wyglaszane z ambony, a jedynie z innego,
wczesniej przygotowanego miejsca poza prezbiterium?,

Nalezy zauwazy¢, ze znaczenie ars celebrandi dla ksztaltowania wiary bywa
nierozumiane nie tylko na plaszczyznie lokalnej poszczegdlnych parafii czy de-
kanatow. Niestety bywa, ze do zamieszania, niezrozumienia i odarcia liturgii z jej
istotnych przymiotéw przyczyniaja si¢ osoby, ktore z urzedu powinni sta¢ na jej
strazy. Takie przypadki, niestety, stusznie moga gorszy¢ czy — w najlepszym ra-
zie — wprowadza¢ w zaklopotanie; moga jednak przyczyni¢ si¢ takze do kryzysu
wiary (por. Redemptionis Sacramentum 11), takze wiary w Ko$ciot. W toczonych
w Polsce dyskusjach, gléwnie w ramach sympozjoéw i konferencji, wskazuje sie
czasem na pojawiajace si¢ co rusz — glownie w Europie Zachodniej — naduzycia
liturgiczne. Nie mozna jednak zapomina¢, ze i nasze polskie ,,podworko” bywa
czasem areng niechlubnych i zupehlie niepotrzebnych inicjatyw, wynikajacych
z blizej niezrozumialych pobudek.

Jaskrawym przyktadem takiej wtasnie inicjatywy byto z pewnos$ciag wydarzenie
sprzed dwoch lat, zwigzane ze zorganizowang w Lodzi ,,Areng Mtodych — Reset
20217 (13 wrzesnia 2021 r.). Spotkanie, o ktorym mowa, odbywato si¢ na stadionie
i stanowito swoisty ,,techno happening”, w ktory wpleciono pewne formy modli-
tewne, odczytanie Ewangelii oraz homili¢. Uczestnicy spotkania w do$¢ osobliwy
sposob zostali zaskoczeni informacja, ze biorg udziat w Eucharystii®®. Chociaz or-
ganizatorzy przekonywali, ze wszystkie elementy Mszy $w. byly w tej celebracji

*" Andrzej Filaber. 2017. ,,Muzyka §wiecka w liturgii”. Anamnesis 88: 73—74.

28 Adam Batabuch. 2019. Czy polityk moze przemawia¢ z ambony? (10.05.2023). https://misyj-
ne.pl/czy-niewierzacy-moze-czytac-modlitwe-wiernych-odpowiada-bp-adam-balabuch/.

¥ Cato$¢ do obejrzenia na: https://www.youtube.com/watch?v=pTsyHsWdSP8 (5.03.2023).
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obecne, to jednak mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze podstawowe zasady god-
nego sprawowania liturgii od samego poczatku zostaty wtedy ztamane. Nie dziwi
wigc fakt, ze wydarzenie wywotalo lawing komentarzy: od euforii po zgorszenie,
za$ w kwestiach liturgicznych ingerowat sam przewodniczacy Komisji Kultu Bo-
zego 1 Dyscypliny Sakramentow KEP?°. Nie jest zamiarem autora niniejszego stu-
dium podejmowanie polemiki z organizatorami przywolanego przedsiewzigcia czy
tez z przedstawionymi opinii publicznej wyjasnieniami. Jednak trudno polemizo-
wac z faktem, ze Msza $w. zostata wowczas potraktowana w sposob instrumental-
ny. Wydaje si¢, ze juz na etapie przygotowan odpowiedzialnym za przygotowa-
nie ,,eventu” umkneta powszechnie znana 1 zapisana nawet w pamigci spotecznej
prawda, méwigca o tym, ze cel nie moze usprawiedliwia¢ srodkoéw do jego osia-
gnigcia, a makiawelizm nie jest najszczesliwsza drogg dotarcia do cztowieka. Py-
taniem otwartym pozostanie: Czy wydarzenia tego typu rzeczywiscie budujg wiarg
lub czy stanowig jej wyraz? Chociaz odpowiedzi z cala pewnos$cia bedg podzie-
lone, to jednak mozna mie¢ watpliwosci i do jednego ido drugiego, zwlaszcza
w kontekscie zapisu Katechizmu Kos$ciota katolickiego, ktory w sposob niezwykle
prosty i klarowny stwierdza, ze ,,czynnosci liturgiczne nie sg czynno$ciami prywat-
nymi” (nr 1140) i nikomu (a wigc ani biskupom, ani prezbiterom, ani diakonom,
ani wiernym $wieckim) nie wolno tego zmienia¢, nawet w imi¢ jakiegokolwiek
szczytnego celu.

Wiara w Kosciot w liturgii buduje si¢ i utrwala poprzez jak najpigkniejsze i jak
najwierniejsze jej celebrowanie. Stad koniecznym wydaje si¢ ciggle przypomina-
nie prawdy, ze zastepowanie gtebokich tekstow teologicznych wiasnymi kompo-
zycjami czy porywami prywatnych uniesien ducha, bedzie raczej prowadzito do
ostabienia wiarotworczej roli liturgii, a czasem moze nawet do jej osSmieszenia.

Whioski

Liturgia Kos$ciota od samego poczatku byla naturalnym miejscem wzrostu
wiary i jej przekazywania. Dotyczy to takze wiary w bedacy Mistycznym Ciatem
Chrystusa Ko$ciot. Owa wiara od zawsze znajdowala swoj wyraz w gromadzeniu
si¢ wierzacych na stuchaniu stowa itamaniu chleba (por. Dz 2,42-47). Ko$cidt,
$wiadom doniostosci liturgii w ksztattowaniu wiary, wcigz stoi na strazy godnego
i pigknego jej sprawowania. Szuka si¢ dzi$ drog nowej ewangelizacji, jednocze$nie

30 Zob. Grzegorz Rys. 2021. List metropolity todzkiego abp. Grzegorza Rysia do bp. Piotra Gre-
gera, przewodniczacego Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow KEP. (10.06.2023).
https://episkopat.pl/informacja-ws-celebracji-eucharystii-podczas-areny-mlodych-reset-w-lodzi/
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zapominajac, ze tradycyjna ewangelizacja liturgiczna ma szansg sta¢ si¢ rownie
skuteczng. Aby tak si¢ stato, koniecznym jest zdanie sobie sprawy z kilku istotnych
faktow. Przede wszystkim nalezy pamigtac, ze liturgia nie jest prywatng wlasnos$cia
celebransa ani gromadzacej si¢ wspdlnoty, zatem wszyscy uczestniczacy w niej sa
niejako na jej ustugach. Po drugie, uczestnictwo w liturgii zawsze powinno byc¢
aktywne, czynne i $wiadome, bo tylko wtedy liturgia stanie si¢ skuteczng kate-
cheza. Jednakze aktywnos¢ nie oznacza tu spontanicznej kreatywnosci, ale korzy-
stanie z obecnej w obrzedach i przepisach liturgicznych wielowiekowej madrosci
Kosciota. Po trzecie, niezwykle waznym elementem w wiarotworczym procesie
liturgii jest ars celebrandi, czyli poprawne i godne jej sprawowanie. Tylko w ten
sposdb mozna odkry¢ obecne w liturgii misterium i niemal namacalnie do$wiad-
czy¢ obecnosci Boga oraz obcowania §wietych.

Aby liturgia stawata si¢ szkotg autentycznej wiary, potrzeba rowniez doktadania
staran, zeby w jej sprawowaniu unikaé rutyny czy zniechgcenia oraz wszelkich par-
tykularyzmow, ktére — chociaz moga wynikaé z prywatnej poboznosci celebransa
lub grupy wiernych — nie moga determinowac akcji liturgiczne;j.

Zauwazamy wspoltczesnie coraz wigksze zainteresowanie liturgig sprzed Sobo-
ru Watykanskiego II. Taki stan rzeczy ma z pewnoscig wiele uwarunkowan. Dos¢
czesto zwolennicy dawnego rytu podkreslaja, ze wlasnie tam spotykajg sacrum
1 misterium, ktére coraz trudniej dostrzec w liturgii posoborowej. Takie podejscie
wydaje si¢ niesprawiedliwe, jednak powinno sta¢ si¢ (zwlaszcza dla kaptanow)
swoistym rachunkiem sumienia, ktory z kolei doprowadzi do odnowienia ars ce-
lebrandi na kazdym poziomie. Warto bowiem pami¢tac, ze liturgia, takze posobo-
rowa, jesli bedzie sprawowana poprawnie, jesli stanie si¢ prawdziwg sztuka, z cala
pewnoscia bedzie pickna oraz bedzie budowaé i umacnia¢ wiare.
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La Parola di Dio nelle preces dei Vespri dell’Epifania

The Word of God in the Preces of the Epiphany Vespers

Abstract

Preces are the prayers that in modern Liturgy of the Hours are recited during Morn-
ing Prayer (invocationes) and Vespers (intercessiones). For centuries they were usually
composed of psalm verses quotes and placed in different canonical hours. Contemporary
preces created after the Second Vatican Council by Coerus XII bis are generally not.
The author of the presentation entitled “The Word of God in the preces of the Vespers on
Epiphany”, considering the record of Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Commissio
specialis ad instaurationem liturgicam absolvendam, Schemata n. 348, pointed out some
expressions and phrases in verses 2, 6, 7, 12 i 17 of Psalm 71, which belongs to royal
prayers, as the biblical source for preces on the Feast of Epiphany. The result of his re-
search is an observation that Scriptura crescit cum orante, not only during reading of the
text but above all as the updating in the course of the rite, which dynamism feeds the
prayer so lavishly that the Word of God becomes his own and motivates him to compose

a personal prayer.
Keywords: Word of God, Preces, Vespers, Epiphany.
Stowo Boze w preces Nieszporéw Epifanii
Abstrakt

Preces to modlitwy, ktore we wspotczesnej Liturgii godzin sg odmawiane podczas Jutrzni

(invocationes) 1 Nieszpordw (intercessiones). Przez wieki byly one zbudowane zazwyczaj
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z cytatow wersetow psalmicznych iumieszczone w rdéznych godzinach kanonicznych.
Wspoltczesne preces, utworzone po Soborze Watykanskim 11 przez Coetus XII bis, gene-
ralnie juz takie nie sg. Autor artykutu dzigki dotarciu do zapisu Sacra Congregatio pro
Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam absolvendam, Schemata
nr 348 wskazat niektére wyrazenia i zwroty umieszczone w w. 2, 6, 7, 121 17 Ps 71, zali-
czanego do krolewskich, jako zrédta biblijne dla preces uroczystosci Epifanii. Owocem
jego badania jest konstatacja, ze Scriptura crescit cum orante nie tylko podczas zwyktej
lektury tekstu, ale przede wszystkim jako jego aktualizacja i waloryzacja w przebiegu
obrzedu, ktorego dynamizm karmi modlacego si¢ tak obficie, ze stowo Boze staje si¢ jego

modlitwa i motywuje go do komponowania modlitwy osobiste;.

Stowa kluczowe: stowo Boze, preces, Nieszpory, Epifania.

Introduzione

Nell’anno 1956 ad Assisi si svolse il Primo Congresso Internazionale di Li-
turgia Pastorale. Questo solenne avvenimento fu il frutto del movimento liturgico
che, come disse il Pio XII nella sua allocuzione ai partecipanti, “ha compiuto un
. Nessuno dalla parte
della gerarchia ecclesiastica oppure degli scienziati, che hanno presentato du-
rante questo congresso le loro relazioni e comunicazioni si ¢ dedicato in modo
particolare alle fonti bibliche e liturgiche. Oggi la scienza liturgica ci obbliga
a trovare e presentare le fonti.

Quando si parla del calendario liturgico, subito ci viene in mente un elenco di
solennita, feste, memorie e giorni feriali. Alcune di loro hanno la loro storia, altre
sono senza di essa. Pero festeggiandole nelle nostre parrocchie raramente presen-
tiamo la loro storia. Di solito ci fermiamo sulla Parola di Dio in esse inserita oppure
sulla loro propria eucologia.

La mia presentazione vuole indicare la Parola di Dio, il salmo 71 come fonte
delle preces dei Vespri della solennita dell’Epifania. La fonte salmica per 1’eu-
cologia ¢ stata indicata dagli autori delle preces nella pubblicazione edita nella

N99]

progresso innegabile sia in estensione che in profondita

! Pio XII. 1957. Allocuzione di Sua Santita Pio XII ai partecipanti al Primo Congresso Internazio-
nale di Liturgia Pastorale. In La restaurazione liturgica nell opera di Pio XII. Atti del Primo Congres-
so Internazionale di Liturgia Pastorale — Assisi — Roma 18-22 settembre 1956, 3. Genova: Centro di
Azione Liturgica.
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Citta del Vaticano alla fine del 1969 nello schemata n. 348, con 1345 diverse
euchologie?.

Il nuovo libro liturgico per la Liturgia delle ore ¢ stato arricchito con Institutio
generalis de Liturgia Horarum, in cui per la prima volta nella Chiesa cattolica in
Occidente le preces hanno ottenuto i termini particolari: invocationes per le Lodi
mattutine e intercessiones per i Vespri®. Pero bisogna gia in questo punto segnare
che non conosciamo le fonti di molte preces che abbiamo contemporaneamente
nella Liturgia Horarum proclamata dopo il Vaticano II per la prima volta come
editio typica nel 1971-19723 ¢ della sua editio typica altera presentata nell’aprile
1985°.

Per oggi sappiamo che nella Liturgia delle ore ci sono circa 2000 formule che la
Chiesa Cattolica di Roma adopera nelle preces durante 1’anno liturgico. In questa
immenso spazio della voce della Chiesa ci sono circa 80 di esse che hanno come
fonte il versetto salmico’.

1. Storia dell’Epifania

Prima di parlare della Parola di Dio presente nelle preces dell’Epifania occorre
semplicemente dire, che non ¢ facile fino ad oggi, in modo chiaro e convincente
per la scienza storica, presentare le origini della solennita dell’Epifania. Nel Diario
di viaggio di Egeria leggiamo che una enorme quantita di gente a Gerusalemme
e Betlemme festeggia 1’Epifania, perd non conosciamo quale lettura durante quel

2 Cf. Vincenzo Raffa. 1982. Le nuove “preces” delle Lodi e dei Vespri. Appunti per la storia.
W Liturgia opera divina e umana. Studi sulla Riforma liturgica offerti a S. E. Mons. Annibale Bugni-
ni in occasione del suo 70° compleanno. Ed. Pierre Jounel, Reiner Kaczynski, Gottardo Pasqualetti
(Bibliotheca Ephemerides Liturgicae Subsidia, 26), 644. Roma: Edizioni Liturgiche.

3 Cf. Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam
absolvendam. 1969. Preces ad Laudes matutinas et ad Vesperas Officii Divini instaurandi. Manu-
scripti instar. Schemata n. 348. De Breviario 92. Typis Polyglottis Vaticanis, 92.

* Cf. Institutio generalis de Liturgia Horarum. 1976. W Enchiridion documentorum instauratio-
nis liturgicae. Vol. 1: (1963—1973). Composuit et indice auxit R. Kaczynski, 770. Torino: Marietti.

> Cf. Officium divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auc-
toritate Pauli Pp. VI promulgatum, Liturgia Horarum iuxta ritum Romanum, editio typica. 1971—
1972. Vol. 1-4. Citta del Vaticano.

¢ Cf. Officium divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auc-
toritate Pauli Pp. VI promulgatum, Liturgia Horarum iuxta ritum Romanum, editio typica altera.
1985-1987. Vol. 1-4. Citta del Vaticano.

7 Cf. Jarostaw Superson. 2015. Wersety psalmiczne w preces godzin kanonicznych. Studium histo-
ryczno-liturgiczne (Modlitwa Kosciota. Monografie, 2). Krakow: Tyniec Wydawnictwo Benedykty-
now, 368.
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festeggiamento ¢ stata proclamata; quale preciso tema della celebrazione si ha ri-
velato tramite questa lettura®. Qualche anno fa in Polonia ¢ stato tradotto e pubbli-
cato lo studio di Paul Bradshaw The Search for the Origins of Christian Worship®
in cui ’autore si confronta con diverse proposte dei celebri studiosi come: Louis
Duchesne, Thomas Talley, Gabriele Winkler e Roland Bainton che hanno voluto
precisamente indicare e descrivere le origini di Natale ed Epifania. Paul Bradshaw
alla fine della trattazione delle diverse ipotesi scrive:

Piu recentemente Gabriele Winkler ha sviluppato I’ipotesi di Talley; in un esame det-
tagliato del tema dell’apparizione della luce in collegamento con il battesimo di Gesu
ha mostrato come il punto focale originario della festa del battesimo sia stato gradual-
mente ampliato fino ad abbracciare tutti i temi della manifestazione ritrovati nel IV se-
colo'. In assenza di una teoria pill convincente, questa rimane 1’ipotesi pit probabile,

sebbene non priva di difficolta!'.

Occorre aggiornare lo studio di Paul F. Bradshaw almeno con la ricerca del pro-
fessore di Jozef Naumowicz Prawdziwe poczgtki Bozego Narodzenia in cui I’au-
tore polacco suggerisce che il 6 gennaio del 328 per la prima volta venne celebrata
la festa di Natale del Signore come festa dell’Epifania. E poi aggiunge che con il
passare degli anni la solennita si arricchi con diversi temi per festeggiare'?.

Come ci informano i manuali di liturgia oppure le opere che ci indicano le fonti,
a cui noi assai spesso ci riferiamo, nel Lezionario Armeno, la cui scrittura comincia
proprio dalla festa dell’Epifania, e che fu adoperato durante 1’anno liturgico a Ge-

¥ Cf. Egeria 2010. Pielgrzymka do miejsc $wigtych. In Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy piel-
grzymek do Ziemi Swietej IV-VIII w. Wybor, wstep, wprowadzenie i opracowanie Piotr Iwaszkiewicz.
Transl. Piotr Iwaszkiewicz, 169—171. Krakow: Wydawnictwo WAM.

? Cf. Paul F. Bradshaw. 2016. W poszukiwaniu poczqtkow kultu chrzescijanskiego. Zrédla i meto-
dy badan wczesnej liturgii. Transl. Piotr Kaznowski, Michat Koza (Zrdédto i Szczyt). Krakow: Funda-
cja Dominikanski Osrodek Liturgiczny.

10" Cf. Gabriele Winkler. 1994. , Die Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu und der Ursprung des
Epiphaniefestes. Eine Untersuchung griechischer, syrischer, armenischer and lateinischer Quellen”.
Oriens Christianus 78: 177-229; inoltre Gabiele Winkler. 2000. The Appearance of the Light at the
Baptism of Jesus and the Origins of the Feast of the Epiphaniy: An Investigation of Greek, Syriac,
Armenian, and Latin Sources. In Maxwell E. Johnson. Ed. Between Memory and Hope: Readings on
the Liturgical Year, 291-347. Collegyville: Liturgical Press.

! Per la citazione ¢ stato usato il testo: Paul F. Bradshaw. 2007. Alle origini del culto cristiano.
Fonti e metodi per lo studio della liturgia dei primi secoli. Trad. Monache dell’ Abbazia Benedettina
Mater Ecclesiae dell’Isola San Giulio. (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 46). Citta del Va-
ticano: Libreria Editrice Vaticana, 218.

12 Cf. Jozef Naumowicz. 2014. Prawdziwe poczqtki Bozego Narodzenia. Warszawa: Wydawnic-
two Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 111, 132—-162
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rusalemme all’inizio del V secolo’, troviamo le seguenti letture del Vangelo per la
solennita dell’Epifania: il 5 gennaio di pomeriggio al campo dei pastori (statio) si
leggeva il Lc 2,8-20, durante la vigilia Mt 2,1-12 (i tre Magi) e durante il mattino
nella basilica a Gerusalemme Mt 1,18-25 (nascita di Gesu)'*. Invece i lezionari in
Occidente, di Alcuino, di Wiirzburg e di Murbach permettono al professore Matias
Augé di fare una ricostruzione delle letture. Si leggeva durante la messa Is 60,1-6
e Mt 2,1-12". Lo stesso professore, per anni docente all’Instituto di Sant’ Anselmo
a Roma indica, che nei piu antichi antifonari troviamo che per questa solennita si
utilizzava il salmo 72 (71)'.

Le breve storia di preces

Apostolo Paolo ha scritto una lettera a Timoteo in cui gli insegna:

Ti raccomando dunque, prima di tutto, che si facciano domande, suppliche, preghiere
e ringraziamenti per tutti gli uomini, per i re e per tutti quelli che stanno al potere, perché

possiamo trascorrere una vita calma e tranquilla con tutta pieta e dignita (1 Tm 2, 1-2).

Questo brano ¢ la fonte delle diverse preces che la Chiesa ha composto durante
i suoi secoli. Pero ¢ da notare che spesso i diversi versetti dei salmi erano utilizzati
per rispondere all’insegnamento di s. Paolo. Fino ad oggi non abbiamo indicato chi
era il precursore, il fondatore di questa pratica liturgica di utilizzo del salterio per
le preces. La prima fonte sicura ¢ il canone 30 del Sinodo di Agde convocato nel
506 che parla delle ore canoniche. Durante le ore canoniche celebrate la mattina
e la sera si dice capitella dai salmi (post hymnos capitella de psalmis dicantur)".
Secondo Gabriele Winkler capitella era la preghiera, in forma di litania, composta
da versetti salmici'®.

13 Cf. Renata Salvarani. 2012. 7/ Santo Sepolcro a Gerusalemme. Riti, testi e racconti tra Costan-
tino e [’eta delle crociate. (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 68). Citta del Vaticano: Libre-
ria Editrice Vaticana, 85-86.

14 Cf. Hansjorg Auf der Maur. 1990. Le celebrazioni nel ritmo del tempo. I. Feste del Signore
nella settimana e nell ’anno. Trad. delle Benedettine dell’ Abazia di S. Maria di Rosano Firenze. A cura
del Centro Catechistico Salesiano di Rivoli. (La Liturgia della Chiesa. Manuale di scienza liturgica,
5). Torino: Editrice Elle di Ci, Leumann, 237.

15 Cf. Matias Augé. 2002. Avento. Natale. Epifania. Tempo della manifestazione del Signore.
(Alle fonti della liturgia). Cinisello Balsamo. Milano: Edizioni San Paolo, 116.

16- Cf. Matias Augé. 2013. Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele. Transl.
Krzysztof Stopa. Krakow: Wydawnictwo Homo Dei, 202—-203.

17" Sacrorum conciliorum nova et amplissima colletcio. 1752. Johannes D. Mansi. Ed. Vol. 8.
Florentiae, 330.

18 Cf. Gabriele Winkler. 1974. “Uber die Kathedralvesper in den verschiedenen Riten des Ostens
und Westens”. Archiv fiir Liturgiewissenschaft 16: 84.
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I versetti salmici li troviamo nelle preces rimasti sulle pagine del Antifonario
di Bangor", nel Liber officialis di Amalario di Metz?, in forma Orationes maiores
sive preces del IX secolo®, nel Manuale ambrosianum di Valtravalia??, che ¢ la fon-
te del cursus ambrosiano, nel Ordinarium del pontefice Innocenzo 111, nei breviari
francescani?*, nel Breviario Romano del 1568% e nel Breviario Romano del 19612°,
Occorre sottolineare che i versetti salmici che troviamo in queste euchologie pro-
vengono di solito dai salmi identificati dai biblisti come lamentazioni. E ancora una
cosa da notare di cui gia anni fa parlava Vincenzo Raffa nel suo libro La liturgia
delle ore, quelli che hanno composto le preces che troviamo in appena richiamati
pregevoli libri liturgici, spesso uttilizando i versetti salmici facevano di loro il cen-
tone salmodico?’.

Sfogliando le acta et documenta in cui troviamo le proposte dei temi da svolgere
durante il Conicilio Vaticano II ¢’¢ fra I’altro la voce su preces. Qualcuno voleva
sopprimere le preces feriali del breviario, ¢ un altro di rinnovarle®.

19 Cf. The Antiphonary of Bangor in Early Irish manuscript in the Ambrosian library at Milan.
1895. Frederick E. Warren. Ed. Vol. 2. (Henry Bradshaw Society, 10). London: Harrison, 22-24.

20 Cf. Amalariusz z Metzu. 2016. Dziefa. Vol. 1: Swigte obrzedy Kosciota. (Zrédta i Monografie,
434). Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, 344-345,
354-355.

21 Cf. Pio Alfonso. 1925. “Verso le origini delle Preci dell’Ufficio”. Rivista Liturgica 12: 217—
218.

2 Cf. Manuale ambrosianum ex Codice saec. XI olim in usum Canonicae Vallis Travaliae. 1905.
Marco Magistretti. Ed. Vol. 1. (Monumenta Veteris Liturgiae Ambrosianae, 2). Mediolani: Apud Ul-
ricum Hoepli, 447-448.

2 Cf. The Ordinal of the papal Court from Innocenti III to Boniface VIII and related documents.
1975. Stephen van Dijk, Joan Hazelden Walker. Ed. (Spicilegium Friburguense. Texts concerning the
history of Christian life, 22). Fribourg (Switzerland): The University Press, 94, 100-103, 153, 160—
161, 176-177.

24 Cf. Stephen van Dijk. 1963. Sources of the Modern Roman Liturgy: the Ordinals by Haymo
of Faversham and related documents (1243—1307) edited with an introduction and description of the
manuscripts. Vol. 2: Texts. (Studia et Documenta Franciscana, 2). Leiden: E. J. Brill, 48, 50-51, 54,
55-56.

% Cf. Breviarium Romanum. Editio princeps (1568). 20122, Edizione anastatica. A cura di M.
Sodi, A.M. Triacca. (Monumenta Liturgica Concilii Tridentini, 3). Citta del Vaticano: Libreria editrice
Vaticana, 52-53, 56-57, 58, 72-73, 139.

26 Cf. Breviarium Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontificium
cura recognitum cum textu psalmorum e versione Pii papae XII auctoritate edita totum. 2009. Editio
typica 1961. Edizione anastatica e Introduzione a cura M. Sodi, A. Toniolo. (Monumenta Liturgica
Piana, 4). Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 83-84, 90-91, 97-98, 108, 112—-113, 122—
123.

27 Cf. Vincenzo Raffa. 1959. La liturgia delle ore. (Biblioteca di scienze religiose. Sezione III,
Liturgia, 3). Brescia: Morcelliana, 236.

8 Cf. Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando. 1961. Series I (Anteprae-
paratoria). Appendix voluminis II. Analyticus conspectus Consiliorum et votorum quae ab episcopis
et praelatis data sunt. Pars 11. Typis Polyglottis Vaticanis, 330.
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2. Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia

1l Consilium responsabile dell’introduzione della costituzione della Sacrosanc-
tum Concilium nella vita della Chiesa cattolica in Occidente ¢ stato istituito nel feb-
brario del 1964. All’inizio dei suoi lavori aveva 9 gruppi di studio che preparavano
il nuovo libro liturgico per le ore canoniche®. Il gruppo di studio — Coetus XII bis
di cui relatore era Vincenzo Raffa che aveva il compito di preparare le nuove preces
per Liturgia Horarum ¢ stato nominato soltanto il 25 aprile del 1967°. Il membro
del gruppo Balthazar Fischer gia nel 1967 ha valutato le preces inserite nel brevia-
rio usato allora nella liturgia come elemento congelato e nello stato di decadenza’!.
Coetus XII bis nel settembre del 1967 ha deciso di non utilizzare, non copiare le
preces conosciute dalla storia di liturgia ma di comporne delle nuove. Un gruppo
delle nuove preces deve essere composto ex capitellis psalmicis (Genus ,,A”’) € un
altro ex collectis (Genus ,,B”)*.

3. Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad
instaurationem liturgicam absolvendam. Schemata n. 348

Il testo dello schemata n. 348 era pubblicato nel 1969 e come gia dicevo contiene
le diverse preces®. Esso ¢ stato mandato a circa 500 persone, da cui si aspettava la
loro valutazione*. Dalla lettura dello schemata n. 348 risulta che per le nuove pre-
ces come fonte hanno adoperato: la Sacra Scrittura, i testi patristici, i sacramentari,
gli orazionali, I’ordinario, i rituali, i messali, I’inno 7e Deum, il testo del Concilio
Vaticano Il Lumen gentium, Ad gentes e Gaudium et spes, il decreto postconciliare
Eucharisticum Mysterium. Soprattutto gli autori delle preces si sono serviti dei testi

2 Cf. Jerzy Stefaniski. 2000. Liturgia w odnowie. Z okazji 60-lecia urodzin ks. J. Stefariskiego,
wybor artykutow. Krzysztof Konecki. Ed. Gniezno: Gaudentinum, 95-97, 213.

30 Cf. Annibale Bugnini. 1997. La riforma liturgica (1948-1975). Nuova edizione riveduta e ar-
ricchita di note e di supplementi per una lettura analitica. (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Sub-
sidia, 30). Roma: Edizioni Liturgiche, 77.

31 Cf. Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus a studiis IX.
9.05.1967. “De structura generali Officii Divini”. Acta de Officio Divino in adunatione commissionis
coordinatricis et in sessione VIII Consilii mensis aprilis 1967. Schemata n. 227. De Breviario 48, 12.

32 Cf. Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus XII bis. 18.09.1967.
“De precibus in Laudibus et in Vesperis”. Schemata n. 243. De Breviario 58, 12.

3 Cf. Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam
absolvendam. 1969. Preces ad Laudes matutinas et ad Vesperas Officii Divini instaurandi. Manu-
scripti instar. Schemata n. 348. De Breviario 92. Typis Polyglottis Vaticanis.

3 Cf. Raffa. 1982. Le nuove ,,preces” delle Lodi e dei Vespri. Appunti per la storia, 644.
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della Chiesa occidentale, pero c’¢ anche, come la fonte, un libro liturgico orientale,
cio¢ Breviarium Chaldaicum, che proviene dalla Chiesa siriaca.

Schemata n. 348 ci specifica che alcuni versetti del salmo 71, sono stati adope-
rati come fonti da qualche autore per quattro intercessioni dei Vespri dell’Epifania:

In Epiphania Domini

Ad Vesperas

974. Salvatorem... et ei dicamus: Animas pauperum salvas fac, Domine!

975. Deus, qui Magos primitias gentium ad Filium tuum adorandum vocasti,
— da nobis spiritum adorationis et servitii.

976. Rex gloriae, qui iudicas populum tuum in iustitia,

— concede hominibus abundantiam pacis (Cf. Ps 71,2.7).

977. Rex aeterne, qui permanebis in omnes generationes,

— mitte verbum tuum in corda sicut stillicidia stillantia

(Cf. Ps 71,6).

978. Rex iustitiae, qui liberare vis pauperem cui non est adiutor,

— parce pauperi et inopi (Cf. Ps 71,12).

979. Domine, cuius nomen benedictum ante solem, permanet in saecula,

— in fratibus nostris defunctis adimple salutis tuae mirabilia

(Cf. Ps 71,17)%.

La ricerca storica perd non ci da 1’esatta risposta sulla domanda chi era I’autore
delle preces per la solennita dell’Epifania. Sappiamo soltanto che alcune preces
per il Tempo di Natale le ha composte padre Dumas*®, probabilmente si tratta di
Antoine Dumas OSB di Francia.

4. Il salmo 71

Luis Alfonso Schokel ci informa che questo salmo nella tradizione rabbinica si
riferisce al Messia, che i cristiani hanno identificato in Gesu di Nazaret®’.

35 Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam absol-
vendam. 1969. Preces ad Laudes matutinas et ad Vesperas Officii Divini instaurandi. Manuscripti
instar. Schemata n. 348. De Breviario 92. Typis Polyglottis Vaticanis, 92.

3¢ Cf. Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus a Studiis XII bis.
6.07.1968. "De Precibus in Laudibus et Vesperis”. Schemata n. 298. De Breviario 76, 34.

37 Cf. Luis A. Schokel. 1996. Salmi e cantici. Trad. M. Zappella. (Itinerari Biblici). Roma: Borla,
214.
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Come abbiamo gia detto alcuni versetti (2, 6, 7, 12, 17) del salmo 71 sono stati
adoperati come le fonti delle preces dei Vespri dell’Epifania. Il salmo 71 ¢ ,,uno
dei gioielli della letteratura salmica™®. Agostino d’Ippona (f 430) nella sua opera
Esposizioni sui salmi valuta che le cose cantate nel salmo 71 si adattano meravi-
gliosamente a Cristo Signore®. Invece gli insigni biblisti al giorno d’oggi, prima
del Concilio Vaticano II I’italiano Giorgio Castellino* e dopo il medesimo concilio
Artur Weiser*!, Gianfranco Ravasi* e il polacco Stanislao Lach*®, osservano che il
salmo 71 appartiene al gruppo dei salmi in cui il concetto di regalita di Dio oppure
di Messia ¢ dominante.

5.Le intercessioni dei Vespri dell’Epifania

Liturgia Horarum editio typica 1971-1972 | Liturgia delle ore 1989 (ristampa 1995)

In Epiphania Domini Epifania del Signore

Ad I Vesperas. Ad II Vesperas Primi Vespri. Secondi Vespri

Rex gentium, qui tamquam earum primitias | Re delle genti, che hai voluto i magi a Bet-
ad te adorandum magos vocasti, lemme, come primizia dei popoli chiamati
— spiritum nobis adorationis et servitii lar- | alla fede,

giaris. — donaci lo spirito di adorazione e di ser-
(vol. 1, pagina 448, 466). vizio.

(vol. 1, pagina 538, 558).

3% Gianfranco Ravasi. 19998. Il libro dei salmi. Commento e attualizzazione. Vol. 2: (51-100).
(Lettura pastorale della Bibbia, 14). Bologna: Dehoniane, 463.

3 Cf. Sant’Agostino. 1971. Esposizioni sui salmi. II. Testo latino dall edizione maurina ripresa
sostanzialmente dal Corpus Christianorum. Trad., revisione e note illustrative a cura di V. Tarulli.
(Nuova Biblioteca Agostiniana, parte III: Discorsi, 26). Roma: Citta Nuova Editrice, 789.

4 Cf. Libro dei salmi. 1960%. A cura di G. Castellino. (La Sacra Bibbia Volgata latina e tradu-
zione italiana dai testi originali illustrate con note critiche e commentate). Torino — Roma: Marietti,
582-587.

4 Cf. I salmi. 1984. Vol. 2: Ps. 61—150. Trad. e commento di A. Weiser. Trad. ed edizione italiana
a cura di T. Federici. (Antico Testamento, 15). Brescia: Paideia, 551-555.

4 Cf. Gianfranco Ravasi. 19998, 1] libro dei salmi. Commento e attualizzazione. Vol. 2, 461-488.

¥ Cf. Ksiega Psalmow. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy. 1990. Ed. Stani-
staw Lach. (Pismo Swigte Starego Testamentu, 7, cz¢s¢ 2). Poznan: Pallottinum, 326-331.
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Rex gloriae, qui iudicas populum tuum in
iustitia,

— abundantiam pacis concede hominibus.
(vol. 1, pagina 449, 466).

Re della gloria, che governi con giustizia il
tuo popolo

— concedi a tutti gli uvomini un’era di frater-
nita e di pace.

(vol. 1, pagina 538, 558).

Rex aeterne, qui permanes in omnes gene-
rationes,

— verbum tuum in corda sicut stillicidia
mitte stillantia.

(vol. 1, pagina 449, 466).

Re eterno, che estendi il tuo dominio su
tutte le generazioni,

— ristora il nostro spirito con ’acqua viva
della tua parola.

(vol. 1, pagina 538, 558).

Rex iustitiae, qui liberare vis pauperem, cui
non est adiutor,

— miseris et afflictis esto propitius.

(vol. 1, pagina 449, 466).

Re di giustizia, che ascolti e liberi il misero
che non trova aiuto,

— intervieni con la tua potenza in favore dei
poveri e degli indifesi.

(vol. 1, pagina 538, 558).

Domine, cuius nomen est benedictum in
saecula,

— in fratribus nostris defunctis mirabilia
tuae salutis adimple.

(vol. 1, pagina 449, 466).

11 Signore, il cui nome ¢ benedetto nei se-
coli,

— mostra ai nostri fratelli defunti le meravi-
glie del tuo amore.

(vol. 1, pagina 538, 559).

Paragonando il testo delle preces dello schemata n. 348 per i Vespri dell’Epifa-

nia con la Liturgia Horarum editio typica della medesima solennita gia notiamo le
differenze nella prima delle intercessioni. Questa prima intercessione che comincia
con Rex gentium... ¢ stata un po’ modificata rispetto a come era prima. Dallo sche-
mata n. 348 risulta che non ha nessuna fonte. Allora la domanda quale fonte ¢ stata
adoperata per comporla rimane senza una risposta.

La seconda di intercessioni inizia con Rex gloriae... . Per formarla sono stati
impiegati due versetti del salmo 71, e cio¢ il versetto 2 e 7. Questi versetti non
sono stati copiati e poi inseriti nelle preces per diventare I’intenzione, cosi come si
faceva durante molti secoli in Chiesa. Ma 1’autore, sulla base di alcune locuzioni:
iudicare populum tuum in iustitia (v. 2); abundantia pacis (v. 7) presenti nei versetti
salmici, li ha modificati e poi li ha inseriti nell’intenzione. La giustiza che viene
messa in pratica dal Re della gloria, e che ¢ una esigenza divina e assoluta, insieme
alla pace, fanno vedere un’altra giustizia e pace piu duratura*. La chiesa raduna-

4 Cf. Isalmi. 1984. Vol. 2: Ps. 61-150. Trad. e commento di A. Weiser, 553; Libro dei salmi.
19602. A cura di G. Castellino, 584.
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ta in preghiera, quando tramonta il sole, per festeggiare la solennita dell’Epifania
chiede al Re della gloria affinché la fioritura di questa giustizia divina coinvolga
tutta I’'umanita.

Per I’intenzione con le parole iniziali Rex eferne... il suo autore ha usato la lo-
cuzione sicut stillicidia stillantia che si trova nel versetto 6 del salmo 71. Il versetto
6 descrive il re o il suo governo ideale paragonandolo con la pioggia che scende
e “rende soffice e feconda™. I partecipanti all’ufficio serale chiedono al Re eterno
affinché la sua parola — 1’acqua viva possa ristorare il loro spirito, lo spirito di tutte
le generazioni.

La quarta formula ¢ indirizzata al Rex iustitiae... . Per essa viene adoperata la
locuzione liberavit pauperem a potente, et pauperem cui non erat adiutor, che si
trova nel versetto 12. Il versetto 12 presenta il re che motivato dalla giustizia prova
compassione per il povero*®. Il Re di giustizia ¢ “I’avvocato difensore di chi non ha
nessuno che lo aiuti”’. La comunita dei credenti che alla fine della giornata espri-
me le sue intercessioni supplica il Re di giustizia affinche ascolti, liberi e fa sentire
la sua potenza sui poveri, gli indifesi ed i miseri. Cosi 1’operare del Re di giustizia
avrebbe fatto di loro dei sottomessi — dei partecipanti al suo regno.

Secondo le norme del Institutio generalis de Liturgia Horarum n. 186 “I’ulti-
ma intenzione ¢ sempre per i defunti”. Una locuzione modificata del versetto 17
nomen eius benedictum in saecula del salmo 71 ¢ la fonte salmica dell’intezione.
Il versetto 17 indica che il nome che porta il Signore ricevera le congratulazioni
dalle generazioni prossime e sara usato “come modello e garanzia di benedi-
zione”*. Nell’ultima formula delle preces indirizzata al Signore, il cui nome
¢ “perenne come il sole™, si chiede di mostrare ai defunti “le meraviglie del
tuo amore” per I’intercessione di tutti coloro che recitano 1’ufficio. Da questa
intenzione viene il pensiero che anche i defunti possono sperimentare 1’amore
del Signore.

# Luis A. Schokel, Cecilia Carniti. 1992. I salmi. Trad. A. Nepi. Edizione italiana a cura di A.
Nepi. Vol. 1. (Commenti Biblici). Roma: Borla, 1058.

4 Cf. I salmi. 1984. Vol. 2, 554.

47 Schokel, Carniti. 1992. I salmi, 1059.

4 Schokel. 1996. Salmi e cantici, 214.

4 Libro dei salmi. 1960%. A cura di G. Castellino, 587.
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Conclusione

Abbiamo indicato che alcune modificate locuzioni del salmo 71 sono fonti bibli-
che per le intercessioni dei Vespri dell’Epifania. Pero ’intero salmo 71 lo troviamo
nell’Ufficio delle letture e come il salmo responsoriale della Liturgia della Parola
durante la Santa Messa della medesima solennita. Scriptura crescit cum orante non
soltanto come la sua semplice rilettura ma soprattuto come la sua attualizzazione
e la valorizzazione nello svolgimento del rito, il cui dinamismo nutre I’orante in
modo cosi abbondante che la Parola di Dio diventa la sua preghiera e lo motiva alla
composizione della preghiera personale.

Vale sottolineare che le intercessioni recitate durante [’ufficio dei Vespri ci of-
frono I’immagine del Re. La comunita che canta 1’ufficio serale indirizza la sua
supplica al Re e Signore e lo descrive e confessa. I diversi titoli del Re evidenziati
nelle singole intenzioni alla fine compongono una cristologia — la regalita del Si-
gnore. Questa regalita ¢ una specie di voce che viene dalla meditazione del salmo
71 e che gli oranti sentono nel proprio cuore ¢ nella priopria mente.

Bibliografia

Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il apparando. 1961. Series I (Antepraeparatoria).
Appendix voluminis II. Analyticus conspectus Consiliorum et votorum quae ab episcopis et
praelatis data sunt. Pars 11. Typis Polyglottis Vaticanis.

Sant’Agostino. 1971. Esposizioni sui salmi, I1. Testo latino dall’edizione maurina ripresa sostanzial-
mente dal Corpus Christianorum. Tradizione, revisione e note illustrative a cura di V. Tarulli.
(Nuova Biblioteca Agostiniana. A cura di A. Trape, Opere di Sant’ Agostino, edizione latino-i-
taliana, parte III: Discorsi, 26). Roma: Citta Nuova Editrice.

Sant’Agostino. 1971. Esposizioni sui salmi. II. Testo latino dall’edizione maurina ripresa sostan-
zialmente dal Corpus Christianorum. Trad., revisione e note illustrative a cura di V. Tarulli.
(Nuova Biblioteca Agostiniana, parte III: Discorsi, 26). Roma: Citta Nuova Editrice, 789.

Alfonso Pio. 1925. ,,Verso le origini delle Preci dell’Ufficio”. Rivista Liturgica 12: 217-221.

Amalariusz z Metzu. 2016. Dziela. Vol. 1: Swiete obrzedy Kosciota. (Zrodla i Monografie, 434). Lu-
blin: Towarzystwo Naukowe KUL. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1.

The Antyphonary of Bangor in Early Irish manuscript in the Ambrosian library at Milan. 1895. Fred-
erick E. Warren. Ed. Vol. 2. (Henry Bradshaw Society, 10). London: Harrison.

Auf der Maur Hansjorg. 1990. Le celebrazioni nel ritmo del tempo. 1. Feste del Signore nella settima-

na e nell’anno.). Trad. delle Benedettine dell’Abazia di S. Maria di Rosano Firenze. A cura



La Parola di Dio nelle preces dei Vespri dell’Epifania 61

del Centro Catechistico Salesiano di Rivoli. (La Liturgia della Chiesa. Manuale di scienza
liturgica, 5). Torino: Editrice Elle di Ci, Leumann.

Augé Matias. 2002. Avento. Natale. Epifania. Tempo della manifestazione del Signore. (Alle fonti
della liturgia). Cinisello Balsamo. Milano: Edizioni San Paolo.

Augé Matias. 2013. Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele. Transl. Krzysztof
Stopa. Krakow: Wydawnictwo Homo Dei.

Bradshaw Paul F. 2007. Alle origini del culto cristiano. Fonti e metodi per lo studio della liturgia dei
primi secoli. Trad. Monache dell’ Abbazia Benedettina Mater Ecclesiae dell’Isola San Giulio.
(Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 46). Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana.

Bradshaw Paul F. 2016. W poszukiwaniu poczatkéw kultu chrzescijariskiego. Zrodta i metody badan
wezesnej liturgii. Transl. Piotr Kaznowski, Michat Koza. (Zrodlo i Szczyt). Krakow: Funda-
cja Dominikanski Osrodek Liturgiczny.

Breviarium Romanum. Editio princeps (1568). 20122, Edizione anastatica. A cura di M. Sodi, A.M.
Triacca. (Monumenta Liturgica Concilii Tridentini, 3). Citta del Vaticano: Libreria editrice
Vaticana.

Breviarium Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontificium cura re-
cognitum cum textu psalmorum e versione Pii papae XII auctoritate edita totum. 2009. Editio
typica 1961. Edizione anastatica e Introduzione a cura M. Sodi, A. Toniolo. (Monumenta
Liturgica Piana, 4). Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana.

Bugnini Annibale. 1997. La riforma liturgica (1948—1975). Nuova edizione riveduta e arricchita di
note e di supplementi per una lettura analitica. (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsi-
dia, 30). Roma: Edizioni Liturgiche.

Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus a studiis IX. 9.05.1967. “De
structura generali Officii Divini”. Acta de Officio Divino in adunatione commissionis coor-
dinatricis et in sessione VIII Consilii mensis aprilis 1967. Schemata n. 227. De Breviario 48.

Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus XII bis. 18.09.1967. “De pre-
cibus in Laudibus et in Vesperis”. Schemata n. 243. De Breviario 58.

Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. Coetus a Studiis XII bis. 6.07.1968.

“De Precibus in Laudibus et Vesperis”. Schemata n. 298. De Breviario 76.

Egeria 2010. Pielgrzymka do miejsc §wictych. In Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do
Ziemi Swietej IV-VIII w. Transl. Piotr Iwaszkiewicz, 118—199. Krakow: Wydawnictwo WAM.

Institutio generalis de Liturgia Horarum. 1976. In Enchiridion documentorum instaurationis liturgi-
cae. Vol. 1: (1963—1973). Composuit et indice auxit R. Kaczynski, 734-782. Torino: Marietti.

Ksigga Psalmow. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy. 1990. Stanistaw Lach. Ed.
(Pismo Swicte Starego Testamentu, 7, cze$é 2). Poznan: Pallottinum.

Libro dei salmi. 1960%. A cura di G. Castellino. (La Sacra Bibbia Volgata latina e traduzione italiana

dai testi originali illustrate con note critiche e commentate). Torino — Roma: Marietti.



62 Jarostaw Superson SAC

Officium divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
Pauli Pp. VI promulgatum, Liturgia Horarum iuxta ritum Romanum, editio typica. 1971—
1972. Vol. 1-4. Citta del Vaticano.

Officium divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
Pauli Pp. VI promulgatum, Liturgia Horarum iuxta ritum Romanum, editio typica altera.
1985-1987. Vol. 1-4, Citta del Vaticano.

Manuale ambrosianum ex Codice saec. XI olim in usum Canonicae Vallis Travaliae. 1905. Marco
Magistretti. Ed. Vol. 1. (Monumenta Veteris Liturgiae Ambrosianae, 2). Mediolani: Apud Ul-
ricum Hoepli.

Naumowicz Jozef. 2014. Prawdziwe poczqtki Bozego Narodzenia. Warszawa: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.

The Ordinal of the papal Court from Innocenti IlI to Boniface VIII and related documents. 1975. Ste-
phen van Dijk, Joan Hazelden Walker. Ed. (Spicilegium Friburguense. Texts concerning the
history of Christian life, 22). Fribourg (Switzerland): The University Press.

Pio XII. 1957. Allocuzione di Sua Santita Pio XII ai partecipanti al Primo Congresso Internazionale
di Liturgia Pastorale. In La restaurazione liturgica nell opera di Pio XII. Atti del Primo Con-
gresso Internazionale di Liturgia Pastorale — Assisi — Roma 18-22 settembre 1956, 1-16.
Genova: Centro di Azione Liturgica.

Raffa Vincenzo. 1959. La liturgia delle ore. (Biblioteca di scienze religiose. Sezione III, Liturgia, 3).
Brescia: Morcelliana.

Raffa Vincenzo. 1982. Le nuove “preces” delle Lodi e dei Vespri. Appunti per la storia. In Liturgia
opera divina e umana. Studi sulla Riforma liturgica offerti a S. E. Mons. Annibale Bugnini
in occasione del suo 70° compleanno. Pierre Jounel, Reiner Kaczynski, Gottardo Pasqualetti.
Ed. (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 26), 615-645. Roma: Edizioni Liturgiche.

Ravasi Gianfranco. 1999%. [1 libro dei salmi. Commento e attualizzazione. Vol. 2: (51-100). (Lettura
pastorale della Bibbia, 14). Bologna: Dehoniane.

Sacrorum conciliorum nova et amplissima colletcio. 1752. Johannes D. Mansi. Ed. Vol. 8. Florentiae.

Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Commissio specialis ad instaurationem liturgicam absolvendam.
1969. Preces ad Laudes matutinas et ad Vesperas Officii Divini instaurandi. Manuscripti in-
star. Schemata n. 348. De Breviario 92. Typis Polyglottis Vaticanis.

I salmi. 1984. Vol. 2: Ps. 61-150. Trad. e commento di A. Weiser. Trad. ed edizione italiana a cura di
T. Federici. (Antico Testamento, 15). Brescia: Paideia.

Salvarani Renata. 2012. 1/ Santo Sepolcro a Gerusalemme. Riti, testi e racconti tra Costantino e [’eta
delle crociate. (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 68). Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana.

Schokel Luis A. 1996. Salmi e cantici. Trad. M. Zappella. (Itinerari Biblici). Roma: Borla.

Schokel Luis A., Carniti Cecilia. 1992. I salmi. Trad. A. Nepi. Edizione italiana a cura di A. Nepi. Vol.

1. (Commenti Biblici). Roma: Borla.



La Parola di Dio nelle preces dei Vespri dell’Epifania 63

Stefanski Jerzy. 2000. Liturgia w odnowie. Z okazji 60-lecia urodzin ks. J. Stefanskiego, wybor arty-
kutow. Krzysztof Konecki. Ed. Gniezno: Gaudentinum.

Superson Jarostaw. 2015. Wersety psalmiczne w preces godzin kanonicznych. Studium historyczno-
-liturgiczne. (Modlitwa Ko$ciota. Monografie, 2). Krakéw: Tyniec Wydawnictwo Benedyk-
tynow.

Van Dijk Stephen. 1963. Sources of the Modern Roman Liturgy: the Ordinals by Haymo of Faver-
sham and related documents (1243—1307) edited with an introduction and description of the
manuscripts. Vol. 2: Texts. (Studia et Documenta Franciscana, 2). Leiden: E. J. Brill.

Winkler Gabriele. 1974. “Uber die Kathedralvesper in den Verschiedenen Riten des Ostens und Wes-
tens”. Archiv fiir Liturgiewissenschaft 16: 53—102.

Winkler Gabriele. 1994. ,,Die Licht-Erscheinung bei der Taufe Jesu und der Ursprung des Epipha-
niefestes. Eine Untersuchung griechischer, syrischer, armenischer and lateinischer Quellen”,
Oriens Christianus 78: 177-229.

Winkler Gabiele. 2000. The Appearance of the Ligt at the Baptism of Jesus and the Origins of the
Feast of the Epiphaniy: An Investigation of Greek, Syriac, Armenian, and Latin Sources.
In Maxwell E. Johnson. Ed. Between Memory and Hope: Readings on the Liturgical Year,
291-347. Collegville: Liturgical Press.

JarostAw SuPERSON SAC, prezbiter, dr hab. nauk teol ogicznych, dr liturgiki, adiunkt przy Kate-
drze Teologii Liturgii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krako-

wie. E-mail: j.superson@poczta.onet.pl






Liturgia Sacra 29 (2023), nr 1, s. 65-82
DOI: 10.25167/1s.4869

Micuatr M. PETKA
Wydziat Teologiczny UO
ORCID: 0000-0002-4779-9783

Reformy Wielkiego Tygodnia w XX w.

The Reforms of the Holy Week in the 20" Century

Abstrakt

Artykut jest syntezg i porownaniem zmian zachodzacych w obrzedach Wielkiego Tygodnia
na przestrzeni XX w. W kroétkiej formie podsumowuje on reformy zapoczatkowane przez
papieza Piusa XII, a zakonczone wraz z wydaniem ostatnich edycji typicznych ksiag po
reformie Soboru Watykanskiego II. Artykut bazuje na analizie tekstow liturgicznych z wy-
znaczonego okresu.

Poréwnanie obrzgdéw zawartych w ksiggach liturgicznych tego okresu wskazalo na pro-
ces upraszczania obrzedow, ktory miat pomdc wiernym w glebokim, czynnym i owocnym
udziale w celebracjach tych dni. Podkreslenie roli §wieckich w liturgii, a takze stopniowe
zwigkszanie uzycia jezykow narodowych przyczynito si¢ do osiagnigcia zamierzonych

przez reforme celow.

Stowa kluczowe: Wiclki Tydzien, Triduum Sacrum, liturgia, celebracje paschalne, Triduum

Paschalne, reforma liturgiczna.

Abstract

This article is a synthesis and comparison of changes occurring in the rites of Holy Week
that took place in the 20th century. It summarizes, in a short form, the reforms that were
started by Pope Pius XII, and were ended with the last typical edition of liturgical books
released after the Second Vatican Council. The Article focuses on analyzing liturgical texts

from this time period.
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Comparing ceremonies contained in the liturgical text of this period showcases the process
of their simplification which had the distinct purpose of helping the faithful obtain deeper
and more active participation in the ceremonies. Emphasising the role of lay people in the
liturgy as well as the gradual increase in the incorporation of vernacular languages. This

contributed to the results intended by the reforms.

Keywords: Holy Week, Triduum Sacrum, Liturgy, Paschal Celebrations, Paschal Triduum,

Liturgical Reform.

Swietowanie Wielkanocy stanowi centralny punkt obchodéw roku liturgiczne-
go. Zwraca ono uwage na podstawowy wymiar wiary chrzescijanskiej i pozwala
na nowo przezy¢ $wigte tajemnice meki, $§mierci 1 zmartwychwstania Pana Jezusa.
Stad Kosciot podkresla role poszczegolnych dni Wielkiego Tygodnia poprzez po-
szczegolne celebracje przeznaczone na konkretne dni.

Celem niniejszego artykulu jest dokonanie syntezy i porownanie zmian zacho-
dzacych w XX w. w obrzedach wielkotygodniowych. Do tego postuzyly ksiegi li-
turgiczne, ktorych wydania typiczne zostaty opublikowane w wybranym okresie.
Artykul jest jedynie przegladem najwazniejszych zmian, gdyz tematyka jest bardzo
szeroka i niemozliwe jest ujecie w nim calosci reformy wraz ze wszelkimi szcze-
gotami i niuansami. Stanowi on dodatek do juz istniejacych publikacji zajmujacych
si¢ ta tematyka!. Tekst ten ma stanowi¢ ujecie catosci zmian, ktorych dokonano
w XX w., jako ich przeglad do dalszego studiowania oraz refleksji.

1. Od Soboru Trydenckiego do Piusa XII

Od czasu publikacji mszatu przez Piusa V (1504-1572) do 1951 r. zmiany, kto-
re zaszty w obrebie tekstow i rubryk Hebdomadae Sanctae, nie ulegly znaczacym
zmianom. Zachowano uktad liturgii istniejacy w poprzednich ksiegach liturgicz-
nych. Wedtug istniejgcego porzadku Wielki Tydzien rozpoczynata Niedzicla Pal-

! Por. Patrick Regan. 2012. Advent to Pentecost. Comparing the Seasons in the Ordinary and
Extraordinary Forms of the Roman Rite. Collegeville, MN: Liturgical Press; Marcin Karas. 2020.
,»Reforma liturgiczna Piusa XII iJana XXIII”. Studia Theologica Varsaviensia 58 (1): 166-205;
Marek Blaza. 2014. Wybrane zagadnienia dotyczace reformy Triduum Paschalnego w rytach rzym-
skim 1 bizantyjskim. W Reformy liturgii a powrot do zrodet (Ad Fontes Liturgicos 4). Red. Janusz
Mieczkowski, Przemystaw Nowakowski, 133—165. Krakow: Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II
w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe.
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mowa i trwat do Wielkiej Soboty wiacznie, a Triduum Sacrum obejmowato Wielki
Czwartek, Wielki Piatek i Wielka Sobote.

Swietowanie Niedzieli Palmowej skoncentrowane byto na triumfie krzyza i $mier-
ci Pana Jezusa. Kolorem liturgicznym dnia byt fioletowy. Obrzedy poswigcenia palm
mialy uktad podobny do celebracji Mszy $w. Rozpoczynano zwyczajowo od poswie-
cenia wiernych woda §wigcong (Asperges), po czym wykonywano antyfone. Kaptan
odmawiat oracje. Kolejno wykonywano czytanie z Ksiegi Wyjscia (Wj 15,27; 16,1-
7), graduatl i Ewangeli¢ o wjezdzie Pana Jezusa do Jerozolimy (Mt 21,1-9) Kolejnym
elementem byta modlitwa prefacji, zakonczona wykonaniem Sanctus. Centralnym
czescig bylo odmowienie szesciu modlitw nad palmami, ktére nastgpnie rozdawa-
no przy $piewie antyfon. Po zakonczeniu rozdawania palm, odbywata si¢ uroczysta
procesja wokot kosciota. Jej czescig byto ceremonialne otwarcie kosciota, podczas
ktorego niosacy krzyz uderzat nim w drzwi przy $piewie wersetow Gloria, laus. Po
przyjsciu do prezbiterium od razu przystepowano do celebracji Mszy $w., rozpoczy-
najac od modlitw u stopni oltarza, w ktorych pomijano Ps 43(42)2. W czasie liturgii
katechumenow odczytywano fragment Ewangelii wedlug §w. Mateusza (Mt 26,1-7;
27,1-66), ktory podzielony byt na dwie czgsci. Pierwsza, nazywana Passio Domini,
obejmujaca tekst Mt 26,1-27,61, charakteryzowata si¢ wlasciwym dla siebie tonem
$piewu. Druga czgs¢, od w. 62 do konca, traktowana byta jak perykopa Ewange-
lii mszalnej, stad poprzedzona byta modlitwa Munda cor i okadzeniem ksiegi, a po
zakonczeniu kaptan oddawat cze$¢ ksiedze przez pocatunek oraz byt okadzany, jak
w kazdej innej Mszy. Na koniec celebracji odmawiano tzw. Ostatnia Ewangeli¢ —
Prolog Ewangelii wedlug $w. Jana. W Mszach prywatnych, bez po$wigcenia palm,
zamiast tekstu z Ewangelii wg $§w. Jana odczytywany byt fragment o wjezdzie Pana
Jezusa do Jerozolimy (Mt 21,1-9)°.

Na Wielki Wtorek i Wielka Srode przeznaczono teksty opowiadania o mece
Pana Jezusa z Ewangelii wg $w. Marka (Mk 14,2-72; 15,1-16) i z Ewangelii wg
$w. Lukasza (Lk 22,1-71; 23,1-53). Wykonywano je w ten sam sposob, co w Nie-
dziele Palmowg*.

Celebracje wielkoczwartkowe, wedtug zwyczaju, odbywaty si¢ w godzinach
porannych®. W katedrach odprawiano tylko jedng Msze $w., w czasie ktorej bi-

2 Psalm 43 (42) oraz Gloria Patri pomijano od I Niedzieli M¢ki Panskiej do Wielkiej Soboty
wlacznie. Por. Missale Romanum. Editio IV juxta typicam Vatianam Amplificata II. 1945. Nowy Jork
[dalej: MR 1945], 123

*Por. MR 1945, 139-152, 154-165.
“Por. MR 1945, 154-165.

3 Por. Bogustaw Nadolski. 2010. Leksykon symboli liturgicznych. Per visibilia ad invisibilia. Kra-
koéw: Salvator, 1620.
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skup dokonywat réwniez po§wigcenia olejow. Msza byta sprawowana w szatach
koloru bialego. w czasie $§piewu hymnu Gloria bito w dzwony, ktdre pozniej
milkly do czasu celebracji wielkosobotnich; w tym dniu odmawiano Credo. Na
offertorium sktadano na ottarzu dwie duze hostie, z ktorych jedna zostawata na
dzien nastepny. Poniewaz w Wielki Pigtek nie udzielano Komunii zgromadzo-
nym wiernym, stad nie przygotowywano dla nich Hostii w Wielki Czwartek.
Pozostawiano jedynie pewng ich liczb¢ dla chorych®. Przed ablucjg palcow ka-
ptan wktadat duza Hosti¢ do drugiego kielicha, ktéry okrywat palka i odwroco-
ng pateng oraz welonem zwigzanym ponizej czaszy. Msza przebiegala do konca
normalnie, wlacznie z odczytaniem Ostatniej Ewangelii, po czym wyruszata uro-
czysta procesja do ottarza repozycji, tzw. Ciemnicy. Na czele szedt subdiakon
z krzyzem, niesiono rowniez dwie kadzielnice, a kaptan, ubrany w biatg kape,
niost Najswietszy Sakrament. Procesji towarzyszyt Spiew Pange lingua glorio-
si. Po dojsciu do ottarza, kielich z Kostig okadzano i stawiano w umieszczonym
tam tabernakulum. W dalszej czg¢sci odmawiano nieszpory bez $piewu. Po nich
kaptan, ubrany w humeral, albe, cingulum i stule koloru fioletowego, obnazat ot-
tarz — w tym czasie chor recytowal Ps 21. Na oltarzu pozostawiano zastonicty
krzyz i $wieczniki.

Obmycie n6g odbywato sie¢ w kosciotach katedralnych i we wspolnotach zakon-
nych. Na poczatku diakon odczytywat Ewangeli¢ §w. Jana o Ostatniej Wieczerzy,
po czym celebrans, zdjawszy kape, przepasywatl si¢ z pomoca subdiakona i diako-
na recznikiem i obmywat nogi. Podczas obrzedu $piewano podane w Missale Ro-
manum antyfony. Na zakonczenie celebrans ubieral kape, odmawiat Pater noster
z wersetami 1 konczyt oracja’.

Liturgia uprzednio konsekrowanych darow — Missa Praesanctifcatorum miala
miejsce jedynie w Wielki Pigtek. Kaptan i postugujacy udawali si¢ w procesji do
oltarza ubrani w czarne szaty mszalne, bez swiec i kadzidta. Celebrans wraz z dia-
konem i subdiakonem dokonywali prostracji. Po zakonczeniu modlitwy w ciszy,
kaptan calowat ottarz i nastgpowaty czytania (Oz 6,1-16; Wj 12,1-11). Po kazdym
z nich wykonywano tractus. Na zakonczenie pierwszego odmawiana byla oracja
Deus, a quo. Po drugim tractusie, w taki sam sposéb jak w Niedzielg Palmowa,
odczytywano Pasj¢ wedlug $w. Jana (J 18,1-40; 19,1-42). W Wielki Piagtek kaptan
nie calowal ksiegi i nie uzywat kadzidta. Bezposrednio po zakonczeniu Pasji ka-
ptan, stojac po stronie Epistoty, odmawial dziewig¢ modlitw. Przy modlitwie za

¢ Por. Jozef Michalak. 1932. Liturgika czyli Wyklad Obrzedow Kosciola Katolickiego. Podrecznik
do nauki religji dla uzytku szkolnego i domowego. Plock: Nakladem i drukiem B-ci Detrychow
w Plocku, 203.

"Por. MR 1945, 165-171.
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Zydoéw pomijano wersety: Flectmus genua i Levate®. Dalej nastepowato uroczy-
ste odstoniecie krzyza, podczas ktorego kaptan zdejmowat czarny ornat i odbierat
od postugujacych zastonigty krzyz. Trzykrotnie Spiewano Ecce lignum Crucis, za
kazdym razem odslaniajac jedno jego ramig, wchodzac po stopniach ottarza. Po
odstonieciu umieszczano krzyz na poduszce przed ottarzem, a kaptan, duchowien-
stwo 1 postugujacy, zdjawszy buty, przyklekali trzy razy podczas podchodzenia,
oddajac czes¢ krzyzowi przez pocatunek. W czasie adoracji $piewano Imprope-
ria. Po zakonczeniu, zapalano $wiece przy ottarzu i na §rodku, a nad tabernakulum
umieszczano krzyz. Kaplan ponownie wktadat ornat, a diakon rozktadat korporat
na ottarzu. Nastepnie formowala si¢ uroczysta procesja do Ciemnicy, skad przyno-
szono Naj$§wietszy Sakrament. Procesji towarzyszyt Spiew Vexilla Regis prodeunt,
ana czele niesiono krzyz, uzywano $wiec, dwoch kadzielnic i baldachimu. Po
dojsciu do ottarza glownego, kaptan sktadat Hosti¢ na korporat i obmywat palce
w przygotowanym naczyniu. W tym samym czasie diakon wlewat wino do kieli-
cha, a subdiakon wode. Celebrans, odebrawszy kielich od diakona, ktadt go na kor-
porale. Dalej okadzano Hostig, kielich i oltarz, odmawiajac modlitwy. Nastepnie
kaptan odmawiat In spiritu humilitatis i Orate, fratres, na ktore lud nie odpowiadat.
Kolejno kaptan odmawial Pater noster, po czym po cichu modlitwe Libera nos
1 ukazywat Hostie wiernym. Dalej tamat jg na trzy czesci i ostatnia wpuszczat do
kielicha, odmawiat modlitwe Perceptio Corporis i spozywat. Nie udzielal Komunii
wiernym ani asystujacym’. Pozniej, omingwszy wszystkie inne modlitwy, przyj-
mowal zawartos$¢ kielicha i dokonywal puryfikacji. Po jej zakonczeniu, oddawszy
cze$¢ ottarzowi, udawat si¢ do zakrystii. Nastepnie odmawiano nieszpory bez $pie-
wu i obnazano ottarz jak dnia poprzedniego'’.

Liturgia Wielkiej Soboty byta sprawowana rano. W Missale Romanum formu-
larz nosi tytul Sabbato Sancto. Koscidt miat by¢ przygotowany do uroczystego
celebrowania Eucharystii, jednak $wiece musiaty by¢ zgaszone. Po odmowieniu
nony, kaptan ubrany w filetowa kape udawat si¢ przed kosciot w celu poswigcenia
ognia. Odmawial nad nim trzy modlitwy i jedna nad ziarnami kadzidta, ktére mia-
ly by¢ p6zniej wlozone w paschat, po czym kropit i okadzat zarowno ogien, jak
i ziarna kadzidta. Kolejno ruszata procesja do kosciola, na ktorej czele subdiakon
niost krzyz, dalej szli ustugujacy i duchowienstwo, nastepnie diakon ubrany w bia-
ta dalmatyke trzymajacy triangut, a za nim kaptan. Po wejsciu do kosciota, akolita

8 Za Ko$ciot, papieza, duchowiefistwo i lud wierny, za przywodcg, za katechumenow, za potrze-
bujacych, za heretykdéw i schizmatykow, za Zydow i za pogan. Por. MR 1945, 177-182.

° Matias Auge. 2013. Rok liturgiczny. To sam Chrystus przychodzi. Homo Dei: Krakow, 129.
1" Por. MR 1945, 172-188.
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zapalal od poswieconego ognia jedna ze §wiec, ktora trzymat diakona, a ten, unio-
stszy triangul, Spiewat Lumen Christii. Obrzed powtarzano jeszcze dwa razy — na
srodku kosciota, gdzie zapalano druga $wiecg, jak i przed ottarzem, gdzie zapalono
trzecia §wiece.

Nastepnie diakon wykonywat Exultet — modlitwe poswigcenia paschatu. Po sto-
wach: concordiam parat, et curvant imperia wkladal na wzor krzyza ziarna kadzi-
dta w $wiece. Dalej — zapalat $wiece po zaspiewaniu Sed jam coumnae hujus prae-
conia novimus, quam in honorem Dei rutilans ignis accendit. Swiatla w kociele
zapalano po zaspiewaniu: apis mater eduxit. Na koniec wspominano takze papieza,
biskupa miejsca oraz wladcg kraju. Nastepnie kaptan zamiast kapy zaktadat fiole-
towy orant i manipularz, a diakon przebierat si¢ w szaty koloru fioletowego. Ko-
lejnym elementem celebracji byto odczytanie dwunastu proroctw ze Starego Testa-
mentu (Rdz 1,1-31; 2,1-2; Rdz 5; 6; 7; 8; Rdz 22,1-19; Wj 14,24-31; 15,1; 1z 54,17;
55,1-11; Ba 3,9-38; Ez 37,1-14; 1z 4,1-6; Wj 12,1-11; Jn 3,1-10; Pwt 31,22-30; Dn
3,1-24); po kazdym z nich nastepowala oracja, a po czwartym, 6smym, jedenastym
i dwunastym czytaniu przed modlitwa $piewano tractus.

Kolejng czescig celebracji byto poswigcenie wody w chrzcielnicy. Kaptan ubra-
ny w fioletowa kape, poprzedzony krzyzem i paschalem, wraz z asystujagcymi uda-
wal si¢ tam w uroczystej procesji. Tam, przy $piewie modlitwy, dokonywat poswie-
cenia wody, wykonujac odpowiednie gesty tchnigcia i znaki krzyza, po czym kropit
nig wiernych. Kaptan wlewat takze do wody olej krzyzma i olej katechumenow!.
Po powrocie do prezbiterium kaptan, diakon i subdiakon, zdjawszy liturgiczne sza-
ty wierzchnie, ktadli si¢ na stopniach oltarza. W tym czasie kantorzy na przemian
z chorem $piewali wersety Litanii do wszystkich $wigtych, a chor powtarzat cate
wezwania za kantorami. Po od$piewaniu wersetu Pecatores, kaptan z asystujacymi
udawat si¢ do zakrystii, gdzie ubierali biale szaty do Mszy $w. Po zakonczeniu
litanii chor $piewat uroczyste Kyrie, a celebrans z ustugujacymi odmawial modli-
twy u stopni ottarza, po czym podchodzit do ottarza, catowat go i okadzal. Nastep-
nie przy akompaniamencie dzwondéw $piewano Gloria i odmawiano kolekte. Po
wykonaniu Epistoty (Kol 3,1-4), celebrans $piewal trzykrotnie uroczyste Alleluja,
po czym chor podejmowat Ps 117,1 i tractus Ps 116,1-2. Wykonywaniu Ewangelii
(Mt 28,1-7) nie towarzyszyly §wiece, dokonywano jedynie okadzenia. Pomijano
Credo, antyfong¢ na Offertorium, a takze przekazanie znaku pokoju, ktory wystepo-
wat w Mszach uroczystych. Nie odmawiano rowniez Agnus Dei. Po Komunii chor

' Kazimierz Matwiejuk. 2017. ,,Baptyzmalny charakter Wigilii Paschalnej”. L.odzkie Studia Teo-
logiczne 26 (2): 154.
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$piewat antyfone Alleluja i Ps 116,1-2 — jako czg$¢ nieszporéw, po czym omingw-
szy Capitulum, hymn i werset, kaptan rozpoczynat antyfong¢ do Magnificat: Vesper
autem sabbati. Nastepnie $piewano Magnificat i dokonywano okadzenia oftarza.
Po powtéornym od$piewaniu antyfony kaptan odmawiat modlitwe, wykonywano
Ite, Missa est, alleluja, i po modlitwie Placeat tibi, celebrans udzielat blogosta-
wienstwa, pomijajac Ostatniag Ewangelig, i udawat si¢ do zakrystii'2.

2. Triduum Sacrum w czasie pontyfikatu Piusa XII

Przedstawiciele ruchu liturgicznego starali si¢ przez swoja prace o wigksza
swiadomo$¢ wiernych w sprawach liturgii, czego probowano dokonac przez liczne
katechezy, publikacje czy przektady tekstow liturgicznych z taciny na jezyki naro-
dowe'®. Papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei (1947) odpowiadat na postulaty
reformy liturgii, wskazujac na istote swietych tajemnic, zaznaczajac mozliwosci,
jakie stoja przed Kosciotem oraz ostrzegajac przed niewtasciwym kierunkiem pro-
ponowanych reform'®. Papiez podtrzymal poprzednie znaczenie trzech ostatnich
dni Wielkiego Tygodnia, ktore skupiaty si¢ gtéwnie na mece i Smierci Pana Jezusa,
za$ Niedziela Wielkanocna z nastepujacymi po niej pieédziesiecioma dniami byty
skoncentrowane na zmartwychwstaniu.

W 1948 1. Pius XII ustanowil komisj¢ ds. reformy liturgicznej Commissio Pia-
na, ktorej przewodniczyt kard. Clemente Micara (1879-1965), a sekretarzem mia-
nowat ks. Annibale Buginiego (1912-1982). Zajeta si¢ ona dokonaniem zmian
w sposobie obchodzenia Triduum Paschalnego. W 1951 r. dekretem Dominicae
Resurectionis vigiliam wprowadzono — eksperymentalnie — celebracje Wigilii Pas-
chalnej wieczorem zamiast rano, jak odbywalo si¢ to dotychczas. Zmieniono takze
przebieg samej celebracji'. Catosciowej reformy dokonano w 1955 r. przez dekret
Swietej Kongregacji Obrzedéw Maxima redemptionis nostrae mysteria z 16 listo-
pada 1955 r., wprowadzajacy Ordo Hebdoamdae Sanctae instauratus, ktore zasta-
pito wystepujacy w mszale porzadek ceremonii na Wielki Tydzien's.

12 Por. MR 1945, 189-225.
13 Por. Karas. 2020. ,,Reforma liturgiczna Piusa XII i Jana XXIII”, 178.

14 Por. Pius XII. 1947. Mediator Dei, nr 22 (22.05.2022). https://www.ekai.pl/dokumenty/en-
cyklikamediator-dei/#r12.

15 Por. Swigta Kongregacja Obrzedow. 1951. ,,Dominicae Resurectionis vigiliam”. Acta Apostoli-
cae Sedis 43 (3): 128-137 (nr 3).

16 Por. Karas. 2020. ,,Reforma liturgiczna Piusa XII i Jana XXIII”, 186.
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Zmieniono akcenty w obrzedach drugiej niedzieli Meki Panskiej, czyli Niedzie-
li Palmowej, w ktorej nacisk potozono na krolowanie Chrystusa. Obrzed poswig-
cenia palm otrzymal nowy ksztalt. Miat prostszy uktad, palmy sktadano na stoli-
ku umieszczonym w prezbiterium, a nie, jak wczesniej, na ottarzu, a kaplan stat
zwrocony twarzg do wiernych. Pomijano aspresj¢ przed poswieceniem. W czasie
poswigcenia i procesji zaczgto uzywac szat koloru czerwonego!”.

Nowoscig byto rowniez uzycie odstonietego krzyza w czasie procesji. Nie ude-
rzano nim w drzwi, jak w poprzednim obrzgdzie. Procesja konczyta si¢ oracja, po
ktorej rozpoczynano Mszg $w., pomingwszy modlitwy u stopni oltarza. Opis Meki
Panskiej wykonywano bez podziatu na czgsci, a perykopa byta krotsza niz w Mis-
sale Romanum (Mt 26,36-75; 27,1-54). Odprawiajac trzecia Msze $w. czytana,
byta mozliwo$¢ odczytania krotkiego fragmentu (Mt 27,45-52) zamiast Pasji. Po
Mszy $w. z pos$wigceniem palm opuszczano Ostatnig Ewangelig, zas w jej miejsce
czytano fragment z obrzedéw po$wiecenia palm!®,

W Wielki Wtorek i Wielka Srode odczytywano Pasje bez podziatu, jak w Nie-
dzielg Palmowa; jej tekst rowniez byt krotszy: Mk 14,32-72; 15,1-46 (Wielki Wto-
rek); £k 22,39-71; 23,1-53 (Wielka Sroda)"°.

Pierwsza ze zmian dokonanych w celebracji Wielkiego Czwartku byto przesu-
nigcie Mszy §w. Wieczerzy Panskiej na wieczor, zgodnie z Konstytucja apostolska
Christus Dominus (1953) Piusa XII, ktora pozwalata na wieczorne celebracje Eu-
charystii*. Nakazano odprawienie jej nie wczesniej niz o godz. 17.00, a nie pozniej
niz o godz. 20.00%'. Dodano takze nowy formularz dla Mszy poswigcenia olejow:
De Missa Chrismatis, ktorg nalezato odprawi¢ po tercji. Zmodyfikowano modlitwe
konsekracji krzyzma: nalezato pomina¢ stowa od ut spiritualis lavacri baptismatis
do vestimento incorrupti muneris induatur, ktére umieszczono w nowej prefacji
dla tej Mszy. W czasie tej Eucharystii nie udzielano Komunii $w., a na koniec po-
mijano Ostatnig Ewangelig?.

17 Por. Karas. 2020. ,,Reforma liturgiczna Piusa XII i Jana XXIII”, 186.

18 Por. Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratus. 1956. Typis Polyglottis Vaticanis, 8—17 (dalej:
OHI).

1 Por. OHI, 18-14.

2 Por. Swieta Kongregacja Obrzedow. 1955. Maxima redemptionis nostrae mysteria. W Ceremo-
niat obrzedow Wielkiego Tygodnia. Red. Franciszek Mataczynski, 13. Warszawa: Wydawnictwo SS.
Loretanek-Benedyktynek.

2 Por. Swigta Kongregacja Obrzedow. 1955. Maxima redemptionis nostrae mysteria, 15.

22 Por. OHI, 61-66. Kazimierz Matwiejuk. 2021. ,,Wielki Czwartek — poczatek Triduum Sacrum”.
Teologiczne Studia Siedleckie 18 (18): 17-18.
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Msza wieczorna otrzymala nowy tytul: De Missa Solemni Vespertina in Cena
Domini. Rubryki wstepne mowig o pustym tabernakulum przy ottarzu glownym
oraz o przygotowaniu odpowiedniej liczby komunikantow. W przypadku bra-
ku wystarczajacej liczby duchownych uwzgledniono réwniez mozliwos¢ cele-
bracji w prostszej formie. Zalecana byl krotka homilia, a po niej dokonywano
obmycia nog, jesli za tym przemawiaty racje duszpasterskie. Kaptan zdejmo-
wat ornat i manipularz i wraz z ustugujacymi udawat si¢ do przygotowanego
miejsca w prezbiterium lub nawie, gdzie przyprowadzono wczesniej dwunastu
mezczyzn. W czasie obmycia ndég wykonywano podane antyfony. Na koniec
odmawiano Pater noster, wersety i oracj¢. Obmycie n6g mozna byto wykonac
poza Msza sw. Wtedy dodawano odczytanie Ewangelii o Eucharystii. Po swojej
Komunii, celebrans pomijat spowiedZ powszechng ludu i absolucj¢?® oraz roz-
dzielat Ciato Panskie zgromadzonym wiernym. Do antyfony na Komuni¢ doda-
no propozycje psalmoéow do odspiewania (Ps 22; Ps 71; Ps 130; Ps 150 [Vulg.]).
Nastepnie pozostate Hostie umieszczano w odpowiednim naczyniu. Rubryki nie
nakazywaly konsekracji duzej Hostii dla kaplana na dzien nastepny — miat on
komunikowa¢ z matej partykuty, jak pozostali wierni. Po Postcomunnio, kaptan
mowit: Benedicamus Domino i pomijat pozostate obrzedy. Nastepnie udawano
sie w procesji do Ciemnicy, podczas ktorej wykonywano Pange lingua glorio-
si do stow Tantum ergo, ktore $piewano po przyjsciu do oftarza. Po powrocie
do prezbiterium obnazane byty ottarze w kosciele. Pomijano nieszpory, ktore
w tym dniu zastgpowala celebracja Mszy. Kaptan intonowat antyfone Dividiunt
sibi 1 Ps 22(21) Deus meus, Deus meus i wraz z ustugujacymi dokonywal obna-
zenia ottarzy?.

Liturgia Wielkiego Piagtku otrzymata catkowicie nowy porzadek, na co wskazu-
je tytut obrzedu: De solemni actione liturgica postmeridiana in Pasione et Morte
Domini. Obrzedy podzielono na cztery czgsci, a ottarz miat pozostac pusty. Pierw-
sza cze$¢ nazwano De lectionibus. Kaptan wraz z diakonem, ubrani w humeraty,
alby, cingula i czarne stuty, a subdiakon bez stuty, udawali si¢ z postugujacymi do
prezbiterium, gdzie padali na twarz. Pozostali zgromadzeni klgczeli. Nastepnie
celebrans odmawial modlitwe Deus, qui peccati. Po niej wykonywano czytania
(Oz 6,1-6; Wj 12,1-12) oraz responsoria. Przed drugim czytaniem kaptan odma-
wiat oracj¢ Deus, a quo et ludas. Po drugim responsorium $piewano Pasj¢ wedtug
$w. Jana (J 18,1-40; 19,1-42), ktorej nie dzielono na dwie czgsci..

2 Tzw. Trzeci Confiteor, odmawiany przed komunig wiernych. Por. Julian A. Nowowiejski. 1931.
Ceremoniatl Parafialny. Ptock: Naktadem i drukiem B-ci Detrychéw w Ptocku, 269.

24 Por. OHI, 66-67.
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Druga cze$¢ liturgii nazwano De orationibus solemnibus, quae etiam ,,oratio
fidelium” dicuntur. Kaptan zaktadatl czarng kape, a diakon i subdiakon ubierali dal-
matyke 1 tunicel¢ rowniez czarnego koloru. W tym czasie postugujacy rozktadali
obrus na oltarzu i umieszczali tam ksigge. Kaptan podchodzit przed $rodek ottarza,
catowal go i odmawiat wskazane modlitwy. Kazda z nich opatrzono odpowiednim
tytutem: za Kos$ciot $wiety, za papieza, za wszystkie stany Kosciola, za rzadzacych
(poprzednio byta modlitwa za przywddceg danego panstwa), za katechumenow, za
potrzeby wierzacych, o jedno$é Ko$ciota, o nawrdcenie Zydow, o nawrdcenie nie-
wierzacych. Trzecia czg$¢ liturgii Wielkiego Piatku zostata nazwana De solemni
Sanctae Crucis adoratione. Rozpoczynano ja od przyniesienia zastonietego krzyza
z zakrystii, ktory uroczys$cie odstaniano i adorowano.

Ostatnig cze$cig byla De Communione — Komunia. Kaptan z lewitami po za-
konczeniu adoracji krzyza zmieniali szaty czarne na fioletowe, a diakon, w asy-
Scie akolitow ze §wiecami, udawat si¢ do Ciemnicy, aby przynies¢ Najswictszy
Sakrament. W tym samym czasie schola wykonywata antyfony: Adoramus te, Per
lignum, Salvator mundi. Po umieszczeniu puszki z Najswietszym Sakramentem
na ottarzu, celebrans wprowadzat do modlitwy Pater noster, ktdra wszyscy zgro-
madzeni odmawiali wspdlnie, co bylo znaczaca zmiang w stosunku do poprzed-
niej praktyki, ze kaptan odmawial cato$¢ samemu, a lud odmawiat ostatnig prosbe
modlitwy. Z modlitw przed Komunig pozostaty recytowane przez kaplana na glos
Libera nos 1 Perceptio Corporis (szeptem). Po stowach: Domine, non sum dignus,
ktore celebrans odmawiat jak zwykle, spozywat Cialo Panskie. Dalej nastepowat
Confiteor, a celebrans wypowiadatl absolucj¢. Komunii udzielano wszystkim zgro-
madzonym, co byto nowos$cig. Na zakonczenie obrzedu celebrans odmawiat trzy
oracje i udawal si¢ do zakrystii. Po liturgii pozostate partykuty Ciata Panskiego
przenoszono z tabernakulum gtownego oltarza do miejsca przechowywania i ob-
nazano ottarz®.

Liturgie w Wielka Sobotg zatytutowano: De Vigilia Paschali. Rozpoczynata
si¢ od poswiecenia ognia i paschatu, ktorego kaptan dokonywat w kapie koloru
fioletowego. Obrzedy zwigzane ze $wiecg paschalng, wczedniej majace miejsce
w czasie $piewu Oredzia Wielkanocnego, byly sprawowane przed kosciolem;
dodano do nich réwniez nowe modlitwy i gesty. Swiece zapalano przy ognisku
1 wnoszono do ciemnego kos$ciota w procesji. Nidst jg diakon ubrany w biata dal-
matyke, ktoérego poprzedzal turyferarz z dymiaca kadzielnicg. Zatrzymywat sie
w trzech miejscach, §piewajac Lumen Christi. Po ostatniej proklamacji zapalano
Swiece wiernym oraz $wiatta w kosSciele i wykonywano Exultet, w ktorym nie-

2 Por. OHI, 77-100.
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znacznie zmieniono fragment o rzadzacym w panstwie, pomijajagc wymienianie
jego imienia. Po jego zakonczeniu diakon przebierat si¢ w fioletowa dalmaty-
ke. Nastepnie odczytywano fragmenty ze Starego Testamentu, ktorych liczbe
zmniejszono do czterech (Rdz 1,1-31; 2,1-2; Wj 14,24-31; 15,1; 1z 4,2-6; Pwt
31,22-30). Po kazdym z nich, poza pierwszym, wykonywano kantyk, a nast¢pnie
odmawiano oracj¢. Litania do wszystkich $wigtych zostata podzielona na dwie
czesci. Pierwsza Spiewano przed poswieceniem wody chrzcielnej, a drugg wy-
konywano po pokropieniu wiernych. Po od$piewaniu wezwania Omnes Sancti
et Sancte Dei, kaptan przystgpowat do poswigcenia wody chrzcielnej w naczy-
niu umieszczonym w prezbiterium, a sam celebrans zwrécony byt do ludu. Przed
zmieszaniem olejow z woda ministrant nabierat ja z naczynia, ktéra pdzniej mia-
ta postuzy¢ do pokropienia wiernych. Po poswigceniu wody, przy $piewie Ps
41,2-4, procesyjnie udawano si¢ do chrzcielnicy z naczyniem z woda; paschat
pozostawiano na $wieczniku. Wypetniano wodg chrzcielnice, kaptan odmawiat
oracj¢ i1 dokonywat okadzenia. Po powrocie do prezbiterium z postugujacymi,
gdzie zmieniat fioletowe szaty na biate, okadzat paschat. Dalej nastgpowato od-
nowienie przyrzeczen chrzcielnych, na koniec ktorego kaptan kropit lud woda
swiecong. Nastepnie kaptan z ustugujacymi udawat si¢ do zakrystii, aby zatozy¢
szaty mszalne, a chor konczyt $piew litanii. W tym czasie ustawiano paschat na
$wieczniku po stronie Ewangelii i zapalano $wiece na ottarzu. Kaptan, przyszedt-
szy do ottarza, catowat go i okadzal. Modlitwy u stopni ottarza pomijano. Choér
w tym czasie $piewat uroczyste Kyrie. Dalej Msza zachowata porzadek z po-
przedniego obrzedu. Nieszpory konczace wezesniejsza wersje celebracji zostaty
zastgpione laudesami. Chor §piewat antyfone Alleluia i Ps 150. Pomijano kapi-
tulum, hymn i werset. Celebrans intonowal antyfone do Benedictus ,, Et valde
mane”, po ktorej §piewano Benedictus i okadzano oltarz. Po powtdrzeniu antyfo-
ny kaptan odmawiat modlitwe i Ite, missa est, alleluia, alleluia. Dalej nastepowa-
o Placeat tibi oraz btogostawienstwo, po ktorym, pomijajac Ostatniag Ewangelie,
udawano si¢ do zakrystii®.

Nalezy dodag¢, ze reformy wymagaly dostosowania rowniez w liturgii biskupiej,
co nastgpito przez promulgacje¢ Ritus pontificalis Ordinis hebdomadae sanctae in-
staurati w 1957 r. dekretem Ut sacri ritus z 15 stycznia 1957 r., ktory nakazywat
od tego momentu stosowa¢ powyzszy dokument zamiast rozdziatoéw 21-28 II ksie-
gi Caeremoniale®’.

2 Por. OHI, 102-141.

27 Por. Swigta Kongregacja Obrzedow. 1957. Ut sacri ritus hebdomadae. W Ritus pontificalis Or-
dinis hebdomadae sanctae instaurati. Typis Polyglottis Vaticanis, ix.
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3. Reformy Pawla VI

Na podstawie soborowej konstytucji Sacrosanctum Concilium (1963) podjeto
reformy, ktore wptynety na ksztalt przebiegu tych dni?®. 14 lutego 1969 r. Pawetl VI
promulgowat List apostolski Mysterii paschalis celebrationem o reformie kalen-
darza liturgicznego. Nowy porzadek Triduum Paschalnego ujeto w typicznym wy-
daniu Missale Romanum z 1970 r. Na zmiany wptyne¢to rowniez wydanie Obrze-
dow chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych (1972), Obrzedow chrztu dzieci
(1969), jak rowniez Liturgii Horarum (1971-1972), ktore zastapito Breviarium
Romanum.

Zreformowany Missale Romanum zawiera trzy formuly rozpoczecia liturgii
Niedzieli Palmowe;j. Pierwsza formg, uzywana przed glowna Msza §w., jest uro-
czysta procesja z palmami. Wierni gromadzg si¢ w mniejszym kosciele lub innym
miejscu (poza kosciolem), majac w rekach palmy. Kaptan z diakonem, zatozyw-
szy szaty mszalne koloru czerwonego, wraz z ustlugujacymi przychodza na miejsce
celebracji. Kaptan moze uzy¢ ornatu lub kapy. Obrzed rozpoczyna si¢ §piewem
antyfony Mt 21,9 lub inng stosowna pies$nig. Po znaku krzyza i pozdrowieniu, ka-
ptan odmawia jedng z podanych formul blogostawienstwa palm i kropi galazki, nic
nie mowigc. Nastepnie jest czytany fragment Ewangelii o wjezdzie Pana Jezusa
do Jerozolimy. Podane sg perykopy w cyklu trzyletnim: (A) Mt 21,1-11; (B) Mk
11,1-10 lub J 12,12-16; (C) Lk 19, 28-40. Po Ewangelii mozna wyglosi¢ krotka
homili¢. Nastepnie rusza procesja do kosciota, na czele ktorej idzie ministrant z od-
stonigtym krzyzem, poprzedzany przez ministranta z kadzielnica. W czasie proce-
sji wykonuje si¢ podane antyfony z psalmami lub odpowiednie piesni, a po wejsciu
do kosciota — hymn do Chrystusa Krola. Po przybyciu do prezbiterium celebrans
catuje oftarz, okadza go izajmuje miejsce przewodniczenia. Jesli byt odziany
w kape, zmienia ja na ornat, a nastepnie odmawia kolekte. Druga forma rozpocze-
cia to uroczyste wejscie, gdzie obrzedy poswiecenia palm i odczytanie Ewangelii
odbywaja si¢ wewnatrz kosciola, poza prezbiterium, a kaptan po ich zakonczeniu
procesyjnie przechodzi przez naweg gtowna wraz z ustugujacymi i przedstawicie-
lami wiernych. W czasie pozostatych Mszy nie §wigci si¢ palm, tylko — zgodnie
rubrykami trzeciej formy rozpoczecia liturgii — wykonuje si¢ antyfony z psalmem
lub inne piesni méwiace o wjezdzie Pana Jezusa do $wiatyni i celebruje si¢ Mszg
jak zwykle. W ramach liturgii stowa wykonuje si¢ opis M¢ki Panskiej (rok A — Mt
26,14-27,66; krotszy: Mt 27,11-54; rok B — Mk 14,1-15,47; krotszy: Mk 15,1-39;

28 Sobor Watykanski I1. 1963. Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium. Wroctaw:
Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, nr 107.
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rok C— Lk 22,14-23,5b; krotszy: Lk 23,1-49). Przy proklamacji Pasji nie uzywa
si¢ $wiec ani kadzidta. Lektorzy moga odczyta¢ M¢ke Panska, ale stowa Chrystu-
sa powinien wykonywac¢ kaptan. Jesli odczytujg ja diakoni, to prosza celebransa
o blogostawienstwa. Formularz Mszy w tym dniu przewiduje prefacj¢ na Niedzielg
Palmowa®.

W Wielki Czwartek w godzinach porannych odprawiana jest w katedrach Msza
Krzyzma. Wieczorem we wszystkich kosciotach parafialnych sprawuje si¢ Msze
Wieczerzy Panskiej. Pierwsza z nich posiada swoj wlasny formularz z prefacja,
zawiera rowniez nowy obrzed nazwany ,,odnowieniem przyrzeczen kaptanskich”.
Biskup zadaje zgromadzonym prezbiterom pytania, majace odnowic ich przyrze-
czenia zlozone w dniu §wigcen prezbiteriatu. Konczy wezwaniami modlitewnymi
za swoje prezbiterium i za siebie samego. Nastepnie diakoni i postugujacy wraz
ze $wieckimi przynosza w procesji do oftarza przygotowane oleje majace by¢ po-
swigcone, balsam oraz chleb, wino i wod¢ do sprawowania Eucharystii. Procesji
towarzyszy hymn Przyjmij piesn, Odkupicielu, ktorg chcemy Ciebie chwali¢. Kaz-
dy olej jest prezentowany biskupowi, ktory je odbiera wraz z darami. Po§wigcenie
moze odbyc¢ si¢ po procesji z darami, jednak zgodnie z tradycja Kosciota olej cho-
rych poswieca si¢ przed wielka doksologia. Po Komunii celebrans odmawia modli-
twe blogostawienstwa oleju katechumendw. Nastgpnie wlewa balsam do naczynia
z olejem, mieszajac je na krzyzmo, tchnie na olej i odmawia jedng z dwéch poda-
nych modlitw, a koncelebransi wigczajg si¢ w wyznaczonym momencie modlitwy.
Zakonczywszy poswigcenie, biskup udziela btogostawienstwa i zasypuje kadzidto,
ktore niesione jest na czele procesji wyjscia®.

Msza Wieczerzy Panskiej celebrowana jest wieczorem. Tabernakulum ma by¢
puste. W czasie celebracji konsekruje si¢ hostie dla zgromadzonych na Mszy oraz
na celebracj¢ nastgpnego dnia. Ottarz przechowywania przygotowuje si¢ w od-
powiednio przyozdobionej kaplicy. W czasie Spiewu Chwata na wysokosci Bogu
bijg dzwony, ktére milkng do Wigilii Paschalnej. Po homilii moze dokonac¢ si¢ ob-
rzed umycia ndg, co czyni kaptan wpierw zdjawszy ornat. W jego trakcie $piewa
si¢ przepisane antyfony. Omija si¢ wyznanie wiary. Zaleca si¢ uroczysta proce-
sj¢ z darami, w ktdrej mozna przynies¢ tez dary dla potrzebujacych. Po Komunii
kaptan okadza Najswigtszy Sakrament i przenosi go w procesji do Ciemnicy. Na

2 Por. Missale Romanum. Ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum
auctoritate Paulii pp. VI promulgatum loanis Pauli pp. Il cura recognitum. Iuxta typicam tertiam
emendatum. 2015. Downers Grove, IL, 208-219 (dalej: MR 2008).

3 Por. MR 2008, 223-228; Ordo Benedicendi Oleum Catehumenorum et Infirmorum et Conficien-
di Chrisma. 1971. Typis Polyglottis Vaticanis, 9—16. Matwiejuk. 2017. ,,Wielki Czwartek — poczatek
Triduum Sacrum”, 25.



78 Michat M. Petka

czele niesie si¢ krzyz, a przed kaptanem z Hostiami niesie si¢ dymiacy trybularz
i zapalone $§wiece. W trakcie procesji wykonuje si¢ hymn Staw, jezyku, tajemnice
(bez dwoch ostatnich zwrotek). Kiedy procesja przyjdzie na miejsce, Spiewa si¢
pozostale zwrotki hymnu, a kaptan umieszcza puszke w tabernakulum i okadza ja.
Kiedy wierni zakoncza $piew, kaptan zamyka tabernakulum i po chwili adoracji
wraca z ustugujacymi do zakrystii. Po wszystkim obnaza si¢ ottarz, ale juz bez
zadnych ceremonii. Jesli to mozliwe, nalezy wynie$¢ wszystkie krzyze z koSciota,
badz je zastonic¢?!.

Celebracje Wielkiego Piagtku nalezy odprawic¢ okoto godz. 15.00 badz pdzniej,
jesli wymagaja tego wzgledy duszpasterskie. Ottarz jest obnazony. Kaptan z diako-
nem zaktadajg czerwone szaty mszalne. Wraz z ministrantami idg w ciszy do oltarza
i tam dokonujg prostracji, kiedy zgromadzeni klecza. Po chwili modlitwy wszyscy
wstaja 1 kaptan odmawia oracj¢. Nastgpnie rozpoczyna sig¢ liturgia stowa; wykonuje
si¢ opis Meki Panskiej wedtug §w. Jana (J 18,1-19,42) w ten sam sposéb, jak w Nie-
dziele Paschalng. Nastepnie mozna wygtlosi¢ krotkg homilie. Kolejng czeseig liturgii
jest uroczysta modlitwa powszechna. Sktada si¢ ona z dziesigciu wezwan: za Ko-
$ciot Swiety, za papieza, za wszystkie stany Kosciota, za katechumendw, o jedno$¢
chrzescijan, za Zydow, za niewierzacych w Chrystusa, za niewierzacych w Boga, za
rzadzacych panstwami oraz za strapionych i cierpigcych. Dalej nastepuje adoracja
krzyza, ktéra w Missale Romanum jest zaproponowana w dwoch formach. Pierwsza
z nich polegata na odslonieciu krzyza przy ottarzu, przy trzykrotnym $piewie Oto
drzewo krzyza. W drugiej przynoszono odstoniety krzyz z odpowiedniego miejsca.
Niosacy go kaptan, diakon lub jeden z ustugujacych zatrzymuje si¢ trzykrotnie w ko-
Sciele i §piewa Ofo drzewo krzyza. Kolejno nastepuje oddanie czci krzyzowi przez
duchowienstwo i wiernych. Kazdy podchodzi i wykonuje znak szacunku zgodny
z miejscowym zwyczajem. Podczas adoracji wykonuje si¢ podane antyfony i hymny.
Kolejng czgscia liturgii s obrzgdy Komunii $w. Diakon lub kaptan idzie do Ciemnicy
1 przynosi puszke, a asystujacy w tym czasie rozktadajg obrus na ottarzu. Najswiet-
szy Sakrament sktada si¢ na ottarzu, po czym celebrans wprowadza do modlitwy Oj-
cze nasz 1 wszyscy zgromadzeni odmawiaja ja wspolnie. Kaptan odmawia embolizm,
ktory lud podsumowuje stowami: Bo Twoje jest krolestwo. Po prywatnej modlitwie
przed Komunig celebransa, ten z Hostig w reku zwraca si¢ do zgromadzonych: ,,0to
Baranek Bozy”, na co odpowiadaja: ,,Panie, nie jestem godzien”. Nastepnie rozdziela
si¢ Komunie, w czasie ktorej $piewane sg odpowiednie piesni. Obrzed konczy modli-
twa po Komunii i oracja nad ludem*.

31 Por. MR 2008, 233-244.
2 Por. MR 2008, 245-263.
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Wielka Sobota staje si¢ dniem, w ktérym sprawuje si¢ jedynie liturgi¢ godzin
iudziela Wiatyku. Akcent w tym dniu pada na wieczorna celebracje, ktora wli-
cza si¢ juz do okresu wielkanocnego. Rozpoczyna si¢ ona od poswigcenia ognia
i paschatu przed kosciotem, nastgpnie $wieca wnoszona jest do ciemnego kosciota
w procesji, w czasie ktorej trzykrotnie $piewa si¢ Swiatlo Chrystusa. Po trzecim
wezwaniu zapala si¢ Swiatta w kosciele. Dalej — wykonywany jest Exultet, ktorego
tekst nie zawiera juz modlitwy za papieza, biskupa ani rzadzacych krajem. Po nim,
kaptan rozpoczyna liturgi¢ stowa krotkim wprowadzeniem. Sktada si¢ ona z sied-
miu czytan ze Starego Testamentu (1. Rdz 1,1-2,2 lub Rdz 1,1.26-31a; 2. Rdz 22,1-
18 lub Rdz 22,1-2.9-13.15-18; 3. Wj 14,15-15,1; 4. 1z 54,5-14; 5 1z 55,1-11; 6. Ba
3,9-15.32-4,4; 7. Ez 36,16-17a.18-28). Po kazdym czytaniu $piewa si¢ psalm albo
kantyk oraz odmawiana jest wyznaczona oracja. Dopuszczone jest zmniejszenie
liczby czytan do minimum czterech (wlacznie z Epistota), jednak zawsze nale-
zy wykona¢ trzecie czytanie — o wyjsciu Izraelitow z Egiptu — wraz z kantykiem
i modlitwa. Hymn Chwata na wysokosci Bogu $piewa si¢ zaraz po ostatniej oracji,
a w czasie jego trwania bijg dzwony. Po nim odmawia si¢ oracj¢, wykonywana jest
Epistota (Rz 6, 3-11) i uroczysty Spiew Alleluja wraz z psalmem oraz odczytywa-
na jest Ewangelia (rok A — Mt 28,1-10; rok B — Mk 16,1-7; rok C — Lk 24,1-12).
Zaleca si¢ wygloszenie homilii. Nastepng czescig liturgii jest poswigcenie wody
chrzcielnej i odnowienie przyrzeczen ztozonych w czasie chrztu. Rozpoczyna sig¢
ja $piewem Litanii do wszystkich §wietych, dalej kaptan z ustugujacymi udajg si¢
do miejsca, gdzie ma odby¢ si¢ blogostawienstwo wody, i tam nad nig odmawia
podang modlitwe, w czasie ktorej zanurza paschat w naczyniu®*. Po blogostawien-
stwie odnowione zostajg przyrzeczenia chrzcielne i wierni kropieni sg wodg §wig-
cong. Na zakonczenie tej czgsci liturgii odmawiana jest modlitwa powszechna. Na
koniec liturgii celebrans albo diakon rozsyta wiernych stowami: ,,IdZcie w pokoju
Chrystusa. Alleluja, alleluja”, na co wierni odpowiadaja: ,,Bogu niech beda dzigki.
Alleluja, alleluja’™*.

Zakonczenie
Opisane wyzej reformy Wielkiego Tygodnia poczawszy od pontyfikatu Piu-

sa XII do ich zakonczenia po Soborze Watykanskim II mialy za zadanie dopro-
wadzenie ludu Bozego do petnego, owocnego i czynnego udzialu w liturgii tych

3 Matwiejuk. 2017. ,,Baptyzmalny charakter Wigilii Paschalnej”, 156.
3 Por. MR 2008, 267-304.
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dni*. Przywrocity one tym dniom ich pierwotne znaczenie i ,,globalng wizje anam-
nestyczna”*. Jak mozna zaobserwowac, podstawowym mechanizmem reform byto
upraszczanie obrzedoéw dla wiekszego rozumienia ich przez wspotczesnego czto-
wieka. Nie bez znaczenia bylo rowniez stopniowe zwiekszanie uzycia jezykow
narodowych. Podkre$lono rowniez rolg §wieckich, dajac im mozliwos¢ aktywniej-
szego udziatu w czynnoS$ciach liturgicznych, m.in. przez dopuszczenie do petnienia
funkcji lektora, czy przywrdcenie procesji z darami.

Podkreslono na nowo znaczenie kolejnych dni Wielkiego Tygodnia poprzez
zmian¢ ich wliczania do poszczegoélnych okresow liturgicznych. Wprowadzenie
innych, odnowionych tekstow modlitw miato da¢ mozliwos¢ glebszego wejscia
w misterium $wigtowania Paschy. Przy ich doborze zwracano uwage na wrazli-
wos¢ wspotczesnego cztowieka.

Zniesiono uzycie podwinietych ornatow i szerokiej stuly, uzywanych przez
diakona i subdiakona w okresach postnych, a zamiast nich zacz¢to uzywac dalma-
tyki i tuniceli, ktore wczesniej byly okreslane w modlitwach, jako szaty radosci.
Uproszczeniu ulegto réwniez stosowanie kolorow szat liturgicznych, ostatecznie
pozostawiajac szaty w jednym kolorze dla danego dnia.

Wielka zmiang ceremonialng byta mozliwos¢ celebrowania Triduum w uro-
czystszej formie bez udziatu subdiakona, dana przez Piusa XII*”. Wszystkie te dzia-
fania miaty prowadzi¢ do zaangazowania catego ludu Bozego, zar6wno duchow-
nych, jak i $wieckich, w przezywanie celebracji Misterium Paschalnego.
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Modele inkulturacji liturgicznej

Models of Liturgical Inculturation

Abstract

The basic mission of the Church is carried out through munus docendi and munus sanc-
tificandi. In fulfilling these tasks, the community founded by Christ meets with different
cultures and becomes involved in the process of inculturation. The latter points to the need
to build proper relationships between faith and culture. Its special expression is the liturgical
inculturation, which can be defined as the process of introducing cultic texts and rites into
the structure of local culture. This study presents the process of the inculturation in relation
to the liturgical law, as well as models of inculturation, which are extremely important in the

process of creating public worship and liturgical prayer.

Keywords: Liturgical Law, Inculturation, Adaptations and Accommodation.

Abstrakt

Realizacja podstawowej misji Ko$ciota dokonuje si¢ poprzez munus docendi oraz munus
sanctificandi. W ramach wypelniania tych zadan wspoélnota zatozona przez Chrystusa spo-
tyka si¢ z roznymi kulturami i zostaje wlaczona w proces inkulturacji. Ta ostatnia wskazuje
na potrzebg¢ budowania wtasciwych relacji pomigdzy wiarg i kulturg. Jej szczegdlnym wy-
razem jest inkulturacja liturgiczna, ktéorag mozna zdefiniowaé jako proces wprowadzania

tekstow i obrzedow kultycznych do struktury kultury lokalnej. W niniejszym opracowaniu
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zostat ukazany proces inkulturacji w odniesieniu do prawa liturgicznego, jak rowniez za-
prezentowane modele inkulturacji, ktore sg niezwykle wazne w procesie tworzenia publicz-

nego kultu Bozego i przystosowanej modlitwy liturgiczne;j.

Stowa kluczowe: prawo liturgiczne, inkulturacja, adaptacje, akomodacje.

Do podstawowych zadan Kosciota — zgodnie ze wskazaniami zawartymi w de-
krecie Soboru Watykanskiego 11 Ad gentes divinitus' — nalezy gloszenie Ewangelii
i tworzenie wspolnoty (DM 6). Ten proces — zwlaszcza w krajach misyjnych — opi-
suje si¢ czesto poprzez dwa techniczne terminy: praedicare oraz plantare. Pierwsze
okreslenie wskazuje na munus docendi Kosciota, usystematyzowane w Kodeksie
prawa kanonicznego?, wyrazajgce si¢ w gtoszeniu Ewangelii (kan. 747-833 KPK),
za$§ drugie odnosi si¢ do munus sanctificandi, ktéore dokonuje si¢ poprzez spra-
wowanie liturgii oraz udzielanie wiernym sakramentow §wigtych (kan. 834—1253
KPK). Jest to zasadnicza powinnos¢ wspolnoty zalozonej przez Chrystusa, cze-
go swoisty testament wyrazaja stowa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywac
wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28,19-20). Z tego zadania nie mozna nigdy zrezygnowac
(DM 7)%. Jednak w jego realizacji — jak zauwazyl $w. Jan Pawel II w encyklice
Redemptoris missio z 7 grudnia 1990 r. — zwlaszcza ,,prowadzac dziatalno$¢ mi-
syjng wsrdéd narodow, Kosciot spotyka roézne kultury 1 zostaje weiagniety w proces
inkulturacji™.

Uzyte powyzej stosunkowo mtode okreslenie wskazuje na obecng od zawsze
potrzebe budowania wiasciwych relacji pomiedzy wiarg i kulturg®. Wsrdd abso-

! Sobor Watykanski II. Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes divinitus [dalej: DM].
2012. W Sobor Watykanski 1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Red. Maria Przybyt, 433—471. Po-
znan: Pallottinum.

2 ,,Codex Turis Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. IT promulgatus” (25.01.1983) [dalej: KPK].
1983. Acta Apostolicae Sedis 75 (pars II), 1-317. Tekst polski: Kodeks prawa kanonicznego (stan
prawny na dzien 18 maja 2022 roku, zaktualizowany przektad na jezyk polski, zatwierdzony przez
Konferencj¢ Episkopatu Polski). 2022. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum.

3 Jarostaw Rozanski. 2007. Wokot koncepcji inkulturacji. Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 3.

* Jan Pawel II. 2005. Encyklika Redemptoris missio o statej aktualnosci postania misyjnego
(7.12.1990), 52. W Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II. Red. Wojciech Zycinski, 571. Krakow:
Wydawnictwo Znak.

> Vincenzo Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pa-
storali”. Euntes docete 56 (3): 123; Daniel Brzezinski. 2014. ,,Wiara i jej celebracja w kulturze. Syste-
matyzacja pojec”. Teologia 1 Cztowiek 27 (3): 12.
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lutnych pionieréw takiego stylu uprawiania poshugi w Kosciele byt niewatpliwie
Matteo Ricci, ktory pod koniec XVI w. rozpoczat ewangelizacj¢ Chin®. Samego
pojecia ,inkulturacja” — odnoszac si¢ do niego na gruncie socjologii — najprawdo-
podobniej po raz pierwszy uzyt w 1948 r. Melville John Herskovits’. Pierwszym
za$ uczonym, ktory postugiwat si¢ inkulturacja w odniesieniu do teologii, byt z ko-
lei Jacques Masson. Ten ostatni uczynit to podczas wyktadu wygloszonego w ra-
mach konferencji zorganizowanej w 1959 r. na Uniwersytecie w Lowanium w Bel-
gii®, w ramach Tygodnia Misjologicznego

Szerokie upowszechnienie pojecia inkulturacji przypisuje si¢ jezuitom, ktorzy
za posrednictwem Pedro Aruppe — swojego przetozonego generalnego. zapropono-
wali na synodzie biskupdéw poswigconym katechizacji, odbywajacym sie w 1977 r.
w Rzymie, aby proces wprowadzania chrzescijanstwa do rodzimych kultur okre-
$la¢ mianem inkulturacji®. To wla$nie owocem tego zgromadzenia stata si¢ adhor-
tacja Catechesi tradendae z 16 pazdziernika 1979 r., wydana juz przez $§w. Jana
Pawta II. Papiez podczas swojego przemowienia do cztonkdéw Papieskiej Komi-
sji Biblijnej z 26 kwietnia 1979 r. wskazal, ze inkulturacja (inculturation), choé¢
jest terminem nowym, to jednak znakomicie oddaje jeden z istotnych elementow
wielkiego misterium Wcielenia, ktore $w. Jan wrazit nastepujaco: ,,Stowo stato sie
cialem i zamieszkato wsrdd nas” (J 1,14)"°.

Niniejsze opracowanie nie ma na celu przedstawia¢ szczegotowej odpowiedzi
na pytanie, czym jest i jak nalezy rozumie¢ inkulturacj¢. Opracowan w tej materii
jest juz wiele. Mozna jedynie zachgci¢ czytelnika w ramach ogoélnego wprowa-
dzenia do zapoznania si¢ z definicjami zaproponowanymi przez Anscara Javiera

¢ Monika Miazek. 2005. ,,Matteo Ricci i jezuicka metoda akomodacyjna”. Fundamenta Europaea
3 (4-5): 7-8; Rozanski, 150.

7 Brzezinski. 2014. ,,Wiara i jej celebracja w kulturze. Systematyzacja pojec”, 12.

§ Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”,
123; Rozanski. 2007. Wokot koncepcji inkulturacji, 27; Marcin Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomo-
dacje w liturgii. Komentarz do kan. 838 Kodeksu prawa kanonicznego. Krakow: Wydawnictwo Scrip-
tum, 148-149.

® Anscar J. Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms.
W L’adattamento culturale della liturgia. Metodi e modelli. Red. Ildebrando Scicolone, 18. Roma:
Pontificio Istitiuto Liturgico; Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici,
normativi e pastorali”, 123; Rozanski. 2007. Wokot koncepcji inkulturacji, 27-28; Brzezinski. 2014.
,»,Wiara i jej celebracja w kulturze. Systematyzacja pojec”, 12.

19 Toannes Paulus II. 1979. Allocutio ad membra Pontificiae Commissionis Biblicae, una cum
Em.mo Francisco S.R.E. Cardinali Seper coram admissos (26.04.1979). Acta Apostolicae Sedis 71:
607; Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 19; Mosca.
2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”, 124; Rézanski.
2007. Wokot koncepcji inkulturacji, 27-28; Brzezinski. 2014. ,,Wiara i jej celebracja w kulturze. Sys-
tematyzacja poje¢”, 14; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 150.
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Chupungco'!, Petera Schinellera'?, Patricka Ryana'’, Edwarda Kilmartina'* czy
Johna Edwina Thiela'®. Przedmiotem natomiast prezentacji bedzie ujecie inkultu-
racji w odniesieniu do prawa liturgicznego. W konsekwencji zostang ponadto za-
prezentowane modele inkulturacji, ktore sa niezwykle wazne w procesie tworzenia
publicznego kultu Bozego (kan. 834 § 1-2 KPK).

1. Inkulturacja liturgiczna

Zagadnieniem wplywu inkulturacji na stanowienie prawa liturgicznego jako
pierwszy zajal si¢ Crispino Valenziano, profesor antropologii kulturowej na Papie-
skim Instytucie Liturgicznym w Rzymie. W jednym z rozdziatow ksigzki opubli-
kowanej w 1979 r., wydanej z inicjatywy Instytutu Liturgiki Pastoralnej Opactwa
sw. Justyny w Padwie, opisat relacje liturgii do religijnosci ludowe;j, zas sama — jak
to okreslit — inkulturacje liturgiczng zdefiniowat jako metode wzajemne;j interakcji
pomigdzy nimi'®.

Powyzsza definicja zdaje si¢ korelowac z pogladem Aylwarda Shortera, ktory
ujmujac inkulturacje w znaczeniu ogdlnym, jako tworczy i dynamiczny zwigzek
pomiedzy przestaniem chrzescijanskim i dang kulturg lub wieloma kulturami,
wskazatl na konieczno$¢ uwzglednienia trzech aspektéw. Po pierwsze, inkultu-
racja jest procesem ciggtym i odnoszacym si¢ do kazdego kraju iregionu. Po
drugie, wiara chrzescijanska moze istnie¢ tylko w formie kulturowej. Po trzecie,

" Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 20.

12 Peter Schineller. 1990. A Handbook on Inculturation. New York: Paulist Press, 20-21; Prosper
Mushy. 2014. ,,Sensus Fidelium as a Locus for Inculturation in Africa: Bridging the Gulf between
Faith and Culture”. African Ecclesial Review 56 (4): 305.

13 Patrick Ryan. 2000. Developing a Theology of Inculturation. W Inculturation in the South Af-
rican Context. Red. Cecil McGarry, Patrick Ryan, 305-306. Nairobi: Paulines Publications Africa, 6;
Mushy.

4 Edward Kilmartin. 1984. ,,Reception in History: An Ecclesiological Phenomenon and Its Signi-
ficance”. Journal of Ecumenical Studies 21 (1): 46; Mushy. 2014. ,,Sensus Fidelium as a Locus for
Inculturation in Africa: Bridging the Gulf between Faith and Culture”, 306.

15 John Edwin Thiel. 2000. Senses of Tradition: Continuity and Development in Catholic Faith.
London: Oxford University Press, 181-182; Mushy. 2014. ,,Sensus Fidelium as a Locus for Incultu-
ration in Africa: Bridging the Gulf between Faith and Culture”, 306-307.

16" Crispino Valenziano. 1979. La religiosita popolare in prospettiva antropologica. W Ricerche
sulla religiosita popolare. Red. AA. VV, 83—110. Bologna: Edizioni Dehoniane; Chupungco. 1993.
Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 19; Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico e
inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”, 123—124; Brzezinski. 2014. ,,Wiara i jej
celebracja w kulturze. Systematyzacja pojec”, 12; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w litur-
gii, 162.
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miegdzy chrzescijanstwem a kulturg ma zachodzi¢ interakcja oraz wzajemne przy-
stosowanie!’.

Dlatego prezentujac definicj¢ inkulturacji w wymiarze liturgicznym, nalezy
przytoczy¢ uwage zawarta w Relatio finalis Nadzwyczajnego Synodu Biskupow
z 1985 1., gdzie hierarchowie przypomnieli, aby nie traktowa¢ inkulturacji jako zwy-
ktej adaptacji czy akulturacji, poniewaz Kosciol obecny na catym $wiecie nalezy
postrzega¢ jako communio, ktora jednoczy roznorodnos¢ i jedno$¢. Zatem powinien
on posigs¢ umiejetnos¢ wydobywania z kazdej kultury wszystkiego, co jest w niej
pozytywne. Tym samym musi odr6zni¢ inkulturacje od prostej adaptacji zewngtrzne;j,
ktdra bardziej narzuca swoje wzorce. Inkulturacja z jednej strony zaktada integracje
kultury z chrzescijanstwem poprzez przeniesienie do niego jej autentycznych war-
tosci, z drugiej natomiast stanowi proces zakorzenienia chrze$cijanstwa w roznych
kulturach. Wtaczanie warto$ci chrzescijanskich do kultur ma dokonywa¢ si¢ obo-
wigzkowo w oparciu o Ewangelie, ktora owocnie je zregeneruje'®.

Interakcja i wzajemne przystosowanie, stanowigce istot¢ procesu inkulturacji
liturgicznej, zaktadajg ponadto dynamike transkulturacji. Ta ostatnia wyraza si¢ po-
przez przejecie, zapozyczenie, przeniesienie. Wedtug Chupungco dzigki niej inte-
rakcje moga zachowac swoja tozsamos¢ lub istotne cechy. Inkulturacja nie stanowi
zagrozenia dla natury chrzescijanstwa jako religii objawionej. Podobnie nie maja
si¢ jej obawia¢ poszczegdlne kultury ludzkie, ze zostang zubozone, zablokowane,
czy utraca wlasciwy swoj charakter. Bo w tak rozumianym procesie kult chrzesci-
janski nie stanie si¢ tylko sktadnikiem lokalnej kultury, podobnie jak ta kultura nie
zostanie zredukowana do roli pomocniczej wobec wiary chrzescijanskiej. Bowiem
interakcja oraz wzajemne przystosowanie zapewnig raczej post¢p obu stronom, nie
powodujac jednoczes$nie wzajemnego wyginigcia. Dlatego Chupungco przedmio-
towg inkulturacje przedstawit za pomoca prostego rownania: A + B = C. Oznacza
to, ze kontakt pomigdzy A i B nie zmienia ich istoty, ale zapewnia wzajemne ubo-
gacenie. A nie jest juz A, lecz staje si¢ C. Podobnie B nie jest juz B, ale staje si¢
C. Jednak z powodu dynamiki transkulturacji A nie staje si¢ B, ani B nie staje si¢
A. Obie wprawdzie ulegaja wewngtrznej transformacji, ale nie ulegaja procesowi
zatracenia swojej tozsamosci'’.

17" Aylward Shorter. 1988. Toward a Theology od Inculturation. London: Oxford University Press,
11; Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 21; Kotodzie;j.
2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 162—163.

18 Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 21-22; Koto-
dziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 163.

Y Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 22; Kotodzie;j.
2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 163—164.
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Inkulturacje liturgiczna mozna zdefiniowac jako proces wprowadzania tekstow
i obrzedoéw kultycznych do struktury kultury lokalnej. W rezultacie teksty i ob-
rzedy przyswajaja mys$l ludzka, jezyk, wartosci, obrzedy, symbole i sztuke lub —
nazywajac to w skrocie — ich wzor kulturowy. Zatem inkulturacja liturgiczna jest
w zasadzie przystosowaniem poprzez liturgi¢ lokalnych wzorcow kulturowych. Li-
turgia, jak i kultura otrzymujg ten sam wzor mysli, jezyka i obrzedu. Dzigki temu
liturgia w pewnym sensie bedzie mysle¢, mowic i celebrowac swojg tres¢ zgodnie
z kulturowym wzorcem lokalnego Kosciota®.

Jako przyktad dla potwierdzenia powyzszej koncepcji Chupugco zapro-
ponowat model historyczny klasycznej liturgii rzymskiej. Rozkwitta ona na
przestrzeni V-VIII w. w Rzymie. Swoj ksztalt zawdziecza gldwnie papiezom:
Gelazemu, Wirgiliuszowi, Leonowi Wielkiemu, Grzegorzowi Wielkiemu. Po-
chodzili oni z elitarnego spoleczenstwa rzymskiego, odznaczali si¢ szlachet-
ng prostota, opanowaniem retoryki oraz praktycznym zmystem. I tez do takich
ludzi, jak oni, zostata zaadresowana liturgia rzymska, okreslona mianem kla-
sycznej. Przygotowane i uzywane przez nich teksty, przettumaczone nawet na
aktualnie uzywane jezyki, zdradzaja mysl i wzorzec jezykowy ludzi tamtej epo-
ki. Z nich tez wynika, ze inkulturacja liturgiczna okresu klasycznego zaktadata
kreatywnos$c¢?!.

Nieco inny wzorzec inkulturacyjny dostarczyla liturgia rozwinieta w VIII w.
w cesarstwie frankonsko-germanskim. W przeciwienstwie do liturgii rzymskiej,
ktora wyrosta dzigki tworczym wysitkom papiezy, frankonsko-germanska rozwi-
nela si¢ przede wszystkim poprzez spotkanie z forma klasyczng. Nalezalo przero-
bi¢ teksty i obrzedy okre$lone przez rzymskie ksiegi liturgiczne w taki sposob, aby
bardziej odpowiadaly mentalno$ci ludnosci lokalnej, tak diametralnie r6znej od
ludu rzymskiego. Skutkiem tego byto wypracowanie nieco zaktualizowanej formy,
ktora zachowata istote modelu rzymskiego, ale ubogacona zostata o nowg i ener-
giczng forme kulturowa. Pomnikiem 6wczesnej inkulturacji liturgicznej jest cho-
ciazby pochodzacy z X w. Pontyfikat germansko-rzymski*.

20 Chupungco. 1989. Liturgies of the Future. New York: Paulist Press, 23—40; Chupungco. 1993.
Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 22-23; Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico
e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”, 125; Kotodziej. 2023. Adaptacje i ako-
modacje w liturgii, 164.

21 Edmund Bishop. 1962. Liturgica historica. London: Oxford University Press, 2-9; Theodor
Klauser. 1969. 4 Short History of the Western Liturgy. London: Oxford University Press, 59-68; Ch-
upungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 23; Kotodziej. 2023.
Adaptacje i akomodacje w liturgii, 164.

22 Klauser. 1969. A Short History of the Western Liturgy, 45-93; Chupungco. 1993. Revision,
adaptation, and inculturation: a definition of terms, 23-24; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje
w liturgii, 165.
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Powyzsze przedstawienie zdaje si¢ korespondowac z zatozeniami przyjetymi na
Soborze Watykanskim II. Analiza konstytucji Sacrosanctum Concilium* pozwala
zrozumie¢, ze inkulturacja w wymiarze liturgicznym jest zjawiskiem zlozonym,
ktore dotyczy nie tylko teologii i zrodet chrzescijanskich, ale tez historii, kultury
i prawa liturgicznego. Jak wynika z art. 40 przywolanego dokumentu, najwigksze
trudnosci w odniesieniu do inkulturacji wystepuja na terenach misyjnych. Stad po-
trzeba nie tylko inicjatywy i czynnego zaangazowania ze strony lokalnych kon-
ferencji biskupow, ale tez ich wspotpracy ze znawcami odpowiednich dziedzin.
Jednak trudnosci inkulturacyjne dotykaja rowniez krajow starozytnego chrze$ci-
janstwa, gdzie kultura stale si¢ rozwija, a mys$lenie teologiczne jest ptynne. Dlate-
go inkulturacja liturgiczna — z racji swojej natury koniecznie powigzana z teologia
i prawem — bedzie cigglym procesem, rodzagcym nie tylko nowe mozliwosci, ale
i problemy. Wtadza i srodowiska odpowiedzialne za nig muszg nadgza¢ za tym, co
si¢ wokot nich dzieje. Wowczas bedzie zachodzita zgodnos$¢é w zakresie lex oran-
di — lex credendi®.

Wsréd dokumentdw, ktore nalezy wspomnie¢ w kontekscie wiasciwego ro-
zumienia inkulturacji, jest czwarta instrukcja wykonawcza Varietates legitimae
z 25 stycznia 1994 r. z podtytutem Liturgia rzymska i inkulturacja. Przypomniane
w niej zostalo, ze dostosowanie liturgii nie dokonuje si¢ inaczej, jak tylko przy
uwzglednieniu przedmiotowego pojecia. Inkulturacja — jak wynika z tresci instruk-
cji — taczy sie z wcieleniem Ewangelii w kultury miejscowe, a jednocze$nie wpro-
wadzaniem tychze kultur do zycia Kosciota. ,Inkulturacja oznacza wewnetrzna
transformacj¢ autentycznych wartosci kulturowych poprzez ich integracje z chrze-
$cijanstwem i zakorzenienie chrzescijanstwa w réznorodnych ludzkich kulturach.
(...) Tak rozumiana inkulturacja ma swoje miejsce zar6wno w kulcie chrzescijan-
skim, jak réwniez na innych polach zycia Kosciota™?.

Tytutem uzupeienia nalezy zauwazy¢, ze po Soborze Watykanskim II inkultu-
racja w wymiarze liturgicznym wigze si¢ z takimi pojeciami, jak adaptacje i akomo-
dacje (aptationes et accommodationes). Ich prawne znaczenie zostato podkreslone

2 Sobor Watykanski II. Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium [dalej: KL]. 2012. W So-
bor Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Red. Maria Przybyt, 48—78. Poznan: Wydawnic-
two Pallottinum.

24 Mosca. 2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”,
126; Kotodziej 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 165.

2> Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2019. Czwarta instrukcja dla popraw-
nego wprowadzania soborowej konstytucji o liturgii Varietates legitimae (25.01.1994), 4-5. W Pra-
wo sakramentow. Wybor zrodet Kosciola tacinskiego. Red. Elzbieta Szczot, Damian Kwiatkowski,
Wojciech Lech. Lublin: Wydawnictwo KUL, 88-89; Marcin Kotodziej. 2019. Prawo liturgiczne Ko-
Sciota tacinskiego. Wroctaw: Wydawnictwo PWT, 101-102.
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przy okazji wydania przez papieza Franciszka w 2017 r. listu apostolskiego motu
proprio ,, Magnum principium”, na mocy ktérego dokonala si¢ zmiana tresci kan.
838 KPK?*. Wczesniejszy postulat rewizji — zawarty w konstytucji Sacrosanctum
Concilium — zaktadat przejrzenie i zaktualizowanie ksiag trydenckich, a nastgpnie
ich publikacje. Przygotowane wowczas wydania wzorcowe poszczegdlnych ksigg
liturgicznych — zgodnie z intencjg prawodawcy — w ramach wydan lokalnych mo-
gly by¢ wzbogacone o ewentualne adaptacje i akomodacje. Typowa rdznica, jaka
zachodzi pomigdzy aptatio a accommodatio, stata si¢ czytelna dopiero po publikacji
editio typica poszczegolnych posoborowych ksiag liturgicznych. Kazda z nich zo-
stala wyposazona w Praenotanda generalia oraz Praenotanda. W polskich odpo-
wiednikach wydan wzorcowych zbiory te otrzymaty kolejno tytuty Wprowadzenie
ogolne oraz Wprowadzenie teologiczne i pastoralne. Zarbwno pierwsza, jak i dru-
ga czgs$¢ ksiggi — opierajac si¢ w tym momencie na wydaniach wzorcowych, gdyz
polskie thumaczenia zostaty wykonane niewtasciwe — zawieraja rozdziaty De apta-
tionibus oraz De accommodationibus. Po pierwsze, przedmiotowa rdznica polega
na tym, ze w De aptationibus jest mowa o konferencji biskupow, ktora w granicach
obowigzujacego prawa moze dokona¢ stosownych adaptacji (quae conferentiis epi-
scopalibus competunt)”. Natomiast De accommodationibus wyraznie odnosi si¢
do przewodniczacego liturgii, ktory w zakresie swoich uprawnien jest upowaznio-
ny do akomodacji w ramach czynno$ci liturgicznej (quae ministro competunt)™.
Poszczegolne ksiegi podaja zakres 1 przyktady mozliwych adaptacji i akomodacji.
Po drugie, czytajac te pojecia w kluczu listu apostolskiego Magnum principium,
réznica miedzy aptatio i accommodatio zasadza si¢ na tym, ze na wprowadzenie do
obrzadku Kosciota lokalnego proponowanych adaptacji wymagane jest recognitio
odpowiedniej wtadzy ko$cielnej, czyli Stolicy Apostolskiej (KL 22 § 1-2; kan. 838
§ 1-2 KPK). Za$ akomodacje sg przywilejem przewodniczacego liturgii, ktory —
aby uczyni¢ celebracje bardziej odpowiedna, a przy tym owocng dla konkretnego
zgromadzenia — moze skorzysta¢ z ewentualnych dostosowan. W tym przypadku

2 Franciszek. 2018. ,,List apostolski motu proprio Magnum principium zmieniajacy kan. 838
Kodeksu prawa kanonicznego” (3.09.2017). Anamnesis 24 (1): 7-9.

27 Praenotanda generalia, 30-33. W Ordo baptismi parvulorum. 1986. Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 13; Praenotanda, 23-25. W Ordo baptismi parvulorum. 1986, 20; Praenotanda,
16-17. W Ordo confirmationis. 1973. Citta del Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 21; Praecnotan-
da, 38. W Ordo paenitentiae. 1974. Citta del Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 24. Wigcej pr-
zyktadéw: Czestaw Krakowiak. 2005. ,,Adaptacja, akomodacja i inkulturacja liturgii Mszy Swictej
w $swietle Ogoélnego wprowadzenia do Mszatlu rzymskiego”. Anamnesis 11 (2): 110.

2 Praenotanda generalia, 34-35. W Ordo baptismi parvulorum. 1986, 14; Praenotanda, 27-31.
W Ordo baptismi parvulorum. 1986, 20-22; Praenotanda, 18. W Ordo confirmationis. 1973, 21; Pra-
enotanda, 40. W Ordo paenitentiae. 1974, 25. Wigcej przykladow: Krakowiak. 2005. ,, Adaptacja,
akomodacja i inkulturacja liturgii Mszy Swigtej w $wietle Ogolnego wprowadzenia do Mszatu rzym-
skiego”, 110.
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prawo liturgiczne zezwala kaptanowi z zatwierdzonych ksiag liturgicznych wybra¢
odpowiednie teksty i obrzgdy oraz w okreslonym zakresie tworczosci liturgicznej
pozwoli¢ sobie na swobodne wprowadzenia i komentarze®.

Celem zdefiniowanej inkulturacji liturgicznej jest przeniesienie tekstow i ob-
rzgdow kultycznych na odpowiedni poziom kulturowy Ko$ciotow lokalnych.
Jak zauwazyt Chupungco, analiza historycznych i wspolczesnych modeli tego
procesu pozwala doj$¢ do wniosku, ze wlasciwymi §rodkami do jej realizacji sa
metody: rownowaznosci dynamicznej, przystosowania tworczego oraz postgpu
organicznego®.

2. Metoda réwnowaznoS$ci dynamicznej

Réwnowaznosé dynamiczna polega na zastgpieniu elementu obecnego w litur-
gii rzymskiej jakim$ charakterystycznym faktorem majacym takie same znacze-
nie czy wartos¢, ale wzigtym z lokalnej kultury. Celem tej metody jest wyrazenie
elementéw jezykowych, obrzedowych i symbolicznych liturgii rzymskiej zgodnie
z lokalnym sposobem mys$lenia, mowy i obrzedowosci. Rezultatem tego zabiegu
jest liturgia, ktorej jezyk, obrzedy i symbole w znakomity sposob odnosza si¢ do
mentalno$ci danej wspolnoty religijnej, poniewaz nawiazujg do doswiadczenia zy-
ciowego, obyczajow, zwyczajow i tradycji jej cztonkow. W tak uksztaltowanym
kulcie publicznym znaki liturgiczne sa zrozumiale, zywe, osadzone w kontekscie
srodowiskowym 1 historycznym. W metodzie réwnowaznosci dynamicznej nie
mozna bazowa¢ na wyobrazni. Nalezy przede wszystkim oprze¢ si¢ na wydaniach
wzorcowych ksiag liturgicznych obrzadku rzymskiego. Jest w nich miejsce na kre-
atywnos¢ liturgiczna, ale nie na dziatanie bezprawne?®'.

Przeciwienstwem réwnowaznosci dynamicznej jest rtOwnowaznos¢ statyczna.
Polega na wlaczeniu do kultu publicznego lokalnego Kosciota stowa lub symbolu,
ktory cho¢ jest znany, to nie ma szczegdlnego odniesienia do kultury, historii czy

2 Chupungco. 1993. Revision, adaptation, and inculturation: a definition of terms, 16; Mosca.
2003. ,,Diritto liturgico e inculturazione. Orizzonti teologici, normativi e pastorali”, 122; Krakowiak.
2005. ,,Adaptacja, akomodacja i inkulturacja liturgii Mszy Swigtej w swietle Ogolnego wprowadze-
nia do Mszatu rzymskiego”, 110.

30 Anscar J. Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation: Sacramentals, Religiosity, and Cat-
echesis. Collegeville: Liturgical Press, 37; Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation.
W L’adattamento culturale della liturgia, 190—191; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w litur-
gii, 165-166.

31 Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 37-38; Chupungco. 1989. Liturgies of the Future,
35-40; Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation, 191; Kotodziej. 2023. Adaptacje
i akomodacje w liturgii, 166.
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doswiadczenia zyciowego wspdlnoty. Takich statycznych odpowiednikow jest wie-
le w liturgii i jezyku danego narodu. Jako przyktad mozna przywotaé polskie stowa
pochodzace od obcoj¢zycznych: ,.tajemnica” — od mysterion, ,,wspomnienie” — od
anamnesis, ,,przywolanie” — od epiclesis. W ten sposob oczywiscie nie narusza si¢
doktryny wiary, ale nie pomaga si¢ uczestnikom zgromadzenia zrozumie¢ tego, co
szczegolnie przemawia w liturgii*?.

Réwnowaznos¢ dynamiczng mozna zobaczy¢ na przyktadzie terminow anam-
nesis oraz epiclesis, powodujacych zawitosci w inkulturacji liturgicznej. Anam-
nesis nalezy rozumie¢ jako wspominanie, uobecnianie, aktualizowanie tajemnicy
paschalnej Chrystusa. Trzeba w konteksScie tego pojecia nie tylko opowiedzie¢
o wydarzeniu zbawczym, ale mie¢ przekonanie, ze si¢ w nim uczestniczy. Tres¢
znaczeniowa anamnezy zostala dosy¢ dobrze iw sposob dynamiczny oddana
w Mszale w jezyku filipinskim, gdzie w II Modlitwie eucharystycznej uzyto zwro-
tu tandang-tanda pa namin, ktory oznacza ,jak wyraznie pamigtamy”. Tymcza-
sem statycznie memores przettumaczono w Mszale w jezyku polskim poprzez
okreslenie ,,wspominajgc pamiatke”. Tak tez byto w Mszale w jezyku angielskim
z 1973 1., gdzie uzyto zwrotu celebrate the memory. W nowym wydaniu tego
Mszatu z 2012 r. thumaczenie jest juz bardziej zgodne z metoda rownowaznosci
dynamicznej, poniewaz memores oddano przez stowa celebrate memorial. Dru-
gim pojeciem jest epiclesis, poprzez ktére Koscidt prosi Boga Ojca, aby na znaki
sakramentalne zstapit Duch Swiety. W znaczeniu statycznym w II Modlitwie eu-
charystycznej zostato to wyrazone w Mszale w jezyku polskim stowami ,,uswiec
te dary moca Twojego Ducha”. Nie odbiega to od pierwowzoru tacinskiego: haec
ergo dona (...) Spiritus tui rore sanctifica. Inne ttumaczenie, ktore wskazuje na
rownowazno$¢ dynamiczng, podaje poprzedni Mszat w jezyku angielskim: let your
Spirit come upon these gifis, a takze obecny z 2011 r.: by sending down your Spirit.
Jak wida¢, Mszat w jezyku angielskim wyraznie wyprzedzit tacine, w ktorej — wo-
bec analizowanego przypadku — nie znaleziono lepszego okreslenia na zstapienie
Ducha Swigtego®.

32 Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 38; Chupungco. 1993. The methods of liturgical
inculturation, 191; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 166—167.

3 Chupungco. 1976. Towards a Filipino Liturgy. Quezon City: Claretian, 96—118; Prex eucharis-
tica II. W Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. Il cura recognitum. Editio typica tertia.
2008. Citta del Vaticano: Typis Vaticanis, 580; Druga Modlitwa Eucharystyczna. W Mszat rzymski dla
diecezji polskich. 2013. Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 316*; Eucharistic Prayer II. W The Ro-
man Missal. Renewed by Decree of the Most Holy Second Ecumenical Council of the Vatican, Promul-
gated by Authority of Pope Paul VI and Revised at the Direction of Pope John Paul II. English Trans-
lation According to the Third Typical Edition. For Use in the Dioceses of the United States
of America. Approved by the United States Conference of Catholic Bishops and Confirmed by the
Apostolic See. 2011. Washington: USCCB Publishing, 646; Chupungco. 1992. Liturgical Incultura-
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3. Metoda przystosowania tworczego

Przystosowanie tworcze w inkulturacji liturgicznej zwigzane jest, po pierwsze,
z okresem patrystycznym. To wtedy — tworzac wlasciwy ksztalt publicznego kultu
Bozego — odbywat si¢ proces wiaczania do liturgii roznych obrzedow oraz wyrazen
jezykowych i religijnych, ktorymi postugiwali si¢ 6wczesni ludzie. Wiele zawdzig-
cza si¢ w tej materii Tertulianowi, $w. Hipolitowi Rzymskiemu czy $w. Ambro-
zemu. Szczegolnie aktywni byli oni w nadawaniu odpowiedniej formy obrzgdom
inicjacji chrzescijanskiej. Pojecia przez nich wprowadzone, takie jak eiuratio, od-
noszace si¢ do wyrzeczenia si¢ szatana, testatio fidei, 0znaczajace wyznania wiary,
czy mystagogia 1 initiatio, nawiazujace do wprowadzenia w arkana wiary, wpisaty
si¢ na dobre takze do aktualnego stownictwa liturgicznego®*.

Obrzedy zapozyczone z funkcjonujgcych wtedy zwyczajow spoteczno-religij-
nych nabraly znaczenia chrzescijanskiego dzigki odniesieniom do symboliki biblij-
nej. Najczesciej bylty one wlaczane do liturgii jako obrzedy wyjasniajace w cele-
bracji sakramentow. Od poczatkowego tylko obmycia wodg, ktéremu towarzyszyto
stowo (Ef 5,26), dzigki metodzie przystosowania tworczego Koscidl rozbudowat
obrzedy chrztu $wietego do tego stopnia, ze uzupetniono je o namaszczenie olejem
przed chrztem, wyrzeczenie si¢ szatana i zta wypowiadane w kierunku zachodnim,
wyznanie wiary sktadane zjednoczesnym zwroceniem si¢ w strone wschodnia,
btogostawienstwo wody chrzcielnej i namaszczenie krzyzmem, natozenie bialej
szaty i wregczenie zapalonej swiecy™.

Metoda przystosowania tworczego pozostaje nadal aktualna. Inkulturacja litur-
giczna — biorgc pod uwage wskazania konstytucji Sacrosanctum Concilium (KL
37-40) — rozpoczyna si¢ od przeanalizowania pod katem kulturowym wzorcowych
wydan ksiag liturgicznych. W pewnym sensie inkulturacja jest jak ttumaczenie.
W instrukcji Comme le prevoit z 25 stycznia 1969 r.3°, wydanej w celu uscislenia
zasad thumaczenia tekstow do celebracji liturgicznych, zostato podkreslone, ze tek-
sty przettumaczone z innego jezyka sg oczywiscie niewystarczajace do celebracji

tion, 38-39; Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation, 192—-193; Kotodziej. 2023.
Adaptacje i akomodacje w liturgii, 167.

3 Pierre Marie Gy. 1990. ,,The Inculturation of the Christian Liturgy in the West”. Studia Litur-
gica 20: 8-18; Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 44—45; Chupungco. 1993. The methods
of liturgical inculturation, 195; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 168.

3 Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 45; Chupungco. 1993. The methods of liturgical
inculturation, 195; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 168—169.

% Cosilium ad Exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. 1969. , Instruction Comme le
prevoit sur la traduction des textes liturgiques pour la celebration avec le peuple” (25.01.1969). Noti-
tiae 5 (1-2): 3—-12.
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w pelni odnowionej liturgii. Konieczne bedzie tworzenie nowych tekstow. W pro-
cesie adaptacyjnym bazuje si¢ jednak na tym, co zostalo zamieszczone w editio
typica poszczeg6lnych ksiag liturgicznych, bo to jest najlepsza szkota i norma dla
tworzenia nowych tekstow. Podobnie w inkulturacji liturgicznej rozumianej szerzej
jest wskazane przystosowanie tworcze, zawsze jednak ma by¢ ono oparte na for-
mach organicznie wyrastajacych z juz istniejacych (KL 23)¥.

Przystosowanie tworcze jest czasami jedyna dostepna metoda inkulturacji litur-
gicznej. Na podstawie art. 77 konstytucji Sacrosanctum Concilium lokalne konferen-
cje biskupoéw otrzymaty prerogatywy do opracowania i wzbogacenia obrzgdu mat-
zenstwa, aby bardziej odpowiadat on zwyczajom miejscowej ludnosci. Przystgpiono
zatem do wprowadzania obrzedow i symboli uzywanych w rodzimych obrzedach
matzenskich. Zyskaty one tym samym nieco inny ksztalt, ale oparty na liturgii rzym-
skiej. Jako przyktad mozna poda¢ charakterystyczny dla polskiego obrzedu znak
wigzania stulg przez kaptana prawych dtoni narzeczonych w ramach wypowiadania
przez nich stow przysiegi matzenskiej. Inne tego typu przystosowania w sprawowa-
niu sakramentow i sakramentaliow sg mozliwe do wprowadzenia, jezeli majg by¢
ubogaceniem form wyjasniajacych inada¢ im glebsze znaczenie. Nie mozna bo-
wiem zmieniac tego, co stanowi trzon publicznego kultu Bozego, jak np. w celebracji
chrztu swigtego znaku zanurzenia lub polania wodg i wypowiedzenie formuly sakra-
mentalnej. Natomiast namaszczenie krzyzmem, wlozenie biatej szaty czy wreczenie
zapalonej $wiecy moga juz by¢ elementami inkulturacji liturgicznej*®.

4. Metoda postepu organicznego

Trzecig metode inkulturacji liturgicznej okresla si¢ mianem postepu organicz-
nego. Jest to proces polegajacy na uzupetnieniu o nowe obrzgdy dotychczasowej
liturgii, ktora we wilasciwej dla niej formie przewidziata konstytucja Sacrosanc-
tum Concilium oraz editio typica poszczegdlnych ksiag liturgicznych, wydanych
po Vaticanum II. W $wietle posoborowych doswiadczen Kosciotow lokalnych
zdarza si¢, ze opublikowane w jezykach narodowych ksiegi obecnie podawane sg

37 Cosilium ad Exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia. 1969. . Instruction Comme le
prevoit sur la traduction des textes liturgiques pour la celebration avec le peuple”, 12, 43; Chupungco.
1992. Liturgical Inculturation, 45—46; Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation,
195-196; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 169.

3 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 23-26. W Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do
zwyczajow diecezji polskich. 2014. Katowice: Ksiegarnia §w. Jacka, 29-30; Chupungco. 1992. Litur-
gical Inculturation, 46—47; Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation, 196-197;
Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 169—170.
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powtornej revisio z uwagi na wykazane niedoskonalo$ci. Uzasadnia si¢ rowniez
potrzebe wiaczenia do obrzedow liturgicznych tych elementow, ktorych nie prze-
widziata reforma soborowa, a sa formami, ktore istnieja od zawsze i maja swoj
kulturowy wyraz. Gdyby przygotowywano obecnie dang ksiege, z pewnoscig owe
elementy stalyby si¢ czes$cig obrzedu liturgicznego. Metoda postepu organicznego
jest zatem z jednej strony progresywna, bo nadaje liturgii nowy ksztalt, ale zacho-
wuje tez rys organiczny, gdyz zaklada, ze nowe formy majg wyrasta¢ z form juz
istniejacych (KL 23)%.

W postepie organicznym nie ma zamknigcia si¢ na nowe formy, ale jest zato-
zenie, ze nalezy zachowac¢ ciagglo$é, co tym samym warunkuje unikanie zbednych
innowacji. Organiczny postep zaklada pojécie w dalsza drogg od miejsca, w kto-
rym zatrzymali si¢ tworcy zarowno konstytucji Sacrosanctum Concilium, jak i wy-
dan wzorcowych ksigg liturgicznych. Wiadomo, ze ogdlne zatozenia konstytucji
liturgicznej wymagaty doprecyzowania. Tak byto chociazby w przypadku refor-
my roku liturgicznego oraz przeniesienia §wigtowania uroczystosci wypadajacych
w niedzielg na inny dzien tygodnia. Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza®
sa dokumentem po6zniejszym, wydanym kilka lat po opublikowaniu konstytucji
Sacrosanctum Concilium, ktora tylko zapowiadata odnowienie kalendarza $wiat
i uroczystosci (KL 107). Podobnie byto w kwestii celebrowania uroczystosci przy-
padajacych w danym roku w niedzielg. Uszanowanie tego pierwszego dnia $wia-
tecznego, zapowiedziane w art. 106 soborowej konstytucji liturgicznej, wymagato
okreslenia bardziej odpowiednich norm. Dopelnieniem ich byto wprowadzenie
stosownym dekretem zmiany w nr. 5 Ogolnych norm roku liturgicznego i kalen-
darza. Zaznaczono wtedy, ze niedziela ustepuje miejsca tylko uroczysto§ciom oraz
$wigtom Panskim, za$ inne tego typu obchody przenosi si¢ na nastepujacy po niej
poniedziatek®'.

Zalecenia dotyczace inkulturacji liturgicznej, zawarte w soborowej konstytucji,
czy to w odniesieniu do obrzedow Mszy sw. (KL 50), czy celebracji sakramentow
i sakramentaliow (KL 59-82), byly realizowane za pontyfikatu §w. Pawla VI. Nie
mozna byto zignorowac¢ glosoéw ptynacych z catego §wiata, zwlaszcza z krajow mi-

3 Anscar J. Chupungco. 1990. ,.Inculturation and the Organic Progression of the Liturgy”. Ecc-
lesia Orans 7: 7-21; Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 47-48; Chupungco. 1993. The meth-
ods of liturgical inculturation, 197; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 170.

® Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza (14.02.1969). 1969. W Mszaf rzymski, [77]-
[85].

4 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum. 1990. ,,Decretum de variatione
inducenda in n. 5 Normarum universalium de anno liturgico et de calendario” (22.04.1990). Notitiae
26 (3—4): 160-161; Chupungco. 1992. Liturgical Inculturation, 48; Chupungco. 1993. The methods
of liturgical inculturation, 197-198; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 170-171.
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syjnych, ktore domagaty si¢ uszczegdtowienia przepisow w zakresie publicznego
kultu Bozego oraz wskazania, na jakie nowosci mozna sobie pozwoli¢ w liturgii.
Dlatego papiez odpowiedzialnym za rewizj¢ ksiag liturgicznych dat jasne wskaza-
nia, ze glos Ko$ciota nie moze by¢ ograniczony do takiego stopnia, aby nie mogt
»Spiewac nowej piesni”. Ma by¢ ona jednak wykonywana pod natchnieniem Ducha
Swietego. Oznaczato to, ze mozna kontynuowaé postep, ale organiczny — oparty
na formach juz istniejacych (KL 23)*. Zgodnie z metoda postgpu organicznego
odpowiedzialni za revisio ksiag liturgicznych przystapili do pracy. Stworzyli oni
procedury, aby m.in. zaistniata mozliwos$¢ postugiwania si¢ jezykiem narodowym
w celebracji wszystkich czynnosci liturgicznych, wlaczyli do Ordo Missae nowe
modlitwy eucharystyczne, zezwolili na powtdrne namaszczenia chorych w trakcie
trwania tej samej choroby, dopuscili uzywanie innego niz z oliwek oleju roslinnego
do sprawowania sakramentu chorych®,

Chupungco — powotujac si¢ na autorytet tworcéw reformy soborowej — zauwa-
zyt, ze prace nad postgpem organicznym powinny by¢ kontynuowane nie tylko na
poziomie Stolicy Apostolskiej, ale réwnie intensywnie na szczeblu Kosciotow lo-
kalnych, poniewaz szczegdlowy zakres inkulturacji liturgicznych nie sposob okre-
$li¢ za pomoca oficjalnych dokumentoéw najwyzszej wtadzy. Tak samo nie mozna
do wydania wzorcowego ksiegi liturgicznej wprowadzi¢ wszystkich mozliwych
uwag na temat adaptacji czy akomodacji. Ponadto pomigdzy Stolica Apostolska
a Kosciotami partykularnymi ma by¢ wyraznie zaznaczona wspolpraca. Te drugie
nie tylko wtedy powinny zwracac si¢ do najwyzszej wladzy koscielnej, gdy maja
obowigzek prosi¢ o zatwierdzenie nowych elementéw dla wyrazenia publicznego
kultu Bozego, ale takze w sytuacji, kiedy przedstawiaja owoc prac eksperckich
w dziedzinie inkulturacji, czy tez wnioski z obserwacji nowych form wyrazu, ktore
moga w przysztosci zosta¢ wiaczone do liturgii**. Przekonanie o koniecznosci i sty-
lu takiej wspolpracy zdaja si¢ potwierdza¢ obecne normy prawe (kan. 838 § 1-4
KPK), objasnione bardziej doktadnie w opublikowanym w 2017 r. przez papieza

Franciszka liscie apostolskim motu proprio ,, Magnum principium ™.

2 Paulus VI. 1966. ,,Allocutio E.mis Patribus Cardinalibus, Exc.mis Praesulibus et disciplinae
liturgicae cultoribus e Consilio ad Exsequendam Constitutionem de Sacra liturgia, septimum plena-
rium Coetum habentibus” (13.10.1966). Acta Apostolicae Sedis 58: 1145-1150; Chupungco. 1993.
The methods of liturgical inculturation, 198—-199.

4 Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation, 199-200; Kotodziej. 2023. Adapta-
cje i akomodacje w liturgii, 172—-172.
# Chupungco. 1993. The methods of liturgical inculturation, 200.

4 Franciszek. 2018. ,,List apostolski motu proprio Magnum principium zmieniajacy kan. 838
Kodeksu prawa kanonicznego” (3.09.2017). Anamnesis 24 (1): 7-9; Francesco. 2017. Lettera al
S.E.R. Card. R. Sarah (20.10.2022). http://www.cultodivino.va/content/cultodivino/it/documenti/mo-
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Whioski

1. Aggiornamento Soboru Watykanskiego Il zaktadalo m.in. odnowg i roz-
woj zycia liturgicznego (KL 1). Dokonato si¢ to w konsekwencji na grun-
cie teologiczno-prawnym, gdyz liturgia jako taka od poczatku stanowita
przestrzen szczeg6lnego spotkania teologii i prawa. Nawet jesli niektorzy
trwajg w przekonaniu, ze powinna by¢ ona ograniczona jedynie do wy-
miaru czysto mistycznego, bo widzi si¢ w niej specjalny rodzaj modli-
twy, to formalnie jej ksztatt jest doktadnie okre$lony przez normy prawa
kanonicznego. Stad tez wszelkie zmiany w zakresie liturgii dokonujg si¢
na gruncie refleksji teologicznej, a nastepnie definiowane sg przez normy
prawa koscielnego. W przedmiotowym zagadnieniu niezwykle interesuja-
cym wydaje si¢ ciagle dynamiczny proces inkulturacji, w ktorym chodzi
o dostosowanie liturgii do réznych kultur oraz wypracowanie najlepszego
jezyka komunikacji cztowieka z Bogiem. Inkulturacja jako dialog miedzy
wiarg 1 kulturg lub kulturami wskazuje, ze wiara chrzescijanska nie moze
istnie¢ inaczej, jak tylko w formie kulturowej. A takze zaktada ozywienie
kultury ludzkiej przez Ewangelie. W inkulturacji nie chodzi o to, aby lokal-
ne kultury wyrzekaty sig¢ siebie. Przeciwnie, ich zadaniem jest przenie$¢ do
relacji z Bogiem wszystko, co majg najlepszego, przy zachowaniu chrze-
scijanskiego sensus fidei.

2. Szczegdlnym zjawiskiem w przedmiotowym zagadnieniu jest inkulturacja
liturgiczna. Jej nazwa bierze swoj poczatek z opisu relacji zachodzacych
pomigdzy liturgia i religijno$cia ludowa. Okresla ona proces wprowadzania
tekstow 1 obrzedoéw kultycznych do struktury kultury lokalnej. Wtasciwy-
mi $rodkami realizacji inkulturacji liturgicznej sa metody: rownowazno-
$ci dynamicznej, przystosowania tworczego oraz postepu organicznego.
Rownowaznos¢ dynamiczna polega na zastgpieniu elementu obecnego
w liturgii rzymskiej jakim$ charakterystycznym faktorem majacym takie
same znaczenie czy wartos¢, ale wzietym z kultury lokalnej. Przystosowa-
nie tworcze zwigzane jest z wiaczaniem do liturgii réznych obrz¢dow oraz
wyrazen jezykowych i religijnych, ktérymi postuguja si¢ ludzie w danym
srodowisku kulturowym. W historii ta metoda bylta stosowana w stosunku
do elementdw majacych swoje odniesienie do symboliki biblijnej. Postep

tu-proprio-/-magnum-principium---3-settembre-2017-/documentazione/lettera-del-papa-al-card--sa-
rah--15-ottobre-2017--html; Mark R. Francis. 2017. ,,Pope Francis and the Continuing Validity of Va-
tican II’s Liturgical Reform”. Worship 91 (11): 484; Kotodziej. 2019. Prawo liturgiczne Kosciota
tacinskiego, 94-95; Kotodziej. 2023. Adaptacje i akomodacje w liturgii, 172.
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organiczny natomiast to metoda polegajaca na uzupekieniu dotychcza-
sowej liturgii o nowe obrzedy. Nie zostaly one dotychczas przewidziane
przez wydania wzorcowe ksiag liturgicznych, a wskazane jest, aby staly
si¢ czeScig publicznego kultu Bozego. T¢ ostatnig metode mozna okresli¢
mianem progresywnej, bo nadaje liturgii nowy ksztatt, ale zachowuje tez
rys organiczny, gdyz zaktada, ze nowe formy majg wyrasta¢ z juz istnieja-
cych (KL 23).

. Tytutem sugestii wobec dalszych badan nalezatoby zwrdci¢ uwage na

metode rownowaznosci dynamicznej zwlaszcza w odniesieniu do thuma-
czenia ksiag liturgicznych. W obecnym Mszale rzymskim dla diecezji pol-
skich terminy anamnesis oraz epiclesis zostaly oddane przez zbyt ubogie
znaczeniowo stowa: pierwszy z nich przez ,,wspominanie”, drugi za$ jako
,uswigcenie”. Jako niezwykle aktualny postulat — ze wzgledu na toczacy
si¢ w Polsce proces przygotowania nowego przektadu Mszatu rzymskie-
go —mozna wnioskowagé, aby przytoczone powyzej stowa podda¢ metodzie
rownowaznosci dynamicznej. Natomiast biorgc pod uwage zasady metody
postepu organicznego, nalezy zwroci¢ uwage na koniecznos¢ statej i ozy-
wionej wspolpracy pomiedzy Stolicag Apostolska a lokalnymi konferencja-
mi biskupow, do ktorej wezwal papiez Franciszek na mocy listu apostol-
skiego motu proprio ,, Magnum principium”’. Dziatania sugerowane przez
papieza maja obejmowac z jednej strony zachete skierowang do Kosciotow
lokalnych, aby dawaty impuls w zakresie nowych adaptacji i akomodacji,
z drugiej strony umacniajg modus procedendi, w ktorym najwyzsza wtadza
nie bedzie arbitralnie narzucata swoich rozwigzan w materii inkulturacji
liturgicznej, lecz wprowadzata je — przy zachowaniu swoich kompetencji —
na drodze zyczliwego dialogu.
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Znaczenie Adwentu w liturgii Kosciola —

analiza liturgiczno-duszpasterska

Meaning of Advent in the Liturgy of Church —

Liturgical and Pastoral Analysis

Abstrakt

Adwent jako jeden z okresow roku liturgicznego posiada ogromne znaczenie teologiczne.
Swiadczy o tym bogactwo tekstow liturgicznych, ktére zawarte sa w Mszale rzymskim,
a takze szereg propozycji pastoralnych zawartych w Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii. Autor artykutu analizuje tresci, ktore sa zwiazane z teologia Adwentu. Na podstawie
tej analizy dokonuje krytycznego spojrzenia na praktyke duszpasterska, ktora czgsto nie
uwzglednia aktualnej mysli teologicznej i powiela zwyczaje, ktore sa nie tylko obojetne

wobec teologii, ale czasami sprzeczne z teologicznym rozumieniem czasu Adwentu.

Stowa kluczowe: liturgia, Adwent, rok liturgiczny, Mszat rzymski, Dyrektorium o poboznosci

ludowej i liturgii.

Abstract

Advent, as one of the periods of the liturgical year, is of great theological importance. This
is evidenced by the wealth of liturgical texts contained in the Roman Missal, as well as
by the number of pastoral proposals contained in the Directory on Popular Piety and the
Liturgy. The author of the article analyzes the above-mentioned contents that are related to

Advent theology. On the basis of this analysis, he takes a critical look at pastoral practice,
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which often does not take into account the current theological thought and repeats customs
that are not only indifferent to theology, but sometimes contrary to the theological under-

standing of Advent

Keywords: liturgy, advent, liturgical year, Roman Missal, Directory on popular piety and the
liturgy.

Ogolne normy roku liturgicznego wskazuja, ze okres Adwentu posiada podwoj-
ne znaczenie. Jest w nim zawarte oczekiwanie na powtorne przyj$cie Chrystusa,
okreslane jako paruzja oraz na przezywanie uroczystosci Narodzenia Panskiego'.
Podobne stwierdzenie mozna odnalez¢ w Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii, ktore uzupetnia powyzszy fakt przez wskazanie, ze Adwent jest czasem nie
tylko oczekiwania, ale rowniez czasem nadziei oraz nawrocenia’. Juz odniesienie
do powyzszych dokumentow wskazuje, ze okres Adwentu jest czasem bogatym
w tresci teologiczne, ktore nalezy odnosi¢ do codziennego zycia chrzescijanskiego.
Ten artykut stanowi probe odkrycia teologicznych aspektow Adwentu oraz analizy
praktyki duszpasterskiej i liturgicznej w kontekscie teologicznego znaczenia tego
okresu. Proba ta jest uzasadniona, jak si¢ wydaje, przez nadmierng spontaniczno$¢
w duszpasterskim ksztattowaniu tego okresu liturgicznego.

1. Adwent — teologia i znaczenie

Adwent w chronologicznym ujeciu roku liturgicznego stanowi pierwszy z okre-
sow liturgicznych. Pomimo tego, Ze rozpoczyna on $wigtowanie misteriow Chrystu-
sa w czasie, jest jednak najmtodszym ze wszystkich okresow liturgicznych®. Pojgcie
»Adwent” pochodzi od tac. Adventus, oznaczajacego przyjscie. Nalezy w tym miej-
scu podkresli¢, ze pojecie to w Cesarstwie Rzymskim bylo uzywane w odniesieniu
do przybycia urzednika, ktory dopiero objat przeznaczone dla siebie stanowisko?.

! Por. Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarza. 1986. W Mszal rzymski dla diecezji pol-
skich. Poznan: Pallottinum, nr 39.

2 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania. Poznan: Pallottinum, nr 96.

3 Por. Dominik Jurczak, Dominik Jarczewski. 2021. Nerw swigty. Rozmowy o liturgii. Krakow:
W drodze, 190-191.

4 Por. Karol Litawa. 2021. ,,Tempus gaudii — tempus tristitiae. Historyczny rozw¢j dwoch wymia-
réw Adwentu”. Liturgia Sacra 27 (1): 75-88.
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Dla chrze$cijan pojecie Adwentu zostato ztaczone z podwdjnym przyjsciem Chry-
stusa. Pierwsze miato miejsce wtedy, gdy Bog objawit si¢ w swoim Synu przez akt
inkarnacji. Drugie przyjscie jest stale wyczekiwane przez Kosciot, poniewaz nastapi
na koncu czasoéw. Pojecie to bylo pierwotnie uzywane w odniesieniu do $wigtowania
okresu Narodzenia Panskiego, ktérego naturalng konsekwencja jest przyjecie Pana,
przychodzacego jako nowo narodzony Syn Bozy’.

Rozpoczynajac refleksje nad historig i znaczeniem Adwentu nalezy zauwa-
zy¢, ze ten okres liturgiczny jest charakterystyczny dla Kosciota zachodniego,
gdzie rowniez zauwazalne sg r6znice pomiedzy liturgia rzymska a innymi rytami,
np. galijskim czy ambrozjanskim. W obrzadku bizantyjskim w niedziele, ktora
poprzedza Narodzenie Panskiego, wspomina si¢ postaci ze Starego Testament,
ktoérych uwienczeniem jest Maryja. W obrzadku syryjskim spotykany jest Ty-
dzien Zwiastowania, ktory stanowi pewnego rodzaju przygotowanie do Narodze-
nia Panskiego®.

Poczatki okresu Adwentu w rozumieniu chrzescijanskim umiejscawiane sg
w Galii i Hiszpanii, a datowane na IV w. po Chrystusie’. Warto w tym miejscu za-
uwazy¢, ze poczatkowo Adwent funkcjonowat jako czas przed obchodami Naro-
dzenia Panskiego, ale nie stanowit on odrgbnego okresu liturgicznego®. Posiadat
on charakter pokutny, porownywany czasami z okresem Wielkiego Postu, a jego
zakonczeniem nie byla uroczysta celebracja uroczysto$ci Narodzenia Panskiego,
a swigtowanie Epifanii, ktora jest obchodem starszym, niz wspomniany obchod
Bozego Narodzenia. Charakter ascetyczny historycznego Adwentu jest prawdopo-
dobnie powigzany z przypadajacym na ten czas przygotowaniem katechumenow
do przyjecia chrztu $wigtego, ktorego celebracja miata si¢ odbywaé w $wigto Obja-
wienia Panskiego®. Podczas przepowiadania adwentowego, u poczatku jego funk-
cjonowania, akcentowano powtorne przyjs$cie Chrystusa, a wraz z nim koniecznos$¢
sadu Bozego, co bezposrednio przetozylo sie na praktyke pokuty i postu. Rozwoj
obchodow Narodzenia Panskiego sprawit, ze trwajacy przed Epifania czterdziesto-

> Por. Armin J. Znak, Grzegorz Bibik. 1991. Teologia czasu Adwentu, Narodzenia i Epifanii:
Chrystus, ktory przyszedl, przychodzi i przyjdzie. W Rok liturgiczny, Podrecznik do nauki w szkole
animatorow liturgii. Red. Armin J. Znak, 115-119. Wroctaw: Zaktad Poligraficzny w Olesnicy.

¢ Por. Augusto Bergamini. 2004. Chrystus swigtem Kosciota. Krakéw: Wydawnictwo Franciszka-
néw ,,Bratni Zew”, 129-130.

7 Por. Sinka Tarsycjusz. 1985. Zarys liturgiki, 103-104.

¥ Por. Jozef Sroka. 2013. Teologiczne tresci Adwentu i Okresu Bozego Narodzenia. W Misterium
Christi. T. 6. Red. Wactaw Swierzawski, 227-229. Zawichost — Krakow — Sandomierz: Wydawnictwo
Diecezjalne 1 Drukarnia w Sandomierzu.

° Por. Bergamini. 2004. Chrystus swigtem Kosciota, 129-130. Augusto Bergamini powoluje si¢ na
tekst §w. Hilarego, bedacego przyczynkiem jednego z kanondéw soboru w Saragossie.
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dniowy post ulegat przerwaniu. Rado$¢ bozonarodzeniowa nie byta do pogodzenia
z koniecznoscig praktyk pokutnych, co sprawito, ze dotychczasowe praktyki ulegty
zmianie. Rzymskie przezywanie Adwentu datowane jest dopiero na VI w. Obchody
tego czasu byly $cisle zwigzane z liturgig i trwaly przez cztery lub pi¢¢ kolejnych
niedziel. Nie jest to czas postu, co w tych regionach odréznia czas przed $wigto-
wanym Narodzeniem Panskim od postu przed uroczysto$cia Zmartwychwstania
Panskiego!’. Niedziele Adwentu miaty w liturgii rzymskiej tamtego czasu stanowic¢
zakonczenie roku liturgicznego, a w ten sposob przypominaé o zblizajacym sig po-
wtornym przyjsciu Chrystusa''. Zachowane homilie wawelskie sg $wiadkiem tego,
ze w Polsce pigciotygodniowy okres Adwentu zachowat si¢ az do XIII w."?

Gdy we Francji przyjmowano liturgi¢ rzymska, dokonano potaczenia tych po-
wyzszych rodzajow przezywania Adwentu i zaczelty by¢ one obowigzujace dla
catego zachodniego chrzescijanstwa. Wraz z rozwojem liturgii utrwalito sig¢, ze do
Adwentu przynalezg cztery niedziele, cho¢ w niektérych miejscach pozostawiono
jeszcze jedna — piata niedziele Adwentu. Od okoto XI w. podczas liturgii w czasie
Adwentu nie aklamuje si¢ hymnu Gloria, a w liturgii brewiarzowej pomija si¢
hymn 7e Deum. Wraz z powstaniem kolorow liturgicznych, przypisano okresowi
Adwentu kolor fioletowy. Pomimo tych podobienstw liturgia Adwentu nie byla
tozsama z czasem Wielkiego Postu. Adwent byl bowiem czasem oczekiwania pet-
nego nadziei.

Sobér Watykanski II dokonal odnowy Adwentu. Okres ten rozpoczyna si¢ I nie-
szporami niedzieli wypadajacej w poblizu 30 listopada, a trwa do 24 grudnia. Ad-
went w rozumieniu teologicznym, co zostalo juz wyzej zauwazone, jest podzielony
na dwie czesci. Pierwsza, ktora trwa od rozpoczecia do 16 grudnia, jest czasem
wyakcentowania prawdy, ze Koscidt oczekuje na powtorne przyjscie Chrystusa,
ktore si¢ dokona w czasach ostatecznych. Druga czgs¢, trwajaca od 17 grudnia do
zakonczenia tego okresu, jest bezposrednim przygotowaniem do obchodzenia uro-
czystosci Narodzenia Panskiego'®. Ten podwojny charakter Adwentu czyni go, jak
podaje Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow, okresem poboznego i radosnego
oczekiwania!4, Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w rycie ambrozjanskim okres
Adwentu trwa sze$¢ tygodni'>.

10 Por. Michael Kunzler. 1999. Liturgia Kosciofa. Poznan: Pallottinum, 664—667.

1 Por. Bergamini. 2004. Chrystus swigtem Kosciota, 130-131.

12 Por. Znak, Bibik. 1991. Teologia czasu Adwentu, Narodzenia i Epifanii, 115-119.

13 Por. Kunzler. 1999. Liturgia Kosciota, 664—667.

14 Por. Ceremonial liturgicznej postugi biskupéw. 2013. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, nr 235.

15 Por. Jurczak, Jarczewski. 2021. Nerw swigty Rozmowy o liturgii, 190—191.
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Przezywanie tre$ci adwentowych, jak stusznie zauwazyt ks. Jozef Sroka, moze
spowodowac w uczestnikach liturgii pewne trudnosci w rozumieniu tego czasu.
Jest on wielkim wotaniem Kosciota do Boga, aby ten postat swojego Syna. Wia-
dome jest, ze Objawienie Syna Bozego juz si¢ dokonato. Nalezy w tym miejscu
zauwazy¢, ze liturgia nie dokonuje wspomnien wydarzen minionych, ale aktu-
alizuje te wydarzenia poprzez moc Ducha Swietego. Ta aktualizacja ma za zada-
nie nie tylko uzmystowi¢ pewna prawde z historii zbawienia, ale ma umozliwi¢
uczestnikom liturgii przezycie tego wydarzenia, uczestnictwo w tym fakcie, a po-
przez to dziatanie ma za zadanie doprowadzi¢ cztowieka do kontaktu z Bogiem'®.
Kolejnym aspektem, ktory ttumaczy taka postawe modlacego sie¢ Kosciota, jest
fakt, ze Kosciot ciagle oczekuje na przyjscie Chrystusa na koncu czasow!’. Ad-
wentowe wotanie Kosciota o przyjscie Chrystusa jest zarezerwowane nie tylko
dla tego okresu, ale w swej istocie jest to stan ciagly w Kosciele, poniewaz ten
oczekuje przyjs$cia swojego Pana nie tylko w czasie poprzedzajagcym obchody Na-
rodzenia Panskiego.

2. Szczegolne aspekty Adwentu w liturgii Kosciola po Soborze Watykanskim I1

Analizujac przepisy liturgiczne, a takze Mszal rzymski, nalezy stwierdzic, ze
okres Adwentu posiada ogromne znaczenie w kontekscie catego roku liturgicz-
nego. Swiadczy o tym fakt, ze od tego okresu rozpoczyna si¢ celebracja roku li-
turgicznego. Kazdy z dni tego okresu posiada w Mszale rzymskim swoj formularz
mszalny. Nalezy podkresli¢, ze wszystkie kolekty adwentowe, ktore zawiera Mszat
Pawta VI, posiadaja starozytne pochodzenie. Kazda z tych kolekt zostata poddana
zmianom, ktore uwzglednity aktualng $wiadomos$¢ teologiczng, uwarunkowania
jezykowe czy tatwo$¢ w wypowiadaniu poszczegolnych tekstow'®. Cennym aspek-
tem jest fakt, ze te kolekty posiadajg gruntowne odniesienie do tresci biblijnych
czy zagadnien, ktore sg zwigzane z patrystyka!®. Modlitwy nad darami, ktore sa
zamieszczone w nim w czesci zawierajacej formularze adwentowe, rowniez po-
siadaja historyczne pochodzenie. Zostaly one zaczerpnigte m.in. z Sakramentarza

16 Por. Sroka. 2013. Teologiczne tresci Adwentu i Okresu Bozego Narodzenia, 227-229.

17 Por. Diecezjalna Komisja Liturgiczna. 1987. Nabozenstwa diecezji katowickiej. Agenda litur-
giczna. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 59.

'8 Por. Miazek Jan. 1989. Kolekta. W Mszal ksiegg zycia chrzescijanskiego. Red. Bogustaw
Nadolski, 32-33. Poznan: Ksi¢ggarnia §w. Wojciecha.

19 Por. Adam Zadto. 2002. Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Pawla VI. Krakow:
Instytut Teologiczny Ksigzy Misjonarzy, 183—184.
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weronenskiego oraz Sakramentarza gelazjanskiego. Rowniez tre$§¢ modlitw super
oblata zostata poddana koniecznym modyfikacjom?. W omawianym w tym ar-
tykule Mszale formularze adwentowe posiadaja modlitwy po komunii, ktore si¢
powtarzaja w pierwszej cze$ci Adwentu, trwajacej do 16 grudnia. Wskazuja one
na znaczenie Eucharystii w codziennym zyciu chrzescijanskim, ktore jest ukierun-
kowane na zycie wieczne. Druga czgs¢ Adwentu, bedaca bezposrednim przygo-
towaniem do obchodéw Narodzenia Panskiego, posiada inng oracj¢ po komunii
dla kazdego z formularzy mszalnych. Tresci tych modlitw ukazujg potrzebe bycia
przygotowanym na zblizajace si¢ $wieta?!.

Mszat rzymski posiada w swojej tresci dwie prefacje, ktore sa przeznaczone na
okres Adwentu. Pierwsza ztych prefacji posiada tytut Dwa przyjscia Chrystusa,
a druga jest opatrzona tytutem Dwa oczekiwania na przyjscie Chrystusa. Pierwsza
z nich jest stosowana w poczatkowej czesci Adwentu (do 16 grudnia wiacznie),
a druga w kolejnej czesci tego okresu, ktdry trwa az do uroczystosci Narodzenia Pan-
skiego. Kazda z tych prefacji wyraza oczekiwanie Ko$ciota. Na ich podstawie mozna
dokona¢ syntezy, ze Adwent zawiera w sobie wszystko, co jest wiasciwe dla cza-
su Kosciola, czyli poprzez anamnezg wspomina pierwsze przyjscie Chrystusa oraz
z prawdziwie paschalng nadziejg wyczekuje kolejnego Jego przyjscia®.

Mszat rzymski dla diecezji polskich posiada takze tekst blogostawienstwa uro-
czystego, ktore moze by¢ stosowane w okresie Adwentu. W ksiedze tej zawarta
jest w zasadzie tylko jedna propozycja takiego btogostawienstwa. Tres¢ tej czesci
Mszy $w. zawiera wyznanie, ze wspominanie przyjscia Chrystusa i oczekiwanie
na Jego powtorne przyjscie dokonuje si¢ dzigki tasce Boga, ktorej On udziela
cztowiekowi. Wraz z prosba o udzielenie blogostawienstwa zawarta jest prosba
o to, by Bog oswiecit zgromadzony lud §wiattem przychodzacego Zbawiciela,
stalo$cig w wierze, radoscig w nadziei, a takze gorliwos$ciag w pelnieniu uczyn-
kéw mitosierdzia. Ostatnia fraza blogostawienstwa jest wskazaniem, ze zgro-
madzenie liturgiczne raduje si¢ z powodu przyjscia Odkupiciela jako czlowieka.
W tej ostatniej czegsci jest wyrazone zyczenie, aby Odkupiciel obdarzyt radoscia
z udzialu w zyciu wiecznym, gdy powtdrnie przyjdzie. To powtorne przyjscie ma
si¢ dokona¢ w chwale.

20 Por. Jozef Janicki. 1989. Modlitwy nad darami. W Mszaf ksiggq zycia chrzescijanskiego. Red.
Bogustaw Nadolski, 54-58. Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha.

21 Por. Helmut Sobeczko. 1989. Teologiczna tre$¢ modlitw pokomunijnych. W Mszal ksiggq Zycia
chrzescijanskiego. Red. Nadolski, 124-125.

22 Por. Stanistaw Czerwik. 1989. Prefacje okresowe. W. Mszal ksiggq Zycia chrzescijanskiego.
Red. Nadolski, 78-79.
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W Mszale rzymskim dla diecezji polskich zawarty jest formularz zatytulowany
Msza o Najswietszej Maryi Pannie w Adwencie. Formularz ten posiada jeden kom-
pletny zestaw modlitw prezydencjalnych oraz odsyta do czwartej prefacji o Naj-
swietszej Maryi Pannie lub do drugiej prefacji adwentowej. Tre$¢ modlitw, ktore
zawarte sg w tym formularzu, dotyczy prawdy o Zwiastowaniu Panskim, bedacym,
jak wynika z tresci modlitwy nad darami, dziataniem Ducha Swigtego®.

Zgodnie z Ogolnym wprowadzeniem do Mszatu rzymskiego w niedziele Adwen-
tu pomija si¢ uroczysty $piew lub recytacje hymnu Chwala na wysokosci Bogu**.
Stanowi to pewnego rodzaju upodobnienie tego okresu do czasu Wielkiego Postu,
podczas ktorego Koscidt rowniez powstrzymuje si¢ od wykonywania tego uroczy-
stego hymnu. Spiew ten wykonuje si¢ jednak podczas uroczystosci, ktore wystepu-
ja w tych okresach np. Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny, ktora
jest w Kosciele obchodzona 8 grudnia. Powstrzymywanie si¢ od uroczystej akla-
macji tego hymnu nie posiada jednak charakteru pokutnego, jak w Wielkim Poscie,
ale jest czynione jako znak oczekiwania na nowe wyspiewanie tej rado$ci w noc
Narodzenia Panskiego®.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przewiduje w czasie Adwentu roz-
ne praktyki pobozno$ciowe. Tekst tego dokumentu zauwaza, ze poboznos¢ ludowa
tego czasu jest zachwycona faktem Wcielenia, a zwlaszcza tym, ze nieogarniony
Bog przyszedt na $wiat w pokornej postaci matego cztowieka. Dyrektorium wska-
zuje, ze poboznos$¢ ludowa w tym czasie zna rozmaite praktyki, ktére umacniaty
wiarg chrzescijan i byly przekazywane z pokolenia na pokolenie®.

Jako pierwszy przyklad poboznosci ludowej w czasie Adwentu Dyrektorium
wymienia wieniec adwentowy. Sktada si¢ on zawsze z czterech §wiec i zielonych
gatazek. Wieniec ten stat si¢ symbolem czasu Adwentu nie tylko w ko$ciotach, ale
réwniez w chrzescijanskich domach?’. Zapalanie poszczegdlnych $wiec ukazuje
kolejne etapu historii zbawienia przed przyjSciem Chrystusa®. Zwyczaj wieszania

B Por. Mszal rzymski dla diecezji polskich. 2013. Poznan: Pallottinum, 9”;
Por. Nadolski Bogustaw. 2006. Leksykon liturgii. Poznan: Pallottinum, 1315-1316.

24 Por. Ogolne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego. 2006. Poznan: Pallottinum, nr 53; Kunzler.
1999. Liturgia Kosciota, 664—667.

% Por. Romuald Niparko. 1985. Adwent. W. Encyklopedia katolicka. T. 1. Red. Feliks Gryglewicz,
Romuald Lukaszyk, Zygmunt Sutowski, 113—114. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego.

26 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
sci ludowej i liturgii, nr 96-97.

27 Por. Usigdek Jan, Sieradzki Andrzej. 1998. Rok liturgiczny w rodzinie, 11-12.

28 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 98.



110 Bartosz Warwarko

wienca adwentowego jest stosunkowo mtody, poniewaz siega XIX w. Jego poczat-
koéw upatruje sie w Hamburgu. Wieniec adwentowy posiada wieloraka symbolike.
Ks. Bogustaw Nadolski podaje, ze wieniec adwentowy odczytywany jest nawet
jako symbol Boga, ktory trwa wiecznie. Ma do tego nawiazywac okragly ksztatt
wienca, niemajacy poczatku ani konca®. Wieniec wraz ze $wiecami ma symboli-
zowac¢ zblizanie si¢ Swiata do prawdziwej Swiatlosci, jaka jest Chrystus. W wiencu
adwentowym zauwazalny jest rowniez znak przypominania o nadziei zbawienia
oraz tesknoty za majacym przyjs$¢ Panem?®. Obrzedu blogostawienstwa wienca ad-
wentowego mozna dokonaé¢ w czasie Mszy $w. lub w czasie specjalnie przygoto-
wanego nabozenstwas!,

Kolejng wymieniong przez Dyrektorium adwentowa forma poboznosci sg pro-
cesje adwentowe. Odbywaja si¢ one w przestrzeni publicznej 1 majg za zadanie
oglaszanie zblizajacego sie przyj$cia Chrystusa®’. Majg one nawigzywaé¢ do we-
drowki Maryi i Jozefa, ktora odbyli do Betlejem, aby wzig¢ udzial w ogltoszonym
spisie ludnosci®. Maryja i Jozef wyruszyli ze swojego domu, aby wzigé udziat
w zaplanowanym przez Boga wydarzeniu, ktorym byto narodzenie Syna Bozego.
Tak samo uczestnicy procesji wychodza ze swojego domu, aby wzia¢ udziat w wy-
darzeniu przypominajacym o pierwszym przyjsciu Chrystusa.

Omawiany dokument duza wage przywiazuje do czasu zimowego, ktory w wie-
lu krajach jest stosowany poprzez zmiang czasu. Poboznos¢ ludowa zauwaza, ze
w tym czasie zasiane ziarno spoczywa w ziemi, aura staje si¢ coraz bardziej pozba-
wiona swiatta. Dyrektorium wskazuje, ze w miejscach, gdzie szczegolnie celebruje
si¢ zmiany pory roku, nalezy te formy pobozno$ci zachowac**.

Poboznos¢ ludowa Adwentu duzo miejsca poswigca Maryi. Oczekiwanie
Kos$ciota na przyjécie Chrystusa w sposob naturalny nawigzuje do Maryi,
oczekujacej na narodziny Pana Jezusa. Pobozno$¢ maryjna w tym czasie ak-
centowana jest m.in. przez nowenn¢ przed uroczystoscig Niepokalanego Po-
czecia Najswietszej Maryi Panny, ktora w Polsce rzadko wystepuje. W Polsce

¥ Por. Bogustaw Nadolski. 2012. Leksykon symboli liturgicznych. Krakow: Wydawnictwo Salwa-
tor, 364-366.

30 Por. Diecezjalna Komisja Liturgiczna. 1981. Agenda liturgiczna diecezji opolskiej. Opole: Wy-
dawnictwo $w. Krzyza, 52-54.

31 Por. Obrzedy blogostawienstw. T. 2. 2010. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, nr 1273.

32 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 99.

33 Por. Zbigniew Wit. 2003. Rok liturgiczny w poboznosci ludowej. W Liturgia i poboznosé ludo-
wa. Red. Whadystaw Nowak, 64. Olsztyn: Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego.

3 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 100.
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spotyka si¢ jednak celebrowanie Mszy wotywnych o Najswigtszej Maryi Pan-
nie, ktore nazywane sag mszami roratnimi®’. Te specyficzne dla tego okresu
celebracje sa w Polsce znane juz od XI w.*® Dyrektorium wskazuje, ze pomi-
mo duzej uwagi poswigconej w tym czasie Maryi, nie mozna czasu Adwentu
okresla¢ w sensie $cistym jako okres maryjny. Jest to aspekt, ktory odréznia
Kosciot tacinski od Kosciotow wschodnich, gdzie Adwent jest rozumiany jako
tzw. czas maryjny?®’.

Kolejng forma poboznosci, ktorg podaje Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii, jest nowenna przed uroczystoscig Narodzenia Panskiego. Jak zauwaza
analizowany dokument, zostata ona utworzona, aby wiernym przyblizy¢ tresc
przezywanego czasu, poniewaz istniatly powszechne trudnos$ci w zdobyciu tej
wiedzy. Nowenna ta byta odprawiana od 17 do 24 grudnia. Dyrektorium wska-
zuje, ze ta nowenna dobrze spelniata swoje zadanie i warto jest praktykowac ja
takze w czasie obecnym. Znajduje si¢ jednak w tym dokumencie wskazanie, ze
wspotczesnie, gdy dostep do wiedzy jest wigkszy, wypadatoby w czasie bezpo-
$redniego przygotowania do obchodow uroczysto$ci Narodzenia Panskiego ce-
lebrowa¢ w sposdb uroczysty nieszpory, ktore zawierajg w sobie tzw. antyfony
wielkie tego okresu’.

Innym zwyczajem, ktory jest powszechnie znany od starozytnosci chrzescijan-
skiej az do dzisiaj, jest budowanie ztobkow bozonarodzeniowych®. Mozna je odna-
lez¢, podobnie jak wience adwentowe, nie tylko w kosciotach, ale takze w chrzesci-
janskich domach®. Poczatki budowania ztobkoéw bozonarodzeniowych w kosciotach
siggaja XIII w. i sa przypisywane $§w. Franciszkowi, ktory mial zbudowac¢ taka kon-
strukcje nieopodal kosciota w Greccio w 1223 1. Zwyczaj ten utrwalit si¢ u francisz-
kanow, a nastgpnie zostat przejety takze przez inne zakony. Poczatkowo w tzw. szop-
kach bozonarodzeniowych znajdowata sie Swigta Rodzina. Z czasem dotaczono do
nich pasterzy czy przedstawicieli r6znych narodow, a takze zwierzeta. Omawiany

35 Por. Konrad Bartoszewski. 1985. Adwent. W Encyklopedia katolicka. T. 1. Red. Feliks Grygle-
wicz, Romuald Lukaszyk, Zygmunt Sutowski, 114.

3¢ Por. Mariusz Konieczny. 2012. Roraty. W. Encyklopedia katolicka. T. 17. Red. Edward Gigile-
wicz, 292-293. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

37 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 101-102.

38 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
sci ludowej i liturgii, nr 103.

3 Por. Rouillard Philippe. 2003. Leksykon swigt chrzescijanskich na zachodzie, 23-24.

40 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 104.
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zwyczaj zostal przyjety w Polsce za przyczyng franciszkanow. Przyjmuje sie, ze na-
stapito to w XVII w.*!

Pobozno$¢ ludowa tego okresu akcentuje potrzebg przygotowania do §wiat Bo-
zego Narodzenia. Poprzez swoiste praktyki poboznosciowe wierni nie ulegaja ko-
mercjalizacji tego okresu, ktora wydaje si¢ by¢ dominujacym aspektem we wspol-
czesnym spoleczenstwie. Kosciot w tym czasie, co nalezy podkresli¢ ze wzgledu
na aktualny kontekst spoteczno-polityczny, ukazuje ogromng warto$¢ ludzkiego
zycia, a takze konieczno$¢ i zadanie strzezenia go w jego naturalnym trwaniu, czy-
li od poczecia az do naturalnej $mierci. Docenienie tego i postgpowanie zgodnie
z tymi akcentami jest mozliwe poprzez osobistg postawe nawrdcenia, ktora nie jest
jedynie wynikiem ludzkich wysitkow, ale bierze swoja skutecznos¢ z Bozej taski,
bedacej konieczng w chrze$cijanskiej drodze do zbawienia®.

3. Recepcja teologicznych aspektéw Adwentu w praktyce duszpasterskiej

We wcezesniejszych punktach tego artykulu zostaly ukazane teologiczne zato-
zenia okresu Adwentu, sposoby jego celebrowania, ktore Kosciot zawart w Mszale
rzymskim, oraz propozycje przezywania Adwentu, zawarte w Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Na podstawie powyzszych tresci mozna wywniosko-
wac, ze omawiany w tym artykule okres liturgiczny posiada nie tylko ogromne
znaczenie w odniesieniu do calosci roku liturgicznego, ale rowniez niesie ze soba
ogromne bogactwo form i praktyk liturgicznych i poboznosciowych, ktore inspi-
rujg uczestnikow liturgii do powigzania tych tresci oraz tego okresu ze swoim zy-
ciem. W tej czesci artykutu zostang poddane analizie powyzsze aspekty Adwentu.
Analiza ta bedzie miata za zadanie sprawdzenie, czy sa one obecne w praktyce
duszpasterskiej w Polsce.

Liturgia jest miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciota, a to wskazuje, ze jest
roéwniez miejscem objawienia si¢ Kosciota®. Stanowi dla wspolnoty eklezjalne;j
pewna norme¢ modlitwy, czyli lex orandi (okreslenie przypisywane Prospero-
wi z Akwitanii). Zasady celebracji Kosciot zawiera w ksiegach liturgicznych,
do ktorych mozemy zaliczy¢é Mszal rzymski, atakze w innych dokumentach

4 Por. Jerzy Stefaniski. 2000. Liturgia w odnowie. Gniezno: Prymasowskie Wydawnictwo Gau-
dentinum, 394-395.

42 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. 2003. Dyrektorium o pobozno-
Sci ludowej i liturgii, nr 105.

4 Por. Clerck Paul. 1997. Zrozumie¢ liturgie, 83-85.
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traktujacych o liturgii**. Okres Adwentu, jak zostalo wykazane w poprzednim
punkcie tego artykutu, cieszy si¢ ogromnym bogactwem tekstow liturgicznych.
Analizujgc praktyke duszpasterska trzeba zauwazyc¢, ze bogactwo to jest ciagle
nieodkryte, a co za tym idzie, jest rowniez niedocenione. Praktyka celebrowania
Mszy roratnich w wielu parafiach wyparta celebracj¢ Mszy §w. adwentowych,
przeznaczonych na dni powszednie tego okresu. Prezbiterzy, ktérzy odprawia-
ja Msze roratnie, korzystaja najczesciej z jednego formularza Mszy wspol-
nych o Najs$wietszej Maryi Pannie w Adwencie, ktory zawarty jest w Mszale
rzymskim dla diecezji polskich®. Ta praktyka nie tylko moze skutkowaé rutyna
w przezywaniu Eucharystii, ale takze pozbawia wiernych dostepu do skarbca
teologicznej refleksji adwentowej, ktora zawarta jest w formularzach mszalnych
okresu Adwentu. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze od 17 grudnia nie wolno
stosowa¢ innych formularzy mszalnych niz te, ktore sg przeznaczone na celebra-
cje tych dni. Do$wiadczenie pokazuje, Ze ta norma nierzadko jest przekroczona.
Niektoérzy z celebranséw korzystaja z formularzy mszalnych, ktore zawarte sa
w tzw. Mszale maryjnym, czyli opracowaniu, ktoére zawiera zbior Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie. Nalezy zauwazy¢, ze ta praktyka, cho¢ odnosi si¢ do
wielu formularzy mszalnych, stanowi dziatanie redukujace dla znaczenia Ad-
wentu oraz jego tresci.

Jak zostato wspomniane wcze$niej, jednym z charakterystycznych elementow
dotyczacych przezywania czasu adwentowego jest powstrzymanie si¢ od wykony-
wania podczas liturgii niedzielnej hymnu Gloria. Praktyka duszpasterska pokazuje,
ze o ile podczas niedzielnych celebracji zasada ta jest stosowana, o tyle w tygodniu
podczas tzw. Mszy roratnich hymn ten jest wykonywany codziennie. Podczas tego
$piewu w kosciele zapala si¢ $wiatla, a wierni, ktorzy przyniesli ze sobg lampiony,
gasza je. Ten uroczysty hymn, zgodnie z przepisami liturgicznymi, wykonywany
jest w liturgii niedziel, §wiat i uroczystosci, aby nadac¢ celebracji od$wigtnego cha-
rakteru. Zwracajac na to uwage, trzeba wskazac, ze powyzsza praktyka nie jest
zgodna zteologiczng wymowa Adwentu, poniewaz nie tylko przekresla norme
Kosciota, ale takze sprawia, ze celebracja dnia powszedniego jest bardziej uroczy-
sta niz celebracja niedzielna*. Jako argument, ktory stanowitby potwierdzenie tej
praktyki, mozna zauwazy¢, ze zwyczaj $piewania hymnu Gloria podczas tzw. rorat

4 Por. Marcin Koltodziej. 2019. Prawo liturgiczne Kosciola lacinskiego. Wroctaw: Papieski Wy-
dziat Teologiczny we Wroctawiu, 95.

4 Por. Jurczak, Jarczewski. 2021. Nerw swiety Rozmowy o liturgii, 194-195.

4 Por. Marcin Sadowski. 2017. ,,Problem obecnos$ci Gloria we Mszy roratniej w aspekcie praw-
no-liturgicznym i teologicznym”. Roczniki Teologiczne 64 (13): 85-96; Litawa. 2021. ,,Tempus gau-
dii — tempus tristitiae”, 75-88.
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wynika z konieczno$ci chwalenia Boga za dar Wcielenia, poniewaz Msze roratnie
nawigzujg do tajemnicy Zwiastowania Panskiego®’.

Wieniec adwentowy jest powszechnym zwyczajem. W czasie Adwentu moz-
na go odnalez¢ w kazdym kosciele parafialnym. Nierzadko ustawiany jest takze
w kosciotach filialnych i kaplicach, a nawet w salach parafialnych czy domach
prywatnych. Jest to bez watpienia najpopularniejszy znak pobozno$ci adwentowe;
w Polsce. O jego istnieniu w przestrzeni liturgicznej $wiadcza m.in. teksty agend
liturgicznych, ktore zawieraja obrzgdy blogostawienia tych znakow. Nalezy przy
tym wskaza¢, ze duszpasterze w Polsce wykorzystuja nieliczne propozycje poboz-
nosci ludowej w tym czasie.

W Polsce praktyka omoéwionych we wczes$niejszym punkcie procesji adwen-
towych jest rzadko spotykana, ale jest ona obecna w tradycji hiszpanskiej, a takze
wloskiej.

Poboznoé¢é maryjna jest w czasie Adwentu wyraznie akcentowana. Swiadczy
o tym przywotana juz praktyka celebrowanych czesto Mszy swietych , ktorych tema-
tyka koncentruje si¢ wokot Maryi oczekujacej narodzin Jezusa®®. Dyrektorium, co zo-
stalo w poprzednim punkcie wyakcentowane, wskazuje, ze ten czas nie jest w sensie
$cistym czasem maryjnym. Ciagle celebrowanie tzw. rorat moze powodowac bledne
myslenie, Ze czas ten nie jest czasem oczekiwania eschatologicznego, a wlasnie ma-
ryjnego, co roéwniez prowadzi do zubozenia tresci teologicznych w Adwencie.

Proponowana przez Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii nowenna przed
uroczysto$cia Narodzenia Panskiego, jak wiadomo z doswiadczenia duszpaster-
skiego, wystepuje niezwykle rzadko®. Ze smutkiem nalezy stwierdzi¢, ze podobnie
jest z propozycja uroczystej celebracji nieszporéw w dniach od 17 grudnia. Nawet
w niedziele liturgia godzin nie jest sprawowana we wszystkich parafiach, co nie
pozostaje bez wptywu na przytoczona wczesniej propozycje Dyrektorium o spra-
wowaniu nieszporoéw, ktore w swojej tresci posiadaja charakterystyczne dla tego
okresu liturgicznego tzw. wielkie antyfony*.

47 Por. Tomasz Grabowski, Wojciech Nowicki. 2021. Liturgia krok po kroku. Poznan: W drodze,
97-99.

* Por. Mastalska Danuta. 2003. ,,Maryja Adwentem wedlug Jana Pawta II”. Salvatoris Mater 5
(4): 130;

Por. Sroka Jozef. 1985. Obecnos¢ Maryi w odnowionym roku liturgicznym. W Mszal ksiegq zZycia
chrzescijanskiego. Red. Bogustaw Nadolski, 147-148. Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha.

4 Autor artykutu spotkat sie z tg praktyka poboznosci ludowej. Miato to miejsce w czasie formacji
seminaryjnej, ktora odbywat w Wyzszym Seminarium Duchowym diecezji zielonogérsko-gorzow-
skiej w Goscikowie-Paradyzu. Poza tym czasem i miejscem autor artykulu nie styszal o praktyce
odprawiania tej nowenny.

50 Por. Krzysztof Porosto. 2018. Swieta codziennosé. Krakow: Wydawnictwo WAM, 235.
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Na uwage zastuguje fakt, ze w Polsce w niemal wszystkich kosciotach przy-
gotowuje si¢ ztobek bozonarodzeniowy. Przygotowanie tej dekoracji, ktora posia-
da pigkna i gleboka tradycje, omowiona juz w poprzednim punkcie tego artykutu,
przypada wlasnie na czas Adwentu. Jest ona wykonywana w ostatnich dniach tego
okresu liturgicznego i przypomina przygotowujacym, atakze wiernym, ktorzy
w tych dniach nawiedzajg $wiatynie, ze czas przyj$cia Pana jest bliski. Ta prakty-
ka poboznosciowa stanowi, obok wienica adwentowego, najpopularniejszy element
polskiej poboznosci adwentowej oraz bozonarodzeniowe;.

Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze tresci nalezy stwierdzié, ze czas Adwentu w dalszym
ciggu posiada nicodkrytg glebie tresci teologicznych oraz wyrazajacych je zna-
koéw. Zostato to dowiedzione przez analiz¢ Mszatu rzymskiego oraz podstawowych
dokumentow liturgicznych, jak: Ogolne normy roku liturgicznego, Ogolne wpro-
wadzenie do Mszalu rzymskiego czy Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Przydatne w opracowaniu tego artykulu okazatly si¢ publikacje, ktore zostaty wia-
czone do bibliografii. Zestawiajac te opracowania z praktyka duszpasterska, nalezy
potwierdzi¢ tezg postawiong na poczatku artykutu, ze celebrowaniu czasu Adwentu
towarzyszy zbyt wielka i nieuzasadniona spontanicznos¢ liturgiczna. Prowadzi ona
czesto do zafalszowania wlasciwie potozonych akcentow, na ktore wskazuje na-
uczanie KoS$ciota.

Jak zostalo dowiedzione w niniejszym artykule, Kosciot posiada bardzo duzo
roznych form, ktore ukazuja odmiennos¢ okresu Adwentu od pozostatych czesci
roku liturgicznego. Mozliwosci te maja przede wszystkim charakter liturgiczny
i wynikaja z samej natury liturgii. Mozna je odnalez¢ w ksiggach liturgicznych czy
normach ustanowionych przez Kosciot. Istnieje rowniez szereg propozycji, ktore
kompetentna wtadza koscielna zawarta w przytoczonym wielokrotnie w tym arty-
kule Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii 1 posiadaja one charakter poboz-
nosciowy, ktory stanowi jej egzystencjalng adaptacje, cho¢ nie wyptywa bezpo-
srednio z rzeczywistos$ci liturgicznej.

Uzasadnionym wydaje si¢ postulat, aby wickszy akcent potozy¢ na mistagogie
liturgiczna, ktora pozwoli nie tylko pogltebi¢ wiedzg¢ dotyczaca tego okresu litur-
gicznego, ale rowniez doprowadzi¢ do przezycia tych tresci w zyciu chrze$cijani-
na. Z tego wniosku wyptywa kolejny, ktory wskazuje na pilng formacje liturgicz-
ng nie tylko prowadzong w parafiach w formie katechez, ale rowniez w ramach
permanentnej formacji kaptanskiej, poniewaz prezbiterzy ciesza si¢ autorytetem
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w ukazywaniu bogactwa liturgii i w ramach swojej zwyczajnej liturgicznej postugi
posiadaja narzedzia do ksztattowania duchowosci katolikow poprzez postuge prze-
powiadania.

Zwyczaje sprzeczne z prawem liturgicznym nalezy odrzuci¢. Uzasadnionym
wydaje si¢ postulat, aby zwyczaje bedace bogactwem tego czasu, zgodnie z za-
chetg przywotywanego Dyrektorium, zachowac 1 dostosowaé w taki sposob, aby
odpowiadaly bardziej duchowi liturgii. Przyktadem moze by¢ tutaj zapalenia §wia-
tet w czasie rorat, ktore zazwyczaj dokonuje si¢ w czasie $§piewu hymnu Gloria.
Ze wzgledu na bledne stosowanie tej czesci liturgii, nalezatoby wypracowac inna,
ale poprawng praktyke. By¢ moze wlasciwe byloby zastosowanie tych form po-
boznosci przy jednoczesnym sprawowaniu Eucharystii z formularzy adwentowych
przypisanych do konkretnego dnia.

Konstytucja o liturgii §wietej wskazuje: ,,Z biegiem roku Kosciot odstania cate
misterium Chrystusa, poczawszy od wcielenia i narodzenia az do wniebowstapie-
nia, do dnia Pig¢dziesigtnicy oraz do oczekiwania blogostawionej nadziei i przyj-
Scia Pana. W ten sposob obchodzac misteria odkupienia, Kosciol otwiera bogactwo
zbawczych czynow i zastug swojego Pana, tak Zze one uobecniajg si¢ niejako w kaz-
dym czasie, aby wierni zetkneli si¢ z nimi i dostapili taski zbawienia™'. Na podsta-
wie tego dokumentu nalezy zauwazy¢, ze istotnym celem celebrowania misterium
Chrystusa jest umozliwienie wiernym uczestnictwa w tych wydarzeniach. Fakt ten
stanowi dodatkowe uzasadnienie wskazanych powyzej postulatow, bedacych owo-
cem refleksji w niniejszym artykule. I uzasadnia pilng potrzeb¢ wdrozenia refleksji
teologicznej do praktyki duszpasterskiej, poniewaz — jak zauwaza ks. Bogustaw
Migut — teologia oderwana od liturgii jest tylko systematycznym przektadem wie-
dzy o Bogu, a nie zyciem w Jego misterium, a liturgia oderwana od teologii jest
jedynie pustym rytuatem™.
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Abstract

The article presents various applications of the chrism (the holy myron) in liturgy of the
Orthodox Church. First a particular time of applicationan and meaning of the chrism (my-
ron) in the Byzantine tradition is shown. Then the author discusses the process of evolu-
tion of the Byzantine baptismal anointments (prebaptismal and postbaptismal) in the con-
text influenced by the syrian liturgical tradition. Particularly anointing with the chrism
(myron) is indicated, that in Byzantine rite is considered as confirmation (miropomaza-
nie). He speaks about anointing of various spots of the body and about the accompanying
prayers as it is proved by the former practice of the Russian Church (17"). Finaly, at at-
tempt at formulating liturgical theology of the human body has been made, as it appears

in the liturgical practice.
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Abstrakt

Artykut ukazuje rodzaje rézne zastosowan krzyzma (swietego myronu) w liturgii Kosciota
prawostawnego. Przedstawione sa najpierw szczegélne miejsce i znaczenie krzyzma (my-
ronu) w liturgii tradycji bizantyjskiej. Autor omawia nast¢pnie ewolucj¢ bizantyjskich na-
maszczen chrzcielnych (przedchrzcielne i pochrzcielne) w kontekscie wptywow syryjskiej
tradycji liturgicznej. Szczegdlna uwage zwraca na namaszczenie krzyzmem (myronem),
ktére w obrzadku bizantyjskim pelni role sakramentu bierzmowania (miropomazanie).
Ukazuje namaszczenia myronem na réznych czesciach ciata i towarzyszace im modlitwy,
na przyktadzie dawnej praktyki Cerkwi rosyjskiej (XVII w.). Na koniec podj¢ta zostata
proba sformutowania liturgicznej teologii ciata ludzkiego, wytaniajaca si¢ z tej wschodniej

praktyki wielu namaszczen w obrzedach bierzmowania.

Slowa kluczowe: liturgia, tradycja bizantyjska, Duch Swiety, krzyzmo, myron, chrzest,

bierzmowanie, miropomazanie, namaszczenia chrzcielne, modlitwy, ciato, teologia.

,Swiety myron” (grec. hagion myron, stow. swiatoje miro)' to w tradycji
bizantyjskiej odpowiednik tacinskiego krzyzma. Z uwagi na wielki szacunek
i wazne funkcje, jakie wypelnia w liturgii, tradycja wschodnia dodaje do nazwy
»myron” przymiotnik ,,$wigty”, a w liturgicznych ksiegach cerkiewno-stowian-
skich znajdujemy okres$lenie svjatoje welikoje miro. W odroznieniu od prostego
w przygotowaniu krzyzma tacinskiego, wschodni myron sktada si¢ z kilkudzie-
sigciu wonnych olejkow i ziot. W Ekumenicznym Patriarchacie Konstantynopola
znajduje si¢ oficjalna lista 56 sktadnikéw myronu?. Przygotowanie, a praktycznie
i dostownie ,,gotowanie” myronu (mirowarenie) trwa od soboty (Lazarza) przed
Niedzielg Palmowg az do Wielkiego Czwartku®. Jego po$§wigcenie zarezerwowa-
ne jest w Ko$ciele prawostawnym dla patriarchow (Konstantynopola, Moskwy,
Belgradu i Bukaresztu), wyjatkowo prawo to posiada takze metropolita kijow-

! Autorzy stownika terminologii prawostawnej proponuja dla wschodniego krzyzma okre$lenie
,mirra”. Zob. Jakub Kostiuczuk, Marek Lawreszuk, Jerzy Tofiluk. 2016. Specyfika polskiej termino-
logii prawostawnej. Koncepcja normatywizacji pisowni. Bialtystok: Wydawnictwo Uniwersytetu
w Biatymstoku, 108—-109. Wedtug autora wydaje si¢ jednak, ze lepszym jest tutaj zachowanie orygi-
nalnego brzmienia i nazwa ,,myron”, ktora przyjeto w artykule. Podobny zabieg jezykowy stosuje si¢
w jezyku francuskim (saint myron) i wloskim (santo myron).

2 Paulos Menevisoglou. 1983. ,,Le Saint Chréme dans I’Eglise Orthodoxe”. Episkepsis 294: 13.

> Dimitrios Salachas. 1992. L’iniziazione cristiana nei Codici orientale e latino. Bologna —
Roma: Edizioni Dehoniane, 109; Menevisoglou. 1983. ,Le Saint Chréme dans 1’Eglise Ortho-
doxe”, 11-12.
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ski*. Swoja najwazniejszg role — pieczeci daru Ducha Swietego — peni ,§wicty
myron” w sakramencie bierzmowania, zwanego w jezyku stowianskim miropo-
mazaniem, ktorego w tradycji wschodniej udziela kazdy kaptan.

Namaszczenie myronem (miropomazanie) uwaza si¢ za integralng czgs¢ ob-
rzedow chrzcielnych, chociaz opisujacy go Ojcowie Kosciota pierwszych wiekow
nadaja mu rézne znaczenia® . Dar Ducha Swictego nie byt jedyna rzeczywistoécia
duchowg reprezentowang wowczas przez namaszczenie®. Autorzy wezesnochrze-
Scijanscy przydawali mu wiele innych znaczen: namaszczenie odpowiada duchowe;j
i krolewskiej konsekracji (Didascalia, Tertulian, Konstytucje Apostolskie, Chryzo-
stom), czyni chrzescijanami (Tertulian, Hipolit, Cyryl Jerozolimski), namaszczenie
przekazuje charyzmat (Hipolit, Jan Chryzostom) i sprawia, ze chrzescijanin staje
si¢ uczestnikiem Chrystusa (Bazyli, Pseudo-Justyn). Ojcowie nie widzieli potrzeby
uporzadkowania tych wszystkich znaczen, gdyz caly obrzed inicjacji pozostawat
jednos$cia, zawierajagc w sobie chrzest i bierzmowanie’. Namaszczenie ,,Swietym
myronem” (krzyzmem), ktéore mozna spotka¢ we wszystkich starozytnych trady-
cjach liturgicznych, staje si¢ powszechnym zwyczajem w Kosciele. Na pierwszy
plan wysuwa si¢ wszedzie namaszczenie jako znak umocnienia nowo ochrzczo-
nego Duchem Swigtym i pelnego zjednoczenia w Duchu z Chrystusem i Jego Cia-
tem — Kosciolem. Zwyczaj miropomazania przez kazdego kaptana obrzadku bizan-
tyjskiego nie umniejsza roli biskupa (patriarchy) w sprawowaniu tego sakramentu
i eklezjalnego wymiaru tejze. Kaptan przekazuje ochrzczonemu moc Boza sakra-
mentu obecna juz w myronie od chwili jego konsekracji dokonanej przez biskupa®.
Sakramentalny znak bierzmowania zawarty jest wiec juz w samym po$wigceniu
jego materii — oleju (myronu). Piotr Lebedew w swoim podreczniku liturgiki pisze,
ze ryt bierzmowania sktada si¢ niejako z dwoch czgséci: po§wiecenia myronu i na-

4 O prawie poswigcania myronu przez biskupéw w Kosciele kijowskim zob. Przemystaw Nowa-
kowski. 2008. Obrzed poswigcenia myronu, czyli krzyzma w tradycji kijowskiej. W Introibo ad alta-
re Dei. Ksiedzu Profesorowi Stefanowi Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin (Studia 16). Red.
Stanistaw Szczepaniec, Jarostaw Superson, Janusz Mieczkowski, 381-401. Krakow: Wydawnictwo
Naukowe Papieskiej Akademii Teologiczne;j.

3 Por. Geoffrey W.H. Lampe. 1951. The seal of the Spirit. A study in the Doctrine of Baptisme and
Confirmation in the New Testament and the Fathers. London: Longmans Green, 153-189, 194195,
215-222.

¢ Lampe. 1951. The seal of the Spirit. A study in the Doctrine of Baptisme and Confirmation in the
New Testament and the Fathers, 215-219. Por. Georg Kretschmar. 1977. ,Nouvelles recherches sur
I’initiation chrétienne”. La Maison Dieu 132: 24; Gabriela Winkler. 1978. ,,The original Meaning
of the Prebaptismal Anoiting and its Implications”. Worship 52: 24.

7 Burkhard Neunheuser. 1966. Baptéme et confirmation. Paris: Les Edition du Cerf, 85-87. Por.
Lampe. 1951. The seal of the Spirit. A study in the Doctrine of Baptisme and Confirmation in the New
Testament and the Fathers, 194.

8 Daniil Smolodowicz. 1896. Liturgika. Kiew, 273.
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maszczenia’. Pochrzcielne namaszczenie ,,§wietym myronem” mozna poréwnaé do
zachodniej (katolickiej) praktyki udzielania Komunii $w. przez réznego typu szafa-
rzy, bedacej owocem Eucharystii sprawowanej przez prezbitera.

Pierwszym, gtéwnym i pierwotnie jedynym zastosowaniem myronu w obrzadku
bizantyjskim wobec wierzacego sa namaszczenia pochrzcielne. Chrzescijanin otrzy-
muje wigc namaszczenie myronem tylko raz w zyciu — podczas obrzedoéw inicjaci.
W tradycji bizantyjskiej nie stosuje si¢ namaszczen krzyzmem w sakramencie §wigcen,
namaszczenie tym samym olejem nie jest wykonywane podczas chrztu, a nast¢pnie
powtarzane w oddzielnych obrzedach bierzmowania — tak jak ma to miejsce w obrzad-
ku facinskim. Szczegdlnym, historycznym juz wyjatkiem byto powtorne ,,pomazanie”
myronem, nalezace do obrzedéw koronacji imperatora bizantyjskiego (nastepnie ca-
réw rosyjskich), co zreszta zostato wprowadzone pod wptywem tacinskim. Ponadto
myron uzywany jest do namaszczania nie-prawostawnych i nawracajacych si¢ sposrod
okreslonych grup heretykdw, w tym apostatow, ktdrzy wracaja na tono Kosciota pra-
wostawnego'?. Pozostate wypadki liturgicznego zastosowania myronu to konsekracja
Swiatyni i poswigcanie ikon. W przypadku tych ostatnich praktyka uzywania myronu
nie jest ani starozytna, ani stabilna. W naszym artykule omoéwimy najwazniejsze na-
maszczenia myronem, czyli te zwigzane z sakramentem chrztu i bierzmowania, ktore
w tradycji bizantyjskiej stanowig praktycznie nierozerwalng jedno$¢

Namaszczenia pochrzcielne, czyli miropomazanie (bierzmowanie)

Namaszczenia myronem po kapieli chrzcielnej w obrzadku bizantyjskim nie
byly stosowane od samych historycznych poczatkow tej wschodniej tradycji litur-
gicznej, ale sag wynikiem jej ewolucji pod wplywem réznych wptywow zewngtrz-
nych i wewngtrznych okolicznosci''.

Zgodnie z opinig George’a Kretschmara, ktdrg podziela takze Miguel Arranz
iinni badacze liturgii wschodnich, zrodta bizantynskich obrzedéw chrzcielnych
lezg w tradycji antiochenskiej'2. W IV i V w. Antiochia i Jerozolima staty sie sil-

° Piotr Lebedew. 1904. Nauka o bogosluzenii Prawostawnoj cerkwi. T. 1. Moskwa, 106-107.
19 Menevisoglou. 1983. ,,Le Saint Chréme dans I’Eglise Orthodoxe”, 14.

' Na temat ewolucji obrzedow namaszczen chrzcielnych w tradycji bizantyjskiej na tle innych
obrzadkéw wschodnich zob. Przemystaw Nowakowski. 1998. ,,Duch Swigty w inicjacji chrzescijan-
skiej — obrzed namaszczenia krzyzmem we wschodniej tradycji liturgicznej pierwszych wiekow”.
Liturgia Sacra 4 (1): 39-48.

12 Kretschmar. 1977. , Nouvelles recherches sur I’initiation chrétienne”, 12—14. Por. Miguel Ar-
ranz. 1986. ,,Les Sacrements de 1’ancien Euchologe contantinopolitain (7) Bénédiction de I’eau et de
I’huile baptismales”. Orientalia Christiana Periodica 52: 168—170.
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nymi osrodkami liturgicznymi o wielkim wptywie na rozw¢j liturgii na Wscho-
dzie i Zachodzie. Wschodniosyryjska praktyka chrzcielna z jednym tylko namasz-
czeniem (przedchrzcielnym) o roli znaku i daru Ducha Swietego mogla wiec by¢
obecna takze w pierwotnym rycie bizantynskim. Taka mozliwo$¢ w obrzedach
chrzcielnych Konstantynopola sprzed Soboru Nicejskiego (325) przyjmuje na-
wet Louis Ligier, ktory podtrzymuje tez¢ o natozeniu rak jako klasycznym gescie
bierzmowania'®. Obecno$¢ jednego tylko namaszczenia w starozytnej praktyce
chrztu bizantyjskiego Arranz argumentuje opierajac si¢ na tekscie modlitwy bto-
gostawienia oleju, ktora chociaz odnosi si¢ do namaszczenia przedchrzcielnego,
zawiera jasne aluzje do udzielenia Ducha Swigtego'®, oraz na $wiadectwach Ojcow
kapadockich i $w. Jana Chryzostoma, ktorzy nie znajg zadnego innego namaszcze-
nia w swoich czasach®.

Wprowadzenie namaszczenia pochrzcielnego nastapito najpierw w Srodowi-
sku zachodniosyryjskim, a nastepnie w bizantyjskim, pod wplywem kanonu 48.
synodu w Laodycei'®. Ten synod z przetomu IV i V w., odwotujac si¢ do zwy-
czajow Jerozolimy, nakazal namaszcza¢ neofitdow ,,balsamem niebieskim” po
chrzcie!”. Sakramentalna formuta kanonu z Laodycei nie odnosita si¢ bezposred-
nio do daru Ducha Swietego, ale do udziatu w krolestwie Chrystusa — przez na-
maszczenie pochrzcielne neofici otrzymywali udzial w krélewskiej i kaptanskiej
misji Mesjasza'®. O tej waznej zmianie w obrz¢dach chrzcielnych §wiadcza wy-
raznie Konstytucje apostolskie — kompilacja réznych zrodet syryjskich i bizan-

13 Zob. Louis Ligier. 1990. La confermazione. Significato e implicazioni ecumeniche ieri e oggi.
Napoli: Edizioni Dehoniane, 157.

Y Arranz. 1986. ,, Les Sacrements de [’ancien Euchologe contantinopolitain (7) Bénédiction de
[’eau et de I’huile baptismales”, 175. Por. Neunheuser. 1966. Baptéme et confirmation, 161.

15 Miguel Arranz. 1991. ,,Della Confermazione. Ricordando P. Louis Ligier SJ (1911-1989)”.
Orientalia Christiana Periodica 57: 208. Jean Danielou poréwnal pisma Grzegorza z Nazjanzu z pi-
smami Bazylego, Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii w tej kwestii 1 potwierdzit istnienie jednego
tylko przedchrzcielnego namaszczenia w ich Kosciotach, podsumowujqc »Namaszczenie myronem
wystepuje jako konleczny warunek wyznania wiary. Trzeba rzeczywiscie, aby Duch przyszedt naj-
pierw. Aby naw1qzac kontakt z Chrystusem, trzeba najpierw spotka¢ Ducha”. Jean Danielou. 1968.
,,Chrismation pré-baptismal et divinité de I’Esprit chez Grégoire de Nysse”. Recherches de science
religieuse 56: 184-190.

16 Zob. tekst kanonu 48 z Laodycei w: Pericles-Pierre Ioannou. 1962. Fonti, Fasc. IX, Discipline
générale antique (IV-1X's.), Les Canons des Synodes Particuliers. Rome: Tipografia Italo-Orientale,
150.

17 Miguel Arranz, Stefano Parenti. 1989. Liturgia patristica orientale. Tracce per uno studio siste-
matico. W Complementi interdisciplinari di patrologia. Red. Antonio Quacquarelli, 634. Roma: Citta
Nuova Editrice.

8 Arranz. 1986. ,.Les Sacrements de I’ancien Euchologe contantinopolitain (7) Bénédiction de
I’eau et de I’huile baptismales”, 169-170, przypis 42.
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tyjskich z potowy IV w." Ciekawe jest jednak, ze namaszczenie przedchrzcielne
zachowuje swoje pierwotne znaczenie, mimo wprowadzenia nowego namaszcze-
nia po chrzcie®.

Namaszczenie pochrzcielne moglo by¢ wykonywane w Konstantynopolu
prawdopodobnie juz w czasach arcybiskupa Grzegorza z Nazjanzu, przyjaciela
i towarzysza §w. Bazylego?'. Ta zmiana w liturgii przebiegata powoli. Do takiego
wniosku prowadza niektore stwierdzenia zawarte w homiliach arcybiskupa Pro-
klosa z Konstantynopola (434-446). Jean Danielou i Louis Ligier zaliczaja go do
autorow ignorujacych jeszcze namaszczenie pochrzcielne®. Sprawdza si¢ to, we-
dhug Arranza, w odniesieniu do homilii 27.%, natomiast homilia 32.%* przynosi dane
o0 namaszczeniu pochrzcielnym z aluzja do Ducha Swictego®.

Przyczyne tej ewolucji we wszystkich najbardziej rozpowszechnionych rytach
wschodnich Bernard Botte widzi w liturgicznej praktyce przyjmowania heretykow
do Kosciota*. Wedtug Gabrieli Winkler natomiast zmiane te spowodowat rozwoj
obrzeddw przygotowawczych do chrztu z ich znaczeniem oczyszczenia, ktore osta-
bito pierwotny sens namaszczenia przedchrzcielnego wigzanego z dziataniem Du-
cha Swictego?’.

Liturgia bizantynska, wywodzaca si¢ ze starozytnej tradycji antiochenskiej,
zachowuje w obrzedach chrztu zard6wno namaszczenie przedchrzcielne na catym

19 Zob. Bernard Botte. 1905. ,,Le baptéme dans 1’Eglise Syrien”. Echos d’Orient 8: 138-140;
Leonel L. Mitchell. 1966. Baptismal Anointing. London: SPCK Publishing, 45-48; Winkler. 1978.
,-The original Meaning of the Prebaptismal Anoiting and its Implications”, 29.

20 Aimé G. Martimort. 1984. L’Eglise en priére. T. 3: Les sacrements. Paris: Descleée, 69—72.
2 Arranz, Parenti. 1989. Liturgia patristica orientale. Tracce per uno studio sistematico, 210.

22 Danielou. 1968. ,,Chrismation pré-baptismal et divinité de 1’Esprit chez Grégoire de Nysse”,
184-190. Por. Ligier. 1990. La confermazione. Significato e implicazioni ecumeniche ieri e oggi,
158-159.

2 Proklos mowi tu o przedchrzcielnym namaszczeniu myronem. Zob. Frangois J. Leroy. 1967.
L’homilétique de Proclus de Costantinople (Studi e testi 247). Citta del Vaticano: Biblioteca Aposto-
lica Vaticana, 186.

2 Leroy. 1967. L’homilétique de Proclus de Costantinople, 226.

2 Arranz. 1986. ,, Les Sacrements de 1’ancien Euchologe contantinopolitain (7) Bénédiction de
[’eau et de I’huile baptismales”, 170.

26 Bernard Botte. 1967. L’ onction postbaptismale dans [’ancien patriarcat d’Antioche. W Miscel-
lanea liturgica in onore di S.E. il Cardinale Giacomo Lercaro. T. 2, 807-808. Roma: Descleée. Por.
Miguel Arranz. 1983. ,, Admission dans ['Eglise des convertis des hérésies ou d’autres religions
non-chrétiennes”. Orientalia Christiana Periodica 49: 42-90; Miguel Arranz. 1978. Evolution des
rites d’incorporation et réadmission dans ['Eglise selon I’Euchologe byzantin. W Gestes et paroles
dans les diverses familles liturgiques (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia 14), 57-66.
Roma: C.L.V — Edizioni Liturgiche.

27 Winkler. 1978. ,,The original Meaning of the Prebaptismal Anoiting and its Implications”, 24—
25.
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ciele olejem katechumenéw z wyraznym odniesieniem do daru Ducha Swietego
(co odpowiada starozytnym zrodtom syryjskim), jak i namaszczenie pochrzcielne
»Swietym myronem” (krzyzmem) na réznych czeSciach ciata® z wypowiedzeniem
formuly znanej z orzeczen Soboru Konstantynopolitanskiego I (381): ,,Pieczgc
(znamig) daru Ducha Swigtego™?.

Namaszczenia réoznych czesci ciala podczas miropomazania

Charakterystyczng cechg namaszczen myronem w tradycji bizantyjskiej, ktora
odréznia j3 od tacinskich obrzeddéw bierzmowania (gdzie mamy tylko jedno na-
maszczenie — krzyzmem na glowie), jest dokonywanie ich na wielu réznych cze-
$ciach ciata, reprezentujacych i symbolizujacych poszczegdlne zmysty czlowieka.

Obrzedy namaszczen ulegaty w historii liturgii bizantyjskiej réznym zmianom.
Dotyczyly one zaré6wno liczby namaszczen, jak i czesci ciala, ktore nalezy namasz-
cza¢, a takze ich interpretacji znaczeniowej. Sprobujemy przesledzi¢ je na przykta-
dzie tradycji bizantyjsko-stowianskiej (ruskiej)*.

Najstarsze wzmianki o bierzmowaniu w Cerkwi ruskiej pochodza z XII w. i sa
to informacje, jak nalezy namaszcza¢ nowo ochrzczonego®'. Mamy tutaj dwa zro-
dia. Wedtug Reguty biskupa Sawy namaszcza si¢ czolo, nozdrza, usta, oczy, uszy,
serce (namaszczenie na piersiach) i prawa reke. Z kolei Reguta biskupa Nowgoro-
du Nifonta spos$réd wymienionych wyzej namaszczanych czesci ciala pomija oczy
i usta’. Mozna to zrozumie¢ z uwagi na wzgledy praktyczne. Te roznice w ruskiej
praktyce chrzcielnej nie powinny nas zaskakiwac, gdyz w analogicznym okresie

28 Nowakowski. 1998. ,,Duch Swiety w inicjacji chrzescijanskiej”, 46-48.

» Joannes D. Mansi. 1960. Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio. T. 3. Graz: Aka-
demische Druck- und Verlagsanstalt, 564. Kan. 7 Soboru Konstantynopolitanskiego jest pierwszym
oficjalnym dokumentem Kosciota, ktory mowi o krzyzmie (,,$wigtym myronie™) i czyni to z wielkim
szacunkiem. Zob.: Bernard Dupuy. 1990. ,,La concession du saint myron a la métropolie de Kiev et et
ses aspects actuels”. Istina 35: 94; Arranz, Parenti. 1989. Liturgia patristica orientale. Tracce per uno
studio sistematico, 634.

30 Zob. Przemystaw Nowakowski. 2019. Le corps humain comme object d’onctions avec le saint
myron dans la tradition byzantine slave (russe).W Le corps humain dans la liturgie. 65 Semaine
d’études liturgique Saint-Serge (Studia Oecumenica Friburgensia 90). Red. André Lossky, Goran
Sekulovski, Thomas Pott, 237-250. Miinster: Aschendorft Verlag.

31 Nikotaj Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennogo i czastnogo bogosluzenja w drewnej Ros-
sii do XVI weka. Sankt Peterburg, 76-83. Por. Aleksandr Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij
Kreszsczenia i Miropomazania. PriloZenia. Kazan: Tipografia Imperatorskago Uniwersiteta, 416;
Jewgenij Golubinskij. 1900. Istoria Russkoj Cerkwi. Moskwa: Uniwersitetskaja tipografia, 432.

32 Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennogo i czastnogo bogosluzenja w drewnej Rossii, 76—
77.
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praktyka namaszczen pochrzcielnych u Grekow byta bardzo réznorodna; wpraw-
dzie, jak wykazat to Miguel Arranz, podstawowa bizantyjska tradycja chrzcielna,
ktora polegata na pigciu namaszczeniach samej glowy (namaszczenie czota, oczu,
nozdrzy, ust i uszu) z jedna formutg: ,,Piecze¢ daru Ducha Swigtego”, zachowa-
fa si¢ bez zmian przez dtugi okres historii liturgii Konstyntanopola — od VIII az
do XIV w. Réwnoczesnie jednak rozwijaja si¢ inne warianty tego rytu, zwlaszcza
w prowincjach poza stolica imperium. W swoim artykule o sakramentach bizan-
tyjskich Arranz prezentuje kilka takich rytuatow chrztu, pochodzacych z eucholo-
gionow greckich i trebnikow ruskich®. W tych réznych wariantach obrzedu liczba
namaszczen pochrzcielnych wzrasta nawet dwukrotnie i do klasycznej formutly
zostaja dodane nowe modlitwy, cickawe w swej tresci. Poszukujac przyczyny tej
réznorodnosci, Arranz pisze:

Obserwujemy, ze te specjalne formuly nie sa owocem pdzniejszego rozwoju, gdyz
znajdujemy je juz w bardzo starych dokumentach z XI i X w., podobnie jak i w na-
stepnych rekopisach. Trzeba bez watpienia szukac ich zrédia w tradycjach lokalnych,
bedacych dziedzictwem przesztosci i zasymilowanych przez obrzedy konstantynopo-
litaniskie podczas ich przenikania do srodowiska wschodniosyryjskiego (chalcedon-

skiego)**.

Na temat btednych praktyk, zwigzanych z liturgicznym uzywaniem myronu
na Rusi, glos zabrat synod we Wilodzimierzu w 1297 r. Ojcowie tego synodu, za-
braniajac namaszczania catego ciata mieszanka myronu ze zwyczajnym olejem,
przypomnieli, ze namaszczenia nalezy wykonywac ,,§wigtym myronem” na czole,
oczach, uszach, nozdrzach i ustach. Synod wypowiedziat si¢ takze za prosta formu-
ta pomazania: ITeuars u gaps Ceataro Jlyxa (,,Piecze¢ i dar Ducha Swietego™)*.
Jest to druga formuta stowianska, nieco rézna od oryginalnej bizantyjskiej: ,,Pie-
cze¢ daru Ducha Swietego”. W aktach synodalnych metropolita Cyryl dla uspra-
wiedliwienia ruskiej praktyki cytuje trzecig Katecheze mystagogiczng $w. Cyryla
Jerozolimskiego, ktory wymieniajgc namaszczenia czota, uszu, nosa i piersi, przy-
pisuje do kazdego z nich wyjasniajace wersety biblijne, niebedace jednak formu-
fami namaszczen:

3 Miguel Arranz. 1987. ,,Les Sacrements de ’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Baptéme
et onction”. Orientalia Christiana Periodica 53: 89-92.

3 Arranz. 1987. ,Les Sacrements de I’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Baptéme et
onction”, 90-91.

31274, Opredelenia Wladimirskago sobora izlozennyja w gramote Kirilla II (Russkaja Isto-
riczeskaja Biblioteka VI). 1908. Sankt Peterburg: Tipografia Imperatorskoj Akademii Nauk, 94.
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Na poczatku jestescie namaszczeni na czole, aby zostaé wyzwolonymi od wstydu,
ktory pierwszy, przewrotny cztowiek roznidst wszedzie (por. Rdz 3,7-10) i dlatego,
aby z odstonicta twarza odbijaé, jak w zwierciadle, chwale Pana (por. 2 Kor 3,18).
Nastepnie na uszach, o ktorych Izajasz mowit: ,,Pan Bog otworzyt mi ucho do stucha-
nia” (por. Iz 50,4), i Pan w Ewangeliach: ,,Kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha”
(por. Mt 11,15). Nastepnie na nozdrzach, aby otrzymawszy ten boski zapach, moc
powiedzie¢: ,Jestesmy mila Bogu wonnoscig dla tych, ktorzy dostgpuja zbawienia”
(por. 2 Kor 2,15). Potem na piersi, aby ,,oblec pancerz sprawiedliwosci, dzigki ktorej

zdolacie oprze¢ si¢ podstepom diabta” (por. Ef 6,14 i 16)3.

Do namaszczen zaproponowanych przez Cyryla tradycja ruska dodata nowe,
razem z odpowiednimi formutami, ktorych zrédta nie sa znane. Aleksej Dmi-
triewskij przyznaje, ze podobnych formut nie znajdujemy ani u Grekdw, ani
u Butgaréw?’.

W XIV w. obrzed bierzmowania na Rusi wydaje si¢ by¢ bliski klasycznej tra-
dycji Konstantynopola®. Po modlitwie nad myronem $piewano werset Esuiibr Bo
Xpucra kpecrutecs (,, Wy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie”), a nastep-
nie dokonywano namaszczen®’. Namaszczane bylo pie¢ czesci glowy wedtug sta-
rozytnej tradycji, do ktérych dodawano jeszcze namaszczenia na piersiach, rekach
i nogach. Formule Ileuats napa dyxa Castaro — ,Piecze¢ daru Ducha Swigtego”
(pierwsza formuta stowianska) — wypowiadano jednokrotnie. Bierzmowanie kon-
czylto si¢ Ps 31, co zachowalo si¢ bez zmian w nastepnych stuleciach®.

W XV w. namaszczenia pochrzcielne na Rusi wykonywane byly w sposob bar-
dzo niejednorodny. Niektore dokumenty zachowuja starozytny zwyczaj namaszcza-
nia tylko czgsci glowy, dodajac policzki do pigciu klasycznych czgéci*'. W innych
kodeksach zwigksza si¢ i urozmaica liczba czgsci ciata namaszczanych myronem:

3¢ 1274, Opredelenia Wladimirskago sobora izlozennyja w gramote Kirilla II, 93-94. W jezyku
francuskim: Cyrille de Jerusalem. 1966. Catéchéses Mystagogiques. Red. Auguste Piédagnel (Sources
Chrétiennes 126). Paris: Editions du Cerf, 127. Tutaj: thum. wlasne z jezyka francuskiego.

37 Arranz. 1987. ,Les Sacrements de 1’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Baptéme et
onction”, 92.

3% Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennogo i czastnogo bogosluzenja w drewnej Rossii, 150,
Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania, 417.

¥ Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennogo i czastnogo bogosluzenja w drewnej Rossii, 151.

4 Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennogo i czastnogo bogosluzenja w drewnej Rossii, 150~
151; Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania, 417.

4 Rekopis Soloweckij sl. 1107, k. 63°—64, cyt. za: Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij
Kreszsczenia i Miropomazania, 48; r¢kopis Soloweckij sl. 1086, k. 240°-241, cyt. za: Almazow. 1884.
Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania. Prilozenia, 62.
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dodaje si¢ serce (klatka piersiowa) oraz stopy, brzuch i ramiona®. Szukajac wy-
jasnienia wprowadzonych zmian, Nikotaj Odincow wskazuje na przedchrzcielne
namaszczenie catego ciata olejem btogostawienstwa, co mogto sugerowac, ze row-
niez ,,$wigtym myronem” nalezy namaszcza¢ przynajmniej najwazniejsze czesci
ciata®. W tym czasie nastepuje takze zmiana tekstow, ktore towarzyszyty namasz-
czeniom. Klasyczna formuta: ,,Pieczeé¢ daru Ducha Swictego” zostata zachowana
tylko przy namaszczeniu czota, podczas gdy przy pozostatych namaszczeniach do-
dawano sentencje wyjasniajace znaczenie kazdego z nich*.

W XVI w. wzrastajaca liczba namaszczanych czgsci ciata nie byta stabilna —
jedne wersje obrzedéw do namaszczen glowy dodawaty namaszczenia piersi, rak,
serca, brzucha, stop i ramion*, inne dodawaty piersi, rece, ramiona i kark*. Po kaz-
dym namaszczeniu powtarzano natomiast tylko jedng, klasyczng formute wschod-
niego bierzmowania: ,,Piecze¢ daru Ducha Swictego”.

Obrzedy miropomazania pozostang niestabilne takze w XVII w. az do reformy
patriarchy Nikona w drugiej potowie XVII w. (1654). Arranz tak podsumowuje
1 komentuje te sytuacj¢ ze zmianami w obrzedach namaszczen na Rusi:

W dawnych czasach Rosjanie mieli jeszcze inne dodatkowe namaszczenia. Wielkie r6z-
nice obrzedow w poszczegolnych rekopisach prowadza do wniosku, ze przed ustano-
wieniem Patriarchatu Moskiewskiego i1 pojawieniem si¢ pierwszych drukowanych ksiag

liturgicznych wewnatrz tego samego Kosciota krélowata niewiarygodna swoboda®’.

Pierwsze drukowane trebniki moskiewskie nakazuja namaszcza¢ nastgpujace
czesci ciata: czoto, oczy, nozdrza, usta, uszy oraz piersi, rece, serce, plecy i migdzy
ramionami*®, Obserwujemy znowu powrét do wzbogacenia klasycznej formuty bi-
zantyjskiej dodatkowymi sentencjami (tak jak byto w tekstach ruskich z XV w., co

2 Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania, 418; Odincow.
1881. Porjadok obszczestwennowo i czastnowo bogosluzenja w drewnej Rossii, 260.

# Odincow. 1881. Porjadok obszczestwennowo i czastnowo bogosluzenja w drewnej Rossii, 260.
# Soloweckij sl. 1107, k. 63°—64; Soloweckij sl. 1086, k. 240°-241.

# Soloweckij sl. 1085 (z 1505 .), k. 180°. Cyt. za: Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij
Kreszsczenia i Miropomazania, 47.

4 Soloweckij si. 1092, k. 13’14, Cyt. za: Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia
i Miropomazania, 65. Por. Aleksej Dmitriewskij. 1884. Bogosluzenie w Russkoj cerkwi w XVI weke.
Kazan: Tipografia Imperatorskogo uniwersiteta, 294.

47 Arranz. 1987. ,Les Sacrements de ’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Baptéme et
onction”, 67.

* Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania, 423-424.
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odnotowalismy wyzej). W manuskrypcie Soloweckij sl. 1098% i w wydrukowanym
za patriarchy Filareta Romanowa w Moskwie Potrebniku (1632—1635) obok formu-
ty: ,.Piecze¢ daru Ducha Swietego”, zachowywanej przy kazdym pomazaniu, mamy
rozne dodatkowe wyrazenia, ktore wyjasniajg sens namaszczen poszczegolnych czg-
$ci ciata. Ten ryt podjety zostat przez pozostale wydania trebnika przed reformg Ni-
kona: Potrebnik, Moskwa 1636 (f. 112°); Potrebnik, Moskwa 1651 (f. 103).

Rosyjscy historycy liturgii podkreslajg, ze migdzy bizantyjsko-greckimi a bi-
zantyjsko-stowianskimi wersjami obrzedow miropomazania w tym okresie (XVI-
XVII w.) mozemy obserwowac¢ pewne analogie. W wersjach greckich jednakze
przy namaszczeniu poszczegdlnych czesci ciata zmienia si¢ cata formuta, wersje
ruskie natomiast zachowujg klasyczna formute przy kazdym z namaszczen, do-
dajac jedynie rézne, uzupetniajace wyjasnienia®. Pierwsze greckie euchologiony
drukowane powrdca do jednej, starozytnej formuty bierzmowania: ,,Piecze¢ daru
Ducha Swictego”. Drukowany euchologion grecki pozostanie zasadniczo wierny
tradycji Konstantynopola, zadowalajac si¢ dodaniem trzech nowych namaszczen:
na piersiach, rgkach i stopach. Pierwszy drukowany trebnik®! ruski przyjmie inng
logike: dodana zostaje maksymalna liczba cze$ci ciala i formul, ktore towarzysza
ich namaszczeniom.

Po raz pierwszy dodatkowe sentencje przy namaszczeniach zostaty usunigte
w trebnikach rusinskich (ukrainskich): Gedeona Batabana, wydanym w Stratyniu
w 1606 1., i w stynnym trebniku metropolity Piotra Mohyly z Kijowa, z 1646 r.>
W Moskwie zmiana ta zostanie przeprowadzona dopiero w wyniku reformy pa-
triarchy Nikona (1654), ktory poczawszy od trebnika wydanego w 1658 1., zdecy-
dowat si¢ nasladowa¢ wiernie praktyke grecka edycji weneckich®. Zostaty odtad
sprecyzowane czesci ciata przeznaczone do namaszczenia myronem: czoto, oczy,
nozdrza, usta, piersi, r¢ce i nogi (stopy) oraz przepisana do kazdego z nich jed-
na formuta: ,,Pieczeé¢ daru Ducha Swietego™*. Roznorodno$¢ i zmiany w zakresie

¥ Soloweckij sl. 1098, f. 22. Cyt. za: Almazow. 1884. Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia
i Miropomazania, 51.

3 Dmitriewskij. 1884. Bogosiluzenie w Russkoj cerkwi w XVI weke, 295-297, 417.

3! Trebnik — stowianska (tu: ruska) ksigga liturgiczna bedaca odpowiednikiem greckiego eucholo-
gionu (sakramentarza).

52 Zob. takze Trebniki: Lwow 1645 (k. 26”), Lwow 1628 (k. 28”), Lwow 1695 (k. 28’). W Arranz.
1987. ,,Les Sacrements de 1 ’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Bapt éme et onction”, 85.

33 Zob. trebniki wydrukowane po Nikonie: Moskwa 1677 (ff. 87-88), Moskwa 1855 (f. 14), Ki-
jow1857 (ff. 23°-24). W Wasilij Priluckij. 1912. Czastnoje bogosluzenie w Russkoj cerkwi w XVI
i perwoj potowinie XVII wieka. Kiew: Tipografia Petr Barskij, VI.

3 Konstantin Nikolskij. 1858. Obozrenie bogosluzebnych knig Prawostavnoj Rossijskoj Cerkwi po ot-
noszeniju ich k cerkownomu ustawu. Sanktpeterburg: Tipografia Imperatorskoj Akademi Nauk, 674-675.



132 Przemystaw Nowakowski CM

namaszczen, ktore charakteryzuja historyczny rozwoj obrzedow chrzcielnych na
Rusi, Aleksej Dmitrewskij thumaczy wptywem praktyki greckiej i serbskiej, ktore
w analogicznych okresach czasu rowniez byty bardzo niestabilne™.

Teologiczne znaczenie namaszczen myronem

Znaczenie namaszczen pochrzcielnych okresla i wyjasnia najpierw klasyczna
formuta: ,,Piecze¢ daru Ducha Swigtego”, powtarzana przy kazdym z nich. Tak
wyjasnia ja M. Arranz:

Jaki jest najistotniejszy sens pieczeci daru Ducha Swictego? Wyrazenie ,,pieczeé”
oznacza samo w sobie konkluzje, punkt kulminacyjny, moment definitywny tego daru,
ktory jest oferowany cztowiekowi juz od pierwszego wezwania do wiary, ktory dopetl-
nia si¢ i rozszerza podczas catego katechumenatu, a przede wszystkim w namaszcze-

niu przedchrzcielnym i w samej kapieli chrzcielnej*e.

Dodatkowe $wiatto na znaczenie tego pomazania rzuca modlitwa, ktorg kaptan
odmawia przed rozpoczgciem namaszczen myronem. Przewidziana jest ona takze
w obrzedzie zamieszczonym w Potrebniku (Moskwa 1623—-1625). W pierwszych
wersetach modlitwa ta nawigzuje z wdzigczno$cia do tego, co juz dokonato sie¢
w czlowieku przez kapiel chrzcielng i poprzedzajace ja namaszczenia, aby w kon-
cu prosi¢ o taski zwigzane z pieczecig Ducha Swietego:

Ty sam, Wtadco mitosierny,

daruj mu takze pieczg¢¢ daru

twojego $wietego, wszechmogacego i chwalebnego Ducha
i udziat w $wigtym Ciele

i sprawiedliwej Krwi twego Chrystusa;

zachowaj go w $wigtosci,

utwierdz go w prawostawnej wierze,

wyzwol go od ztego i wszelkich nieprawosci jego,
zachowaj jego dusze w czystosci i prawdzie

przez zbawienng bojazn ciebie,

% Dmitriewskij. 1884. Bogosluzenie w Russkoj cerkwi w XVI weke, 295. Por. Almazow. 1884.
Istoria czinoposledowanij Kreszsczenia i Miropomazania, 681—682.

% Arranz. 1987. ,,Les Sacrements de 1’ancien Euchooge constantinopolitain (8) Baptéme et onc-
tion”, 93.
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aby podobajac si¢ tobie w kazdym uczynku i stowie,

stat si¢ synem i dziedzicem twojego niebieskiego krolestwa®’.

Faska Ducha Swigtego ma prowadzi¢é nowo ochrzczonego dalej do udziatu
w Eucharystii — w Ciele i Krwi Chrystusa, ktory w konsekwencji staje si¢ pelnym
udziatem w Ciele Chrystusa, jakim jest Kosciot. Na ten udziat wskazuje dalszy ciag
modlitwy, ktora prosi o zachowanie namaszczonych (bierzmowanych) w $wigto-
$ci, w prawostawnej wierze i prawym zyciu, mitym Bogu w stowach i czynach,
w czystosci 1 sprawiedliwosci, az do osiggnigcia wiecznego dziedzictwa w krole-
stwie niebieskim.

Wigcej jeszcze tresci, ktore poglebiaja znaczenie sakramentu chrztu i bierzmo-
wania w zyciu czlowieka, znajdujemy w dodatkowych sentencjach towarzysza-
cych namaszczeniom oprocz klasycznej formuly. Chrzescijanie majg mie¢ udziat
w Ciele Chrystusa (Eucharystia i Kosciot), a wigc zarowno ich dusza, jak i cialo
muszg by¢ godne, uswigcone, oczyszczone i wyzwolone od grzechu. Poprzez na-
maszczenia ciala nastepuje powrdt catego cztowieka do pierwotnej $wigtosci i nie-
winnosci, jaka cieszyli si¢ pierwsi rodzice w raju przed grzechem. Cialo przestaje
by¢ instrumentem grzechu, a ma stuzy¢ dobru duszy. Cialo ma odzyskaé¢ swoje
pierwotne pickno i dobro, wyrazi¢ na nowo Boze podobienstwo, ktére ma od chwi-
li stworzenia go przez Boga (wszystko, co Bog stworzyl bylo bardzo dobre, por.
Rdz 1,31). Dotyczy to catego ciala, wszystkich jego zyciowych funkcji zwigzanych
ze zmystami (wzrok, stuch, powonienie, smak, dotyk) i czgsciami ciata (cztonka-
mi), takimi jak glowa, rece i nogi. Dlatego tez namaszczenia myronem dokony-
wane sa na cztonkach, bedacych symbolami i narzedziami pigciu zmystéw (oczy,
uszy, nos, usta, policzki), a takze na innych jego czg$ciach. Mnozenie liczby czesci
ciata, podlegajacych namaszczeniu myronem w trebnikach, miato wyrazi¢ prawde,
ze cate ciato ludzkie podlega uswieceniu i zbawieniu. Dodatkowym motywem byto
nasladowanie namaszczenia calego ciata w rycie przedchrzcielnym.

Teologia ciala ludzkiego odkrywana w bizantyjskiej liturgii namaszczen
Bizantyjska liturgia sakramentu bierzmowania z wieloma namaszczeniami

(szczegolnie licznymi w jej wersji rosyjsko-stowianskiej) bardzo dobrze wyraza
ide¢ jednosci osoby ludzkiej, ktora poddana prawu grzechu potrzebuje naprawy

57 Potrebnik, Moskwa 1623-1625, rozdz. 16, k. 113’. W Michail Arranz. 2003. Izbrannyje soczi-
nenia po liturgike. T. 1: Tainstwa wizantijskogo ewchologia. Rim — Moskwa: Institut Filosofii, Teolo-
gii i Istorii sw. Fomy, 395-396. Ttum. wlasne z jezyka cerkiewno-stowianskiego.
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i odrodzenia w swej catosci. Dzieta tego dokonuje Duch Swiety, swojg mocg prze-
nikajac takze zmysty cztowieka, dokonuje ich swoistego uduchowienia i uzdrowie-
nia, by odtad nie stuzyly grzechowi, ale $wietosci*®.

To dziatanie to nic innego jak przedtuzenie dziela Wcielenia, w ktorym sam
Bog uznat godnos¢ i wielkos¢ ciata ludzkiego, gdy zechcial w nim zamieszkac.
W Chrystusie miato swoj poczatek dzielo przebdstwienia cztowieka, ktore konty-
nuuje w historii Duch Swiety, zamieszkujac w ciele cztowieka od momentu chrztu.
Ciato ludzkie juz tu na ziemi, wedle stow §w. Pawla, staje si¢ ,,$wiatynig Ducha
Swietego”, a jego cztonki — cztonkami Chrystusa. Jest to swoiste wyniesienie pier-
wotnego dobra i pigkna ciala cztowieka (rajskiego humanizmu) na jeszcze wyzszy,
boski poziom. Liturgia bierzmowania, chociaz wprost nie méwi o przebostwieniu
ciata, ale obfitym namaszczeniem go myronem i pigknymi modlitwami dobrze t¢
ide¢ wyraza.

Bogactwo bizantyjskich obrzedéw namaszczen pochrzcielnych na wielu cze-
Sciach ciata kontrastuje z wstrzemi¢zliwosciag liturgii obrzadku tacinskiego, w kto-
rej zarowno podczas chrztu, jak i podczas bierzmowania dokonuje si¢ tylko jednego
namaszczenia krzyzmem. Dlaczego Koscidt rzymski namaszcza krzyzmem tylko
glowe kandydata, nie zwracajgc uwagi na inne czesci ciata? Czy tak uksztattowane
obrzedy nie odzwierciedlajg pewnego rodzaju dualizmu duszy i ciata, jaki mozemy
zaobserwowacé w historii mysli teologicznej Kosciota zachodniego? Wazna jest tro-
ska o duszg, a grzeszne cialo nalezy umartwiac...

We wspotczesnym $wiecie obserwujemy zapewne przesadny kult ciata. W tym
podejsciu z kolei czesto odrzucany jest duchowy wymiar osoby ludzkiej. Moze
tradycja liturgiczna, nie odrzucajaca, ale picknie dowarto§ciowujaca cialo ludz-
kie w jego duchowym wymiarze, traktujaca cztowieka jako harmonijng cato$¢, ma
wspolczesnemu cztowiekowi co$ do zaoferowania. Wiele obrzgdow wymaga dzis
przemyslenia i umiejetnej odnowy, ktora nie zawsze polega na skracaniu i uwspot-
czesnianiu modlitw. Czy w wypadku namaszczen myronem nie warto byloby
powr6ci¢ do niektorych starych modlitw, mowiacych o tym, ze ciato ludzkie jest
pigkne, dobre i zdolne do wspolpracy z Boza taska, ktéra moze nada¢ mu nowy
sens, prawdziwie bosko-ludzki wymiar? Wydaje si¢, ze w tej dziedzinie liturgiczna
tradycja bizantyjska ma wiele do zakomunikowania takze Ko$ciolowi obrzadku
lacinskiego, ubogacajac jego liturgiczna teologie, ktora, dzigki ekumenizmowi,
moze sigga¢ dzi§ do dawnego dziedzictwa catego, niepodzielonego, chrzescijan-
stwa Wschodu i Zachodu.

3 Nowakowski. 2019. Le corps humain comme object d’onctions avec le saint myron dans la
tradition byzantine slave (russe), 248-250.
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Benedict XVI — Faithful Friend of the Bridegroom — Theologian of Beauty

Abstrakt

Artykul przedstawia drog¢ zycia i dokonania papieza Benedykta XVI. Ukazuje go jako
wybitnego teologa liturgii i muzyki. Wazne jest zatrzymanie si¢ nad nadaniem doktoratu
honoris causa Uniwersytetu Papieskiego w Krakowie, by zwieniczy¢ jego osobistym testa-
mentem duchowym i przestaniem nadziei.

W krétkim przedstawieniu nie da si¢ ukazac¢ wielkos$ci i ogromu dokonan tak wyjatkowego
czlowieka dla Kosciota, ale tez i calego $wiata. W niniejszym tekscie zostato to jedynie
zasygnalizowane. Wszak mowa o wybitnym teologu, wytrwanym liturgiscie i muzyku,
obroncy wiary katolickiej i jej przejrzystosci, skromnym robotniku Winnicy Panskiej oraz
wiernym przyjacielu Oblubienca — jak powiedzial o nim nastepca. Jest jednak pewne, ze
jeszcze przez wiele lat, a moze nawet dziesigciolecia, bedzie mozna odczytywac jego ducho-
we przestanie, a by¢ moze kiedy$ otrzyma tytut doktora Kosciota, ktory z calg pewnoscia
bedzie mu zupetnie nalezny.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, droga zycia i dokonania, teolog liturgii

i muzyki, doktor honoris causa Uniwersytetu Papieskiego w Krakowie.

Abstract

This article presents the way of life and the achievements of Pope Benedict X VI, showing
him as an outstanding theologian of liturgy and music. It was also important to reflect on his
honoris causa doctorate granted to him by the Pontifical University in Cracow. The article

finishes with Benedict XVI’s spiritual testament and message of hope.
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It was not easy to present in such a short form the immense scale of the achievements of this
extraordinary man, so beneficial for the Church and for the whole world. The following
text merely outlines the above, for the subject concerns a remarkable theologian, proficient
liturgist and musician, defender of Catholic faith and her transparency, humble worker in
the Lord’s vineyard and the faithful friend of the Bridegroom — as recalled by his successor.
And it seems certain that in the next years, even in the following decades we will still be
reading his spiritual message, or maybe one day this great Pontiff shall be accorded the title
of the Doctor of the Church, so well deserved.

Keywords: Joseph Ratzinger/Benedict X VI, way of life and achievements, theologian of lit-

urgy and music, doctor honoris causa of Pontifical University in Krakow.

Z calg pewnoscig 31 grudnia 2022 r. o godz. 9.34!, gdy odszedt do Domu
Ojca papiez Benedykt X VI, Kosciot stracit wiernego Bogu i kazdemu cztowie-
kowi pasterza, niezwyktego i inspirujacego cztowicka, wielkiego teologa i mi-
styka chrzescijanstwa, obroncy wiary i moralnosci oraz skromnego robotnika
Winnicy Panskiej? — jak sam siebie nazwatl. 5 stycznia 2023 r. miaty miejsce
uroczystosci pogrzebowe na Placu §w. Piotra, a piszacy te stowa brat w nich
udzial w imieniu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, ktorego zmarly pa-
piez byt doktorem honoris causa. Woéwczas to Ojciec Swiety Franciszek pod-
czas pogrzebowej liturgii wypowiedzial niezapomniane stowa o swoim po-
przedniku: ,,Benedykcie, wierny przyjacielu Oblubienca, niech twoja rados¢
bedzie doskonata, gdy bedziesz styszal ostatecznie i na zawsze Jego glos!™ Te
pickne stowa byty z calg pewnosciag oddaniem istoty misji zmartego papieza,
wielkiego duchem i umystem, ale nade wszystko §wiadka obecnosci Boga po-
$rod swego ludu.

1. Szczegélna droga zycia

16 kwietnia 1927 r., w Wielka Sobote, w Marktl przyszedt na $wiat i zostat
ochrzczony Joseph Aloisius Ratzinger. Sam po6zniej pisat o tym fakcie, ze urodzit

' Zob. 2022. L’Osservatore Romano (wt.) 150 (298).

2 Zob. Robert Moynihan. 2006. Niech jasnieje swiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego Be-
nedykta XVI. Thum. Krystyna Sylwestrow. Krakow: Wydawnictwo AA, 216.

3 Franciszek. 2023. ,,Homilia podczas Mszy $w. pogrzebowej Benedykta XVI”. L’Osservatore
Romano (pol.). 1 (449), 5.
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si¢ ,,u progu Wielkanocy, ktora jeszcze nie nadeszta™. By¢ moze takze to zdecydo-
walo o tym, ze cate jego zycie i dzialalnos¢ byty tak gleboko zanurzone w paschal-
nej tajemnicy Chrystusa®.

W Aschau, gdzie w latach 1932—1937 mieszkat razem z calg rodzina, brat jego
wspominal, ze ,,wiele rado$ci sprawita nam zamowiona przez ojca fisharmonia, kto-
rg dostarczono do Aschau wkroétce po naszym przybyciu”®. Gdy po przeprowadzce
do Traunstein mozliwa byta nauka gry na pianinie, gdzie ojciec kupit instrument,
by na nim ksztatci¢ swoich synow, Joseph poznawat tajniki muzyki fortepianowe;j’.
Moze to byl tez poczatek inspiracji viae pulchritudinis w muzyce? Georg pisat, ze
,»Joseph jest osobg jak najbardziej muzykalna. Granie sprawiato mu zawsze wiel-
kg przyjemnos¢ i czynit to bardzo zrecznie. Aby to umieé, trzeba wyrozniaé si¢
naprawde bystrym umystem. Moj brat szybko czytat nuty i byt w stanie btyska-
wicznie zrozumie¢ muzyke, w czym pomagatl mu jego otwarty umyst i doskonatly
refleks (...) jest cztowiekiem obdarzonym bardzo dobrym stuchem™®,

Joseph Ratzinger byt nie tylko wytrawnym znawcg muzyki i liturgii, ale takze wiel-
kiej klasy naukowcem i teologiem. Przypomnie¢ nalezy, ze stopien doktora uzyskat
w 1953 1. na podstawie pracy pt. Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
aw 1957 r. habilitowat sie, przedktadajac rozprawe pt. Teologia dziejow u sw. Bona-
wentury. W 1958 1. otrzymat profesur¢ w kolegium we Fryzyndze. Swoja naukowa
wedréwke po niemieckich uczelniach wyzszych zaczal od Fryzyngi, gdzie wyktadat
dogmatyke i teologie fundamentalng. Wkrotce zostat profesorem na uniwersytecie
w Bonn (1959-1969), w Monastyrze (1963—-1966) i w Tybindze (1966—-1969), gdzie
ukazata si¢ jego ksiazka pt. Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Od 1969 r. wyktadat
dogmatyke 1 histori¢ dogmatéw w uniwersytecie w Ratyzbonie.

Ks. J. Ratzinger pojechal na Sobor Watykanski Il jako konsultant kard. Jose-
fa Fringsa, arcybiskupa Kolonii’. Wkrotce zostat mianowany ekspertem Soboru'®.
W tej roli brat udziatl w jego pracach az do 1965 r. Prace te obejmowaty wicle wat-

* Joseph Ratzinger. 1998. Sl ziemi. Chrzescijanistwo i Kosciol katolicki na przefomie tysigcleci.
Thum. Grzegorz Sowinski. Krakéw: Znak, 36.

5 Zob. Joseph Ratzinger/Benedetto XVI. 2023. Il cammino pasquale. Roma: Ancora.

¢ Georg Ratzinger, Michael Hesemann. 2012. Mdj brat papiez. Thum. Kamil Markiewicz.
Krakow: Znak, 92.

7 Zob. Ratzinger, Hesemann. 2012. Mdj brat papiez, 94.
$ Ratzinger, Hesemann. 2012. Mdj brat papiez, 95-96.

® Zob. Andrzej A. Napiorkowski. 2021. Cztery skaty. Pawetl VI, Jan Pawel II, Benedykt XVI
i Franciszek. Pelplin: Bernardinum, 164.

10 Zob. 2023. ,,Obitus, depositio et tumulatio Benedicti XVI pp. Emeriti Sanctae Memoriae”.
L’Osservatore Romano (pol.) 42 (1): 6-7.
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kéw soborowej teologii, ale w sposob szczegdlny wnidst swoj wklad w redakcje:
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, precyzujac pojecie ludu Bo-
zego 1 Kosciota jako wspdlnoty (communio), w Konstytucj¢ dogmatyczna o Ob-
jawieniu Bozym Dei verbum, uscislajac pojecie Tradycji jako zrodla Objawienia,
a takze Dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kos$ciola Ad gentes, wskazujac na to, ze
misja nalezy do samej natury Kosciota''.

25 marca 1977 r. zostal mianowany przez papieza Pawta VI arcybiskupem Mo-
nachium i Fryzyngi, przyjmujac jako biskupia dewize stowa: Cooperatores veri-
tati (,,Wspotpracownicy prawdy”)"2. 27 czerwca 1977 r. otrzymat godno$¢ kardy-
nalska. Papiez Jan Pawel [ mianowat go swoim specjalnym wystannikiem na III
Migdzynarodowy Kongres Mariologiczny w Ekwadorze. W 1980 r. byt relatorem
na V Zwyczajnym Zgromadzeniu Generalnym Synodu Biskupow obradujgcym na
temat: ,,Misja chrzescijanskiej rodziny w $wiecie wspotczesnym”, a w 1983 r. byt
przewodniczacym delegatem na VII zwyczajne Generalne Zgromadzenie Synodu
Biskupow zajmujace si¢ tematem: ,,Pojednanie i pokuta w misji Kosciota”. 25 li-
stopada 1981 r. papiez Jan Pawet II mianowat go prefektem Kongregacji Nauki
Wiary, a p6zniej przewodniczacym Papieskiej Komisji Biblijnej i Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej'®. Jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary przygotowat
i podpisat 6 sierpnia 2000 r. niezwykle istotng deklaracje Dominus lesus o jednosci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota'.

Przyjmujac wszystkie zadania, kard. Ratzinger nie zrezygnowal z badan i pu-
blikacji naukowych, uwazajac, ze nie mogt by¢ tylko straznikiem poprawnosci
nauki teologow, ale chcial z nimi podja¢ tworczy dialog. Kard. Ratzinger stanat
tez w 1986 1. na czele komisji kardynalskiej, ktorej zadaniem bylo opracowanie
Katechizmu Kosciota katolickiego, co wydawato si¢ niewykonalne, a mimo to juz
w 1992 r. zostal on publicznie zaprezentowany'>.

' Zob. Tadeusz Pieronek. 2015. Opinia dotyczaca nadania przez Rad¢ Wydziatu Tworczosci,
Interpretacji i Edukacji Muzycznej Akademii Muzycznej w Krakowie doktoratu honoris causa Papie-
zowi Seniorowi Benedyktowi XVI. W Papiez-emeryt Benedykt XVI, Benedetto XVI — papa emerito,
Doktor Honoris Causa Akademii Muzycznej w Krakowie. Krakow, 33-44 (Archiwum Kancelarii
Rektora UPJPII w Krakowie).

12° Zob. Napiorkowski. 2021. Cztery skaly, Pawel VI, Jan Pawel II, Benedykt XVI i Franciszek,
160.

13 Zob. Pieronek. 2015. Opinia dotyczgca nadania przez Radg Wydziatu Twérczosci, Interpretacji
i Edukacji Muzycznej Akademii Muzycznej w Krakowie doktoratu honoris causa Papiezowi Seniorowi
Benedyktowi XVI, 33-44.

14 Zob. Kongregacja Nauki Wiary. 2000. Deklaracja Dominus lesus, o jednosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota. Poznan: Pallottinum.

15 Zob. Christoph Schonborn. 2023. ,,Papiez Benedykt X VI, ojciec Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego”. L’Osservatore Romano (pol). 1 (449): 13—14.
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19 kwietnia 2005 r., w czwartym glosowaniu kardynatow, Joseph Ratzinger
zostatl wybrany dwiescie szes¢dziesigtym piatym nastepca $w. Piotra'®. Na stolicy
Piotrowej zasiadl najwigkszy teolog doby wspotczesnej i ten skromny pracownik
Winnicy Panskiej rozpoczat pontyfikat relacji wiary i rozumu'’. Benedykt XVI
napisat trzy encykliki: Deus caritas est z 25 grudnia 2005 r.'%, Spe salvi z 30 li-
stopada 2007 r.", Caritas in veritate z 29 czerwca 2009 r.*° Bardzo waznym do-
kumentem papieza Benedykta XVI byta Posynodalna adhortacja apostolska Sa-
cramentum Caritatis” z 22 lutego 2007 r.*' o Eucharystii jako Zrddle i szczycie
zycia 1 misji Kosciota. Wydarzeniem o znaczeniu historycznym byta Konstytucja
apostolska Anglicanorum coetibus z 4 listopada 2009 r., powolujaca ordynariaty
personalne dla anglikanéw, ktorzy uznajg zwierzchnictwo papieza i chcg zacho-
wac tradycje liturgiczng. Skutkiem tego byt powrot czegsci anglikanéw na tono
Kosciota katolickiego®. Papiez Benedykt XVI podjat tez proby pojednania z lefe-
brystami, zdejmujac 24 stycznia 2009 r. ekskomunike zaciggnietyg przez czterech
biskupéw Bractwa $w. Piusa X, ktorzy bez zgody papieza zostali konsekrowani
w 1988 r. Napisat trylogie Jezusa z Nazaretu: Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jor-
danie do Przemienienia (2007), Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania (2011) i Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo (2012)*. Odbyt 24 po-
droze apostolskie na szesciu kontynentach i 33 pielgrzymki po Wloszech. W cato-
$ci jego publikacje to ponad 60 pozycji ksigzkowych i kilkaset artykutow, wykta-
dow, wypowiedzi, audycji radiowych i telewizyjnych. Dziesig¢ uczelni obdarzyto
Go godnoscia doktora honoris causa.

Do Polski przybyt w maju 2006 r. szlakiem swojego poprzednika — papieza
z Polski. Benedykt XVI odwiedzit tez w grudniu 2006 r. Turcje¢, gdzie spotkat

16 Zob. 2023. ,,0bitus, depositio et tumulatio Benedicti XVI pp. Emeriti Sanctaec Memoriae”, 6-7.

17 Zob. Kazimierz Szymonik. 2015. Recenzja w postgpowaniu o nadanie tytutu doktora honoris
causa Papiezowi Seniorowi Benedyktowi XVI przez Wydzial Twoérczosci Interpretacji i Edukacji
Muzycznej Akademii Muzycznej w Krakowie. W Papiez-emeryt Benedykt XVI, Benedetto XVI—
papa emerito, Doktor Honoris Causa Akademii Muzycznej w Krakowie, 61-67.

18 Zob. Benedykt XVI. 2006. Encyklika ,, Bg jest miloscig”. Krakow: Wydawnictwo §w. Stani-
stawa BM.

19 Zob. Benedykt XVI. 2007. Encyklika ,,Spe salvi’ o nadziei chrzescijanskiej. Krakow: Wydaw-
nictwo M.

20 Zob. 2023. ,,0bitus, depositio et tumulatio Benedicti XVI pp. Emeriti Sanctac Memoriae”, 6-7.

21 Zob. Benedykt XVI. 2007. Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum Caritatis”.
Krakéw: Wydawnictwo M.

22 Zob. Adam Pastorczyk. 2021. Ekumenizm realistyczny. Przywracanie widzialnej jednosci Ko-
Sciota wedtug Josepha Ratzingera/ Benedykta XVI. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

2 Zob. Joseph Ratzinger/Benedetto XVI. 2012. L’infanzia di Gesu. Roma: Rizzoli.



146 Robert Tyrata

si¢ z wyznawcami islamu, a takze podpisal wspolna deklaracj¢ o podtrzymaniu
dialogu katolicko-prawostawnego z Barttomiejem I, patriarchg Konstantynopo-
la**. 1 maja 2011 r. papiez Benedykt XVI oglosit Jana Pawta II blogostawionym
podczas uroczystosci beatyfikacyjnych na Placu $w. Piotra w Rzymie. Powiedziat
wowczas o swoim poprzedniku: ,,(...) otworzyl Chrystusowi spoteczenstwo, kul-
ture, systemy polityczne i ekonomiczne, z sitg giganta — sita, ktorg dawat mu Bog,
odwracajac tendencje, ktora mogta wydawac si¢ nieodwracalna®.

Mimo krytyki zjaka w pewnych srodowiskach koscielnych spotkatl si¢ dia-
log migdzyreligijny, Benedykt XVI zdecydowat si¢, by go kontynuowac. 1 maja
2011 r. zwotal ,,XVI Dzien Refleksji, Dialogu i Modlitw o Pokdj i Sprawiedliwos¢
w Swiecie”, bedacy dalszym ciagiem dialogu miedzyreligijnego rozpoczetego 25
lat wczes$niej w Asyzu przez papieza Jana Pawta II.

Gestem nadzwyczajnym w stosunku do Kosciota krakowskiego byto powo-
tanie przez papieza Benedykta XVI Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, co wienczyto dlugoletnie starania kard. Karola Wojtyly o przy-
wrocenie naleznego miejsca w systemie szkolnictwa wyzszego w Polsce uczelni
w Krakowie. To wtasnie temu wydziatowi teologicznemu, uposazonemu przez
sw. Jadwige Kroélowag w 1397 r. w Akademii Krakowskiej, pdzniej obecnego
w Uniwersytecie Jagiellonskim, z ktorego nielegalnie usungty go wiadze komu-
nistyczne w 1954 r., rzymska Kongregacja Wychowania Katolickiego, dekretem
z 19 czerwca 2009 r., z woli papieza Benedykta XVI, przeksztatcita Papieska
Akademig Teologiczng w Uniwersytet Jana Pawta Il w Krakowie?®. Sam tez o tym
po latach pisat w liscie do rektora Uniwersytetu Papieskiego: ,,Nie byto tatwo
w tamtym czasie przekona¢ Kongregacje Edukacji Katolickiej do idei powotania
Uniwersytetu Papieskiego. Dzi§ widzimy, ze decyzja byta stuszna i cieszymy si¢
wspolnie z jej podjecia, m.in. dlatego, ze dzigki niej wazny aspekt dziatalnosci
Jana Pawta II przetozyt si¢ na konkretng rzeczywisto$¢ instytucjonalng, a jeden
z impulsow, ktory dat, przetrwa w przysztosci””. Gdy w 2022 r. papieza Bene-

24 Zob. Pastorczyk. 2021. Ekumenizm realistyczny.

% Benedykt XVI. 2011. ,,Homilia podczas beatyfikacji papieza Jana Pawta II” (I maja 2011).
L’Osservatore Romano 6: 6-9.

2 Zob. Akt erygowania Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawlta I w Krakowie, 1344/2005, 19
czerwca 2009, Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie; Robert Tyrata. 2020. Pamig¢ i za-
danie. Uniwersytet Papieza — dar i wyzwanie ... . W Jan Pawel II, ktory zmienit oblicze swiata. Cz.
1I: 100-lecie urodzin Karola Wojtyly. Red. Bogustaw Mielec, Robert Tyrata, 40—53. Krakow: Wydaw-
nictwo UPJPIIL.

27 Benedykt XVI. List do rektora z okazji 10-lecia Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT
w Krakowie, 2 marca 2019 r., Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie; Benedykt XVI.
2019. List do rektora z okazji 10-lecia Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie, 2 marca
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dykta XVI atakowano w Niemczech za niedopetnienie obowiazkow jako biskupa
w Monachium, spoteczno$¢ Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II skierowa-
fa do niego list nastepujacej tresci: ,,W imieniu spotecznosci Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta II w Krakowie (...) przesytam Tobie, umitowany Paste-
rzu Kosciota Powszechnego, serdeczne pozdrowienie i zapewnienie o jednosci
z Toba. Jestesmy blisko Ciebie, nasz drogi Ojcze Swiety, i zapewniamy o naszej
modlitwie w Twojej intencji (...) Twoje nauczanie pelne nadziei oraz wskaza-
nie hermeneutyki ciggtosci w liturgicznym zyciu Kosciola oraz drogi pigkna,
ktora jest na stuzbie ewangelizacji $wiata, a takze konsekwentne odczytywanie
fundamentoéw moralnych zycia chrzescijan, jest dla nas nieustannie zobowigzu-
jace i godne nasladowania. Dzigkujemy za odwazne gloszenie Ewangelii przez
Ciebie, gdy bytes biskupem w Monachium, prefektem Kongregacji Nauki Wiary
oraz jako papiez, a takze teraz, gdy Ojcze Swicty potwierdzasz — jak zreszta za-
wsze — swoje stowa przyktadem zycia”?®, Papiez emeryt wowczas odpowiedziat:
»Jako odpowiedz na moj list w sprawie zarzutdw monachijskich otrzymatem taka
ilo$¢ korespondencji, jakiej nawet nie mogibym sobie wyobrazi¢. Prosci i bardzo
wyksztatceni ludzie, w tym réwniez catkiem spora liczba protestantow, w poru-
szajacy sposob wyrazili mi w niej swoja wdzieczno$¢, poparcie oraz zapewnienie
o modlitwie. Najchetniej odpowiedziatbym kazdemu osobiscie, zeby podzigko-
wac, ale rozumieja Panstwo na pewno, ze to ponad moje sity. Dlatego pozwalam
sobie przekaza¢ moja wdzigcznos¢ w ten oto sposodb, zapewniajac wszystkich
o modlitwie. Z apostolskim btogostawienstwem”?’.

Podczas swojego pontyfikatu Benedykt XVI beatyfikowal 289 btogostawio-
nych i kanonizowat 44 $wigtych. Podczas pigciu zwotanych przez siebie kon-
systorzy kreowat 90 kardynatow. Po o$miu latach pontyfikatu, 11 lutego 2013 .
papiez Benedykt XVI zapowiedzial rezygnacj¢ z powierzonej mu postugi®.
28 lutego 2013 r. 0 godz. 20.00 przestat by¢ biskupem Rzymu i przeszedt na
emerytur¢ z tytulem papieza seniora (Pontifex Romanus Emeritus). Od 23 marca
2013 do 31 grudnia 2022 r. przebywal w Watykanie, w klasztorze Mater Eccle-
siae, gdzie tez zmart.

2019 r. W 10 lat Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie. Red. Marta Mastyto, 170—
171. Krakow: Wydawnictwo UPJPII.

28 List rektora UPJPII do papieza Benedykta XVI, 22 lutego 2022 r., Archiwum Kancelarii Rek-
tora UPJPII w Krakowie.

¥ Benedykt XVI, List do rektora UPJPII, luty 2022 r., Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII
w Krakowie.

30 Zob. « Obitus, depositio et tumulatio Benedicti XVI pp. Emeriti Sanctae Memoriae, 6—7.
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Niewatpliwie waznym jest dla dokumentacji zycia i dziatalnosci tego wyjat-
kowego teologa wydanie w jezyku polskim przez Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta Il Joseph Ratzinger. Opera Omnia, obejmujace 16 tomoéw'.

Racje¢ miat tez z pewnoscig jego biograf, Georg Weigel, ktéry w swojej ksigzce
pt. Bozy wybor pisal: ,Historia papieza Benedykta XVI i wptywu, jaki wywrze na
Kosciot katolicki i $wiat u progu XXI wieku, zazgbia si¢ z ostatnim rozdziatem
historii papieza Jana Pawtla II: dwie osobowosci, dwie odmienne wrazliwosci in-
telektualne, dwa odmienne style, lecz oba charakterystyczne dla chrzescijanskich
radykalow — niewzruszenie przekonani o prawdzie Dobrej Nowiny Jezusa Chry-
stusa, petni zapalu w gloszeniu prawdy moznym, zdeterminowani rzuci¢ wyzwanie
Kosciotowi i §wiatu, by doprowadzi¢ do szlachetniejszej, bardziej krzepiacej wizji
ludzkiej kondycji™*%

2. Teolog liturgii i muzyki

Jako mtody ksiadz teolog Joseph Ratzinger brat udziat w obradach Soboru
Watykanskiego Il w charakterze eksperta zramienia episkopatu niemieckiego.
Byt wowczas postrzegany jako ,.teolog postepowy”, niemniej zawsze pozostawat
wierny nauce soboru, nawet za cen¢ pordznienia si¢ z redakcja czasopisma ,,Con-
cilium”, ktorego byl jednym z zatozycieli (1964). W 1984 r. wyznawat: , Jezeli
o mnie chodzi, to zawsze usitowalem zachowac¢ wiernos¢ Vaticanum 11, temu «dzi-
siaj» Kosciota, bez nostalgii za «wczoraj» bezpowrotnie minionym i bez niecierpli-
wej tesknoty do jutra, ktore nie jest nasze™.

Wychodzac ze stusznego zatozenia, ze liturgia jest przede wszystkim dzietem
Boga, a nie tylko samego czlowieka, a takze ze jest wlaczeniem si¢ w celebrowang
nieustannie liturgi¢ niebios, poddawat krytyce niektdre przejawy posoborowe;j li-
turgii, w tym rowniez muzyki**, Uwazal, ze decyzja dopuszczenia jezykéw narodo-

31 Zob. (5.06.2023). https://www.kul.pl/opera-omnia-josepha-ratzingera-wydawane-na-kul,art
35022.html.

2 George Weigel. 2006. Bozy wybér. Thum. Michal Romanek, Rafal Smietana, Dominika
Chylinska. Krakow: Znak, 8-9.

3 1986. Raport o stanie wiary. Z Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori. Ttum. Zyta
Oryszyn, Jan Chrapek. Krakéw — Warszawa-Struga: Michalineum, 15.

** Zob. Andrzej Zajac. 2015. Recenzja w postgpowaniu o nadanie godnosci doktora honoris cau-
sa Jego Swigtobliwosci Ojcu Swietemu Benedyktowi XVI przez Akademi¢ Muzyczng w Krakowie
i Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie. W Promotio doctoris honoris causa Ponitificae
Universitatis Cracoviensis Joannis Pauli II Sua Santitas Benedictus XVI. Krakow, 18-75, Archiwum
Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie.
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wych do liturgii byta stuszna, ale zastrzegal, ze przy dziataniach doprowadzajacych
do czytelnosci liturgii nie wolno byto dopusci¢ do naruszenia jej istoty, a zatem jej
eklezjalnego charakteru. Dlatego zdecydowanie przeciwstawial si¢ sptyceniu litur-
gii. Uwazal, Zze nawet wprowadzone juz reformy moga by¢ zrewidowane i twier-
dzit, ze ,,pewien rodzaj liturgii posoborowej stat si¢ nieczytelny lub nudny z powo-
du umitowania przerazajacego banatu i przecigtnosci”™.

Warto tu doda¢ niezwykty tekst o istocie liturgii, jaki papiez — wowczas juz
emeryt — dokonujac syntezy swojego nauczania o teologii liturgii, napisat w 2015 r.
Pisat bowiem, ze ,,w latach, ktore przeszty po Soborze Watykanskim II, na powrdt
uswiadomitem sobie prymat Boga i Boskiej Liturgii. Nierozumienie reformy litur-
gicznej, ktore tak powszechnie dato o sobie zna¢ w Kosciele katolickim, sprawito,
ze na pierwszym miejscu postawiono ksztalcenie oraz wlasng aktywnosc i kre-
atywno$¢. Ta aktywnos$¢ cztowieka doprowadzita prawie do zapomnienia obec-
nosci Boga. W takiej sytuacji stato si¢ jasne, ze istnienie Ko$ciota zasadza si¢ na
wlasciwej celebracji liturgii i ze Kosciol znajduje si¢ w niebezpieczenstwie, kiedy
ow prymat Boga nie objawia si¢ juz w liturgii i w zyciu: w tym tkwi wtasnie naj-
glebsza przyczyna kryzysu dotykajacego Kosciot. Wszystko to sklonito mnie do
tym zarliwszego poswigcenia si¢ tematowi liturgii, poniewaz widziatem, ze praw-
dziwa odnowa liturgii jest podstawowym warunkiem odnowy Kosciota™¢. Z cata
pewnoscia dokonana synteza z zakresu teologii liturgii przez papieza Benedykta
XVI jest doskonatg wskazowka do zycia wspotczesnego Kosciota.

Teologiczna koncepcja muzyki koscielnej Benedykta XVI, wyprowadzona
z Biblii i1 Tradycji Ko$ciota, stanowita niezwykle wazny punkt odniesienia dla
teorii 1 praktyki Kosciota. Benedykt XVI niestrudzenie nauczat, ze w przekazie
chrzescijanskiej wiary pomocne moga by¢ réznorodne formy i gatunki muzyki
koscielnej. Twierdzil, ze muzyka pomaga spotka¢ Jezusa Chrystusa i jest to, jak
podkreslal, ,,najwyzsza postuga muzyki, dzigki ktorej nie zaprzecza ona swej ar-
tystycznej wielkosci, lecz dopiero ja w pelni znajduje: odstania zasypana droge do
serca, do centrum naszego istnienia tam, gdzie styka si¢ ono z istnieniem Stworcy
i Zbawiciela. Gdziekolwiek si¢ udaje, muzyka staje si¢ droga prowadzaca do Je-
zusa, droga, na ktorej Bog ukazuje swoje zbawienie™’. Tak wiec muzyka nie jest
juz tylko szatg liturgiczng, pewnym uzupelnieniem dla celebracji, ale sposobem

35 1986. Raport o stanie wiary. Z Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, 105.

3¢ Benedykt XVI. 2023. Teologia liturgii. W Benedykt XVI. Co to jest chrzescijaristwo? Testa-
ment duchowy. Thum. Adam Btyszcz, Robert Skrzypczak, Dariusz Chdyniecki. Krakow: Wydawnic-
two Esprit, 68—69.

37 Joseph Ratzinger. 2005. Nowa piesn dla Pana. Thum. Juliusz Zychowicz. Krakow: Znak, 174.
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ewangelizacji $wiata. Co wigcej, jest mozliwoscia spotkania z Bogiem przez swoj
wymiar kerygmatyczny i agatyczny, poniewaz sprawia to, co glosi.

Modlitwie nie wystarczajg tylko stowa, konieczna jest muzyka, ktéra pomaga
w dotarciu do prawdziwego zrdédta. ,,Do wiasciwiej ludzkiej odpowiedzi na ob-
jawienie si¢ Boga, na Jego otwarcie si¢ ku relacji z nami nalezy wyraz muzycz-
ny. Samo moéwienie, samo milczenie, sam czyn nie wystarczaja. Ow calosciowy
sposob wyrazania przez cztowieka radosci czy smutku, aprobaty czy skargi, jaki
dokonuje si¢ w $piewie, jest konieczny jako odpowiedz Bogu, ktory zwraca si¢
do nas wlasnie w catosci naszego istnienia”*®. Wymowne sa w tym wzgledzie sto-
wa wypowiedziane w przestaniu wideo do uczestnikow koncertu w Kolonii, ktory
miat miejsce 29 lipca 2005 r. w tamtejszej katedrze podczas wykonywania Missa
Solemnis Ludwika van Beethovena przez orkiestre i chor filharmonii z Londynu.
Ojciec Swiety zauwazyt, ze ,kiedy cztowiek staje przed Bogiem, nie wystarczaja
same stowa, dlatego od samego poczatku muzyka nalezy do liturgii”™*.

W refleksji Benedykta X VI na temat muzyki uderzajaca jest jego wierno$¢ Magi-
sterium Kosciota i niezwyktly szacunek dla jego muzycznej tradycji, a rdwnoczesnie
wskazywanie na konieczno$¢ zastosowania w liturgii nowych form muzyki, ktore
uwzgledniaja dziedzictwo kulturowe poszczegodlnych narodéw. Owo polaczenie
nova et vetera w muzyce liturgicznej stanowi istotny element jego nauczania, ktore
kierowat do konkretnych adresatow. Swiadczy o tym przeméwienie do choréw Pueri
Cantores w Rzymie 30 grudnia 2005 r., w ktérym zaznaczat, iz ,,Sobor Watykanski
II nie zapomniat o tym, ze Kosciot gteboko ceni role tych, ktorzy poprzez swoj spiew
dodaja pigkna liturgii. «Chrystus jest obecny, gdy Ko$ciot modli si¢ i $piewar, a my
jesteSmy zlaczeni z Kosciolem w Niebie (por. KL 7-8). Macie wigc do spehienia
wazng misj¢ niesienia pomocy ludowi Bozemu w godnym odprawianiu modlitwy,
poniewaz muzyka sakralna stanowi czg$¢ «postugi ministerialnej» w stuzbie Chry-
stusowi (KL 112). Zawsze pamig¢tajcie, ze kiedy «Kosciot sie modli, $piewa lub dzia-
ta, odzywa wiara jego uczestnikow, a ich umysty wznosza si¢ ku Bogu, tak iz moga
odda¢ mu duchowsg czes¢ i otrzymac Jego taski w obfitosci» (KL 33). Dlatego tez
pragne podzickowa¢ Wam, miodziezy, gdyz jestem przekonany, ze poza radoscia,
jaka czerpiecie ze $piewania, jest to tez wielkie poswiecenie. Dzigkuje rowniez doro-
stym, ktorzy Wam towarzyszg i Was prowadzg™*.

38 Ratzinger. 2005. Nowa piesh dla Pana, 159.

3 Zob. Robert Tyrata. 2015. Recenzja w postepowaniu o nadanie papiezowi Benedyktowi XVI
doktoratu honoris causa Akademii Muzycznej w Krakowie. W Papiez-emeryt Benedykt XVI, Bene-
detto XVI — papa emerito, Doktor Honoris Causa Akademii Muzycznej w Krakowie, 81-92.

40 Benedykt XVI. 2019. Discorso ai Pueri Cantores, 30 XII 2005. W Robert Tyrata. Miedzynaro-
dowa Federacja Pueri Cantores w latach 1944-2017. Historia, ludzie, idee. Krakow, 310.
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Z teologicznego, eklezjalnego i kulturowego sensu muzyki koscielnej wynika
takze konkretne i praktyczne dzialanie. Dla papieza oznaczato ono m.in. koniecz-
nos$¢ ksztatcenia dobrych i wierzacych muzykow. Zadanie to od 1911 r. realizuje
w Rzymie Instytut Muzyki Koscielnej. Podczas wizyty w tej uczelni, 13 pazdzier-
nika 2007 r., Benedykt XVI mowit: , Instytut (...) nadal aktywnie wypetnia swa
pierwotng misj¢ stuzby Kosciotowi powszechnemu. Wielu studentoéw, przybywaja-
cych tu z r6znych zakatkéw $wiata, by ksztatci¢ si¢ w dziedzinach muzyki sakral-
nej, zostaje nastepnie nauczycielami w swoich lokalnych wspoélnotach koscielnych
(...) z wielka przyjemnoscia pragne w tym kontekscie przywotaé to, co Sobor Wa-
tykanski II ustalit w odniesieniu do muzyki sakralnej. Zachowujac stara tradycje,
Rada Soboru podkreslita, ze muzyka sakralna «stanowi skarbiec nicocenionej war-
tosci, wyrdzniajacy si¢ wsrod innych form wyrazu artystycznego szczegolnie tym,
ze $piew koscielny, jako zwigzany ze slowami, jest nieodzowng oraz integralng
czesceig uroczystej liturgiiy (SC 112). Jakze czesto bogata tradycja biblijna i patry-
styczna podkresla skuteczng role pie$ni i muzyki sakralnej w poruszaniu ludzkich
serc, by sigga¢ do glebi samego Bozego jestestwa!”*! Mozna tu dostrzec kolejny
praktyczny wniosek wyprowadzony z jego gleboko przemyslanej roli muzyki ko-
Scielnej, przekazywany w zywej, werbalnej formie kolejnym pokoleniom. Nie sa
to tylko okolicznosciowe, konwencjonalne zwroty, ale wykorzystanie kazdej oka-
zji, aby we wlasciwym gronie poglebic recepcje najgtebszego sensu muzyki oraz
wzbudzi¢ ich duchowg fascynacje.

Kolejnym, niezmiernie waznym dowodem na to, ze Benedykt XVI wykorzysty-
wat kazdg okazje dla teologicznego przekazu wtasciwej koncepcji muzyki kosciel-
nej, byto jego wystgpienie 12 wrzesnia 2008 r. w Paryzu. Mowit wtedy: ,,Stowo
Boze wlacza nas w dialog z Bogiem. Bog przemawiajacy w Biblii uczy nas, jak
mozemy z Nim rozmawiac. Szczego6lnie w Ksigdze Psalmow podsuwa nam stowa,
ktorymi mozemy si¢ do Niego zwracac. (...) Psalmy zawieraja w wielu miejscach
instrukcje dotyczace sposobu, w jaki powinny by¢ Spiewane z towarzyszeniem in-
strumentéw muzycznych. Zeby modli¢ sie Stowem Bozym, nie wystarczy je wy-
mawiac, konieczna jest muzyka. W liturgii chrzescijanskiej dwie piesni pochodza
z tekstow biblijnych, w ktorych sa $piewane przez aniotow: Gloria [Chwata na
wysokosci Bogu], $piewana po raz pierwszy przez aniolow, gdy rodzi si¢ Jezus,
i Sanctus [Swiety Swiety], ktora, wedtug 6. rozdzialu Ksiegi Izajasza, jest inwo-
kacja serafinow, przebywajacych w bezposredniej bliskosci Boga. W tym swietle
liturgia chrze$cijanska jest zacheta do $piewania wraz z aniotami i wydobycia ze

41 http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2007/october/documents/hf ben-xvi_
spe_20071013_musica-sacra.html (5.06.2023).
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stowa jego najwznioSlejszego znaczenia”. Modlitwa $piewana, takze z towa-
rzyszeniem instrumentow, jest zatem szczegdlnym wyrazem tacznosci z Bogiem
i uprzywilejowanym miejscem jej realizacji. Jest to bowiem modlitwa Kosciota
na ziemi 1 w niebie. Takie twierdzenia papieza Benedykta X VI na stale pozostang
w nauczaniu Kos$ciota bardzo waznym zwrdoceniem uwagi na teologiczng promocje
muzyki liturgiczne;.

2 sierpnia 2009 r. w Castel Gandolfo po wystuchaniu koncertu Bawarskiej Or-
kiestry Kameralnej papiez Benedykt X VI wskazat na to, ze muzyka jest uniwersal-
nym jezykiem przekonujacym, iz ostatecznie zwyciezy dobro. Wyrazit tez podziw,
ze zwykly kawatek drewna, jakim wydaje si¢ by¢ oboj, sprawia, ze moze zaistnie¢
prawdziwy muzyczny kosmos, poczynajac od dzwigkow bezgranicznie smutnych
az po radosne. ,,Znaczy to, ze cate Stworzenie jest petne obietnic. Cztowiek moze
przegladac¢ te ksigge obietnic, korzystajac nie tylko z sity rozumu, ale takze z ser-
ca, ktore pomaga odkry¢ najglebsze z obietnic. Wystuchana muzyka ukazuje pra-
wie ewangeliczng zdolno$¢ kompozytorow do wydobywania ukrytych skarbow.
Koncert pozwolit smakowaé nieskazone pigkno i dobro stworzenia. Nie oznacza to
ucieczki od problemow dzisiejszego Swiata czy codziennosci, dlatego, ze mozemy
stawi¢ czola ztu i ciemnosciom tylko wowczas, gdy wierzymy w dobro. A bedzie-
my w stanie uwierzy¢ w dobro tylko wowczas, gdy do§wiadczymy go i bedziemy
nim zy¢”*. Muzyka posiada zatem wielka zdolno$¢ przyblizania etycznego tadu
$wiata i wydaje si¢ w tej roli szczeg6lnie uprzywilejowana. Muzyka wigc — zda-
niem zmartego papieza — faczy w sobie watek estetyczny i moralny, ktory kulmi-
nuje w okresleniu jej zadania, jakim jest ,,szlachetne pigkno”.

Papiez Benedykt w swojej adhortacji Sacramentum caritatis przypomniatl tez
ito, co wielu tzw. posoborowych ,,reformatorow” muzyki koscielnej gdzies za-
gubito, a mianowicie wielkie znaczenie tzw. participatio actuosa. Jego zdaniem
»Czynne uczestnictwo, ktorego pragnat Sobor, winno by¢ rozumiane w sensie glgb-
szym, poczawszy od wigkszej §wiadomosci tajemnicy, ktora jest celebrowana”*.
Ten punkt wyjscia wyjasnia sens szlachetnego pigckna muzyki liturgicznej. Gdy
bowiem $piewa chor, schola, zesp6t mlodziezowy, gdy styszymy muzyke orga-
nowg lub grang na instrumentach dopuszczonych do uzytku w liturgii, mozemy
moéwi¢ o modlitwie prowadzonej przez innych, ale dla wewngtrznego przezycia
wszystkich uczestnikow celebracji. Nie jest to zatem koncert, lecz wia$nie utatwie-

4 (5.06.2023). http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2008/september/
documents/hf ben-xvi_spe 20080912 parigi-cultura.html.

4 (5.06.2023). https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2009/august/
documents/hf ben-xvi_spe 20090802 concerto.html.

# Benedykt XVI. 2007. Sacramentum caritatis. Krakow: Wydawnictwo AA, nr 38, 52, 55.
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nie czynnego uczestnictwa w liturgii. Dlatego trwale doswiadczenie pigkna liturgii
oraz muzyki koscielnej posiada sens teologiczny i antropologiczny. Benedykt XVI
uczyt tego, ze ,,pigkno w liturgii jest czg$cia tej tajemnicy; ona jest najwyzszym
wyrazem chwaly Bozej i stanowi, w pewnym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku ziemi.
Pigkno nie jest jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono jest jej elementem
konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga i Jego Objawienia. Wszystko
to winno sprawia¢, bysSmy byli $wiadomi, jaka nalezy zachowa¢ uwage, by liturgia
jasniata zgodnie z jej wlasciwa naturg”®. Liturgia wyklucza zatem matowarto$cio-
wa lub wregez bezwarto$ciowa muzyke. Ta teza papieza Benedykta X VI pozostanie
z pewnoscig ponadczasows.

Nie mozna zgodzi¢ si¢ na populistyczne piosenki, ktorych melodie prowadza
raczej do transu niz sktaniajg do modlitwy. Ostra, ale i wymowna oraz jednoznacz-
na jest w tym wzgledzie krytyka kard. J. Ratzingera: ,,Muzyka popularna, ktora
pragnie by¢ taka, poniewaz chce jakby zaspokoi¢ ttumy, jest wyraznie inng od tej,
ktorg nazywamy artystyczng. Kultura masowa jest tez nastawiona na ilos¢, na pro-
dukcje, na sukces i czgsto jest odbiciem tego, czym jest spoleczenstwo, czyli mu-
zycznym uosobieniem kiczu. Waznym aspektem, na ktory zwrdcié trzeba uwagg,
jest to, ze muzyke popularng pisze si¢ tylko dla zarobienia pieni¢dzy oraz zaspoko-
jenia gustu fanéw. A przeciez muzyka religijna ma oddawac¢ chwate Bogu. Dlatego
wydaje si¢, ze banalizacja wiary nie jest zadng nowg inkulturacja, lecz zaprze-
czeniem jej kultury i prostytucja uprawiang z antykulturg™é. Papiez zdecydowa-
nie ostrzegal: ,,Spotkanie z Bogiem stanowi wyzwanie dla najwyzszych zdolno$ci
cztowieka. Wielkosci Boga cztowiek odpowiada tylko wtedy, gdy w miar¢ swych
mozliwosci wktada réwniez w swoja odpowiedz catg godnosc pickna, wzniostosc¢
rzeczywistej «sztuki»”’.

Troska Benedykta XVI o ksztalt muzyki liturgicznej nie ograniczata si¢ tylko
do wypowiadanych stow. Gdy bowiem papiez przewodniczyt liturgii, zawsze da-
wat przyktad niezwyklej starannosci i dbatosci o jej nobilis pulchritudo (zob. KL
124). Kazda liturgia byta dla niego swoistego rodzaju wejsciem w serce misterium,
a byto to wyraznie widoczne w zachowaniu, modlitwie i jakosci sprawowanych
celebracji. Na liturgii poprzez swoje skupienie, doskonale przygotowane homilie,
pickne szaty, wysoka jako$¢ muzyki liturgicznej, dawat przyktad szacunku do tego,
co $wiete. Potwierdzeniem tego rodzaju przemyslanego i w pelni swiadomego po-
dejscia Benedykta X VI pozostajg jego stowa: ,,Gdzie liturgia podupada, podupada

4 Benedykt XVI. 2007. Sacramentum caritatis, nr 37.
4 Zob. Ratzinger. 1999. Nowa piesn dla Pana, 170-173.
47 Ratzinger. 1999. Nowa piesn dla Pana, 163.
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rowniez musica sacra, a gdzie liturgia jest wlasciwie rozumiana i gdzie wierni nig
zyja, rozkwita takze dobra muzyka koscielna™®. W tym kontekscie trzeba przypo-
mnie¢ wydarzenie, jakie mialo miejsce w Krakowie, w dzien Wniebowstgpienia
Panskiego 28 maja 2006 r., gdy na krakowskich Btoniach Benedykt XVI celebro-
wat uroczyscie liturgi¢ podczas swej pielgrzymki do Polski. Po jej zakonczeniu
papiez podzielit si¢ z kard. Stanistawem Dziwiszem, 6wczesnym metropolitg kra-
kowskim, znaczaca uwagg: ,,Ta liturgia byta pigkna, bo pickna byta podczas niej
muzyka”®.

Gdy w 2006 r. dokonywat pobtogostawienia nowych organow w Regensburgu,
mowit o znaczeniu muzyki organowej jako szczegdlnym przejawie pigkna liturgicz-
nego: ,,Jak w organach, gdzie wprawna r¢ka musi zawsze sprowadzac¢ dysharmo-
ni¢ do prawidlowego brzmienia, tak tez i my w Kosciele, w roznorodnosci daréw
i charyzmatow musimy przez wspolnote wiary zawsze na nowo znajdowac jednosc¢
w wychwalaniu Boga i we wzajemnej milosci. Im bardziej pozwolimy, by przez
udziat w liturgii Jezus nas przemienial, tym bardziej bedziemy zdolni do przemie-
niania §wiata, promieniujac Chrystusowg dobrocig, mitosierdziem i przyjaznig do
ludzi”. Muzyka organowa moze zatem u$wiadamia¢ wierzacym istot¢ jednosci
Kosciota, ktora jest mitos¢ Boga i blizniego, ktorej wzor otrzymaliSmy w Jezusie
Chrystusie, ktory pokazal soba piekno, ktore z kolei stuzy mitosci.

Mysl te znajdujemy w przemoéwieniu do artystow, jakie Benedykt XVI wy-
glosit 21 listopada 2009 r. w Kaplicy Sykstynskiej w Watykanie: ,,Jestescie
straznikami pigkna, dzigki swemu talentowi mozecie przemawia¢ do ludzkich
serc, poruszy¢ wrazliwos¢ indywidualng i wspolnotowa, rozbudzi¢ marzenia
i nadzieje, poszerzy¢ horyzonty poznania i zaangazowania czlowieka. Badzcie
wigc wdzigezni za otrzymane dary i w petni $wiadomi ogromnej odpowiedzial-
nosci za przekazywanie pigkna, komunikowanie w pigknie i poprzez pigkno!
Takze wy poprzez swg sztuke badzcie glosicielami i $wiadkami nadziei dla ludz-
kosci! Nie lgkajcie si¢ konfrontacji z pierwszym i ostatecznym zrodtem pigkna,
prowadzenia dialogu z ludzmi wierzacymi, z tymi, ktérzy podobnie jak wy czu-
ja sie pielgrzymami w $wiecie i poprzez dzieje zmierzaja ku nieskonczonemu
Picknu! Wiara niczego nie ujmuje waszemu geniuszowi, waszej sztuce, przeciw-

* Joseph Ratzinger. 2012. Teologia liturgii (Opera Omnia. T. 11). Thum. Wiestaw Szymona. Lu-
blin: Wydawnictwo KUL, 523.

4 Stowa przekazane dwczesnemu przewodniczacemu komisji muzycznej podczas pielgrzymki
Benedykta XVI do Krakowa (piszacemu te stowa) przez kard. Stanistawa Dziwisza po zakonczonej
liturgii papieskie;j.

0 (5.06.2023).  http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2006/september/docume-
nts/hf ben-xvi_spe 20060913 alte-kapelle-regensburg.html.
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nie, uwzniosla ja i karmi, zacheca ja do przekraczania progoéw i kontemplowania
zafascynowanymi oczyma ostatecznego i definitywnego celu, niezachodzacego
stonca, ktore oswieca chwile obecng i czyni ja picknem™'. Z cala pewnoscia ta-
kie aksjologiczne podejscie do samej sztuki, jak tez artystow, stanowi bardzo
potrzebne dowarto$ciowanie ludzi, ktoérzy bronig innych przed utylitarnym i kon-
sumpcyjnym charakterem wspotczesnej cywilizacji technicznej. Benedykt XVI
w tym wzgledzie byl niezastapiony.

Do zadan muzykow koscielnych podczas celebracji liturgii Kosciota papiez
powrocit w swoim przeméwieniu do matych $piewakéw zgromadzonych na
Miedzynarodowym Kongresie Pueri Cantores w Rzymie. Nalezy wspomniec¢,
iz to wydarzenie bylo dedykowane wiasnie Jego Swiatobliwosci jako wyraz
wdzigeznosci za troske o muzyke koscielng. Ojciec Swicty z whasciwa sobie
kulturg bycia odwzajemnil t¢ wdzigczno$¢, mowiac do zebranych chorzystow:
»Dziekuje Wam za zaangazowanie w apostolstwo poprzez liturgiczny $piew
chéralny. Jak stwierdza §w. Augustyn: ,,Spiew jest wyrazem radosci i... mito-
sci” (Sermones, 34, 1). (...) Pamigtajcie zawsze, ze Wasz $piew jest stuzbg. Na
pierwszym miejscu jest to stuzba Bogu, sposob oddania Mu naleznej chwaly.
Pézniej, to takze stuzba wiernym, pomoc we wznoszeniu serca i umystu ku Panu
w modlitwie. Wreszcie, to stuzba calemu Kosciotowi, dajaca przedsmak liturgii
niebianskiej, celu kazdego prawdziwego kultu, kiedy chéry aniotéw i §wietych
jednoczg si¢ w niekonczacym si¢ wyspiewywaniu mitosci i chwaty. (...) Drodzy
Mtodzi Przyjaciele, dzickuje Wam i Waszym nauczycielom §piewu kos$cielnego
za cenng stuzb¢ na rzecz liturgii. Zachgcam Was wszystkich do wytrwatosci.
Czujcie si¢ zawsze uczestnikami zycia wspolnot chrzescijanskich, do ktorych
nalezycie. Strzezcie rados$ci, jaka niesie ze sobg przyjscie Jezusa, i coraz bar-
dziej odkrywajcie, jak On Was bardzo kocha. Wszystkim Wam btogostawie!”2.
Uderzajace jest to pedagogiczne wykorzystanie kazdej okazji, aby wychowywacé
tych, ktorzy od najmtodszych lat angazuja si¢ w muzyke koscielng. Stawia ona
wysokie wymagania przed tymi, ktorzy odkrywaja swoje muzyczne talenty. Jest
bowiem stuzbg i to szczegbdlng, bo samemu Bogu zyjacemu w swoim Kosciele.
Broni w ten sposdb mlodych artystow przed niszczacym egocentryzmem i nar-
cyzmem, wskazujac, ze stuzba jest wlasnie wyniesieniem na wlasciwy poziom
artystyczny i ludzki. Papiez Benedykt XVI byt w tym i nadal, sadzg, jest nie-
zwyktym wzorem i przyktadem.

31 (5.06.2023). http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2009/november/documents/
hf ben-xvi_spe 20091121 artisti.html.

32 Benedykt XVI. 2019. Discorso ai Pueri Cantores, 318-319.
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3. Doktor honoris causa>

Po wielu miesigcach staran, na przetomie 2014 1 2015 r. papiez Benedykt X VI odpo-
wiedziat pozytywnie w swoim liscie z 5 lutego 2015 r. na propozycj¢ nadania mu god-
nosci honorowej. Z sobie wiasciwg skromnoscia i prostotg napisal: ,,Kiedy wszedtem
w klimat ciszy i ukrycia, jaki wypadato przyja¢ Papiezowi emerytowi, zdecydowatem
nie przyjmowac w przysztosci zadnych wyroznien i innych podobnych rzeczy. Jednak
propozycja przedstawiona mi przez Akademie Muzyczng w Krakowie i Uniwersytet
Papieski Jana Pawta I w Krakowie to prawdziwy wyjatek. Jestem swiadomy, ze moje
niewielkie teksty odnosnie do muzyki koscielnej nie zastuguja na takie wyr6znienie.
Jednak rado$¢, ze moge w ten sposob na nowo stana¢ blisko czcigodnej i umitowanej
osoby Swietego Jana Pawta II, jest tak wielka, Ze nie moge powiedzie¢ nie w sprawie
tego wyroznienia. Przyjmuje zatem z wdzigcznoScig i radoscig doktorat sonoris cau-
sa ze strony Waszych szanownych Instytucji™*. Z oczywistych powodow zostanie tu
przedstawiona jedynie strona procedury Uniwersytetu Papieskiego.

20 kwietnia 2015 r. Senat Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie
po wystuchaniu recenzji nadat stopien doktora honoris causa papiezowi emerytowi
Benedyktowi XVI*. W uzasadnieniu zostato zapisane, ze doktorat zostaje przy-
znany za ,,wielki szacunek dla tradycji muzycznej Kosciota oraz niezwykta wraz-
liwos¢ na dialog muzyki z wiara; okazywanie, przez wiele lat na wszystkich stano-
wiskach, jakie piastowal, szczegolnej troski o szlachetne pickno muzyki koscielnej
1jej wlasciwe miejsce w sprawowaniu §wietych obrzedow liturgicznych Kosciota;
podkreslenie w swoim nauczania znaczenia via pulchritudinis — drogi pigkna, kto-
ra moze sta¢ si¢ drogg poznania i wielbienia Boga dla wspolczesnego cztowieka;
odwazne dawanie swoim zyciem, postuga, nauczaniem i pracg naukowa §wiadec-
twa Prawdzie, ktora umacnia wiar¢ chrzescijanska w czasach duchowego zametu
spowodowanego przez liberalizm, postmodernizm i relatywizm oraz niestrudzone
dazenie do przywrécenia Europie jej duchowego wymiaru; za zyczliwe wsparcie
dziatan uczelni zmierzajacych do przeksztalcenia Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie™®.

3 Zob. Robert Tyrata. 2015. ,,Benedykt XVI doktorem honoris causa Akademii Muzycznej i Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie”. Pro Musica Sacra 13: 9-37.

% List papieza emeryta Benedykta XVI do rektoréow Akademii Muzycznej w Krakowie i Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie (Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie).

3 Komunikat Senatu UPJPII po zwyczajnym posiedzeniu w dniu 20 kwietnia 2015 roku (Archi-
wum Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie).

% Uchwata nr 21/2015 Senatu UPJPII z dnia 20 kwietnia 2015 roku w sprawie nadania tytutu
doktora honoris causa Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie Jego Swigtobliwosci
Ojcu Swigtemu Benedyktowi XVI. W Promotio doctoris honoris causa Ponitificae Universitatis Cra-
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3 lipca 2015 r. w godzinach porannych wszyscy, ktdrzy przybyli na uroczystosc¢
nadania doktoratu honoris causa Benedyktowi XVI, zgromadzili si¢ w Bazylice
$w. Piotra na Watykanie przy relikwiach $w. Jana Pawta II, by pod przewodnic-
twem kard. Stanistawa Dziwisza modli¢ si¢ za Srodowisko akademickie Krakowa.
Sama uroczystos$¢ nadania doktoratu miata miejsce w Sali Szwajcarskiej Patacu
Apostolskiego w Castel Gandolfo 4 lipca 2015 r. 0 godz. 10.00.

Gdy papiez emeryt wchodzit do Sali, chor ,,Psalmodia” Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta Il w Krakowie pod dyr. Wtodzimierza Siedlika zaspiewat, zgod-
nie z tradycja, Gaude Mater Polonia. Prowadzacy stowem uroczysto$¢ podkre-
slit: ,,Tym hymnem rozpoczyna si¢ najwigksze uroczysto$ci w naszej Ojczyznie
zarowno ko$cielne, jak i panstwowe. Nie mogto by¢ i w tym wypadku inaczej™’.
Wszyscy przywitali owacjami papieza Benedykta XVI. Nastepnie glos zabrat
metropolita krakowski — Wielki Kanclerz Uniwersytetu Papieskiego. Kard. Sta-
nistaw Dziwisz w przeméwieniu do papieza emeryta powiedzial: ,,Ojcze Swiety!
Przede wszystkim pragng wyrazi¢ nasza ogromng rado$¢ z tego dzisiejszego, nie-
codziennego spotkania. Przywoz¢ pozdrowienia od Ko$ciota krakowskiego, ktory
wdzieczny jest Waszej Swiatobliwosci za postuge papieska, za wielkie dziedzictwo
nauczania, a takze za zyczliwos¢, z jaka si¢ zawsze spotykaliSmy. Nie zapomni-
my stow, ktore Ojciec Swicty wypowiedziat u nas 28 maja 2006 roku: «Krakoéw
Karola Wojtyly i Krakéw Jana Pawta II jest rowniez moim Krakowem!». Uniwer-
sytet Papieski Jana Pawla II, erygowany przez Wasza Swigtobliwos$¢ 19 czerwca
2009 roku, oraz Akademia Muzyczna w Krakowie postanowity da¢ wyraz naszej
zbiorowej wdzigeznosci i przyzna¢ Ojcu Swigtemu doktorat honoris causa. Przy-
jecie w drodze wyjatku tego wyrdznienia traktujemy jako wyraz szacunku Waszej
Swigtobliwosci dla $wietego Jana Pawta II. On sam — $wiety Papiez — byt zawsze
peten wdzigcznosci dla swojego najblizszego wspotpracownika — Prefekta Kongre-
gacji Nauki Wiary. JesteSmy pewni, ze teraz spoglada na nas z wysoka i cieszy si¢
z naszego spotkania. (...) imi¢ Ojca Swietego Benedykta XVI zostanie na zawsze
zapisane w historii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie oraz Aka-
demii Muzycznej w Krakowie. Kochamy Cie, Ojcze Swiety, i zapewniamy o na-
szej modlitwie®,

coviensis Joannis Pauli Il Sua Santitas Benedictus XVI, 14—17 (Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII
w Krakowie).

57 Robert Tyrata Stowa wigzgce na uroczystosci nadania doktoratu honoris causa papiezowi eme-
rytowi Benedyktowi XVI 4 lipca 2015 roku w Castel Gandolfo (Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII
w Krakowie).

8 Przemowienie kard. Stanistawa Dziwisza do papieza emeryta Benedykta XVI, Castel Gandolfo
4 lipca 2015 roku (Archiwum Kancelarii Rektora UPJPII w Krakowie).
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Po stowach kardynata zabrzmiata po raz pierwszy na tej uroczysto$ci muzyka
Mozarta. Kwartet smyczkowy YPSYLON Akademii Muzycznej w Krakowie za-
grat I cze$¢ (Allegretto) Kwartetu D-dur nr 21 KV 575 W.A. Mozarta. Wydawac
si¢ mogto, ze ta muzyka najwigcej sprawita radosci laureatowi. Po jej wystuchaniu
glos zabral prof. Stanistaw Krawczynski — wspolny laudator obu uczelni. W swo-
im stowie podkreslit dzieto i zycie Benedykta X VI, wszelkie jego dokonania jako
kardynata, a takze papieza. Mowil: ,,Sztuka, a zwlaszcza muzyka, jest naszemu
wielkiemu Laureatowi szczegodlnie bliska. W swojej refleksji nad jej wartoscia Be-
nedykt XVI okresla ksztalt jej natury, zadania, jakie przed nig stoja, oraz funk-
cj¢, jaka petni w Kosciele. To wlasnie dzigki niej czlowiek w sposob szczegolny
moze zblizy¢ si¢ do Boga, odkrywajac Jego pigkno, wszechogarniajaca mitosc¢
i nieskonczone dobro (...) Dla Benedykta XVI muzyka petni role stuzebnej formy,
narzegdzia budujacego nowy Lud Bozy, ktorego gtowa jest Chrystus, a my wszyscy
jego cztonkami. Bez muzyki kazda forma liturgiczna staje si¢ jedynie martwym
rytualem, zwyktym gestem, bez zwigzku z transcendencja, a kazdy z nas traci bez-
cenng pomoc w rozwijaniu wlasnego cztowieczenstwa prowadzacego go do Stwor-
cy”¥. Kolejno tez nastapit akt nadania doktoratu przez rektorow obydwu uczelni
oddzielnie. Po wreczeniu dyplomu obu uczelni zabrzmiata muzyka Henryka Miko-
taja Goreckiego, poniewaz chor ,,Psalmodia” Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta [ w Krakowie zaspiewal Zdrowas bgdz Maryja.

Z calg pewnos$cig wszyscy obecni oczekiwali na stowa, jakie skieruje do zebra-
nych papiez Benedykt XVI — nowy doktor honoris causa Akademii Muzycznej
w Krakowie i Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Byto to tym
bardziej wazne i cenne, ze to jego oficjalne przemowienie i to jako synteza o pigk-
nie w muzyce od zakonczenia pontyfikatu 28 lutego 2013 r. I jak mozna byto si¢
spodziewac¢, ten wyktad byl wspaniaty i pelen syntezy teologii muzyki oraz wiel-
kich perspektyw na przyszto$c¢®.

Papiez emeryt Benedykt XVI podzickowat raz jeszcze za uznanie, z jakim si¢
spotkal. Powiedziat, ze cieszy sie, iz wlasnie w ten sposob poglebi si¢ jeszcze raz
jego wigz z Janem Pawtem II, Polska i Krakowem. Wyznat, Ze on byt jego prze-
wodnikiem w drodze duchowej i teologicznej. Nastepnie, przypominajac histori¢
odnowy muzyki koscielnej, zwrdcit uwage na szczego6lne umitowanie przez siebie

% Stanistaw Krawczynski. 2015. Laudacja. W Promotio doctoris honoris causa Ponitificae Uni-
versitatis Cracoviensis Joannis Pauli Il Sua Santitas Benedictus XVI, 168—172.

¢ Zob. Benedykt XVI. 2015. ,,Przemdéwienie papieza-seniora Benedykta XVI po nadaniu tytutu
doktoratu honoris causa (Castel Gandolfo, 4 lipca 2015 roku)”. Anamnesis 83, 21 (4), 7-9; Benedykt
XVI. 2023. Muzyka i liturgia. W Benedykt XVI. Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy,
61-66.
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muzyki Mozarta. Powiedziat, ze napiecie na linii participatio actuosa i miejsca mu-
zyki koscielnej w dzisiejszej uroczystej liturgii, zwtaszcza tej uroczystej z chérem
i orkiestrg, niewatpliwie towarzyszylo Kosciotowi. Ostatecznie w przemowieniu
genialne wrecz postawit pytanie: ,,Czym wlasciwie jest muzyka? Skad pochodzi
i do czego zmierza? Mysle, ze mozna wskazaé trzy «miejscay, z ktérych wypty-
wa muzyka”®'. I tu nastgpita prawdziwie prorocza wizja dotyczaca miejsca muzyki
w dzisiejszej liturgii.

Pierwszym zrédtem jest doswiadczenie mitosci. Papiez mowit: ,,Kiedy ludzie
byli zauroczeni mito$cig, otwierat si¢ im inny wymiar istnienia, nowa wielko$¢
i perspektywa rzeczywisto$ci. Pobudzata ona takze do wyrazania siebie w nowy
sposob. Poezja, $piew 1w ogbéle muzyka zrodzily si¢ ztego doswiadczenia
wstrzasu, z tego otwierania si¢ nowego wymiaru zycia”®?. Przechodzac do zrodta
drugiego, stwierdzit, ze ,,i w tym przypadku otwierajg si¢ w przeciwnym kierun-
ku nowe wymiary rzeczywistosci, ktore nie moga znalez¢ odpowiedzi w samych
tylko stowach”®. Najobszerniej za$ ttumaczyt trzecig rzeczywisto$¢, mowiac:
,»1u najbardziej jest obecne co$ zupetnie innego i co$ zupelnie wielkiego, co po-
budza w cztowieku nowe sposoby wyrazania siebie. Moze da si¢ powiedzie¢, ze
w istocie takze w dwoch pozostatych obszarach — mitosci i $mierci — dotyka nas
tajemnica Boga, a wiec w tym sensie dotkniecie przez Boga stanowi w sumie
zrodto muzyki. To wzruszajace, gdy dostrzegamy, ze na przyklad w Psalmach
ludziom nie wystarcza juz sam tylko $piew i znajdujemy odwotanie do wszyst-
kich instrumentow: rozbudzona zostaje ukryta muzyka stworzenia, jej tajemniczy
jezyk. Wraz z Psatterzem, w ktorym mamy do czynienia z dwoma motywami mi-
tosci 1 $mierci, znajdujemy si¢ wprost u zrédet muzyki Kosciota Bozego. Mozna
powiedzie¢, ze jako$¢ muzyki zalezy od czystosci i wspaniato$ci spotkania z tym,
co Boze, z doswiadczeniem mitos$ci i cierpienia. Im bardziej czyste i prawdziwe
jest to doswiadczenie, tym czystsza i wspanialsza bedzie takze muzyka, ktora
z niego si¢ rodzi i rozwija”®.

Ale to, co nastagpito pozniej, byto wyznaniem wielkiej madrosci i doswiadcze-
niem $wigtosci papieza, ktory nie tylko wiedziat, czym jest liturgia, a w niej mu-
zyka, ale ktory w tym temacie byt autentycznym apostotem. ,,Wspaniala i czysta
odpowiedz muzyki zachodniej rozwinela si¢ w spotkaniu z Bogiem, ktory w litur-

" Benedykt XVI. 2015. ,,Przemowienie papieza-seniora Benedykta XVI po nadaniu tytutu dok-
toratu honoris causa (Castel Gandolfo, 4 lipca 2015 roku)”, 7-8.

¢ Benedykt XVI. 2015. ,,Przemowienie papieza-seniora Benedykta XVI po nadaniu tytutu dok-
toratu honoris causa (Castel Gandolfo, 4 lipca 2015 roku)”, 8.

% Benedykt XVI. 2023. Muzyka i liturgia, 63—64.
% Benedykt XVI. 2023. Muzyka i liturgia, 64.
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gii uobecnia si¢ nam w Jezusie Chrystusie. Ta muzyka jest dla mnie wyrazeniem
prawdy chrzescijanstwa. Tam, gdzie rozwija si¢ taka odpowiedz, miato miejsce
spotkanie z prawda, z prawdziwym Stworca $wiata. Dlatego wielka muzyka sa-
kralna jest rzeczywisto$cig o randze teologicznej oraz o trwalym znaczeniu dla
wiary catego chrzescijanstwa, chociaz nie jest konieczne, aby wykonywana byta
zawsze 1 wszedzie. Z drugiej jednak strony jest rowniez jasne, Ze nie moze zniknaé
z liturgii 1 Ze jej obecno$¢ moze by¢ szczegdlnym sposobem uczestnictwa w Swie-
tych obrzgdach, w tajemnicy wiary”®.

Papiez na koncu swojego wyktadu odniost si¢ raz jeszcze do Jana Pawla II,
a konczac, postawit retoryczne stwierdzenie: ,,Nie znamy przysztosci naszej kul-
tury i muzyki sakralnej. Ale jedno jest jasne: tam, gdzie rzeczywiscie zachodzi
spotkanie z Bogiem zywym, ktory w Chrystusie przychodzi do nas, tam rodzi si¢
i nieustannie na nowo si¢ rozwija takze odpowiedz, ktorej pickno pochodzi z same;j
prawdy’*¢.

Nadanie doktoratu honoris causa temu wyjatkowemu teologowi liturgii i mu-
zyki przez Papieski Uniwersytet bylo wyrdznieniem nie dla papieza, ale dla uczel-
ni. On bowiem, jako najwyzszy pasterz, dawat jasny kierunek umacniania wiary,
budowania nadziei i codziennego postepowania w mitosci. Jesli takie wydarzenie
miato miejsce, to jest to takze niezwykle zobowiazujace dla przysztosci uczelni
z Krakowa.

4. Moj testament duchowy

Pozna wiosnag 2023 r. ukazata si¢ niezwykta ksigzka papieza Benedykta XVI
pt. Co to jest chrzeScijanstwo? Testament duchowy, ktdra zawiera zbior tekstow
papieza juz po przejsciu na emeryture. Sam tez pisat we wstepie do tych tekstow:
»Kiedy 11 lutego 2013 roku oglositem rezygnacj¢ z papieskiego urzgdu $w. Pio-
tra, nie wiedzialem, co bedg robi¢ w nowej sytuacji. Bytem zbyt wyczerpany, by
moc planowac jakie$ prace. Co wigcej, opublikowanie Dziecinstwa Jezusa wyda-
walo si¢ logicznym podsumowaniem moich pism teologicznych. Po wyborze pa-
pieza Franciszka powoli wrdcitem do pracy teologicznej. W efekcie w przeciagu
tych lat nabrat ksztattow cykl krotkich i nieco dtuzszych pism, ktore ztozyty sie

% Benedykt XVI. 2015. ,,Przemowienie papieza-seniora Benedykta XVI po nadaniu tytutu dok-
toratu honoris causa (Castel Gandolfo, 4 lipca 2015 roku)”, 8.

¢ Benedykt XVI. 2015. ,,Przemowienie papieza-seniora Benedykta XVI po nadaniu tytulu dok-
toratu honoris causa (Castel Gandolfo, 4 lipca 2015 roku)”, 8-9; Benedykt XVI. 2023. Muzyka i litur-
gia, 66.
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na te ksigzke”®. I podaje papiez kolejno jej zawarto$¢, poczawszy od wyktadu
na Papieskim Uniwersytecie Urbanianum z 21 pazdziernika 2014 r., uzupetiony
o tekst dotyczacy dialogu chrzescijanstwa i innych religii. Bardzo wazny jest tekst
na temat metody dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego oraz wystgpienie juz
wyzej omowione z nadania doktoratu honoris causa. Tu tez jest wprowadzenie
pt. Teologia liturgii. Tekst o relacji zydowsko-chrzescijanskiej i korespondencja
z rabinem Arie Folgerem jest doskonalym dowodem na to, jak papiez dialog ten
prowadzit doskonale. Bardzo interesujacy jest rozdziat, w ktérym papiez wyja-
$nia, jak mozna dzisiaj thumaczy¢ racjonalnie powod przyjecia cierpienia i $mier-
ci przez Jezusa Chrystusa, oraz teksty o kaptanstwie i Eucharystii, gdzie porusza
tez problem interkomunii. W kolejnym rozdziale porusza temat moralny i sprawe
naduzy¢ seksualnych w Kosciele. Ksigzke konczg okoliczno$ciowe teksty — czy
to z 50-lecia Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, czy tez 100-lecia urodzin
Jana Pawla 11, czy tez o $w. Jozefie. A bardzo wazne stato si¢ tez podsumowanie
catosci, w ktorym papiez Benedykt XVI zaznacza, ze ,,ten zbior artykulow napi-
sanych przeze mnie w klasztorze Mater Ecclesiae winien by¢ opublikowany po
mojej $mierci. Troske o jego przygotowanie powierzytem panu Elio Gurrierowi,
ktory napisat mojg biografie w jezyku wloskim i ktorego kompetencje teologiczne
dobrze znam. To, dlatego chetnie powierzam mu wydanie mojej ostatniej ksigz-
ki”%®. Znamienne jest takze i to, ze tekst podpisany zostat 1 maja 2022 r. na Waty-
kanie. Raz jeszcze wynika z tych wymienionych i przytoczonych tekstow, ze Be-
nedykt XVI byl wielkim teologiem, a u schytku zycia dokonana synteza ponownie
potwierdza powyzszg tezg.

29 sierpnia 2006 r. papiez Benedykt XVI napisat swoj testament, ktory zostat
opublikowany zaraz po jego $mierci 31 grudnia 2022 r. Zaczynat go motywami
do wielkiego dzigkczynienia Bogu. Niezwykle jednak wazne, takze w kontekscie
owego artykulu, wydaja si¢ by¢ stowa: ,,Nie dajcie si¢ zwies¢! Czesto wydaje sie,
ze nauka — z jednej strony nauki przyrodnicze, a z drugiej badania historyczne
(zwlaszcza egzegeza Pisma Swigtego) — sa w stanie zaoferowaé niepodwazalne
wyniki, sprzeczne z wiarg katolicka. Od dawna bytem $wiadkiem przemiany nauk
przyrodniczych i mogtem stwierdzi¢, ze znikaty pozorne pewniki przeciwne wie-
rze, okazujac si¢ nie nauka, lecz interpretacjami filozoficznymi, tylko pozornie na-
lezagcymi do nauki. Podobnie zreszta wlasnie w dialogu z naukami przyrodniczymi
wiara nauczyla si¢ lepiej rozumie¢ granicg zakresu swoich twierdzen, a wigc swoja

7 Benedykt XVI. 2023. Wprowadzenie. W Benedykt XVI. Co to jest chrzescijaristwo? Testament
duchowy, 13.

% Benedykt XVI. 2023. Wprowadzenie, 16.
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specyfike. Juz od sze$édziesigciu lat towarzysze drodze teologii, w szczego6lnosci
nauk biblijnych, i widziatem jak wraz z nastgpowaniem po sobie réznych poko-
len upadajg tezy, ktére wydawaty si¢ niewzruszone, okazujac si¢ jedynie hipote-
zami — pokolenie liberatow (Harnack, Jiilicher itd.), pokolenie egzystencjalistow
(Bultmann itd.), pokolenie marksistow. Widziatem i widze, jak z plataniny hipotez
wylaniala si¢ 1 znow si¢ wytania racjonalno$¢ wiary. Jezus Chrystus jest naprawde
droga, prawda i zyciem — a Kos$ciol ze wszystkimi swoimi niedoskonato$ciami jest
naprawde Jego ciatem”®.

Nie da si¢ w tak krotkim przedstawieniu ukazaé wielko$ci i ogromu dokonan
tak wyjatkowego cztowieka dla Kos$ciota, ale tez i catego $wiata. Tu zostalo to
jedynie zasygnalizowane. Wszak mowa o wybitnym teologu, wytrwanym litur-
giscie i muzyku, obroncy wiary katolickiej i jej przejrzystosci, skromnym robot-
niku Winnicy Panskiej oraz wiernym przyjacielu Oblubienca — jak powiedziat
o nim nastepca. Jest jednak pewne, ze jeszcze przez wiele lat, a moze nawet dzie-
sieciolecia, bedzie mozna odczytywac jego duchowe przestanie, a by¢ moze kie-
dy$ otrzyma tytul doktora Ko$ciota, ktéry z catg pewnoscig bedzie mu zupelnie
nalezny.
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Muzyka religijna w Rydze

w czasach jej przynaleznosci do Rzeczypospolitej
Znaczenie rekopisu tabulatury organowej S-Uu Vok. mus. i hs. 88

The Religious Music in the Catholic Circle in Riga at the Time

of its Belonging to the Polish-Lithuanian Commonwealth

Abstrakt

W artykule zostat podjety temat muzyki religijnej w kregu katolickim w Rydze w latach
1582-1621. Byt to czas dzialan rekatolizacyjnych podjetych przez przybytych tam jezuitow,
ktéry charakteryzowat si¢ licznymi konfliktami na tle religijnym i §wieckim mig¢dzy rdzen-
nymi mieszkancami tego miasta — luteranami a katolikami. Celem artykutu jest omowienie
wzmianek w dokumentach $wiadczacych o zyciu muzycznym katolikow w Rydze, a takze
przedstawienie jedynego zachowanego zrédta muzycznego — tabulatury organowej skompi-
lowanej w srodowisku jezuickim, obecnie przechowywanej w Uppsala universitetsbibliotek

pod syg. Vok. mus. i hs. 88.

Stowa kluczowe: tabulatura, jezuici, Ryga, muzyka religijna.

Abstract

The article deals with the subject of religious music in the Catholic circle in Riga in the years
1582—-1621. This was the time of the recatholisation efforts undertaken by the Jesuits who ar-
rived there. The time was characterised by numerous religious and secular conflicts between

the native inhabitants of the city — Lutherans and Catholics. The purpose of this article is to
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discuss the references in documents attesting to the musical life of Catholics in Riga, as well
as to present the only surviving musical source — an organ tablature compiled in the Jesuit
community, now stored in the Uppsala universitetsbibliotek under the shelfmark Vok. mus.
i hs. 88.

Keywords: Tablature, Jesuits, Riga, Religious Music.

Lata 1582—-1621 to jedyny okres w historii Rygi, kiedy nalezala do Rzeczypo-
spolitej. W owym czasie kwitlo w tym miescie zycie religijne, a co za tym idzie,
réwnoczes$nie i muzyczne. Dziato si¢ tak za sprawa sprowadzonych tam przez
Stefana Batorego jezuitow. Ich rolg z zalozenia byta rekatolizacja ryskiej spotecz-
nos$ci protestanckiej, a dziatania te byly mocno wspierane przez kréla polskiego
oraz wladze zakonne. Rekatolizacja byta realizowana na réznych polach: poprzez
szkolnictwo (prowadzenie czteroklasowego gimnazjum, a takze bursy muzycznej
dla ubogich chlopcéw), organizacje publicznych dysput religijnych, polemiki na
piora, tzw. lectio sacra — wykltady Pisma Swictego, polegajace na jego ttumaczeniu
1 wykazywaniu btednego rozumienia go przez luteranow, kazania, oraz — posred-
nio — przez zagospodarowanie kosciolow $sw. Jakuba oraz $w. Marii Magdaleny
wraz z pocysterskim klasztorem, co si¢ wigzato z mozliwoscig sprawowania litur-
gii i nabozenstw.

Dziatania rekatolizacyjne, obecnos¢ jezuitow na nowym dla nich terenie, wspie-
rana przez krola poprzez przekazanie im wspomnianych kosciotow, wlosci i praw,
rzutowato na relacje miedzy katolikami a mieszkajacymi w Rydze protestantami.
W miescie trudno byto o spokdj; konflikty dotyczyty zarowno sfery religijnej, jak
i $wieckiej (np. utrudnianie praktyk religijnych, uniemozliwianie chowania zmar-
tych, wyrzucanie konwertytow z miasta, procesy o ziemie, celowe spalenie przed-
mies¢ i czeSci patrymonium, reforma kalendarza, opracowana przez papieza i jego
kregi, ktora weszla w zycie w 1584 r., spowodowala rozruchy skierowane przeciw
katolikom).

Powyzszy zarys obrazuje, w jakich warunkach i w jakiej atmosferze toczyto si¢
interesujgce nas zycie religijne 1 muzyczne przybytych do Rygi jezuitow. Ich dzia-
fania byty nastawione na nawrdcenie jak najwickszej liczby dusz rowniez srodkami
muzycznymi (obok wyzej wymienionych) i ten cel przy$wiecat organizacji zycia
muzycznego oraz w pewnej mierze kompilacji repertuaru, ktorych charakterystyke
prébujemy opisac na podstawie zachowanych do dzisiaj kilku zrodet.

Jak mozna ostroznie wnioskowac z zachowanych ryskich dokumentow, doty-
czacych zycia gospodarczego, kulturalnego, religijnego i muzycznego, Ryga byta
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miastem zaopatrzonym m.in. w instrumenty i muzykalia, a zycie muzyczne mo-
glo kwitna¢ dzigki obecnosci muzykow. Ryskie dokumenty, o ktoérych tu mowa,
nosza nastepujace tytuly: Litterae Annuae (LA), Historia Domus (HD), Annales
Collegii Rigense (ACR)', Liber Rationum (LR)* oraz Inventarium over Jesuitkolle-
giets i Riga bibliotek, uppgjort av hovpredikanten, sedermers biskopen i Linkoping
Johannes Bothvidi 1622°. Na podstawie tego ostatniego wnioskuje si¢, ze ksie-
gozbiorowi wywozonemu do Szwecji towarzyszylty rowniez rekopisy muzyczne*.
Ostatnim, lecz z punktu widzenia kultury muzycznej najwazniejszym dla nas zro-
dlem jest przechowywana obecnie w Uppsala universitsbibliotek (bibliotece uni-
wersyteckiej w Uppsali) 4ta tabulatura Collegii Rigensis (sygn. Vok. mus. i hs.
88)°. Znaczenie tego rekopisu wynika z jego unikatowosci — jest to jedyne zrodto
z Rygi wypetnione zapisem muzycznym, noszace liczne §lady uzytkowania, ktore
przetrwato do naszych czasow.

Srodowisko muzyczne jezuitéw w Rydze

Zasadniczo reguly funkcjonowania Towarzystwa Jezusowego wykluczaly kul-
tywowanie muzyki w domu zakonnym. Zakaz jednak nie dotyczyt innych miejsc,
np. kosciota®. Zgodnie z klauzulg Konstytucji Towarzystwa na terenach misyjnych
(a do takich nalezata Ryga) mozna byto wprowadza¢ bogatsza praktyke muzyczng
niz w o$rodkach niemisyjnych’. Dokumenty jezuickie poswiadczajg, ze w stwo-
rzonym przez nich srodowisku muzyka miata warunki, aby by¢ kultywowana. Nie
bytoby to jednak mozliwe, gdyby nie prowadzili oni takiej instytucji, jak bursa
muzyczna. Dla muzyki instrumentalnej i wokalno-instrumentalnej bowiem takie

' Gunnar Larsson. 1961. Studier i Rigas musikhistoria under polska tiden (1582—1621), 28 (praca
licencjacka, Uppsala Universitet).

2 Libri duo rationum Collegii Rigensis, in quorum primo Accepta, in secondo vero Expensa con-
tinentur, fol. 1-706. Oryginat znajduje si¢ w Szwedzkim Archiwum Panstwowym (Stokholm, Riskar-
kivet), Livonica 1: 45.

3 Przechowywane w Uppsala universitetsbibliotek pod sygn. U 271.

4 Ake Davidsson. 1969. Kring Uppsalaakademiens forvirv av musikalier pa 1600-talet. W Nor-
disk tidskrift for bok- och biblioteksvisen. Red. @yvind Anker, Palle Birkelund, Olof Mustelin, Ton-
nes Kleberg, 66—67. Uppsala — Stockholm: Almqvist & Wiksells Boktryckeri AB.

5 Zob. Quarta Tabulatura Collegii Rigensis Societatis Jesu.2021. Wyd. Zofia Chankowska. War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa.

6 Tomasz Jez. 2013. Kultura muzyczna jezuitéw na Slgsku i ziemi klodzkiej (1581—1776). Warsza-
wa: Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa, 105.

7 Jez. 2013. Kultura muzyczna jezuitow na Slgsku i ziemi klodzkiej (1581-1776), 125.
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instytucje mialy kluczowe znaczenie, gdyz tylko tam mozna byto konserwowac
i gromadzi¢ instrumenty oraz utwory muzyczne ®.

W LR i HD spotykamy imiona dziatajacych w Rydze organistow: Simon (po-
$wiadczony w 1584 r.°, wymieniony jako $wiadek zamieszek w kosciele), Her-
mann (1595, 2 X 1597, 1 1598)!°, Hermann Sigman (9 V 1597!!, by¢ moze toz-
samy z poprzednio wzmiankowanym), Barold (dwukrotnie notowany w 1598 r.,
anastepnie 13 VI 1598, IX 1598, X 1598, XI 1598, XII 1598, organista, a takze
ludimoderator)'?, Mauritius (1 1604, I1 1611, IIT1 1617, VIT 1617, XII 1617)"3, Mar-
tin (1604, 11607, VI 1608, VII 1609)", Horatius (VII 1612"%) oraz David (VIII
1616, X 1616, 111 1618)'S. W spisie organistow i kantorow w kosciele $w. Jakuba
sporzadzonym przez Gunnara Larssona pojawia si¢ nazwisko jeszcze jednego or-
ganisty. Jest nim Joachim Peterssen z Itzehoe, ktory wedtug tego autora pehit tg
funkcje w latach 1601-1616'". Informacja ta jednak wydaje si¢ btedna zwazywszy
na fakt, ze wczesniej w jednym z rozdzialéw Larsson podaje, ze w 1601 r. Joachim
Peterssen z Itzehoe zostal zatrudniony jako organista przy nowo wybudowanych
organach w katedrze's. W innej pracy muzyk ten takze wymieniany jest wsrod or-
ganistow zatrudnionych w katedrze ryskiej, nalezacej do protestantow'®. W tym
samym miejscu wspomniany jest rowniez Dauid Dingius, ktory moze by¢ tozsamy
z Davidem wymienionym w Litterae Annuae. Co wigcej, w 1604 r. pojawia si¢ Va-
lentinus Bartoszewsky (ok. 1573-1645), autor wydanych w Wilnie piesni religij-
nych: Parthenomelica albo pienia nabozne o Pannie Naswigtszej, ktore powazny
senat miasta wilenskiego [...] na roraciech przystojnie co rok odprawuje (1613 1.),
Pienia wesote dziatek na przyiazd do Wilna Krola JMsci, Senatu y Rycerstwa tu-
dziez mowa po rekuperowaniu Smolenska... (1611 r.), Pobudka na obchodzenie na-

8 Ludwik Grzebien, Jerzy Kochanowicz. 2002. ,Jezuickie bursy muzyczne w dawnej Polsce.
Zarys problematyki badawczej”. Muzyka 1: 76.

° HD, s. 46.

10" Odpowiednio: LR, s. 383; LR, s. 410; LR, s. 416.

LR, s. 400.

12 Odpowiednio: LR, s. 397; LR, s. 402; LR, s. 430; LR, s. 436; LR, s. 438; LR, s. 450; LR, s. 452.
3 Odpowiednio: LR, s. 581; LR, s. 762; LR, LR, s. 922; LR, s. 934.

4 Odpowiednio: LR; LR, s. 658; LR, s. 693; LR, s. 723.

S LR,s.797.

16 Odpowiednio: LR, s. 898; LR, s. 902; LR.

17 Larsson. 1961. Studier i Rigas musikhistoria under polska tiden (1582—1621), zalacznik 1.

8 Larsson. 1961. Studier i Rigas musikhistoria under polska tiden (1582—1621), 24.

9 Fabian Dahlstrom. 2012. Stadtmusikanten, Organisten und Kantoren im Ostseeraum bis ca.
1850. Cz. 11, 346 (21.12.2017). https://www.doria.fi/handle/10024/78703.
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bozne swigtosci roczney tryumphu y pompy Ciata Bozego dana... (1614 1.), Dowo-
dy processyi nabozney w dzien przenayswietszego Ciata Bozego... Chrystophowi
Stvszce woiewodzie Wendenskiemv etc. na ten czas marszatkowi trybunalskiemu
Wilenskiemu ofiarowane (1615 r.). Obecnos¢ piesni Bartoszewskiego w Rydze jest
bardzo prawdopodobna takze ze wzgledu na liczne kontakty utrzymywane z ko-
legium w Wilnie, o czym $§wiadcza wymieniane w zrodtach optaty dla postancow
wysylanych tam z listami®.

Kantorzy wymienieni w ksiggach jezuickich to: Johann (1593%'"), Cantor Polo-
nus (11595%%), Conrad (III 1595%), Jacob (VI 1604, VI 1605, VI 1606, VI 1606,
X 1606, IIT 1607, 1607, 1607, VIII 1607, X 1607, VIII 1609%*, wg Larssona moze
by¢ tozsamy z nauczycielem Jakobem Mlockim, ktory zmart w 1611 r.%), Herder
(X 1604°%), Kruger (X 1604%"), Anthon (VII 1592%®) oraz Martin (1604%).

W wyzej wymienionych dokumentach pojawiajg si¢ réwniez takie osoby jak
dzwonnik miejski (VI 1602, 1 1604, 11606)*, dyszkancisci (VI 1604, VI 1607,
VIII 1607, IX 1607, X 1607, XII 1607, 1 1608, I1 1608, I1I 1608, IV 1608, V 1608,
VI 1608)*, bursisci (XII 1604, IV 1605, IX 1609, XI 1609, 11610, IX 1610,
I 1611, IX 1611, X 1611, XII 1611, VIII 1612, XI 1613, XII 1613)*%, muzycy
ryscy (I 1606*), muzycy grajacy na uroczystosci Bozego Ciata (VI 1609°%), na-

% Vasilij Vasil’evi¢ Dorosenko. 1973. Muza i rynok: hozdjstvo Rizskoj iezuitskoj kollegii na ru-
beze 16 i 17 vv. Riga: Zinatne, 142.

2L LR, s. 334.
2 LR, s. 334.
3 LR, s. 339.

2% Odpowiednio: LR; LR, s. 618; LR, s. 643; LR, s. 647; LR, s. 651; LR, s. 662; LR, s. 665; LR, s.
667; LR,s. 673; LR, LR, s. 723.

% Larsson. 1961. Studier i Rigas musikhistoria under polska tiden (1582-1621), 30.
2 LR, s. 602.

27 LR, s. 602.

8 HD, s. 296.

2 LR.

30 Odpowiednio: LR, s. 544; LR, s. 581; LR, s. 633.

31 Odpowiednio: LR; LR, s. 671; LR, s. 673; LR, s. 675; LR, s. 677; LR, s. 681; LR, s. 683; LR, s.
685; LR, s. 687; LR, s. 689; LR, s. 691; LR, s. 693.

32 Odpowiednio: LR, s. 606; LR, s. 614; LR, s. 725; LR, s. 729; LR, s. 735; LR, s. 752; LR, s. 764;
LR,s.776; LR, s. 778; LR, s. 782; LR, s. 799; LR, s. 831; LR, s. 833.

B LR, s. 633.
LR, s. 719.



172 Zofia Chankowska

uczyciele: niewymieniony z imienia ludirector (XII 1616%), Barold (jw.), ludirec-
tor Stepan (V 1617°¢) i organmistrz (XI 1618, instaurator organorum?).

Organisci, kantorzy i dyszkancisci byli optacani z kasy kos$ciota. Oprocz zwy-
ktego wynagrodzenia fundowano organistom obuwie, czapki, §wieczniki, odziez,
ptotno, make oraz ptacono za ich leczenie. W LR wymieniona jest poza tym osobna
kwota zapisana pueri organistae na potbuty oraz chleb (V 1617, 1618)*. Kanto-
rzy dostawali obuwie, skarpety, ptotno, tkanine, odziez, jedwab, czapki, trzewiki
z welny oraz drewno do pieca. Dyszkantystom fundowano pranie odziezy i bieli-
zne. Bursistom przystugiwat pochowek, dostawali takze obuwie, ponczochy, czap-
ki, optacano im tez praczke.

Oprocz artykutdow zycia codziennego pienigdze byly wydawane na podréze orga-
nistow, kantorow i dyszkancistéw do miejsc nie okreslonych w dokumencie lub do
Prus — by¢ moze do Braniewa, gdyz tam takze miescilto si¢ kolegium jezuickie. Mozna
si¢ domysla¢, ze powodem organizowania tych wyjazdow byta potrzeba zaopatrze-
nia w repertuar muzyczny, potrzebny do wzbogacenia zycia muzycznego w kosciele
i w bursie. Potwierdzeniem ozywionych kontaktow z Braniewem sg nazwiska osob
w katalogu uczniéw gimnazjum jezuickiego w Braniewie, ktdre pdzniej takze przeby-
waly w Rydze. Przyktadem mogg by¢ proboszczowie kosciota $w. Jakuba w Rydze:
Georgius Marquart (Wormditensis)** oraz Martinus Kriger (Kriiger, Prutenus)*'.

W Litterae Annuae, Liber Rationum oraz Annales Collegii Rigense znajduja
si¢ wykazy wydatkéw zwigzanych z posiadanymi instrumentami: rogami i fletami
(1597%), tubami i kottami (1602, 1605)*, nowym pozytywem (V 1602*), klawi-
kordem (VI 1612%), pro instrumenta organarum (111 1616*), pozytywem (zakup

3 LR, s. 906.

3 LR,s.918.

37 LR.

3 LR.

% Odpowiednio: LR, s. 918; LR, s. 946.

4 Marek Inglot, Ludwik Grzebien. 1998. Uczniowie — sodalisi gimnazjum jezuitéw w Brunsberdze

(Braniewie) 1579-1623 (Studia i Materiaty do Dziejow Jezuitow Polskich. T. 1). Krakéw: WAM, 195.

41 Inglot, Grzebien. 1998. Uczniowie — sodalisi gimnazjum jezuitow w Brunsberdze (Braniewie)
1579-1623, 168.

“ I4,s.103-104.
B4

“ LR,s. 542.

s LR

“ LR, s. 887.
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przez nauczyciela, IIT 1600Y, TIT 1616*), zaopatrzeniem w skory do miechow do
pozytywu iregatu (III 1600%), reparacja instrumentow: pozytywu (XII 1617%),
klawikordu (X 1610, IT 1621)!, regatu kosciota $w. Jakuba (I1I 1600?), organéw
(V 1608%). Instrumenty przenosne mogtly stuzy¢ podczas procesji Bozego Ciata,
towarzyszac piesniom religijnym. Do tych celéw nadawaltyby si¢ zwlaszcza rogi,
flety, tuby i kotly. Niewykluczone tez, ze stuzyly wykonawstwu utworoéw instru-
mentalnych podczas tego $wigta; szczegdlnie wydaja si¢ prawdopodobne intawo-
lacje utworow religijnych.

Kupowano rowniez ksigzki (Organario per libro— X 1606 r., sprowadzane
z Kolonii — XIT 1612, XII 1615 i Warszawy — V 1617)*. Cze$¢ z nich byta po-
tem sprzedawana np. dorpackim jezuitom®. Obieg ksigg $wiadczy o kontaktach
miedzymiastowych. W tym czasie Ryga utrzymywata liczne kontakty z Prusami
iz Wilnem, o czym $wiadczy czestotliwos¢ wystepowania optat dla postancow
z listami*®.

Tabulatura S-Uu Vok.mus. i hs. 88. Cechy kodykologiczno-paleograficzne

Najwazniejszym $wiadectwem kultywowania muzyki przez jezuitow w Ry-
dze jest rgkopi$mienna tabulatura organowa przechowywana obecnie w bibliote-
ce uniwersyteckiej w Uppsali pod sygnaturg Vok.mus. i hs. 88 (dalej: tabulatura
Vmbhs 88). Inskrypcja 4ta tabulatura | Collegij Rigensis | Anno 1620 widoczna na
wyklejce przedniej oktadki informuje o proweniencji zrodta oraz o orientacyjnym
czasie jego powstania. Bardziej wnikliwa analiza r¢kopisu pozwala jednak usta-
li¢, ze prawdopodobnie powstawat on w latach 1608—1620. Tabulatura Vmhs 88
jest jedynym zachowanym zrédlem muzycznym powstatym w Rydze w czasach
przynaleznosci Rygi do Rzeczypospolitej. Jak mozna wnioskowac¢ z inskrypcji

47 LR, s. 488.

® ACR.

4 LR, s. 488.

0 LR, s. 934.

1 Odpowiednio: LR, s. 754; LR.

2 LR, s. 488.

53 LR, s. 691.

3 Odpowiednio: LR, s. 651; LR, s. 807; LR, s. 881; LR, s. 918.

55

Dorosenko. 1973. Muza i rynok: hozdjstvo Rizskoj iezuitskoj kollegii na rubeze 16 i 17 vv., 116.

56

Dorosenko. 1973. Muza i rynok: hozdjstvo Rizskoj iezuitskoj kollegii na rubeze 161 17 vv., 142.
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proweniencyjnej, tabulatur organowych musiato istnie¢ co najmniej cztery (by¢
moze powstala jeszcze kolejna planowana, nazwana przez jednego ze skryptoréw
»gruba” (fol. 46v)7.

Omawiany rekopis prezentuje niemal w cato$ci nowoniemiecki typ zapisu. Wy-
jatkiem sg dwa utwory, ktore zostaly rownolegle zapisane notacja menzuralng. By¢
moze takie zestawienie zapisOw mialo cel edukacyjny — nauczenie przysztych or-
ganistow czytania notacji tabulaturowe;.

Repertuar tabulatury Vmhs 88

Repertuar omawianej tabulatury obejmuje utwory niemal wytacznie religij-
ne, co koresponduje z charakterem dziatalnosci jezuitow, a jednocze$nie wpisuje
si¢ w repertuar wylaniajacy si¢ z zachowanych do dzisiaj zrodet tabulatur orga-
nowych®. Rekopis zawiera 61 utwordw, z czego 56 ma jednoznacznie religijny
charakter. Mozna jednak przypuszczaé, ze pozostate pig¢ utworéw rowniez wyko-
nywano z tekstem religijnym podczas nabozenstwa lub liturgii. Wachlarz obecnych
tu gatunkow przedstawia si¢ nastepujaco: wigkszo$¢ utworow stanowia motety,
ponadto tabulatura zawiera dwie msze (caty cykl ordinarium missae oraz para Ky-
rie i Gloria), siedem magnifikatow, dwa hymny, w tym jeden jest opracowaniem
dziewieciu zwrotek hymnu Jubilus de nomine (w tym jedna opracowana dwa razy),
dwie sekwencje, jeden introit oraz sze$¢ antyfon. Cato$¢ zamyka spis o$miu tonow
koscielnych.

Utwory te mogtly by¢ wykorzystywane podczas okresu zwyklego (msze, magnifi-
katy), jednak spora grupa utworéw zwigzana jest z roznymi $wigtami w ciggu roku.
Tabulatura prezentuje bowiem sekwencje przeznaczone na swigto Ciata i Krwi Pan-
skiej, Zestania Ducha Swietego, antyfony na wigilie zwiastowania NMP (24 III),
$wieto Oczyszczenia NMP (2 1) i Niepokalanego Poczgcia NMP (8 XI1I), okres Bo-
zego Narodzenia, ku czci NMP oraz z okazji §wieta Trojcy Swiete;.

Szczegolnie zwraca nasza uwage, ze wzgledu na kompozytora i jego polskie
pochodzenie, hymn opracowany przez Jana Branta. Ta jedna z dwoch unikatowo
zachowanych kompozycji w tabulaturze Vmhs 88 miata zastosowanie wlasnie
podczas Bozego Ciala, ktore bylo szczegdlnie kultywowane przez jezuitow po-

57 Na fol. 46v po Magnificat Tertii toni Orlanda di Lasso widnieje napis: Quarti Toni et Quinti |
invenies in | crafsa Tabu= | latura Collegij. | Rigensis.

% Okoto 80% utworéw wystepujacych w tabulaturach z lat 1550-1650 to muzyka religijna. Zob.
Cleveland Johnson. 1989. Vocal Compositions in German Organ Tabulatures 1550-1650. A Cata-
logue and Commentary. New York — London: Garland Publ. Inc., 65.
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przez organizowanie uroczystych procesji podczas tego $wieta. Poza tym jedna
z cze$ci hymnu, Jesu dulcis memoria, miata by¢ $piewana przez mtodziez szkolng
w kazdy wtorek podczas mszy po podniesieniu w okresie od Zielonych Swigt do
Adwentu*’. Opracowane przez Branta zwrotki zostaly utozone w cykl opatrzony
podtytutami 2da pars, Tertia pars itd. Kolejnos¢ tych czgsci nie odpowiada jednak
tej oryginalnej. W tabulaturze zostaty one wpisane w innym porzadku: 1, 17, 27,
47,10, 23,2, 31, 42%.

Utwory na $wigto Bozego Ciata oraz na $wigta maryjne (cho¢ moze w mniej-
szym stopniu) mozna wigza¢ posrednio z funkcja rekatolizacyjna, jaka jezuici mie-
li do spetnienia w Rydze. Wykonywanie takiego repertuaru mogto by¢ pewnego
rodzaju manifestacjg wyznawanych przez jezuitow prawd — w przypadku Bozego
Ciata jej przejawem byty procesje odbywajace si¢ na ulicach miasta. Manifestacja
ta mogta by¢ skierowana przeciw doktrynie wyznania protestanckiego, ktore nie
uznawalo kultu Eucharystii (a wigc takze i $wigta Ciata i Krwi Panskiej) ani kul-
tu Swietych. Inng sprawg jest, czy rzeczywiscie dziatalnos$¢ jezuitdw na tym polu
przynosita oczekiwane rezultaty, czy tylko zaogniata burzliwe relacje miedzy nimi
a protestantami.

Pomijajac fakt powigzania tabulatury z okreslonymi $wigtami, nalezy zwrocic¢
uwage, ze wykonywany przez nich repertuar, jak zaktadamy, nalezat jednoczesnie
do popularnego woéwczas zestawu utwordw spotykanych w zrodtach pochodza-
cych z krajow nalezacych do regionu battyckiego. Sledzac wykaz konkordancji,
mozna zauwazy¢, ze wiekszos¢ utworoéw z tabulatury Vmhs 88 ma konkordancje
w innych zrédtach rekopismiennych z tego czasu®'. Do najpopularniejszych utwo-
row zawartych w tym manuskrypcie naleza: Angelus ad pastores ait Lassa (trzy-
dziesci dwie konkordancje, w tym w sze$¢ tabulaturach), Verbum caro factum est
Hasslera (trzydziesci konkordancji, w tym dziesig¢ w tabulaturach), Veni in hortum
meum Lassa (dwadziescia sze$¢ konkordancji, w tym jedenascie w tabulaturach)
oraz Gaudete filiae Jerusalem Meilanda (dwadziescia dwie konkordancje, w tym
trzy w tabulaturach).

Z analizy konkordancji rowniez wylania si¢ obraz pokrewienstwa z innymi
tabulaturami tego okresu, ktory §wiadczy o podobienstwach migdzy zyciem mu-

59 Zygmunt Szweykowski. 1974. Jan Brant. Utwory zebrane na zespoly wokalne (Zrédta do Hi-
storii Muzyki Polskiej. Zeszyt 24). Krakéw: Polskie Wydawnictwo Muzyczne, [V-V.

¢ Zygmunt Szweykowski. 1973. ,,Jan Brant (1554-1602) i jego tworczo$¢ muzyczna”. Muzyka
2:55.

¢ Mam tu na mysli okres do 1650 r. — takie ramy czasowe zostaly przyjete w katalogu zamiesz-
czonym w pracy Quarta tabulatura Collegii Rigensis Societatis Jesu. 2021. Wyd. Zofia Chankowska,
28-48.
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zycznym réznych osrodkéw. Tak wigc najblizsze pokrewienstwo z tabulaturg 88
wykazuje tabulatura D-Mbs Mus. Ms. 1640 (1596—-1598), ktora zawiera dwana-
$cie tych samych utworéw. Duzo konkordancji zawierajg takze takie tabulatury,
jak: S-Uu Vok. mus. i hs. 89 (1580-1600, siedem utworow), D-Rtt F. K. Musik
No. 22 (ok. 1590, szes¢ utworow), LT-Vn F. 15-284 (braniewsko-oliwska tabula-
tura organowa, ok. 1619, sze$¢ utworow), PL-PE Ms. 305, 306, 308 (tabulatura
organowa pelplinska, t. 2,31 6, 1620—1630, osiem utworow), D-WINtj 78 (1591,
sze$¢ utworow), D-Bds Ms. Mus. Bohn 20 (olim: Breslau, Stadtbibliothek, pigc
utworéw), D-BS Ms. G II 7:60 (ok. 1586-1588, pie¢ utworéw), D-HRD Fii
3590a (1620, pie¢ utworow), D-Rtt F. K. Musik No. 24 (ok. 1590, pig¢ utwo-
row). Zaskakujaco najwigcej konkordancji wykazuje rgkopis przechowywany
w Monachium. Sg to utwory Orlanda di Lasso (jesli nie podano inaczej): Veni
in hortum meum, O decus celsi genus, Cantate Domino canticum novum, Dixit
Dominus domino meo, Domine Jesu Christe (Christophorusa Claviusa), Angelus
ad pastores ait, Quem vidistis pastores, Sidus ex claro veniens olympo, Nuncium
vobis fero de supernis, Verbum caro factum est (Hansa Leo Hasslera), Vadam
et circumibo civitatem (Tomasa Luisa de Victorii) oraz Quem vidistis pastores
(Victorii). Rekopis ten pochodzi z klasztoru Kanonikow Augustianow (Augu-
stiner-Chorherrenstift) w Au am Inn w Bawarii. Podobienstwa repertuarowego
wystepujacego miedzy dwoma rekopisami nie mozemy thumaczy¢ kontaktami
miedzy Ryga a Bawaria, gdyz dokumenty takowych nie po$wiadczaja. Zbiezno-
Sci te jednak wskazuja, ze w duzej mierze nie bylo zr6znicowania repertuarowe-
go ze wzgledu na zakon.

Utwory zawarte w tabulaturze mogty by¢ pozyskiwane z wokalnych zrodet
drukowanych — parteséw, z innych tabulatur lub innych zrodet rekopismien-
nych. Nie jestesmy w stanie stwierdzi¢, ktore utwory byly przepisane z innych
tabulatur, a ktére z drukéw wokalnych. Wyjatek stanowi kilka utworow, kto-
rych sposob zapisu jest dowodem na to, ze zostaly zaczerpnigte z innego (lub
innych) zrodet tabulaturowych, do ktorych jednak nie mozemy dzisiaj dotrzec
(jesli w ogole jeszcze istniejg). Mowa o czterech utworach Lassa: Deus in au-
diutorium meum intende, Nuncium vobis ferro, Confitemini Domino, Domine
quid multiplicati sunt oraz o Quem vidistis pastores Victorii oraz anonimowych
Ecce panis angelorum oraz De sancto Martino. Poniewaz zapis muzyczny czyta
si¢ przez rozktad, a karty verso i recto sg zapisane innymi r¢kami badz zapis
widnieje tylko na verso, nalezy stwierdzi¢, ze przepisanie ich z ksigg glosowych
byloby niemozliwe. Nie jest wykluczone, ze niektore utwory mogly powstaé
w $rodowisku jezuickim, np. nicobecne w innych zrodtach msze czy Magnificat
Marquarta.
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Atrybucje

Tabulatura 88 stanowi zbior utworéw réznych kompozytoréw. Nie wszyst-
kie kompozycje maja wpisang przy tytule atrybucje, jednak kilka utworéw udato
si¢ zidentyfikowac®. Pig¢¢ z nich okazato si¢ kontrafakturami czterech wtoskich
canzonett ijednego tacinskiego motetu Lassa. Kompozytorzy obecni w zrodle
sa nastepujacy (w nawiasie podaj¢ liczbe kompozycji): Agostino Agazzari (1),
Giovanni Matteo Asola (1), Jan Brant (3), Christophorus Clavius (2), Giovanni
Ferretti (2), Jacob Handl/Gallus (2), Hans Leo Hassler (1), Johann Hermann (1),
Johann Knéfel (1), Orlando di Lasso (25), Jacob Marquart (1), Jacob Meiland
(1), Asprilio Pacelli (2), Giovanni Pierluigi da Palestrina (1), Teodoro Riccio (2),
Kaspar Speisser (1), Annibale Stabile (1), Oratio Vecchi (1) 1 Tomas Luis de Vic-
toria (2). Typowym zjawiskiem tego czasu w zrddtach z terenéw Rzeczypospoli-
tej jest obecnos$¢ wielu nazwisk zwigzanych z Wlochami, gdzie wazng instytucja
przyciagajaca muzykow byto Collegium Germanicum w Rzymie. Dziatali w nim
Tomas Luis de Victoria, Annibale Stabile (ktorzy byli tam zatrudnieni jako na-
uczyciele)® oraz Asprilio Pacelli. Niektorzy z nich (Stabile oraz Pacelli) dziatali
p6zniej w kapeli Zygmunta 111 Wazy, prawdopodobnie za poparciem jezuitow®.
Waznymi os$rodkami dziatalno$ci muzycznej byly réwniez: Bazylika $w. Jana
na Lateranie, w ktorej dzialali Stabile, Lasso (1553—1554) oraz Palestrina (od
1555), kosciot Santa Maria in Monserrato, w ktorym dziatali Victoria i Pacel-
li, Bazylika S. Maria Maggiore, gdzie byli zatrudnieni Stabile oraz Palestrina
(1561-1565). Miejscami z nimi zwigzanymi byty takze Capella Giulia (od 1551
oraz od 1571) i Capella Sistina (od 1555). Pacelli dziatat rowniez w kosciele SS.
Trinita dei Pellegrini. Osobg przebywajaca rowniez w Rzymie z powodu studiow
teologicznych oraz petnigca obowiazki penitencjarza przy Bazylice $w. Piotra,
lecz niezatrudniong w Collegium Germanicum, byt Jan Brant®. Przebywajacy
w Rzymie Clavius, zwigzany wczesniej z klasztorem Santa Cruz w Coimbrze,
zostal powotany przez papieza Grzegorza XIII do reformy kalendarza. Innym
obszarem Wtoch, ktory taczy si¢ posrednio z tabulaturg Vmhs 88, jest Wenecja

2 Tdentyfikacji pierwowzorow kontrafaktur dokonat prof. dr hab. Marcin Szelest oraz (w jednym
przypadku) mgr Artur Szczerbinin, za co sktadam podzigkowanie.

% Grzebien, Kochanowicz. 2002. ,,Jezuickie bursy muzyczne w dawnej Polsce. Zarys problema-
tyki badawczej”, 70-71.

% Jerzy Kochanowicz. 2004. Wkiad jezuitdéw w kulture muzyczng okresu staropolskiego.
W Wktad jezuitow do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojga Narodow i pod zaborami. Red. Irena
Stasiewicz-Jasiukowa, 546. Krakow: WAM.

% Ludwik Grzebien, Jerzy Kochanowicz. 2002. Stownik jezuitow muzykéw i prefektow burs mu-
zycznych (Studia i Materialy do Dziejow Jezuitow Polskich. T. 9). Krakow: WAM, 27.
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oraz pobliskie jej Treviso i Vincenza. Byli tu obecni Asola oraz Hassler, ktory
przybyt do Wenecji, aby uczy¢ si¢ u Andrei Gabrielego.

Z drugiej strony znajdujemy w tabulaturze Vmhs 88 skromng liczebnie repre-
zentacje kompozytoréw z kregu protestanckiego. Sg to jedynie trzy nazwiska: Ja-
cob Meiland, Johann Kndfel i Hans Leo Hassler. Wydaje sig, ze ich obecno$¢ wy-
nikata raczej ze sposobu postrzegania repertuaru muzycznego przez owczesnych
wiernych i w konsekwencji przechodzenia repertuaru religijnego ponad granicami
konfesyjnymi niz z intencji przyciggania protestanckich dusz do wyznania katolic-
kiego. W omawianym czasie bowiem migracje repertuaru mi¢dzy konfesjami nie
byly zjawiskiem rzadkim.

Zakonczenie

Na podstawie zachowanych zrodet muzycznych iniemuzycznych mozemy
stwierdzi¢, ze muzyka religijna w Rydze w kregu katolickim byta czgécig zycia,
jakie prowadzili jezuici. Jej kultywacja byla mozliwa dzigki obecno$ci m.in. or-
ganistow, kantoréw, nauczycieli (jak mozemy si¢ domysla¢ ze spisu wydatkow —
zmieniajacych si¢ czgsto) czy dyszkantystoéw — zapewne jezuickich wychowan-
kow. Wydaje sie, ze muzyka wokalna i organowa nie byla jedyng kultywowana
w kregu katolickim, co mozemy wnioskowaé z odnotowanych instrumentéw gro-
madzonych w bursie muzycznej. Pewne $wiatlo na kulture muzyczna jezuitow
rzucitoby poznanie muzyki kultywowanej przez protestantéw, jednak z racji braku
zrédet muzycznych pozostaje ona nieznang kwestia. Wiadomo, ze Ryga uchodzita
W omawianym czasie za miasto niezwykle rozwinigte kulturalnie, czego dowodem
moga by¢ zatozone w 1588 r. drukarnia oraz biblioteka publiczna. Ryge odwiedzali
rowniez wiloscy architekci, ktorzy w dziennikach podrézy pozostawiali Swiadec-
two kulturalnego rozkwitu miasta. W 1594 r. zostata zreformowana szkota przyka-
tedralna (protestancka), co miato przetozenie na kultywacje muzyki w katedrze®.
Jesli szeroko pojeta kultura miasta byta na wysokim poziomie, mozna si¢ spodzie-
wac, ze rowniez 1 kultura muzyczna nie odbiegata poziomem od pozostalych jej
form. Mozemy si¢ domyslaé, ze repertuar protestancki — ze wzgledow doktrynal-
nych — nie zawierat utwordéw przeznaczonych na Boze Ciato lub $wigta zwigzane
z Matkg Boza, jednak to, czy rzeczywiscie w catosci byt odmienny od repertuaru
jezuitow, nie musi by¢ jednoznaczne. Tabulatura Vmhs 88 zawiera w pewnej cze-
$ci utwory kompozytoréw protestanckich, co tylko potwierdza, ze funkcjonowanie

¢ Larsson. 1961. Studier i Rigas musikhistoria under polska tiden (1582—1621), 3.
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muzyki religijnej w tamtych czasach rzadzito si¢ wlasnymi prawami, w pewnym
stopniu niezaleznymi od sytuacji polityczno-religijne;.
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Ipsa quodammode ecclesia primum baptizatur
Hugo of Saint Victor’s perspective on the reality
of the sacrament of the consecration of the church:

the fifth part of the second book of his De sacramentis christianae fidei

Abstract

I dedicate this study to a short extract from the second book of Hugo of Saint Victor’s im-
portant, extensive, and as yet unavailable in Polish work De sacramentis christianae fidei,
namely to the section entitled On the dedication of the church — in the Latin original: De
dedicatione Ecclesiae. The fundamental purpose of this work is therefore: to provide a Pol-
ish translation of the indicated text. However, in order that the native reader may enjoy an
in-depth reading of the submitted translation, I have provided it with, firstly, several dozen
of commentaries of various kinds and, secondly, a handful of the most indispensable, con-

cise introductory information.
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Abstrakt

Studium niniejsze po§wigcam niedtugiemu wyjatkowi z drugiej ksiggi waznego, obszerne-
g0, a niedostgpnego poki co po polsku dzieta De sacramentis christianae fidei Hugona ze
Swictego Wiktora, mianowicie czeéci zatytutowanej O poswieceniu kosciota — w orygina-
le: De dedicatione Ecclesiae. Zasadniczy cel tejze pracy jest wigc nastepujacy: dostarczyé
przektadu odnosnego tekstu. Aby jednak czytelnik rodzimy cieszy¢ si¢ mogt poglebiona
lektura przedktadanego ttumaczenia, opatruje je, po pierwsze, kilkudziesiecioma komen-
tarzami roznego rodzaju oraz, po wtore, garicia najniezbedniejszych, zwigztych informacji

wstepnych.

Stowa kluczowe: Hugon ze Swietego Wiktora, De sacramentis christianae fidei, poswiecenie

kosciota, sakramenty, pontyfikat.

Studium niniejsze poswiecam niedtugiemu wyjatkowi z drugiej ksiegi wazne-
go, obszernego, a niedostepnego poki co po polsku dzieta De sacramentis chri-
stianae fidei Hugona ze Swietego Wiktora, mianowicie czesci pt. O poswieceniu
kosciota — w oryginale: De dedicatione Ecclesiae'. Zasadniczy cel tejze pracy jest
wiec nastepujacy: dostarczy¢ przektadu odnosnego tekstu. Aby jednak czytelnik
rodzimy cieszy¢ si¢ mogt lekturg przedktadanego ttumaczenia w jakims$ chociazby
niewielkim tylko stopniu pogltebiona, opatruj¢ je, po pierwsze, kilkudziesigcioma
komentarzami réznego rodzaju oraz, po wtore, gar§cig najniezbedniejszych, zwig-
ztych informacji wstepnych.

1. Wstep do tekstu

Hugon ze Swigtego Wiktora (ur. ok. 1096, zm. 1141)2, u nas wcigz mato zna-
ny, to jeden z najznamienitszych myslicieli XII-wiecznych, czolowy przedsta-

! Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei (IT 5 = De dedicatione Ecclesiae).
W PL 176, 439—442. Zob. przyp. 5.

2 Wybor literatury na temat Hugona i jego dzieta: Patrice Sicard. 1991. Hugues de Saint-Victor et
son école (Témoins de Notre Histoire, 2). Turnhout: Brepols; Mirostaw Daniluk, Stanistaw Janeczek.
1993. Hugon ze $w. Wiktora. W Encyklopedia katolicka. T. 6. Red. Edward Gigilewicz, 1292—1296.
Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II (= Mirostaw
Daniluk, Stanistaw Janeczek. 2003. Hugon ze Swigtego Wiktora. W Powszechna encyklopedia filozo-

fii. T. 4. Red. Andrzej Maryniarczyk, 620—622. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu);
Dominique Poirel. 1998. Hugues de Saint-Victor (Initiations au Moyen-Age). Paris: Les Editions du
Cerf; Paul Rorem. 2009. Hugh of Saint Victor (Great Medieval Thinkers). Oxford: Oxford University
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wiciel w stuleciu XII najlepsze swoje lata przezywajacej szkoty w podparyskim
Swietym Wiktorze, opactwie-siedzibie ufundowanych na regule $w. Augustyna
kanonikow regularnych®. Napisat Hugon ogromnie duzo. Nie ulega watpliwosci,
iz najistotniejszym z jego dziel jest traktat De sacramentis christianae fidei*, kto-
ry datuje si¢ na drugi, dojrzaty okres zycia i filozoficzno-teologicznej aktywnosci
Hugona, kiedy jego poglady w swoim ostatecznym ksztalcie juz si¢ ukonstytu-
owaly; za Damienem Van den Eynde wskazuje si¢ niekiedy, cho¢ wskazanie to
nie jest bynajmniej nieobarczone zadnym ryzykiem, na rok 1134 jako na rok De
sacramentis... powstania’>. Owo Hugonowe dzielo to nic innego jak summa —

Press; Jacek Soszynski. 2017. Wstep. W Hugon ze Swictego Wiktora. 2017. Didascalicon, czyli co
i jak czyta¢ (Bibliotheca Litterarum Medii Aevi, 4). Thum. Paulina Pludra-Zuk, wstep Jacek Soszyn-
ski, komentarze Paulina Pludra-Zuk, Jacek Soszynski, 15-24. Warszawa: Instytut Badan Literackich
PAN; Marcin J. Janecki. 2022. Hugon ze $w. Wiktora. W Mgdros¢ wiktorynow. Z kultury intelektual-
nej szkoty sw. Wiktora. Red. Wanda Bajor, Marcin J. Janecki, Lukasz Libowski, Dominique Poirel.
Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki (w druku). Kilka stow na temat autora pomieszczono takze
we wstepach do ttumaczen prac Hugona — ttumaczen, ktére ukazaty si¢ ostatnio: Marcin J. Janecki.
2022. ,«Adamie, gdzie jestes?». Dialogiczna egzegeza Hugona ze $w. Wiktora we fragmencie jego
Super Ecclesiasten”. Biblica et Patristica Thoruniensia 15 (2): 21-40; Damian Wierdak. 2022. ,.De
scripturis et scriptoribus sacris Hugona ze $w. Wiktora. Wprowadzenie i przektad”. Biblica et Patris-
tica Thoruniensia 15 (2): 67-93.

> Wybrana literatura po§wigcona szkole wiktorynow: Jean Longére. Red. 1991. L’abbaye pari-
sienne de Saint-Victor au Moyen Age. Communica-tions présentées au Xllle colloque d’humanisme
médiéval de Paris (1986-1988) (Bibliotheca Victorina, 1). Paris — Turnhout: Brepols; Dominique
Poirel. Red. 2010. L’école de Saint-Victor de Paris: Influence et rayonnement du Moyen Age a
I’époque moderne (Bibliotheca Victorina, 22). Paris — Turnhout: Brepols; Hugh Feiss, Juliet Mous-
seau. Red. 2017. A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris (Brill’s Companions to the Chris-
tian Tradition, 79). Leiden — Boston: Brill; Dominique Poirel, Marcin J. Janecki, Wanda Bajor, Michat
Buraczewski. Red. 2021. Omnium expetendorum prima est sapientia”. Studies on Victorine Thought
and Influence (Bibliotheca Victorina, 29). Turnhout: Brepols (w tym woluminie zob. zwlaszcza tekst
Poirela: Qu est-ce que Saint-Victor?, s. 487-511); Dominique Poirel. 2022. Wprowadzenie. Opactwo
$w. Wiktora? Coz to takiego?. Ttum. Marcin J. Janecki. W Mgdros¢ wiktorynow; Dominique Poirel.
2022. Wprowadzenie do filozofii wiktorynskiej. Thum. Marcin J. Janecki. W Mqgdros¢ wiktorynow.

4 Rainer Berndt. 2021. The Sacraments of Christian Faith. A Key Concept within Hugh of St
Victor’s Doctrine. Thum. Jonathan S. King. W Victorine Restoriation. Essays on Hugh of St Victor,
Richard of St Victor, and Thomas Gallus (Cursor Mundi, 39). Red. Robert J. Porwoll, David Allison
Orsbon, 100. Turnhout: Brepols.

> Opracowane zostaly dotychczas dwie edycje dzieta: Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacra-
mentis christiane fidei, 173—-618; Hugo de Sancto Victore. 2008. De sacramentis Christiane fidei (Cor-
pus Victorinum. Textus Historici, 1). Wyd. Rainer Berndt. Miinster: Aschendorftf. Korzystam tu z edy-
cji pierwszej Migne’owskiej, jako ze wydawnictwo Berndta mierzy si¢ z powazna krytyka —oczywiscie,
nie przeszkadza mi to wcale okazjonalnie, kiedy lekcja, jaka podaje Migne, nastrecza trudnosci, do
tegoz wydawnictwa zagladaé, co zawsze zaznaczam. Gdy chodzi o zarzuty stawiane pracy Berndta, to
zob.: Lukasz Libowski. 2021. ,,Voluit Christus a nobis manducari, ut nos sibi incorporaret”. Hugona ze
Swigtego Wiktora spojrzenie na rzeczywisto$¢ sakramentu ciata i krwi Panskiej: 6sma czg$¢ drugiej
ksiegi jego De sacramentis christianae fidei. W Eucharystia w zZyciu i postannictwie Kosciota. Red.
Dominik Kielb, Adam Pawlak, 98-99. Rzeszow: Bonus Liber, a nade wszystko recenzj¢: Dominique
Poirel. 2010. ,,Huges de Saint-Victor, De sacramentis christiane fidei, éd. Rainer Berndt S.J., Miinster,
Aschendorff Verlag, 2008; 1 vol., 647 p. (Corpus Victorinum. Textus historici, 1)”. Le Moyen Age 96:
449-450. Co si¢ tyczy przektadow traktatu na jezyki nowozytne, to istniejg dwa, angielski i niemiecki:
Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith (,, De sacramentis ). Ttum. Roy
J. Deferrari. Cambridge: The Mediaeval Academy of America; Hugo von Sankt Viktor. 2010. Uber die
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Hugon powiada: quasi brevis quaedam summa omnium, ,;jakby krotka jakas su-
mma wszystkiego™. ,,Summa”, a wigc streszczenie, czy to encyklopedyczne, czy
kompendialne; przydawke za$ dopetniaczowsg ,,wszystkiego” rozumie¢ potrzeba
mozliwie szeroko — Hugon doprecyzowuje, ze w odnosnym przypadku chodzi
o summe cognitionis fidei, ,,wiedzy wiary”’: wiedzy, jaka przynosi, jaka ofiaruje
cztowiekowi wiara, poznania, jakie staje si¢ udziatem tego, kto wierzy, kto do-
konuje aktu wiary®.

De sacramentis... Hugona ze Swigtego Wiktora, owa jedna z pierwszych $re-
dniowiecznych summ®, rozpada si¢ na dwie ksiegi: przedmiotem pierwszej jest
historia zbawienia az do momentu wcielenia Bozego Syna, z kolei drugiej — taz
historia az po koniec $wiata; innymi stowy — stowy samego Hugona: przedmio-
tem pierwszej jest opus conditionis, ,,dzieto zatozenia”, natomiast przedmiotem
drugiej — opus restaurationis, ,,dzieto odnowienia”'®. W kolejnych czesciach skta-

Heiltiimer des christlichen Glaubens (Corpus Victorinum. Schriften, 1). Ttum. Peter S. Knauer. Red.
Rainer Berndt. Miinster: Aschendorff. Po polsku dysponujemy na chwil¢ obecng thumaczeniami pigciu
wyijatkow z tegoz Hugonowego studium — oto ich opisy bibliograficzne: (1) Lukasz Libowski. 2022.
,,«Altius semper ad sacra tractanda». Hugona ze Swigtego Wiktora spojrzenie na rzeczywisto$¢ sakra-
mentu $wigcen koscielnych: trzecia czg$¢ drugiej ksiegi jego De sacramentis christianae fidei”. Reso-
via Sacra (w recenzji); (2) Lukasz Libowski. 2021. ,,«Sacrarium autem vestium ritus». Hugona ze
Swietego Wiktora spojrzenie na rzeczywisto$¢ sakramentu §wigtych szat: czwarta czes¢ drugiej ksiegi
jego De sacramentis christianae fidei”. Swidnickie Studia Teologiczne 18: 71-96; (3) Libowski. 2021.
,-Voluit Christus a nobis manducari, ut nos sibi incorporaret”, 89—140; (4) Lukasz Libowski. 2022.
,.Spojrzenie Hugona ze Swigtego Wiktora na proceder symonii. Dziesiata czg$¢ drugiej ksiggi De sa-
cramentis christianae fidei — wstep, przektad, komentarz”. Wroctawski Przeglad Teologiczny 30 (2):
231-252; (5) Hugon ze Swietego Wiktora. 1962. Problem mitosci bezinteresownej (= De sacramentis
christianae fidei II 13, rozdziat 6smy). W Philotheus Bohner, Etienne Gilson. 1962. Historia filozofii
chrzescijanskiej. Od Justyna do Mikolaja Kuzanczyka. Tham. Stanistaw Stomma. Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX, 382-384.

¢ Cytat dostowny: Hanc enim quasi brevem quamdam summam omnium in unam seriem compegi
=,,T¢ bowiem jakby krotka jakas summe wszystkiego pomiescitem w jednym ciagu”; Hugo de Sanc-
to Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 183—184; tlumaczenie catego prologu, z ktorego
zdanie to pochodzi: Libowski. 2022. ,,Spojrzenie Hugona ze Swigtego Wiktora na proceder symonii”,
233-234.

7 Najblizszy kontekst tego wyrazenia: Si fundamento quodam cognitionis fidei animum stabiliant
=,,Jesli utwierdzg oni ducha na pewnym fundamencie wiedzy wiary”’; Hugo de Sancto Victore. 1854.
De sacramentis christiane fidei, 183—184; ttum. Libowski. 2022. ,,Spojrzenie Hugona ze Swigtego
Wiktora na proceder symonii”, 233-234.

§ Zob. w tym kontekscie: Berndt. 2021. The Sacraments of Christian Faith, 99-121.

® William Turner. 1913. Summae. W Catholic Encyclopedia. T. 14. Red. Charles G. Herbermann.
New York: The Encyclopedia Press (15.10.2022). https://en.wikisource.org/wiki/Catholic_Encyclo-
pedia_(1913)/Summ%C3%A6; Mary Franklin-Brown. 2012. Reading the World. Encyclopedic Writ-
ing in the Scholastic Age. London: The University of Chicago Press.

10 Wykorzystane przeze mnie w tym zdaniu wyrazenia opus conditionis oraz opus restaurationis
zaczerpnigte zostaly z nastepujacego fragmentu De sacramentis...: Materia divinarum Scripturarum om-
nium, sunt opera restaurationis humanae. Duo enim sunt opera in quibus universa continentur quae
facta sunt. Primum est opus conditionis. Secundum est opus restaurationis. Opus conditionis est quo
Jfactum est, ut essent quae non erant. Opus restaurationis est quo factum est ut melius essent quae perie-
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dajacych si¢ na ksiege De sacramentis... wtdra — w kontek$cie nizej thumaczonego
tekstu ta bowiem ksigga jest relewantna — traktuje Hugon zasadniczo o poszcze-
golnych sakramentach'!, a zatem rzeczywisto$ciach, w ramach ktoérych dokonuje
si¢ restauratio hominis, ,,odnowienie cztowieka”, czyli, jak mozna to ujac¢ jezy-
kiem teologii wspolczesnej, jego zbawienie'?. Posrod wszystkich sakramentow
miejsce szczegodlne zajmuja trzy, ktére Hugon omawia jako pierwsze, mianowi-
cie sakrament $wigcen koscielnych, sakrament swietych szat oraz sakrament po-
swigcenia kosciota!®. Dwa pierwsze z tych sakramentéw zalicza Hugon do, jak je
nazywa, ,,sakramentow zarzadu” (sacramenta administrationis), to jest do takich
sakramentow, ktore, bedac jak gdyby narzedziami (quasi quaedam instrumenta),
konieczne sg do tego, aby udziela¢ pozostatych sakramentéw'4; sakrament wymie-
niony z kolei jako trzeci jest dla Hugona pierwszym wlasnie z owych pozostatych
sakramentow: niewykluczone przeto, ze, idac za propozycja Ralfa M.W. Stamm-
bergera, mozna by go okresla¢ mianem prasakramentu (Ursakrament Kirche)'.
Wszak pisze o nim wiktoryn: ,,A najpierw (...) méwi¢ musimy o poswi¢ceniu ko-
Sciota jakoby o pierwszym chrzcie, w ktorym sam kos$cidt jest najpierw w jakis
sposob chrzczony, aby pdzniej dla odrodzenia ku zbawieniu chrzczeni mogli by¢
w nim ludzie!%; a nieco wczesniej jeszcze: ,,Powiedzie¢ nam najpierw trzeba o sa-

rant. Ergo opus conditionis est creatio mundi cum omnibus elementis suis. Opus restaurationis est incar-
natio Verbi cum omnibus sacramentis suis; sive iis quae praecesserunt ab initio saeculi, sive iis quae
subsequuntur usque ad finem mundi = ,Na substancj¢ wszystkich boskich pism skladaja si¢ dzieta
ludzkiej odnowy. Dwa bowiem sa dzieta, w ktorych zawiera si¢ wszystko, co zostalo stworzone. Pierw-
szym jest dzieto zatozenia. Drugim jest dzieto odnowienia. Dzieto zaloZenia na tym polega, iz uczynione
zostalo, aby to, co nie istniato, istniato. Dzielo odnowienia na tym polega, iz uczynione zostato, aby to, co
zostato bylo zniszczone, mialo si¢ lepiej. Dzielem wigc zalozenia jest stworzenie §wiata wraz ze wszyst-
kimi jego zywiotami. Dzielem odnowienia jest wcielenie Stowa wraz ze wszystkimi jego sakramentami:
czy to tymi, ktore juz od poczatku wieku przyszty, czy tez tymi, ktore dopiero az do konca $wiata przyjda”
(ttum. L. L.); Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 183; thumaczenie angiel-
skie — dla poréwnania: Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith, 3.

1" Zob. przyp. 31.

12 Zob. w tym kontekscie: Nicole Reibe. 2020. General Introduction. W On the Sacraments. A Se-
lection of Works of Hugh and Richard of St Victor, and of Peter of Poitiers (Victorine Texts in Trans-
lation. Exegesis, Theology and Spirituality from the Abbey of St Victor, 10). Red. Hugh Feiss, 23-56.
Turnhout: Brepols; Dominique Poirel. 2017. Sacraments. W A Companion to the Abbey of Saint Vic-
tor in Paris, 277-297.

13 Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 421-442.
14 Zob. rozdziat pierwszy ttumaczonego tekstu oraz przyp. 34, 35, 37.

15 Ralf M. W. Stammberger. 2006. Ursakrament Kirche — Die Deutung der Kirchweihe durch
Theologen des Hochmittelalters. W ,, Das Haus Gottes, das seid ihr selbst”. Mittelalterliches und
barockes Kirchenverstindnis im Spiegel der Kirchweihe (Erudiri Sapientia, 6). Red. Annekatrin
Warnke, Ralf M. W. Stammberger, Claudia Sticher, 71-86. Berlin — Boston: De Gruyter.

16 Et primum (...) de dedicatione Ecclesiae, quasi de primo baptismate, quo ipsa quodammode
Ecclesia primum baptizatur, ut in ea post modum homines ad salutem regenerandi baptizentur; Hugo
de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 439.
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kramencie poswigcenia kosciota, w ktorym to kosciele sprawuje si¢ wszystkie inne
sakramenty”!”.

Swoja refleksje na temat sakramentu dedykacji gmachu §wiatyni chrze$cijan-
skiej Hugon skonstruowat bardzo przejrzyscie. Cato§¢ materiatu podzielit na trzy
rozdziaty'®. I tak rozdziat pierwszy ma charakter introdukcyjny: objasnia tu mistrz
ze Swietego Wiktora, jakie miejsce posrod wszystkich innych sakramentow przy-
nalezy sakramentowi konsekracji budynku koscielnego. W rozdziale drugim spra-
wozdaje Hugon, jak przebiega celebracja tego sakramentu: pisze wigc ,,0 tym, co
przy poswieceniu kosciota dokonuje si¢ widzialnie”". Wreszcie w rozdziale trze-
cim kazdy z obrzeddéw tworzacych sakrament dedykacji komentuje: w ten za$ spo-
sob, azeby z jednej strony ukazac, jaka tajemnica w nim tkwi, jakg tajemnic¢ on
wyraza®, z drugiej za$ strony azeby wylozy¢ teologi¢ $wiatyni chrzescijanskiej —
odmienng od wspotczesnej, konstruowanej przez umyst ideami nowozytnymi oka-
leczony, glebsza i bogatsza.

W literaturze przedmiotu zwraca si¢ uwage na fakt, iz dobrze jest widzie¢ roz-
wazania Hugonowe de dedicatione ecclesiae w szerszym kontekscie?’. Ow kon-
tekst wyznacza z jednej strony przede wszystkim kazanie Iwona z Chartres De sa-
cramentis dedicationis, od ktorego Hugon jest zalezny??; z drugiej natomiast strony
kontekst ten tworza inne teksty wiktorynskie poruszajace zagadnienie konsekracji
domu Bozego. Skonstatowa¢ chyba mozna, ze teksty te sa do$¢ liczne, z ktorej to
prostej przeciez obserwacji wnosi¢ si¢ juz daje o tym, jak duze znaczenie przy-
pisywano ongi$, w wiekach $rednich, dedykacji. Teksty odnosne to (1) sekwen-
cje Quam dilecta tabernacula i Rex Salomon fecit templum Adama ze Swietego
Wiktora* oraz kazania na okoliczno$¢ poswigcenia kosciota: (2) dwa Acharda ze

17" Primum quidem de sacramento dedicationis Ecclesiae, in qua caetera omnia sacramenta cele-
brantur, loquendum nobis videtur; Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei,
439.

18 Jak dotad powstaty nastgpujace opracowania piatej czesci ksiegi De sacramentis... wtorej —
pierwsze z nich jest najogoélniejsze: Rorem. 2009. Hugh of Saint Victor, 96-97; Hanns Peter Neuheu-
ser. 2006. Ritus und Theologie der Kirchweihe bei Hugo von St. Viktor. W ,, Das Haus Gottes, das
seid ihr selbst”, 251-292; Hugh Feiss. 2020. Dedication of a Church. Introduction. W On the Sacra-
ments, 95-114.

19 Tak brzmi tytut owego rozdziatu drugiego: De his quae visibiliter aguntur in ea; Hugo de San-
cto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 439.

20 Z kolei tak przedstawia si¢ tytut tekstu De dedicatione Ecclesiae trzeciego: Quod sit mysterium
supradictorum = ,,Jaka tajemnic¢ wyrazaja wyzej omowione (obrzedy; przyp. L. L.)” (thum. L. L.);
Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christiane fidei, 441.

2l Feiss. 2020. Dedication of a Church. Introduction, 95-114.
22 Tvo Carnotensis. 1854. Sermo I'V. De sacramentis dedicationis. W PL 162, 527-535.

3 Jean Grosfillier. 2008. Les séquences d’Adam de Saint-Victor: Etude littéraire (poétique et
rhétorique). Textes et traductions, commentaires (Bibliotheca Victorina, 20). Turnhout: Brepols, 348—
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Swigtego Wiktora?, (3) dwa Ryszarda ze Swigtego Wiktora?, (4) cztery Absaloma
ze Springiersbach?, a ponadto (5) dwa anonimowe?’.

352, 353-356 (omowienia sekwencji znajduja si¢ odpowiednio na s. 666—670, 671-686); przektad
polski wskazanych sekwencji Adamowych: Adam ze Swigtego Wiktora. 2023. Sekwencje. Thum. Ta-
deusz Gacia, Lukasz Libowski, Marta Helena Nowak, Agnieszka Strycharczuk, Adam Wilczynski,
Piotr Wilk. Wprowadzenie Agnieszka Strycharczuk, Patrice Sicard. Przedmowa Tadeusz Gacia. Red.
Lukasz Libowski, Agnieszka Strycharczuk, 145-149, 151-154. Lublin: Wydawnictwo Academicon.

2% Chodzi o kazania Acharda drugie i trzynaste: Achard de Saint-Victor. 1970. Sermons inédits.
Texte latin avec introductions, notes, et tables (Textes Philosophiques du Moyen Age, 17). Wyd. Jean
Chatillon. Paris: J. Vrin, 3641, 131-168.

2 Richard de Saint-Victor. 1958. Liber exceptionum. Texte critique avec introduction, notes et
tables (Textes Philosophiques du Moyen Age, 5). Wyd. Jean Chatillon. Paris: J. Vrin, 375-379; istnie-
je polski przektad tychze kazan: Lukasz Libowski. 2020. ,,«Studeamus, fratres carissimi, studeamus
tam gloriosae civitatis cives esse». Trzy kazania Ryszarda ze Swigtego Wiktora z jego Liber exceptio-
num [11, X, 1-3] — wstep, przektad, komentarz”. Littera Antiqua 15: 11-17. Zob. takze wyczerpujace
studium poswiecone tymze sermonibus: Hideki Nakamura. 2006. ,,Talem vitam agamus, ut Dei la-
pides esse possimus”. Zu Kirchweihpredigten Richards von St. Viktor. W ,, Das Haus Gottes, das seid
ihr selbst”, 293-328.

26 Absalon Sprinckirsbacensis. 1855. Sermones festivales. W PL 211, 219-240 (czyli Sermones
XXXVIII-XLI).

27 Jean Chatillon. Wyd. 1975. Galteri a Sancto Victore et quorumdam aliorum sermones inediti
triginta sex (Corpus Christianorum — Continuatio Mediaevalis, 30). Turnhout: Brepols, 245-249 (Ser-
mo 1), 275-280 (Sermo VI).
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2. Tekst w polskim przekladzie”® i w wersji oryginalnej” wraz
z komentarzami

Hugon ze Swietego Wiktora
O sakramentach wiary chrzescijanskiej I1 5
O poswigceniu kosciota
Hugo de Sancto Victore
De sacramentis christianae fidei Il 5
De dedicatione Ecclesiae

Rozdziat I. O poswieceniu kosciota
Capitulum I. De dedicatione Ecclesiae

Po $wieceniach, ktore umiescilismy w pierwszej czgsci sekcji naszego dzieta poswig-
conej zarzadowi koscielnemu®, przechodzimy do rozwazan o sakramentach®!. A wy-

% Publikowane niniejszym tlumaczenie polskie konsultowatem z dwoma dostgpnymi ttumacze-
niami odno$nego fragmentu De sacramentis... angielskimi; pierwsze z tych thumaczen, starsze, znaj-
duje si¢ w przektadzie catego traktatu De sacramentis... na jezyk angielski (przektad 6w w przyp. 5
juz przywotalem) — oto doktadna lokalizacja tejze translacji: Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sa-
craments of the Christian Faith, 279-282; z kolei namiar na nowszy przektad angielski tekstu Hugona
De dedicatione Ecclesiae przedstawia si¢ tak: Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5: On the
Dedication of a Church. Thum. Hugh Feiss. W On the Sacraments, 115-119 (przyjmuje¢, Ze autorem
tego przektadu jest Hugh Feiss, chociaz nigdzie we wskazywanej publikacji nie jest to wprost zazna-
czone).

2 Korzystam z tekstu podawanego przez Patrologie tacinskg: zob. przyp. 1 1 5. Tekst ten zaczerp-
nalem z platformy Corpus Corporum (17.10.2022). https://www.mlat.uzh.ch/browser?path=/38/2230
/6042/11082&text=11082:3.

30 Po facinie: administratio ecclesiastica — zarzad ko$cielny. Trudno w tym kontekscie oddaé
zgrabnie rzeczownik administratio; Egidio Forcellini podpowiada: latiori sensu est rerum curatio,
procuratio; Aegidius Forcellini. 1858—1879. Totius Latinitatis lexicon. Patavium: Typis Aldinianis,
s.v. administratio (17.10.2022). http://lexica.linguax.com/forc2.php?searchedLG=administratio;
Alojzy Jougan z kolei wymienia m.in. takie ekwiwalenty polskie rzeczownika tacinskiego admini-
stratio, wlasciwie wszystkie one do niniejszego kontekstu wydaja si¢ jako$ przystawac: wspieranie,
zarzad, kierownictwo, nadzor, kontrola, zadanie; Alojzy Jougan. 2013. Stownik koscielny tacinsko-
-polski. Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, 16, s.v. administratio.
I uwaga wtora: w przektadzie tego zdania dodaj¢ od siebie, dla czytelnosci: ,,sekcji naszego dzieta
poswigconej”; zamieniam takze przypadek wyrazenia ,,zarzadu ko$cielnego” na ,,zarzadowi kosciel-
nemu”; mozliwie bliskie oryginatu tacinskiego ttumaczenie pierwszej czesci niniejszego zdania
przedstawiatoby si¢ tak: ,,Po §wigceniach, ktére umiesciliSmy w pierwszej czgséci koScielnego zarza-
du...”.

31 Owg sekcje De sacramentis... poSwiecong tematowi ko$cielnego zarzadu stanowig kolejne
czgsci (partes) wtorej ksiegi tegoz dzieta. Oto zatem lista tytutdéw tych osiemnastu czesci drugiej
ksi¢gi De sacramentis...: (1) O wcieleniu Stowa (De Incarnatione Verbi); (2) O jednosci Kosciola,
ktory jest ciatem Chrystusa (De unitate Ecclesiae quae corpus est Christi); (3) O swieceniach kosciel-
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daje sig, ze, doprawdy, powiedzie¢ nam najpierw trzeba o sakramencie poswigcenia®
kosciota, w ktorym to kosciele sprawuje si¢ wszystkie inne sakramenty*. Powyzej
w tym traktacie, gdzie wypowiedzieliSmy si¢ o sakramentach ogdlnie*, rozroznili-
$my, ze jedne sakramenty sg sakramentami zbawienia, drugie — sakramentami zarzg-

nych (De ecclesiasticis ordinibus); (4) O swietych szatach (De indumentis sacris); (5) O poswigceniu
kosciota (De dedicatione Ecclesiae); (6) O chrzcie (De baptismo); (7) O bierzmowaniu (De confirma-
tione); (8) O sakramencie ciata i krwi Chrystusa (De corporis et sanguinis Christi sacramento);
(9) O sakramentach i rzeczach swietych mniejszych (De minoribus sacramentis et sacris); (10) O sy-
monii (De simonia); (11) O matzenstwie (De conjugio); (12) O Slubach (De votis); (13) O wadach
i cnotach (De vitiis et virtutibus); (14) O spowiedzi oraz pokucie i odpuszczeniu grzechow (De confes-
sione et poenitentia et remissione peccatorum); (15) O namaszczeniu chorych (De unctione infirmo-
rum); (16) O koncu cztowieka (De fine hominis); (17) O koncu wieku (De fine saeculi); (18) O stanie
wieku przyszitego (De statu futuri saeculi).

32 Po facinie: dedicatio (= actus dedicandi; Forcellini. 1858-1879. Totius Latinitatis lexicon, s.v.
dedicatio [19.10.2022]. http:/lexica.linguax.com/forc2.php?searchedLG=dedicatio+) — poswigcenie,
konsekracja; Jougan. 2013. Stownik koscielny tacinsko-polski, 177, s.v. dedicatio; pojawia si¢ w litera-
turze przedmiotu takze spolszczenie ,,dedykacja”, ponadto wystepuje wyrazenie ,liturgia dedykacji”.
Dedicatio to rzeczownik urobiony od czasownika dedicare (ekwiwalenty polskie: konsekrowaé, po-
$wieci¢, przypisywac — funkcjonuje rowniez, jak si¢ latwo domysli¢, spolszczenie ,,dedykowac”; Jo-
ugan. 2013. Stownik koscielny tacinsko-polski, 177, s.v. dedico), bedacego z kolei derywatem czasowni-
ka dicere; Michiel de Vaan. 2008. Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages
(Leiden Indo-European Etymological Dictionary Series, 7). Leiden — Boston: Brill, 169, s.v. dico. W tym
miejscu chodzi, oczywiscie, o dedykacje, poswiecenie, konsekrowanie $wiatyni chrzescijanskiej, bu-
dynku koscielnego, czyli o jeden z, jak ujmuje to Adelajda Sielepin — ale bynajmniej nie ona jedna, tak
samo czyni bowiem wielu innych autordw, i to zardowno wspodtczesnych, jak dawnych, w tym Hugon —
najczcigodniejszych obrzedow liturgicznych; Adelajda Sielepin. 2021. ,,Obrzedy dedykacji kosciota
i zycie sakramentalne. Sakramentalia w kontekscie liturgii Kos$ciota”. Liturgia Sacra 27 (1): 37. Co si¢
tyczy nomenklatury, to przywolana wyzej teolozka stusznie stwierdza: ,,Uzywane dawniej okreslenie
«konsekracja» we wspotczesnych ksiegach liturgicznych stosuje si¢ tylko do 0sdb, a w odniesieniu do
kosciota jako miejsca kultu uzywa si¢ tradycyjnej nazwy dedicatio i benedictio — dedykacja, czyli po-
$wiecenie, i blogostawienstwo”; Sielepin. 2021. ,,Obrzedy dedykacji kosciota i zycie sakramentalne”,
37. Gdy zas$ idzie o etiologi¢ obrzedu poswigcenia kosciota, to Sielepin, zgodnie z rozpowszechniong
wspolczes$nie opinig, bodaj niepodwazana, pisze tak: ,,Etiologia tych ceremonii odsyta nas zardbwno do
religii poganskich, jak i do judaizmu”; Sielepin. 2021. ,,0Obrzedy dedykacji kosciota i zycie sakramental-
ne” 37. Ta dwojaka proweniencja rytu pobtogostawienia $wiatyni chrzescijanskiej o tyle moze godna
jest zaakcentowania, ze w pisSmiennictwie dawniejszym si¢ o niej nie wspomina: mowi si¢ tam jedynie
o tym, iz chrzescijanska dedykacja wyewoluowata z dedykacji starotestamentowej, w Nowym Testa-
mencie stosownie zmodyfikowanej. Za wyraziciela pogladow na poczatki obrzgdu poswigcenia budyn-
ku kosciota nieaktualnych wziag¢é mozna m.in. Edwarda Gorskiego — zob. aneks, nr 1; Edward Gorski.
1957. Konsekracja kosciota i poswigcenie dzwonow. Studium liturgiczno-historyczne. Sandomierz: Wy-
dawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, 7, 9-10; po przepracowaniu publikacje t¢ wydano raz jeszcze
dziewig¢ lat pdzniej: Edward Gorski. 1966. Konsekracja kosciota, oftarza i dzwonéw na podstawie no-
wego wydania Pontyfikatu Rzymskiego: tekst i komentarz. Studium liturgiczno-historyczne. Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu. Na temat konsekracji §wigtyni poganskiej zob. np. Andrzej
Gillmeister, Danuta Musiat. 2012. W cieniu Kapitolu. Religia starozytnych Rzymian (Podr¢czna Biblio-
teka Historyka, 1). Krakow: Towarzystwo Wydawnicze ,,Historia lagellonica”, 64—70.

3 Zob w tym kontekscie: Stammberger. 2006. Ursakrament Kirche, 71-86.

3 Hugon odwoluje sie tu do dziewiatej czesci ksiegi De sacramentis... pierwszej, do rozdziatu
tejze czesei siodmego zatytutlowanego O tym, ze sq trzy rodzaje sakramentow (Quod tria genera sunt
sacramentorum) — zob. aneks, nr 2; Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christianae fidei,
327; namiary na dostepne przektady angielskie tego wyjatku: Hugh of Saint Victor. 1951. On the
Sacraments of the Christian Faith, 164; Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 1.9: On the Institu-
tion of the Sacraments. Ttum. Hugh Feiss. W On the Sacraments, §9.
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du, trzecie — sakramentami ¢wiczenia. Pierwsze stuzg lekarstwu, drugie — urzgdowi,
trzecie — ¢wiczeniu®. I w rzeczy samej, te, ktore zwigzane sg z zarzadem albo przy-
gotowaniem, 1aczg si¢ ze $wieceniami, gdyz sakramentami sg zar6wno same Swigce-
nia, jak i wszystko to, co rozpatruje si¢ w zwigzku ze Swigceniami, a takimi sg Swigte
szaty 1 sprzgty oraz inne tego rodzaju przedmioty. O tym wszystkim, poniewaz, jak
powiedziano, rozpatrywane jest to wlasnie razem ze §wigceniami, nie wolno zatem
bylo traktowa¢ oddzielnie*®. Wszystkie za$ inne sakramenty, dla ktorych sprawowa-
nia i uswigcania wszystkie te ustanowione zawczasu zostaly jako pewne narzedzia®’,
domagajg sie, aby traktowac o nich po kolei.

Post ordines quos in prima parte ecclesiasticae administrationis posuimus ad sa-
cramentorum considerationem transimus. Et primum quidem de sacramento dedi-
cationis Ecclesiae, in qua caetera omnia sacramenta celebrantur, loquendum nobis
videtur. Superius in ea quam generaliter de sacramentis praemisimus tractatione,
distinximus, sacramenta alia esse salutis, alia administrationis, alia exercitationis.
Prima ad remedium; secunda ad officium, tertia ad exercitium. Et illa quidem quae
administrationis sive praeparationis sunt ordinibus cohaerent, quoniam et ipsi or-
dines sacramenta sunt, et quae circa ordines considerantur, qualia sunt indumenta
sacra et vasa, et caetera hujusmodi. Haec omnia quia, ut dictum est, circa ipsos
ordines considerantur, divisim tractari non debuerunt. Alia vero sacramenta omnia
ad quae conficienda et sanctificanda universa haec quasi quaedam instrumenta
praemissa sunt, subsequenter tractari exposcunt.

A najpierw, jak to juz zostato powiedziane, mowi¢ musimy o poswieceniu kosciola
jakoby o pierwszym chrzcie, w ktorym sam ko$cidt jest najpierw w jakis sposob
chrzczony*, aby pdzniej dla odrodzenia ku zbawieniu chrzczeni mogli by¢é w nim

3 Podzial sakramentow, jaki przedstawia Hugon w tym miejscu, a takze w przytoczonym w cato$ci
w aneksie (nr 2) rozdziale siodmym dziewiatej czgsci ksiegi De sacramentis... pierwszej, uja¢ mozna,
zeby lepiej go sobie przyswoié, w tabele — zob. aneks, nr 3. Gdy chodzi o catag Hugonowa sakramento-
logig, to zob. mozna np. Reibe. 2020. General Introduction, 23-56; Poirel. 2017. Sacraments, 277-297.

3¢ O $wieceniach koscielnych pisze Hugon w trzeciej czesdcei drugiej ksiggi De sacramentis...,
natomiast o szatach kaptanskich w czesci kolejnej, czwartej, ksiegi drugiej — w ostatnim rozdziale tej
czgsci czwartej, siedemnastym, mowa jest takze o kilku sprzetach liturgicznych (pojecie liturgicznych
naczyn bytoby tu za waskie), mianowicie o oltarzu, kielichu, patenie i korporale; Hugo de Sancto
Victore. 1854. De sacramentis christianae fidei, 421-438; thum. Libowski. 2022. ,,«Altius semper ad
sacra tractanda»”; Libowski. 2021. ,,«Sacrarium autem vestium ritus»” 71-96.

37 Z teologicznego punktu widzenia to zdanie wzgledne jest bardzo interesujace, poniewaz dookresla
w nim Hugon jeszcze wigcej sakramenty — wedlug proponowanego przeze mnie tlumaczenia — zarzadu
(sacramenta administrationis). Oto bowiem stwierdza, iz sg one dla niego jakby jakimi$ narzedziami (quasi
quaedam instrumenta): otz s3 one narz¢dziami, przy pomocy ktdrych celebruje si¢ 1 $wigei wszystkie po-
zostate sakramenty; mozna rzec tak: bez tych sakramentow zarzadu nie bytoby calej reszty sakramentow.

38 Sam koS$cidt jest najpierw w jaki§ sposob chrzczony” (ipsa quodammode Ecclesia primum
baptizatur): 6W zgrabny fragment niniejszego zdania, zmieniwszy ortografi¢ w zapisie jednego wy-
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ludzie*. Niejako bowiem pierwszy sakrament rozpoznaje si¢ we chrzcie, przez kto-
ry, dzigki tasce nowego odrodzenia, wszyscy wierni zaliczeni zostaja pomiedzy
cztonki ciata Chrystusowego®. Dlatego sakrament ten pojawia si¢ jako pierwszy
do omowienia.

Et primum sicut dictum est de dedicatione Ecclesiae, quasi de primo baptismate,
quo ipsa quodammode Ecclesia primum baptizatur, ut in ea post modum homines
ad salutem regenerandi baptizentur. Quasi enim primum sacramentum in baptismo
cognoscitur, per quod fideles omnes inter membra corporis Christi per regeneratio-
nis novae gratiam computantur. Idcirco hoc primum tractandum occurrit.

Najpierw wyobrazony jest on w poswigceniu kosSciota, a nastgpnie dokonuje si¢
w uswieceniu*! wiernej duszy. Co bowiem wtym domu modlitwy wyraza si¢
w sposob widzialny przez figure, catkowicie dokonuje si¢ w duszy wiernej przez
niewidzialng prawde*. Dusza wszakze dzieki sprzymierzaniu sie cnot jest praw-

ste;pu]qcego w nim stowa, umiescitem jako tytul przed catym publikowanym tutaj materiatem, uzna-
Jac, ze moze stanowic on streszczenie Hugonowego zapatrywania si¢ na rzeczywistos¢ sakramentu
poswiecenia budynku ko$cielnego: dedykacja kosciota jest dla Hugona jakby chrztem, ma w sobie
co$ ze chrztu, stanowi chrzest swoistego rodzaju. A widziat tak rzecz nie jeden Hugon, byla to raczej
perspektywa powszechnie — i to na przestrzeni wiekow — przyjmowana. Jeszcze w 1957 r. Edward
Gorski konstatuje: ,, Konsekracja kosciota i oltarza ma pewne podobienstwo z ceremoniatem Chrztu
$w.”; Gorski. 1957. Konsekracja koSciota i poswiecenie dzwonow, 11.

3 By¢ moze jest to aluzja do J 3,3-7 — zob. aneks, nr 4. Z tym ze, mdéwigc w tym zdaniu o chrzcze-
niu ludzi dla odrodzenia si¢ ich ku zbawieniu (ut homines ad salutem regenerandi baptizentur),
w zdaniu za$ nastgpnym o tasce nowego odrodzenia (per gratiam novae regenerationis), uzywa Hu-
gon czasownika regenerare = ,,0drodzi¢” oraz rzeczownika regeneratio = ,,odrodzenie”. Odnos$ny
czasownik w Biblii tacinskiej wystepuje jeden jedyny raz: 1 P 1,3, z kolei rzeczownik regeneratio
dwa razy: Mt 19,28 i Tt 3,5 — zob. aneks, nr 5.

40 Por. 1 Kor 12,12-14.27 — zob. aneks, nr 6.

4 Wystepuje tu tacinski termin sanctificatio (= actus sanctificandi; Forcellini. 1858-1879. Totius
Latinitatis lexicon, s.v. sanctificatio [30.10.2022]. http://lexica.linguax.com/forc2.php?searchedLG=-
sanctificatio+). Z jednej strony jest to pojecie o szerokim zakresie semantycznym — oznacza wowczas,
tak jest w tym wypadku, po prostu uswigcanie czy uswigcenie, tj. czynienie czego$/kogos swigtym;
z drugiej natomiast strony stowo to jest synonimem dla terminu dedicatio; zob. przyp. 32. W piatej
czegsei drugiej ksiegi De sacramentis... uzywa Hugon terminu sanctificatio zardwno, jak si¢ wydaje,
w pierwszym, jak i we wtorym sensie.

4 Ciekawa mysl odno$nie do sakramentu chrztu: sakrament dedykacji koéciota jest zdaniem Hu-
gona jego figura. Hugon méwi tu wigc o dwoch rzeczywisto$ciach, zapowiadajacej i zapowiadane;,
ktore zestawia ze sobg i kontrastuje (t¢ operacje¢ intelektualng, zestawianie i kontrastowanie, bardzo
przez siebie lubiona, czgsto w swoich tekstach Hugon przeprowadza; por. np. Libowski. 2022. ,,Spoj-
rzenie Hugona ze Swigtego Wiktora na proceder symonii”, przyp. 32, 40, 42—44, 46, 48, 64, 66).
Rzeczywisto$cia zapowiadajaca jest w tym uktadzie sakrament poswigcenia chrzescijanskiej swiaty-
ni, rzeczywisto$cig natomiast zapowiadang — sakrament chrztu; o pierwszym Hugon orzeka: figura-
tum (= ,,jest wyobrazony”) i exprimitur (= ,,wyraza si¢”), o drugim: exhibitum (= ,,dokonuje si¢”)
i exhibetur (= ,,dokonuje si¢”); z pierwszym laczy przystowek primum (= ,najpierw”), z drugim —
przystowek deinde (= ,,nastgpnie”); pierwszy z tych sakramentoéw, powiada Hugon, dzieje si¢ visibi-
liter (= ,,widzialnie”; w przektadzie: ,,w sposob widzialny”), drugi — invisibiliter (= ,,niewidzialnie”;
w teks$cie: per invisibilem veritatem = ,,przez niewidzialna prawde”); pierwszy dokonuje si¢ per figu-
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dziwa $§wiatynia Boga, zbudowana niby jaki§ gmach z kamieni duchowych, gdzie
wiara ktadzie fundament, nadzieja wznosi budynek, a mitos¢ naktada wykoncze-
nie®. Lecz i sam Kosciot, zebrany w jedno z mnostwa wiernych, jest domem Boga,
zbudowanym z zywych kamieni, gdzie Chrystus umieszczony zostat jako kamien
wegielny, ktory dwie $ciany, Zydow i pogan, laczy w jednej wierze*.

Primum in dedicatione figuratum Ecclesiae, deinde in sanctificatione animae fidelis
exhibitum. Quod enim in hac domo orationis visibiliter per figuram exprimitur, totum
in anima fideli per invisibilem veritatem exhibetur. Ipsa enim verum templum Dei est
confoederatione virtutum, quasi quadam structura lapidum spiritualium aedificata,
ubi fides fundamentum facit, spes fabricam erigit, charitas consummationem imponit.
Sed et ipsa Ecclesia ex multitudine fidelium in unum congregata: domus est Dei vivis
lapidibus constructa, ubi Christus fundamentum angulare positus est; duos parietes
Judaeorum et gentium in una fide conjungens.

ram (= ,,przez figur¢”), drugi — per veritatem (= ,,przez prawde”; w tekscie — to wyjatek juz przywo-
tany: per invisibilem veritatem = ,,przez niewidzialng prawdg”).

# Por. kazanie drugie, ktore strescitem w nagtowku Budynek kosciola obrazem duszy ludzkiej, ze
zbioru Sermones diversi w Libro exceptionum Ryszarda ze Swigtego Wiktora — zob. aneks, nr 7; Ri-
chard de Saint-Victor. 1958. Liber exceptionum, 377; ttum. Libowski. 2020. ,,«Studeamus, fratres
carissimi, studeamus tam gloriosae civitatis cives esse»” 14—15.

4 Por. pierwsze kazanie Ryszarda ze Swictego Wiktora z kolekcji Sermones diversi; nadatem
homilii tej tytut taki oto: Budynek kosciota obrazem wspolnoty Kosciota — zob. aneks, nr 8; Richard
de Saint-Victor. 1958. Liber exceptionum, 375; tham. Libowski. 2020. ,,«Studeamus, fratres carissimi,
studeamus tam gloriosae civitatis cives esse»” 11.
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Naprzod wyktadamy wiec to, co w poswieceniu kosciota okazuje si¢ by¢ forma
tego sakramentu®, by potem szuka¢ mistycznego rozumienia wiary*®, ktora jest
w nim ksztattowana®’.

Hujus itaque sacramenti quod in dedicatione Ecclesiae exhibetur formam pri-
mum proponimus, ut deinde mysticam intelligentiam fidei quae in illo formatur
exquiramus.

4 Po facinie: forma hujus sacramenti — chodzi o aspekt zewnetrzny sakramentu po$wiecenia ko-
$ciota, o obrzedowa, rytualng postac tego sakramentu, o czyny, w jakich sakrament 6w si¢ staje, w jakich
sakrament 6w urzeczywistnia si¢. Formg sakramentu dedykacji $wiatyni chrzescijanskiej zajmuje si¢
Hugon w rozdziale drugim thumaczonego niniejszym tekstu: O tym, co przy poswieceniu kosciota doko-
nuje sig widzialnie (De his quae visibiliter aguntur in ea); przytoczy¢ mozna tu rOwniez pierwszg cz¢$¢
jednego ze zdan powyzszych: ,,Co bowiem w tym domu modlitwy wyraza si¢ w sposob widzialny przez
figure” (Quod enim in hac domo orationis visibiliter per figuram exprimitur).

4 Po tacinie: mystica intelligentia fidei — chodzi o rozumienie z jednej strony zwigzane z wiarg,
zalezne od wiary, bedace owocem wiary, z drugiej za$ strony, jak to Hugon zaraz powie, o rozumienie
ksztaltujace, formujace wiare. Owo rozumienie (intelligentia) magister ze Swigtego Wiktora dookre-
$la przymiotnikiem ,,mistyczne” (mystica), jako ze polega ono na odczytywaniu, odcyfrowywaniu
ukrytych pod ostong sakramentalnych znakow misteriow, tajemnic (mysterium, multa profunda my-
steria). Przyktadu takiego wlasnie poszukiwania tego, co glgbokie, co misteryjne i mistyczne, dostar-
cza, jak to w tym miejscu Hugon obwieszcza, trzeci rozdzial pigtej czesci drugiej ksiegi De sacramen-
tis..., w ktorym wiktoryn stara si¢ odrysowaé, namalowac mistyczny wymiar sakramentu poswigcenia
kosciota. Rozdziatl ten opatrzony jest wymownym tytutem Jakq tajemnice wyrazajg wyzej omowione
obrzedy? (Quod sit mysterium supradictorum); z kolei poczatek pierwszego jego zdania jest taki:
W tych wszystkich obrze¢dach (dedykacji $wiatyni; przyp. L. L.) skrywa si¢ wiele gtgbokich tajem-
nic” (Multa in his omnibus [dedicationis ecclesiae; przyp. L. L.] latent profunda mysteria). Na mar-
ginesie: na temat wiktorynskiego — w kontekscie $redniowiecznego — rozumienia mistyki zob.
np. Dominique Poirel. 2021. ,,Mystique”: histoire d’un mot, histoire d’un malentendu. W Existe-t-il
une mystique au Moyen Age? Actes du colloque mternattonal organisé par I'Institut d’Etudes Médié-
vales et tenu a ['Institut Catholique de Paris les 30 novembre et ler décembre 2017, réunis par Do-
minique Poirel. Red. Dominique Poirel, 11-31. Turnhout: Brepols; Cédric Giraud. 2021. Les noces
d’exégese et de contemplation. La spiritualité d’Hugues et de Richard de Saint-Victor. W Existe-t-il
une mystique au Moyen Age?, 57-70.

47 W zdaniu tym wskazuje Hugon metodycznie, jaki przyjmuje modus procedendi: informuje
swego czytelnika, o czym mowa bedzie w rozdziale drugim i trzecim niniejszego tekstu.
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Rozdziat II. O tym, co przy poswigceniu kosciota dokonuje si¢ widzialnie
Capitulum I1. De his quae visibiliter aguntur in ea

Najpierw btogostawi biskup*® wode, dodajac do niej poswieconej soli®’, a nastgpnie
kropi nig z zewnatrz kosciol, w towarzystwie duchowienstwa® i ludu trzykrotnie go
obchodzac. W miedzyczasie zas, gdy trwa obchodzenie koSciota, ktory zosta¢ ma
poswiccony, w jego wnetrzu zapala si¢ dwanascie lamp®!. Po kazdym za$ obejsciu
$wigtyni biskup podchodzi do drzwi bazyliki®?, ktore dla formy sakramentu powin-
ny by¢ zamknigte, i laska pasterska> uderza w ich nadproze™, méwiac: ,,Podniescie,

* W rozdziale trzynastym trzeciej czgsci drugiej ksiegi De sacramentis... Hugon, omawiajac
funkcje biskupa, pisze: Ad episcopum specialiter pertinet basilicarum consecratio, unctio altaris =
,,.Do biskupa przynalezy w sposob szczegolny konsekracja bazylik, namaszczanie oltarza™; Hugo de
Sancto Victore. 1854. De sacramentis christianae fidei, 430; thum. Libowski. 2022. ,«Altius semper
ad sacra tractanday”.

¥ Po tacinie: typicum sal. Ze przez wyrazenie typicum sal rozumie¢ nalezy sol pobtogostawiona
czy poswigcona, wynika z fragmentu np. nastgpujacego, wyjetego z tekstu, w ktorym omawia si¢
obrzgd sakramentu chrztu: Hoc quoque sciendum est, quod sicut sunt septem donna Spiritus sancti,
ita enim sunt septem dona baptismi. Primum est salis collatio. Datur enim, secundum Rabanum, et
Bedam, sal benedictum in os baptizandi, ut per sal typicum, idest figurativum (podkresl.
L. L.), sapientiae sale conditus iniquitatis foetore careat (...); Rationale divinorum officiorum. 1859.
Wyd. Durandus Gulielmus. Neapoli: Apud Josephum Dura Bibliopolam, 557.

% W tekscie oryginalnym mamy tutaj rzeczownik clerus. Warto podkresli¢, ze méwiac o ducho-
wienstwie Sredniowiecznym, stale trzeba pamigtaé, iz zorganizowane bylto one inaczej anizeli ducho-
wienstwo wspotczesne. Swoj poglad na 6w stan koscielny wyktada Hugon, cho¢ zapewne nie w sposob
wyczerpujacy, w trzeciej czesci drugiej ksiegi De sacramentis...; zob. Hugo de Sancto Victore. 1854. De
sacramentis christianae fidei, 421-434; ttum. Libowski. 2022. ,,«Altius semper ad sacra tractanda»”.

1 Te lampy to zapewne zacheuszki (nazwa ,,zacheuszki” odsyta do postaci Zacheusza, ktory przyjat
Chrystusa w swoim domu; Lk 19,1-0). Otéz na pamiatke poswigcenia kosciola umieszcza si¢ na jego
Scianach w dwunastu réznych miejscach — tych, ktore namaszcza biskup przy dedykacji — szesciu po
jednej stronie nawy i szesciu po stronie nawy wtorej, stosowne znaki; najczesciej sg to niewielkich roz-
miaréw krzyze (stad druga nazwa zacheuszek: , krzyze apostolskie™). Przy tych krzyzach mocuje si¢ tez
zwykle $wieczniki, na ktérych stawia si¢, oczywiscie, §wiece. Swiece te zapala si¢ po raz pierwszy na
uroczysto$¢ dedykacji $wiatyni (doktadniej: po namaszczeniu przez biskupa chryzma $cian koSciota
w owych dwunastu miejscach), a potem w kolejne rocznice dedykacji. Zob. Bogustaw Nadolski. 2012.
Leksykon symboli liturgicznych. ,, Per visibilia ad invisibilia”. Krakow: Wydawnictwo Salwator, 377.
Edward Gorski, wskazujac, w jaki sposob przygotowaé nalezy celebracje konsekracji kosciota, pisze:
,,Na Scianach wewnatrz kosciota na wysokosci 2 metréw od posadzki powinny by¢ wymalowane 12
krzyzy. Pod krzyzami powinny by¢ umieszczone kandelabry na $wiecie. Swiece maja si¢ pali¢ w dzien
konsekracji i w rocznice takowe;j”; Gorski. 1957. Konsekracja kosciota i poswigcenie dzwonéw, 13.

2 Z tekstu wynika, iz poje¢ ecclesia (,,ko$ciol”) i basilica (,,bazylika” — cho¢ mozna by tez stowo
to przektadac na ,.kosciol”, gdyby nie przywiazywac az takiej wagi do tego, by oddawa¢ w ttumacze-
niu bogactwo stownictwa, jakie zauwaza si¢ w oryginale), uznajac je za rOwnowazne, uzywa Hugon
synonimicznie, zamiennie.

3O pastorale pisze Hugon w rozdziale pigtnastym czwartej cze$ci ksiegi De sacramentis... wto-
rej: Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christianae fidei, 438; ttum. Libowski. 2021. ,,«Sa-
crarium autem vestium ritus»” 91-92, takze przyp. 70.

3 Zaskakujace i ciekawe miejsce: zwyklo si¢ wszak wigza¢ z uroczystym przy réznych okazjach
wkraczaniem biskupa do $§wiatyni potrdojne uderzanie przezen pastoratem w drzwi (Edward Gorski
tak opisuje 6w moment biskupiego uderzania w drzwi przy poswigceniu nowego kosciota: ,,Zbliza si¢



Ipsa quodammode ecclesia primum baptizatur 197

ksiazgta, wasze bramy i uniescie si¢, bramy wieczne, a wejdzie krol chwaty !, Dia-
kon stojacy w $rodku odpowiada mu: ,,Kt6z jest onym krolem chwaty?”6, Biskup
na to: ,,Pan zastepow, on jest krolem chwaly!”’. Wreszcie za trzecim razem, po tym,
jak drzwi zostang otwarte, biskup wraz z duchowienstwem i ludem wchodzi, mowiac
trzykrotnie: ,,Pokoj temu domowi!”*®,

Primum pontifex aquam benedicit, typicum sal admiscens, deinde Ecclesiam ip-
sam extrinsecus ter gyrando aspergit, clero et populo subsequente. Interim vero
in circuitu dedicandae Ecclesiae intrinsecus duodecim accensa sunt luminaria.
Per singulas autem vices ad portam basilicae veniens (quam ob sacramenti figu-
ram clausam esse oportet) percutit virga pastorali superliminare ipsius, dicens:
Tollite portas principes vestras, et elevamini portae aeternales, et introibit rex
gloriae (Psal. XXIII). Cui diaconus intus positus respondet: Quis est iste rex
gloriae? (ibid.). Pontifex autem: Dominus virtutum ipse est rex gloriae (ibid.).
Tertia demum vice reserato ostio intrat pontifex cum clero et populo, dicens ter:
Pax huic domui (Luc. X).

biskup w mitrze do drzwi kosciota i dolng czgscig pastoratu uderza i mowi: Attolite portas principes”;
Gorski. 1957. Konsekracja kosciota i poswiecenie dzwonow, 15). Hugon pisze jednakze o uderzaniu
laska pasterska w nadproze: uzywa stowa superliminare. Gdy chodzi o 6w rzeczownik, to Forcellini
podaje, wskazujac takze jego grecki odpowiednik, mianowicie vépOupov, iz desygnuje on limen ostii
superius, hoc est lignum sive lapis, qui, postibus superincumbens, jugi formam efficit; Forcellini.
1858-1879. Totius Latinitatis lexicon, s.v. superliminare (18.10.2022). http://lexica.linguax.com/
forc2.php?searchedLG=superliminare. W obu tlumaczeniach angielskich siggni¢to po rzeczownik the
lintel; Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith, 280; Hugh of St Victor.
2020. De sacramentis 2.5, 116.

55 Ps 23 (24),7.
5 Ps 23 (24),8.
57 Ps 23 (24),10.
% Lk 10,5.
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Nastepnie wraz z kaptanami, diakonami i pozostatymi duchownymi® wykonuje
gest prostracji® i modli si¢ o uswigcenie tego domu®', ktory zosta¢ ma poswigcony.
Pozniej, powstajac od modlitwy, nie pozdrawiajac jeszcze ludu stowami: ,,Pan z wa-
mi!”®, jedynie zacheca wszystkich, aby si¢ modlili. To uczyniwszy, pisa¢ zaczyna na
posadzce alfabet, ruszajac od strony wschodniej, z lewego naroznika bazyliki, i idac
ku prawemu naroznikowi strony zachodniej, a potem przechodzgc od prawego na-
roznika strony wschodniej do lewego naroznika strony zachodniej®.

%9 Po tacinie: cum sacerdotibus et levitis et clericis (,,wraz z kaptanami, diakonami i duchowny-
mi”: poniewaz diakoni i kaptani byli rowniez duchownymi, to przektadajac odnosne wyliczenie, przy
jego elemencie trzecim dodaje¢ przydawke) — chodzi o to, ze wraz z biskupem klgka cate obecne przy
nim itowarzyszace mu duchowienstwo. Sredniowieczny stan duchownych rozpadal si¢ przede
wszystkim i zasadniczo na siedem stanow: (1) ostiariusze, (2) lektorzy, (3) egzorcysci, (4) akolici, (5)
subdiakoni, (6) diakoni i (7) prezbiterzy; zob. Hugo de Sancto Victore. 1854. De sacramentis christia-
nae fidei, 421-434; thum. Libowski. 2022. ,,«Altius semper ad sacra tractanda»”.

% W ten opisowy sposéb, z racji na brak majacego odpowiednio szerokie pole semantyczne cza-
sownika polskiego, a nie chcac niczego interpretowaé, oddaje¢ czasownik tacinski prosternere. Forcel-
lini objasnia: Stricto sensu: pro prius sternere, consternere. (...) Latiori sensu et multo saepius est in
terram dejicere, ad terram dare, affligere, evertere, katofdAlw; Forcellini. 1858—1879. Totius Latini-
tatis lexicon, s.v. prosterno (18.10.2022). http://lexica.linguax.com/forc2.php?searchedLG=proster-
nere. W ramach liturgii mowi si¢ najczgsciej o trzech formach prostracji: (1) klgczenie; (2) klgczenie
z glebokim pochyleniem; (3) wyciagnigcie si¢ na ziemi; por. Nadolski. 2012. Leksykon symboli litur-
gicznych, 243-245. W tym wypadku chodzi zapewne o klgczenie — Edward Gorski, referujac porza-
dek rytu dedykacji kosciota, pisze tak: ,,W czasie $piewu tych antyfon biskup zbliza si¢ do srodka
kosciota. Oddaje pastorat, zdejmuje mitre, kleka przy krzesle, a potem intonuje hymn Veni Creator
Spiritus, by wezwaé pomocy Ducha §w. zanim przystapi do konsekracji kosciota; Gorski. 1957.
Konsekracja kosciota i poswiecenie dzwonéw, 16.

¢! Teraz nazywa Hugon budynek koscielny domem (domus); wcze$niej nazwat go juz, co oczy-
wiste, kosciolem (ecclesia) oraz bazylika (basilica); zob. przyp. 52. Wydaje sig, ze termin domus
wprowadzit tu mistrz ze Swietego Wiktora do swojego stownika, przejmujac go z wlasnie przytoczo-
nego cytatu z ewangelii Lukaszowej. Za faktem, ze okresla Hugon budynek chrzescijanskiej swiatyni
mianem domu, dopatrywacé si¢ mozna pewnej teologii — teologii jak najbardziej chrzescijanskie;j, ale,
co ciekawe, o rodowodzie jeszcze przedchrzescijanskim. Ot6z — ujmujac rzecz mozliwie najkrocej —
teologia ta, w nawigzaniu przede wszystkim chyba do owych stynnych stow z prologu Ewangelii Jana
(1,14): Et Verbum caro factum est et habitavit in nobis (= ,,A Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato
wsrdd nas”; habitavit in nobis = écxfivacev &v NUiv = ,,rozbilo namiot wérdd nas”; przyp. L. L.),
gmach koscielny postrzega jako dom Boga migdzy domami ludzi, a zatem jako widzialny znak nie-
widzialnej obecnosci Boga posrod jego ludu; zob. Grzegorz Grabezewski. 2021. ,,Dom i §wigtynia
jerozolimska jako dwa archetypy chrzescijanskiej architektury sakralnej”. Resovia Sacra 28: 91-92.
Z drugiej za$ strony owo Hugonowe nazwanie kosciola domem daje si¢ kojarzy¢ i wiazaé z rzeczy-
wisto$cig domow-kosciotow (domus ecclesiae), jaka znana jest z doby pierwotnego chrzescijanstwa;
na ten temat zob. np. Bozena Iwaszkiewicz-Wronikowska. 1998. ,,Domus”, ,.ecclesia”, ,,aecdes”. Po-
wstanie $wiatyni chrzescijanskiej. W Sympozja kazimierskie poswiecone kulturze swiata poznego an-
tyku i wezesnego chrzescijanstwa. T. 1:,,Domus”, ,,ecclesia’, ,,aedes”. Powstanie swigtyni chrzesci-
janskiej. Red. Bozena Iwaszkiewicz-Wronikowska, 11-45. Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego; Dariusz Zalewski. 2015. ,,Domus ecclesiae — chrzeécijan-
skie miejsce kultu”. Studia Efckie 17 (2): 139-148.

2 Rt2,4.

% Aby moc wyrobi¢ sobie jakiekolwiek pojecie o obrzedzie pisania alfabetu, o jakim w tym
miejscu Hugon mowi, warto zapoznaé si¢ ze skanem schematu, ktory za déwczesnie obowigzujacym
pontyfikatem podaje Edward Gorski w swojego autorstwa, wydanym w 1966 r., przedstawieniu litur-
gii poswigcenia kosciota; Gorski. 1966. Konsekracja kosciola, ottarza i dzwonow, 50 — zob. aneks,
nr 9. Z tym, ze podczas gdy prezentowany schemat zaktada, jak to zaktada i pontyfikal, dla ktérego
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Deinde cum sacerdotibus et levitis et clericis ad orationem prosternitur, pro sanc-
tificatione ipsius domus dedicandae. Postea consurgens ab oratione nondum salu-
tans populum dicendo: Dominus vobiscum (Ruth. 11); tantummodo hortatur cunc-
tos ad orandum. His completis, incipit de sinistro angulo basilicae ab oriente per
pavimentum scribere alphabetum usque in dextrum angulum occidentis, atque ite-
rum a dextro angulo orientis usque in sinistrum angulum occidentis.

Pozniej wstepuje na podwyzszenie i, stojac przed ottarzem, przyzywa sobie ku po-
mocy Boga, moéwiac: ,,«Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu! Panie, pospiesz ku
ratunkowi memu!»®, Chwata Ojcu... Jak byta na poczatku i teraz, i zawsze...” —
z pomini¢ciem ,,Alleluja”. Po tym blogostawi wode, mieszajac z nig sol i popiot
i trzykrotnie czynigc nad nig znak krzyza, do ktérej to mikstury dodaje si¢ takze
wino®. Naste¢pnie zanurza palec w wodzie i czyni krzyz na czterech rogach ottarza.
Idzie wowczas przed ottarz i, obchodzac go, skrapia go siedem razy, dokonujac
tego pokropienia przy uzyciu hyzopu®. Potem obchodzi caty kosciét wewnatrz,
skrapiajac jego $ciany tg sama woda — czyni to trzy razy. W migdzyczasie za$ $pie-
wa si¢ psalm ,,Niech powstanie Bog”®” wraz z antyfong. Spiewa si¢ rowniez anty-
fong ,,Kto mieszka we wspomozeniu Najwyzszego™%. W tym samym czasie biskup

stanowi on ilustracje, po pierwsze, pisanie dwoch alfabetéw, a mianowicie greckiego i tacinskiego,
oraz, po drugie, pisanie tych alfabetow od strony konsekrowanego kosciota zachodniej ku jego stronie
wschodniej — zob. aneks, nr 10 — Hugon méwi, po pierwsze, ogélnie o samym tylko pisaniu alfabetu
oraz, po drugie, o pisaniu tego alfabetu od strony ko$ciota wschodniej ku zachodniej. O wymowie
rytu pisania kolejnych liter na posadzce kosciota mowi Edward Goérski — zob. aneks, nr 11; Gorski.
1957. Konsekracja kosciota i poswiecenie dzwonow, 11-12.

& Ps 69 (70),2.

% Jest to tzw. woda gregorianska; nazwa ta bierze si¢ od imienia papieza Grzegorza Wielkiego,
ktory zwyczaj mieszania tej wody i jej stosowania wprowadzit do liturgii dedykacji $wiatyni chrze-
Scijanskiej. Zob. Bogustaw Migut. 1993. Gregorianska woda. W Encyklopedia katolicka. T. 6. Red.
Jan Walkusz i in., 138. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II; Derek A. Rivard. 2009. Blessing the World. Ritual and Lay Piety in Medieval Religion.
Washington: Catholic University of America Press, 117; Grzegorz Bachanek. 2018. ,,Woda §wigcona
(pobtogostawiona) jako wyraz powszechnego kaptanstwa wiernych”. Collectanea Theologica 88 (2):
100, przyp. 26. Za chwil¢ nazwie Hugon t¢ wode takze woda oczyszczenia (aqua purificationis).

% Trudno stwierdzi¢, czy w $redniowieczu przy obrzedzie po$wiecenia kosciota rzeczywiscie
postugiwano si¢ jako kropidlem gatazka hyzopu; wcale tez nietatwo powiedzie¢, jaka rosling $rednio-
wieczni Europejczycy za hyzop uznawali (w 1957 r. Edward Gorski zauwaza: ,,Uzywa (biskup;
przyp. L. L.) kropidta z hyzopu, rozmarynu lub innych ziol, mozliwie $wiezych”; Gorski. 1957. Kon-
sekracja kosciota i poswiecenie dzwondéw, 15). Daje si¢ jednak kropienie przy pomocy hyzopu, o kt6-
rym Hugon tutaj pisze, kojarzy¢ z pewnymi fragmentami Pisma Swigtego: Wj 12,22; Kpt 14,49-52;
Lb 19,18; Ps 51 (50),9 — zob. aneks, nr 12. Badacze ustalili, iz biblijnym hyzopem jest lebiodka syryj-
ska (origanum syriacum). Poniewaz jej pedy sa mocno owlosione, dobrze zatrzymuje ona wode,
dlatego uzywana byta w swoim czasie jako kropidto. Zob. Origanum syriacum (26.10.2022). http://
www.missouribotanicalgarden.org/PlantFinder/PlantFinderDetails.aspx?kempercode=f247.

57 Ps 67 (68).
6 Ps 90 (91).
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obchodzi kosciodt, przechodzac przez jego srodek i $piewajac: ,,Dom modj nazwany
bedzie domem modlitwy...”®. I jeszcze: ,,Oglosze twoje imi¢ moim braciom; po-
srodku kos$ciota ciebie pochwale””. Po dokonaniu za$ tego wszystkiego biskup
oddaje si¢ modlitwie, proszac, zeby wszyscy, ktorzy wejda do tego domu, aby si¢
modli¢, cieszyli si¢ z tego, ze zostali wystuchani.

Dehinc ad altiora conscendit; et stans ante altare. Deum sibi in adjutorium invo-
cat, dicens: Deus in adjutorium meum intende, Domine, ad adjuvandum me festina
(Psal. LXIX). Gloria Patri. Sicut erat in principio, et nunc et semper, etc., sine Alle-
luia. Post hoc aquam benedicit, salem et cinerem admiscens, et faciens ter signum
crucis super ipsam, cui misturae vinum etiam additur. Posthaec tingit digitum in
aqua, et facit crucem per quatuor cornua altaris. Inde venit ante altare, et circuiens
aspergit illud septem vicibus, aspersorio facto de hyssopo. Circuit dehinc totam
Ecclesiam, intrinsecus aspergens parietes ipsius eadem aqua faciens hoc et tertio.
Interim vero cantatur psalmus: Exsurgat Deus (Psal. LXVII), cum antiphona. Can-
tatur etiam antiphona. Qui habitat in adjutorio Altissimi (Psal. XC). Circuit interim
ipse pontifex, transiens per mediam ecclesiam et cantans: Domus mea, domus, etc.
(Isa. LVI; Matth. XXI). Et iterum: Narrabo nomen tuum fratribus meis, in medio
ecclesiae laudabo te (Psal. XXI). His autem peractis, pontifex se ad orationem
confert, petens ut omnes qui eamdem domum oraturi intraverint, exauditos se esse
gaudeant.

Kiedy zatem ekspiacja si¢ konczy”', biskup zwraca si¢ do oltarza, rozpoczynajac
antyfong: ,,Przystapi¢ do ottarza Bozego”’* wraz z tym psalmem; i to, co zostalo
z wody oczyszczenia®, wylewa na podstawg oltarza. Nastepnie ottarz ten wyciera-
ny jest ptotnem’™ i biskup sktada na nim kadzidto. Pézniej kresli krzyz na $rodku

® 1z56,7; Mt 21,13. W ttumaczenie wprowadzam cytat nieco dtuzszy niz ten, ktory jest w tek$cie
facinskim.

™ Ps21 (22),23.

I Pierwsza czg$¢ dedykacji kosciola w formie, jaka opisuje w niniejszej piatej czesci drugiej
ksiggi De sacramentis... Hugon, miata charakter ekspiacyjny, pokutny. Zob. pierwsze trzy zdania
przytoczonego w aneksie (nr 11) fragmentu studium Edwarda Gorskiego z 1957 r. Hugh Feiss jest
zdania, iz pojawiajacy si¢ tu termin expiatio przejat Hugon od Iwona z Chartres, z jego kazania o kon-
sekracji kosciota (opis bibliograficzny tego kazania — zob. przyp. 22); Hugh of St Victor. 2020. De
sacramentis 2.5, 120, przyp. 24.

2 Ps 42 (43),4.

3 Wodg oczyszczenia (aqua purificationis) nazywa Hugon tutaj wode gregorianska; zob. przyp.
65.

7 W tekscie tacinskim brak jest informacji o tym, kto wyciera ottarz. W nowszym tlumaczeniu
angielskim dopowiedziane zostato, ze czyni to biskup: Then the bishop wipes the altar with linen;
Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 117.
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oltarza i na jego czterech rogach, uzywajac do tego poswieconego oleju. Nastep-
nie na $cianach dokota ko$ciota masci si¢’”” dwanascie krzyzy, z ktorych trzy maze
sam biskup’. Na koniec, powrdciwszy znow do ottarza, biskup ofiaruje na nim
zapalone kadzidto, uktadajac je w ksztatt krzyza; wreszcie, kiedy konsekracja’ jest
dokonczona, ottarz nakrywany jest biatymi obrusami.

Completa itaque expiatione, convertitur ad altare incipiens antiphonam: Introibo
ad altare Dei (Psal. XLII); cum ipso psalmo, et quod reliquum est de aqua purifi-
cationis ad basim altaris effundit. Deinde ipsum altare linteo extergitur, et pontifex
incensum defert super illud. Postea facit crucem in medio altaris et per quatuor
angulos ejus, de oleo sanctificato. Deinde in circuitu ecclesiae duodecim cruces
chrismantur in parietibus, ab ipso pontifice tres per singulos figuratae. Reversus
deinde iterum ad altare accensum thus super illud offert in modum crucis, peracta
denique consecratione ipsum altare albis velaminibus operitur.

Rozdziat IT1. Jakg tajemnice wyrazaja wyzej omdéwione obrzedy’®
Capitulum I1l. Quod sit mysterium supradictorum

W tych wszystkich obrzgdach skrywa si¢ wiele glebokich tajemnic, sposrod kto-
rych dotykamy nielicznych, co wywotane by¢ musza ku pamieci’”. Dom, ktory

> Hugon uzywa tu czasownika chrismare. W sensie $cistym — technicznym — czasownik ten na-
zywa czynnos¢ mazania czy namaszczania chryzma (od gr. 16 ypiopa — masc, olejek, thuszez, namasz-
czenie; Oktawiusz Jurewicz. 2018. Stownik grecko-polski. Na podstawie stownika Zygmunta Wec-
lewskiego opracowal Oktawian Jurewicz. Truskaw: Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa: 1092, s.v.
xploua), czyli krzyzmem. W tym jednakze wypadku, jak to wynika ze zdania poprzedniego, chodzi
0 namaszczeniu olejem poswigconym (de oleo sanctificato); oczywiscie, przez 6w olej poswigcony
rozumie¢ mozna $wigte krzyzmo.

6 Angielscy thumacze odno$nego tekstu Hugonowego roznie miejsce to interpretuja; wersja prze-
ktadu starsza przedstawia si¢ tak — wydaje mi si¢ ona sensowniejsza: Then around the church twelve
crosses are anointed on the walls, three marked individually by the pontiff himself’; Hugh of Saint
Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith, 280; przektad natomiast nowy stanowi: Then
going round the church he anoints twelve crosses on the walls, three inscribed on each wall; Hugh
of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 117.

77 Siega Hugon w tym miejscu po termin consecratio (= idem ac sacratio, sive actus aliquid ex
profano sacrum ac religiosum faciendi, diis dicandi; Forcellini. 1858-1879. Totius Latinitatis lexicon,
s.v. consecration [30.10.2022]. http:/lexica.linguax.com/forc2.php?searchedLG=consecratiot).
W tym kontekscie jest on synonimem technicznie rozumianego pojecia dedicatio (zob. przyp. 32).

8 Dostownie: ,,Jaka tajemnica jest/tkwi w wyzej omowionych?”

7 Sformutowanie trudne do interpretacji: excitanda ad memoriam. Roy Deferrari proponuje
przektad nastepujacy: We will touch upon a few which should be brought to mind”; Hugh of Saint
Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith, 281; z kolei w przektadzie angielskim z 2020 r.
czytelnik czyta: We touch on a few of them in order to stir up memory; Hugh of St Victor. 2020. De
sacramentis 2.5, 117.
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ma by¢ poswiecony, to dusza, ktora zosta¢ ma uswiecona®®. Woda jest zmywajaca
brudy grzechow pokutg. Sol to boskie stowo, zadreczajace strofowaniem i dopra-
wiajgce w sercu to, co niesmaczne. Trzykrotne pokropienie jest trzykrotnym za-
nurzeniem oczyszczenia przez wode®!. Dwanascie lamp to apostotowie, ktorzy po
czterech czeg$ciach $wiata rozswietlajg Kosciot i roznosza po catym $wiecie tajem-
nicg krzyza®?. Biskup to Chrystus, laska — wtadza. Trzykrotne uderzenie nadproza
to panowanie® nad niebem, ziemig i pieklem. Pytanie tego, kogo zamknieto®, to
niewiedza ludu, otwarcie zas drzwi to usunigcie grzechu.

Multa in his omnibus latent profunda mysteria, ex quibus pauca ad memoriam exci-
tanda attingimus. Domus dedicanda, anima sanctificanda est. Aqua poenitentia est,
sordes abluens peccatorum. Sal sermo divinus increpatione mordens, et condiens
corde insipida. Trina aspersio, trina mersio est purificandi per aquam. Duodecim
luminaria apostoli sunt, ecclesiam per quatuor mundi partes illuminantes, et crucis
mysterium per totum mundum efferentes. Pontifex Christus est, virga potestas. Tri-
na superliminaris percussio, coeli, terrae et inferni damnatio. Interrogatio inclusi,
ignorantia populi,; apertio ostii, sublatio peccati.

Biskup, wchodzac do kosciola, btaga o pokdj Panski, poniewaz Chrystus, przy-
chodzac na $wiat, wprowadzil pok6j miedzy Bogiem a cztowiekiem. W postawie
prostracji®*> modli si¢ on o uswiecenie domu, bo i Chrystus, unizywszy si¢, modlit
si¢ do Ojca za ucznidow i za wszystkich, ktorzy beda wierzy¢, mowiac: ,,0Ojcze,
uswiec ich w twoim imieniu™*®. Powstajac zas od modlitwy, biskup nie pozdrawia
ludu, poniewaz tym, ktdrzy nie zostali jeszcze uswigceni, nie wolno przyklaski-
wac, lecz trzeba si¢ za nich modli¢. Pisanie alfabetu to prosta doktryna wiary.

8 Por. drugie kazanie Ryszarda ze Swietego Wiktora ze zbioru jego kazan stanowigcych ksigge
dziesiatg drugiej czgsci jego encyklopedycznego dzieta Liber exceptionum (zob. przyp. 43), a takze
Edwarda Gorskiego wyktad symbolicznego znaczenia obrzedu dedykacji $wiatyni chrzescijanskiej —
zob. aneks, nr 13; Gorski. 1957. Konsekracja kosciota i poswigcenie dzwondéw, 11.

81 Oczywiscie, chodzi o trzykrotne zanurzenie przy sakramencie chrztu; poniewaz chrzest gladzi
wszystkie grzechy chrzczonego, Hugon nazywa owo zanurzenie chrzcielne oczyszczajacym.

82 Wyrazenie ,tajemnica krzyza” (mysterium crucis) znaczy tu dla Hugona, jak si¢ wydaje, tyle,
co ,.chrzescijanstwo”. Wyrazenie odno$ne wigza¢ wypada z nast¢gpujacym fragmentem z apostota
Pawta: 1 Kor 1,18-24 — zob. aneks, nr 14.

8 W tekscie Migne’owskim stoi damnatio: w konsekwencji az narzuca si¢ lekcja dominatio —
taka lekcje podaje Berndt. Por. Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith,
281; Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 117.

8 Chodzi o diakona, ktéry wchodzacemu do konsekrowanego ko$ciota biskupowi po trzykro¢
stawia pytanie: ,,Kt6z jest onym krolem chwaty?” (Ps 23 [24],8).

$ Zob. przyp. 60.

8 Por. J 17,11; chodzi tu o caly wlasciwie rozdziat 17. Ewangelii Janowe;.
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Posadzka jest serce ludzkie. A na posadzce zapisuje si¢ alfabet wowczas, kiedy
lud cielesny i nieokrzesany wprowadzany jest w pierwszg i prosta doktryne wiary.
Kierunek za$ pisania — od lewego naroznika strony wschodniej $wiatyni do pra-
wego naroznika strony zachodniej i jeszcze od naroznika prawego strony wschod-
niej do naroznika lewego strony zachodniej — wyraza ksztatt krzyza, ktory przez
wiare, bedacg owocem ewangelijnego przepowiadania®’, odciska si¢ na umystach
ludzkich®; a pisze si¢ alfabet w ten sposob® takze dlatego, ze wiara najpierw byta
u Zydow, a potem przeszta do pogan — a na koncu przyjdzie znowuz petnia pogan:
woweczas caly Izrael zostanie zbawiony™. Te wiec dwa wersy, taczac si¢ ze soba
na podobienstwo krzyza, oznaczajg zbior dwu ludow; to jest, ze Jakub, btogosta-
wigc synow Jozefa, tak ztozyt rece, iz odwzorowywaty one ksztatt krzyza, i prawa
reke potozyt na gtowie Efraima, a lewa na glowie Manassesa, poniewaz po tym,
jak pierwszy lud zostat odtrgcony, mtodszy umieszczony zostat po prawicy?!. Kij
albo laska pasterska, ktore wyobrazaja pisma®?, oznaczajg stuzbe uczonych, dzieki
studiom oraz przepowiadaniu ktérych i dokonato si¢ nawrocenie pogan, i dokonaé
ma sie nawrocenie Zydow®.

87 Dostownie: ,,przez wiar¢ ewangelicznego przepowiadania”; przektad angielski zarowno star-
szy, jak nowy: by the faith of the evangelical preaching; Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacra-
ments of the Christian Faith, 281; Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 118.

88 Warto moze odnotowa¢, iz Hugh Feiss (Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 120,
przyp. 21) odsyta w tym punkcie czytelnika do traktatu Hugona Libellus de formatione arche, do jego
rozdziatu pierwszego, wersow 48—132; edycja: Hugo de Sancto Victore. 2001. Libellus de formatione
arche. W Hugo de Sancto Victore. De archa Noe. Libellus de formatione arche (Corpus Christiano-
rum — Continuatio Mediaevalis, 176 = Hugonis de Sancto Victore Opera, 1). Wyd. Patrice Sicard,
122-126. Turnhout: Brepols.

8." Frazg: ,,a pisze si¢ alfabet w ten sposob” dodaje w tym miejscu, aby tekst mogt by¢ tatwo ro-
zumiany.

% Por. Rz 11,25-26.
°l Por. Rdz 48; zwl. 48,13-14.

%2 Migne podaje: Scriptura — stosujac wielka litere, sugeruje, ze chodzi o Pismo Swigte; inaczej
czyta to miejsce Berndt: scriptura —1 za jego lekcja ide¢, nie wydaje mi si¢ bowiem, zeby w kontekscie
niniejszym w sposob konieczny szto o Biblig. Gwoli uczciwosci trzeba jednakze odnotowac, iz oby-
dwaj tlumacze angielscy poszli za lekcja Migne’owska; Hugh of Saint Victor. 1951. On the Sacra-
ments of the Christian Faith, 281; Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 118.

93 Zdanie to wyraza ciekawg mys$l: ot6z po$rdd rozmaitych postug, jakie petni¢ mozna w Koscie-
le — zdaje si¢ uwaza¢ Hugon — jest i postuga uczonych (ministerium doctorum), ktéra polega — oto
kolejna Hugonowa opozycja (zob. przyp. 42) — z jednej strony na studium, ze strony za$ wtorej na
kaznodziejstwie (studio et praedicatione); na marginesie: migdzy owymi dwoma trudami, mianowi-
cie trudem studium i trudem gloszenia Bozego stowa, istnieje pewne napigcie, cho¢ zarazem dwa te
trudy znakomicie wzajem si¢ dopetniaja, studium bowiem odbywa si¢ w zacisznym kacie biblioteki,
gdy natomiast maz studiujacy przeistacza sie¢ w kaznodzieje, wowczas rusza do i pomiedzy ludzi.
Poza tym warto tu podkresli¢, iz mistrz ze Swigtego Wiktora bardzo docenia wierzacych intelektuali-
stow 1 to, czego zdotali oni dotad dokona¢, poktada w nich takze wielkie nadzieje na przyszto§é: im
to wszak przypisuje nawrdcenie pogan, a wigc wprowadzenie chrze$cijanstwa w granice $wiata an-



204 Lukasz Libowski

Pontifex ecclesiam ingrediens pacem domni imprecatur, quia Christus mundum in-
grediens pacem inter Deum et hominem fecit. Prostratus pro sanctificatione domus
orat, et Christus humiliatus pro discipulis et pro credituris omnibus Patrem orabat,
dicens: Pater, sanctifica eos in nomine tuo (Joan. XVII). Surgens autem ab oratione
populum non salutat, quoniam qui nondum sanctificati sunt, applaudendum non est
ipsis, sed orandum pro ipsis. Descriptio alphabeti, simplex doctrina fidei. Pavimen-
tum, cor humanum. In pavimento alphabetum describitur, quando carnalis et rudis
populus prima ac simplici doctrina fidei initiatur. Ductus a sinistro angulo orientis
in dextrum occidentis, et item a dextro angulo orientis in sinistrum occidentis, for-
mam crucis exprimit, quae mentibus hominum per fidem Evangelicae praedicatio-
nis imprimitur; et quia primum fides in Judaeis fuit, et postea ad gentes transivit, et
rursum in fine plenitudo gentium intraverit; tunc omnis Israel salvus erit (Rom. XI).
Utriusque ergo populi collectionem hi duo versus significant in crucis effigie com-
pacti; hoc est quod Jacob filios Joseph benedicens, cancellatis manibus formam
crucis exprimens, dextram manum super caput Ephraim, et sinistram super ca-
put Manasse posuit, quia priori populo abjecto, junior ad dexteram collocatus est
(Gen. XLVIII). Cambuca sive virga pastoralis qua Scriptura figuratur, ministerium
significat doctorum, quorum studio et praedicatione et conversio gentium facta est,
et perficienda est Judaeorum.

Ze, stojac przed oltarzem, przyzywa biskup na pomoc Boga®, oznacza tych, ktorzy,
poznawszy przykazania wiary, przepasujg si¢, aby peli¢ dobre uczynki i walczy¢
przeciwko niewidzialnym wrogom; a poniewaz jak najmniej polegaja tacy na wta-
snych sitach, upraszaja, by wsparta ich boska pomoc. W tym za$ biskupim przy-
zywaniu, jako ze wyraza ono trud walczacych, nie dodaje si¢ jeszcze, jakby wérod
westchnien i jekow, ,,Alleluja”. Po tym blogostawi si¢ wode wraz z solg i popiotem,
dodawszy do niej wino zmieszane z woda. Woda to lud, s6l — doktryna, popiot —
pamig¢ o mece Chrystusa, wino zmieszane z woda — Chrystus, Bog i cztowiek, bo
wino oznacza bosko$¢, woda natomiast $miertelnos¢. W ten bowiem sposob lud,
zjednoczony ze swoja gtowa, Bogiem i cztowiekiem, uswieca si¢ doktryng wiary
i pamigcig o0 megce Chrystusa®. Nastepnie ko$ciot skrapiany jest wewnatrz woda
Swiecong, aby okazato si¢, ze dusza uswigcona ma by¢ zard6wno wewnetrznie, jak
i zewnetrznie. Kropidlo hyzopowe oznacza pokor¢ Chrystusa, ktorg to pokorg skro-

tycznego greckiego i rzymskiego, spodziewajac si¢, Ze to wlasnie oni przyczynig si¢ najwydatniej
réwniez do przysztej konwersji Zydow.

%% Nawigzanie do zawolania: ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu! Panie, pospiesz ku ratun-
kowi memu!”.

> Na temat wody gregorianskiej zob. przyp. 65.
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piony $wiety Kosciot si¢ oczyszcza. Biskup obchodzi ottarz, a poprzez to, ze skrapia
caly kosciot — jakby wszystkich oczyszczajac i na wszystkich nakladajac troske co
do stoéw i przyktadu® — pokazuje, iz on, biskup, jest dla wszystkich”. Z tego tez po-
wodu wienczy swoj trud modlitwa, modlac si¢, aby ci, ktorzy szukaja sprawiedliwo-
$ci, zostali w tym miejscu wystuchani: poniewaz trud czlowieka cho¢ bez Bozego
wspomozenia istnie¢ moze, to jednak nie moze by¢ owocny.

Quod stans ante altare, Deum in adjutorium vocat, significat eos qui percepta fidei
cognitione, se ad bona opera et ad luctam contra invisibiles hostes accingunt; et
quia de suis viribus minime praesumunt, divinum auxilium sibi adesse deposcunt.
In quo quia certantium labor exprimitur, quasi inter suspiria et gemitus nondum Al-
leluia nominatur. Post haec aqua benedicitur cum sale et cinere, addito vino aquae
misto. Aqua populus est, sal doctrina, cinis passionis Christi memoria, vinum aqua
mistum Christus Deus et homo. Vinum divinitas, aqua mortalitas. Sic enim populus
sanctificatur doctrina fidei et memoria passionis Christi.: unitus capiti suo Deo et
homini. Post haec Ecclesia intus aqua sanctificata aspergitur, ut et intus et exterius
anima sanctificanda ostendatur. Aspersorium hyssopi humilitatem Christi signifi-
cat, qua aspersa sancta mundatur Ecclesia. Circuit pontifex altare, et ecclesiam
totam aspergendo, quasi omnes lustrando, et curam imponendo omnibus verbo et
exemplo communem se praebens universis. Propter quod etiam opus oratione con-

% Po lacinie: verbo et exemplo. Fraza ta wyraza jedng z waznych dla wiktorynow — ale nie tylko
dla wiktorynow, takze dla innych chrzescijan wieku XII wiodacych zycie wspélnotowe — idei: ide¢
mianowicie gloszaca, ze jedno zzadan wyznawcy-nasladowcy Chrystusa stanowi pomnazanie
w $wiecie dobra poprzez promowanie go pomiedzy ludzmi, we wspdlnocie tak zacheta, jak czynem,
a wigc wiasnie ,,stowem i przyktadem”; Lukasz Libowski. 2022. Kajdany, wiezienie, uzda, jarzmo,
peta. Hugona ze Swictego Wiktora rozumienie karnosci, czyli wyktad zawartosci drugiej czgsci jego
traktatu De institutione novitiorum (rozdziaty X-XXI). W Wybrane aspekty formacji chrzescijanskiej.
Red. Dominik Kietb, Michat Poweska, 132-133. Rzeszéw: Bonus Liber; Lukasz Libowski. 2022.
,-«Droge do Niego wyznaczaja wiedza, karno$¢ i dobro¢». Accessus do traktatu O wychowaniu nowi-
cjuszy Hugona ze Swigtego Wiktora”. W Lukasz Libowski. 2022. Hugona ze Swietego Wiktora De
institutione novitiorum — wstep, przektad, komentarz, 23-24. Lublin (komputeropis pracy magister-
skiej, ktora napisatem pod kierunkiem ks. dr. hab. Tadeusza Gaci, prof. KUL; obronilem si¢ 23 czerw-
ca 2022 r.); Dominique Poirel. 1997. Introduction (= wstep do dzieta De institutione novitiorum; pr-
zyp. L. L.). W L’oeuvre de Hugues de Saint-Victor. T. 1: De institutione nouitiorum — De virtute
orandi — De laude caritatis — De arrha animae (Sous la Régle de Saint Augustin). Tekst tac. Hugh
Feiss, Patrice Sicard. Ttum. Dominique Poirel, Henri Rochais, Patrice Sicard. Wstepy, przyp. i do-
datki Dominique Poirel, 12. Turnhout: Brepols. Na temat XII-wiecznego konceptu streszczajacego si¢
w formule verbo et exemplo pisze obszernie: Caroline Walker Bynum. 1979. ,, Docere Verbo et Exem-
plo”. An Aspect of Twelfth-Century Spirituality (Harvard Theological Studies, 31). Missoula: Schol-
ars Press.

7 Kolejne zdanie nietatwe do zinterpretowania (dla jego czytelnosci dodaje w apozycji rzeczow-
nik ,,biskup”). Dla poréwnania podaj¢ przektady angielskie calego odnos$nego zdania — thtumaczenie
7 1951 r.: The pontiff goes around the altar, by word and example showing himself common to all both
by sprinkling the entire church, as it were, by purifying all and by giving care to all; Hugh of Saint
Victor. 1951. On the Sacraments of the Christian Faith, 282; ttumaczenie z 2020 r.: The bishop goes
around the altar sprinkling the whole church, as it were washing all and extending care to all by word
and example, offering himself generally to all; Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 118.
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summat, orans ut exaudiantur ibi justa petentes; quoniam opus hominis sine divino
adjutorio esse potest, fructuosum esse non potest.

Wreszcie po zakonczeniu ekspiacji®® biskup zwraca si¢ do oltarza, to, co pozostato
z wody oczyszczenia, wylewajac na jego podstawe, jakby wigc to, co jest ponad
jego sity, powierzajac Bogu; kiedy za$ konczy swieta postuge, odchodzi. Nastepnie
wyciera si¢ ptotnem ottarz. Ottarz to Chrystus, na ktérym ofiarowujemy Ojcu dar
naszej mitosci”. Ptotno za$ to Jego ciato, razami zadanymi w trakcie megki dopro-
wadzone do bieli nieskazitelno$ci. Kadzidlo oznacza modlitwy $wietych. Z kolei
olej wyobraza taske Ducha Swigtego, ktorej petnia byta pierwej w glowie'®, dopie-
ro potem udzial w niej splynat na cztonki. Dlatego, poczynajac od poswigconego
oftarza, masci si¢ na $cianach Swiatyni dwanascie krzyzy, poniewaz taska duchowa
od Chrystusa zstapita na apostotow, tak ze po czterech czeSciach §wiata glosili oni
tajemnice krzyza wraz z wiarg w Trojce'®!. Biale nakrycie, ktorym po konsekracji
przykrywa si¢ oltarz, wyobraza chwate nieskazitelnosci, w ktora po mece, skoro
unicestwiona zostata $miertelnos¢, przyobleczone zostalo cztowieczenstwo Jezusa,
jak to napisano: ,,Rozdartes wor moj i oblektes mnie w rados¢™2,

Novissime completa expiatione pontifex ad altare convertitur, quod reliquum est
de aqua purificationis ad basim ejus effundens, quasi committens Deo quod super
est vires suas excedens in perfectione sacri ministerii. Dehinc linteo altare exter-
gitur. Altare Christus est super quem offerimus Patri nostrae devotionis munus.
Linteum caro ejus, tunsionibus passionis ad candorem incorruptionis perducta.
Incensum, orationes sanctorum significat. Oleum autem gratiam sancti Spiritus
demonstrat, cujus plenitudo in capite praecessit, dehinc participatio ad membra
defluxit. Propter hoc a sacrato altari duodecim cruces parietibus chrismantur, quia
spiritualis gratia a Christo in apostolos descendit, ut crucis mysterium per quatuor
mundi partes cum fide Trinitatis praedicarent. Candidum velamen quo post con-

% Zob. przyp. 71 1 63.

% Hugh Feiss (Hugh of St Victor. 2020. De sacramentis 2.5, 121, przyp. 25) wigze to zdanie,
stwierdzajac, iz mysl, ktora ono wyraza, moze mie¢ rodowdd Augustynski, z Hugonowym traktatem
De virtute orandi — zob. aneks, nr 15; Hugues de Saint-Victor. 1997. De virtute orandi. W L oeuvre de
Hugues de Saint-Victor, 132 1 160; ttum. Hugon ze §w. Wiktora. 2022. O mocy modlitwy. Ttum. Pau-
lina Chojnacka. W Mgdrosc¢ wiktorynow.

10 Czyli w Chrystusie; swoja drogg: Chrystus (gr. Xp1o16c) = Namaszczony, Pomazany, Poma-
zaniec (spolszczony ekwiwalent hebrajski brzmi: ,,Mesjasz”).

101 Oba wystepujace tu wyrazenia, czyli ,tajemnica krzyza” (mysterium crucis) oraz ,,wiara
w Trojce” (fides Trinitatis), oznaczaja chrzescijanstwo. Odno$nie do wyrazenia pierwszego — zob.
przyp. 82; drugie natomiast z tych wyrazen kojarzy¢ mozna z Mt 28,19: ,IdZcie wigc i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.

102 Ps 29 (30),12.
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secrationem altare operitur, gloriam incorruptionis designat, qua post passionem
consumpta mortalitate Jesu humanitas induta est, sicut scriptum est: Conscidisti
saccum meum, et laetitia me circumdedisti (Psal. XXIX).

Aneks

1. ,,Jezeli zas chodzi o sama mysl poswigcenia koSciota, to genezy jej nalezy szukac
w PisSmie $wigtym St. i Now. Testamentu. Bezsprzecznie chrzescijanie wiedzieli,
ze Mojzesz, a potem Salomon uroczyscie dopetniali ceremonii po§wigcenia miejsc
swigtych. Ottarz, jako miejsce uswigcone, znany byt juz patriarchom. Uroczystosci
St. Testamentu potwierdzit Chrystus Pan swg obecnos$ciag w $wiatyni jerozolimskiej
W rocznicg jej poswiegcenia. (...) Pierwszym kosciotem byt bezsprzecznie Wieczer-
nik Panski na Syjonie. Tam po Zmartwychwstaniu i Wniebowstgpieniu Chrystusa
Pana gromadzili si¢ uczniowie Panscy na tamanie chleba. Czynili to i w domach
prywatnych, jak wynika z Dziejéw Apostolskich (8,31), a na psalmy i modlitwy
podazali tez i do $wigtyni jerozolimskiej. Od drugiego wieku, kiedy to wielu za-
moznych obywateli rzymskich przylaczylo si¢ do grona wiernych wyznawcoéw
Chrystusa Pana, nabozenstwo eucharystyczne odprawiano w ich domach prywat-
nych, a z czasem domy te zamieniano na $wiatynie. (...) Przekazywanie domow
prywatnych na koscioty miato miejsce gldwnie po edykcie Konstantyna Wielkiego.
Wtedy tez rozpoczeto w sposob uroczysty poswieca¢ domy Boze, jak to wynika ze
swiadectwa Euzebiusza (...)”.

2. Tria genera sacramentorum in prima consideratione discernenda occurrunt.
Sunt enim quaedam sacramenta in quibus principaliter salus constat et percipitur,
sicut aqua baptismatis, et perceptio corporis et sanguinis Christi. Alia sunt quae
etsi necessaria non sunt ad salutem (quia sine his salus haberi potest) proficiunt
tamen ad sanctificationem, quia his virtus exerceri et gratia amplior acquiri potest,
ut aqua aspersionis, et susceptio cineris, et similia. Sunt rursum alia sacramenta
quae ad hoc solum instituta esse videntur, ut per ipsa ea quae caeteris sacramentis
sanctificandis et instituendis necessaria sunt, quodammodo praeparentur et sanc-
tificentur, vel circa personas in sacris ordinibus perficiendis, vel in iis quae ad
habitum sacrorum ordinum pertinent initiandis et caeteris hujusmodi. Prima ergo
ad salutem, secunda ad exercitationem, tertia ad praeparationem constituta sunt.
His igitur prout ratio postulare videbatur pertractis, ad ea quae restant explicanda
transimus = ,,Skoro tylko nad tym si¢ zastanowié¢, nasuwa sig, iz rozr6éznic potrzeba
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trzy rodzaje sakramentow. Sa bowiem takie sakramenty, w ktorych przede wszyst-
kim spoczywa i przyjmuje si¢ zbawienie — jak woda chrztu i przyjecie ciata i krwi
Chrystusa. Sa tez inne, ktore chociaz nie sg konieczne do zbawienia (bo bez nich
zbawienie mozna posias¢), to jednak dopomagaja w uswigceniu, poniewaz dzig-
ki nim mozna ¢wiczy¢ cnote i pozyskiwacé wigksza taske — jak woda pokropienia,
przyjecie popiotu i tym podobne. Sg znowuz jeszcze inne sakramenty, ktore wy-
daja si¢ by¢ ustanowionymi w tym wylacznie celu, aby dzigki nim w jaki$ sposob
przygotowane i uswigcone zostalo wszystko to, co konieczne jest do uswigcania
i ustanawiania pozostatych sakramentéw — sakramenty te zwigzane s3 zardwno
z udzielaniem poszczegodlnym osobom $wigtych Swiecen, jak i ze Swieceniem tego,
co sktada si¢ na stroj $wigtych stanow, oraz innych takiego rodzaju rzeczy. Pierw-
sze zatem sakramenty ustanowione zostaly dla zbawienia, drugie dla ¢wiczenia,
trzecie dla przygotowania. Skoro wiec kwestie te, zgodnie z tym, czego wydawat
si¢ domaga¢ rozum, zostaty omdwione, przechodzimy do pozostatych, ktore trzeba
objasni¢” (thum. L. L.).

3.
Nazwa ‘ Definicja Funkcja Przyklad
sacramenta in quibus principaliter ad remedium  aqua baptismatis
salutis salus constat et percipitur perceptio corporis et san-
guinis Christi

sakramenty w ktorych przede wszyst- stuza lekarstwu woda chrztu

zbawienia kim spoczywa i przyjmu- przyjecie ciala i krwi
je si¢ zbawienie Chrystusa

sacramenta ad- quae ad hoc solum insti-  ad officium =  vel circa personas in

ministrationis  tuta esse videntur, ut per  ad praepara-  sacris ordinibus perfi-
ipsa ea quae caeteris sa-  tionem ciendis, vel in iis quae ad
cramentis sanctificandis habitum sacrorum ordi-
et instituendis necessaria num pertinent initiandis
sunt, quodammodo prae- et caeteris hujusmodi = et
parentur et sanctificentur ipsi ordines sacramenta

sunt, et quae circa ordines
considerantur, qualia sunt
indumenta sacra et vasa,

et caetera hujusmodi
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sakramenty ktére wydaja si¢ by¢ stuzg urzgdowi sakramenty te zwigzane

zarzadu ustanowionymi w tym = shuzg przygo- sa zar6wno z udzielaniem
wylacznie celu, aby dzie- towaniu poszczegdlnym osobom
ki nim w jakis$ sposob swietych $§wigcen, jak
przygotowane i uswie- i ze $wigceniem tego, co
cone zostato wszystko sktada si¢ na stroj §wie-
to, co konieczne jest do tych stanéw, oraz innych
uswigcania i ustanawiania takiego rodzaju rzeczy =
pozostatych sakramentow sakramentami sg zarow-

no same $§wigcenia, jak

i wszystko to, co rozpa-
truje si¢ w zwiazku ze
$wieceniami, a takimi sg
Swicte szaty i sprzety oraz
inne tego rodzaju przed-

mioty

sacramenta quae etsi necessaria non  ad exercitium  aqua aspersionis
exercitationis ~ sunt ad salutem (quia susceptio cineris

sine his salus haberi po-

test) proficiunt tamen ad

sanctificationem, quia his

virtus exerceri et gratia

amplior acquiri potest
sakramenty ktére chociaz nie sg ko-  stuzg ¢wicze-  woda pokropienia
¢wiczenia nieczne do zbawienia niu przyjecie popiotu

(bo bez nich zbawienie
mozna posiasé), to jednak
dopomagaja w uswigce-
niu, poniewaz dzigki nim
mozna ¢wiczy¢ cnote

i pozyskiwaé¢ wigksza

taske

4. ,,W odpowiedzi rzekt do niego (Nikodema; przyp. L. L.) Jezus: «Zaprawdg, za-
prawde, powiadam ci, jesli si¢ kto$§ nie narodzi powtdrnie (po tacinie: Nisi quis
natus fuerit desuper = ,,Jesli sie kto$ nie narodzi z géry”; przyp. L.L.), nie moze
ujrze¢ krolestwa Bozego». Nikodem powiedzial do Niego: «Jakzez moze si¢ czto-
wiek narodzi¢ bedac starcem? Czyz moze powtdrnie wejs¢ do tona swej matki
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i narodzi¢ sie?». Jezus odpowiedzial: «Zaprawde, zaprawdg, powiadam ci, jesli
si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha (po lacinie: Nisi quis natus fuerit ex aqua
et Spiritu; przyp. L. L.), nie moze wej$¢ do krdlestwa Bozego. To, co si¢ z ciata
narodzito, jest ciatem, a to, co si¢ z Ducha narodzito, jest duchem. Nie dziw sie,
ze powiedziatem ci: ‘Trzeba wam si¢ powtornie narodzi¢ (po tacinie: Oportet vos
nasci denuo =, Trzeba, abyS$cie si¢ narodzili na nowo / raz jeszcze / drugi raz”;
przyp. L. L.)’»”.

5. 1 P 1,3: qui secundum magnam misericordiam suam regeneravit nos in spem
vivam per resurrectionem lesu Christi ex mortuis = ,,ktory wedlug wielkiego mito-
sierdzia swojego odrodzit nas do zywej nadziei przez powstanie z martwych Jezusa
Chrystusa”; regeneravit = avayevvioag. Mt 19,28: Amen dico vobis quod vos, qui
secuti estis me, in regeneratione, cum sederit Filius hominis in throno gloriae suae
= ,,Zaprawde, powiadam wam, ze wy, ktorzy poszliscie za mnag, przy odrodzeniu,
gdy Syn Czlowieczy zasiadzie na tronie swej chwaly”; in regeneratione = év i
naAyyeveoiq. Tt 3,5: secundum suam misericordiam salvos nos fecit per lavacrum
regenerationis et renovationis Spiritus Sancti = ,,wedlug swego mitosierdzia zba-
wil nas przez obmycie odrodzenia i odnowienia w Duchu Swietym”; per lavacrum
regenerationis = 010 AOVTPOD TOALYYEVEGIOC.

6. ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada si¢ z wielu cztonkdw, a wszystkie
czlonki ciata, mimo iz sg liczne, stanowig jedno ciato, tak tez jest i z Chrystu-
sem. Wszyscy$Smy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowic]
jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$my
tez zostali napojeni jednym Duchem. Ciato bowiem to nie jeden cztonek, lecz
liczne [cztonki]. (...) Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi
cztonkami”.

7. Kazanie to zaczyna si¢ nastgpujaco: ,, Sanctificavit” Dominus ,, tabernaculum
suum”. Tabernaculum Domini secundum sensum tropologicum est anima. Habet
autem ipsa anima, que tabernaculum Domini dicitur, lapides suos, cementum
suum, et cetera que ad constructionem ecclesie pertinent, sicut ea in precedenti
sernone disposuimus. Lapides istius tabernaculi sunt singule virtutes, per exerci-
tationem bene polite et per immobilitatem contra vitia stabiles = ,,Pan «uswiecit
swoj przybytek». Zgodnie z sensem tropologicznym przybytkiem Panskim jest
dusza. Ma wigc ta dusza, ktorg nazywa si¢ przybytkiem Panskim, swoje kamie-
nie, swojg zaprawe 1 to wszystko, co jest potrzebne do zbudowania kosciota, a co
wymieniliSmy w poprzednim kazaniu. Kamieniami tego przybytku sa poszcze-
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goblne cnoty, wlasciwie uksztattowane poprzez ¢wiczenie, a dzieki swojej trwato-
$ci zwalczajace wady”.

8. Poczatek mowy przedstawia sig, jak nastepuje: ,, Sanctificavit” Dominus ,, ta-
bernaculum suum”. Habet, fratres carissimi, tabernacutum Domini, id est sancta
Ecclesia, lapides suos, habet cementum, habet fundamenturn, habet parietes, habet
tectum, habet longitudinem, habet latitudinem, habet altitudinem, habet sanctua-
rium, habet chorum, habet navem, habet atrium, habet altare, habet turrim, habet
signa sonantia, habet vitreas fenestras, habet dealbaturam interiorem et exterio-
rem, habet cereos duodecim, habet pontificem dedicantem. Omnia que dicta sunt,
plena sunt sacramentis et spiritualia preferunt documenta. Singuli lapides sunt sin-
guli fideles, quadri et firmi: quadri stabilitate fidei, firmi virtute patiendi = ,,Pan
«uswigcil swoj przybytek». Ma, bracia najdrozsi, przybytek Panski, to jest Kosciot
swigty, swoje kamienie, ma zaprawe, ma fundament, ma $ciany, ma dach, ma dtu-
g0$¢, ma szeroko$¢, ma wysokos¢, ma sanktuarium, ma chor, ma nawe, ma kruchte,
ma ottarz, ma wiez¢, ma dzwony, ma witraze, ma tynk wewnetrzny i zewngtrzny,
ma dwanascie $wiec, ma przypisanego kaptana. Wszystkie te wymienione rzeczy
pelne sa tajemnego znaczenia i wszystkie one pouczajg o rzeczywisto$ci duchowe;.
Poszczegolne kamienie oznaczaja poszczegdlnych wiernych, odpowiednio uksztal-
towanych i mocnych: odpowiednio uksztaltowanych, aby trwali w pewnos$ci wiary,
mocnych, aby trwali w cnocie”.
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10. Tum Pontifex, acceptis mitra et baculo, accedit ad locum ubi cineres aut hare-
na sparsi sunt, et cum extremitate baculi scribit super cineres vel super harenam,
alphabetum graecum incipiens ab angulo inferiore sinistro, et alphabetum latinum
incipiens ab angulo inferiore dextro, iuxta figuram hic expressam = ,,Wowczas
biskup, otrzymawszy mitr¢ i pastoral, udaje si¢ do miejsca, gdzie rozsypany zo-
stat popidt lub piasek, i1 dolng czescia pastoratu na popiele albo na piasku pisze,
zaczynajac od rogu dolnego lewego alfabet grecki, a zaczynajac od rogu dolne-
go prawego alfabet tacinski — podlug schematu tu zamieszczonego” (thum. L.. L.);
Gorski. 1966. Konsekracja kosciota, ottarza i dzwonow, 49. Za innym wydaniem
pontyfikatu rzymskiego mozna wyjasni¢: ab angulo inferiore sinistro = ab angulo
Ecclesiae ad sinistram intrantis i ab angulo inferiore dextro = ab angulo Ecclesiae
ad dexteram intrantis — to jest: ,,od rogu dolnego lewego” = ,,0d rogu kosciota po
lewicy wchodzacego™ 1 ,,0d rogu dolnego prawego” = ,,0od rogu koSciota po prawi-
cy wchodzacego”; Pontificale Romanum jussu editum a Benedicto XIV et Leone
XIII recognitum et castigatum [26.10.2022]. http://www.liturgialatina.org/pontifi-
cale/041.html.

11. ,,Trzeba budynek oczysci¢, wyzwoli¢ z pod wpltywu szatana, jak to miato miej-
sce przy chrzcie $§w. I dlatego swiecenie wody, soli, egzorcyzmy, kropienie swig-
cong wodg $cian zewnatrz i wewnatrz kosciola. Do tego zmierza i ryt wyjatkowy,
jedyny w liturgii, mianowicie skreslenie alfabetu tacinskiego i greckiego na wysy-
panym popiele wewnatrz kos$ciota w ksztalcie litery X. Liturgi§ci roznie ten ryt thu-
maczg. Mianowicie, ze Chrystus Pan jest alfg i omega, czyli poczatkiem i koncem
wszystkiego, to znodw, ze nauka Pana Jezusa tymi zgloskami zostata spisana. Jezeli
jednak chodzi o historyczne uzasadnienie tego rytu, to on oznacza, ze biskup bierze
teren 0w w posiadanie Chrystusa Pana, tak jak to czynili niegdy§ Rzymianie przy
kupnie ziemi, to jest, ze nabywca zakreslat granice i swe imi¢ na terenie nabytym
pisal. Alfabet napisany w ksztatcie litery X ma przypomina¢ Chrystusa (Xrestos).
Do tego samego zmierzajg koncowe litery alfabetu greckiego, Alfa i Omega, ktore
juz w pierwszych wiekach byly uzywane jako znaki Chrystusa Pana”.

12. Wj 12,22: ,Wezcie gatazke hizopu i zanurzcie jg we krwi, ktora jest w naczy-
niu, 1 krwig z naczynia skropcie prog i oba odrzwia”; Kpt 14,49-52: ,,Aby oczysci¢
dom, kaptan wezmie dwa ptaki, kawatek drzewa cedrowego, nitki karmazynowe
i hizop. Zabije jednego ptaka nad naczyniem glinianym, ponad woda zywga. Potem
wezmie kawatek drzewa cedrowego, hizop, nitki karmazynowe i ptaka zywego,
umoczy je we krwi ptaka zabitego i w wodzie zywej, 1 pokropi dom siedem razy.
W ten sposéb oczysci ten dom krwia ptaka, woda zywa, drzewem cedrowym, hi-
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zopem i nitkami karmazynowymi”; Lb 19,18: ,,Maz czysty wezmie hizop, zanurzy
w wodzie i pokropi namiot, wszystkie sprzety oraz wszystkich, ktorzy si¢ tam znaj-
duja, wreszcie tego, ktory dotknat kosci, zabitego albo zmartego lub tez grobu”;
Ps 51 (50),9: ,,Pokrop mnie hizopem, a stan¢ si¢ czysty, obmyj mnie, a nad $nieg
wybieleje”.

13. (W konsekracji kosciota; przyp. L. L.) jest tez pewien symbolizm. Swiatynia
materialna jest obrazem $wiatyni duchowej, duszy ludzkiej, w ktorej przez taske
mieszka Bog w Trojcy Jedyny. Podobnie jak dusza przez chrzest oczyszcza si¢
i staje si¢ godng §wiatynig Boga, tak rdwniez przez ceremonie konsekracyjne bu-
dynek staje si¢ $wiatynig Panska”.

14. ,Nauka bowiem krzyza ghlupstwem jest dla tych, co ida na zatracenie, moca
Boza zas$ dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia. Napisane jest bowiem: « Wytrace
madro$¢ medrcow, a przebieglos¢ przebieglych zniwecze». Gdzie jest medrzec?
Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co doczesne? Czyz nie uczynit Bog glupstwem
madros$ci $wiata? Skoro bowiem $wiat przez madros¢ nie poznal Boga w madrosci
Bozej, spodobato si¢ Bogu przez ghupstwo gloszenia stowa zbawié¢ wierzacych.
Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakow, a Grecy szukaja madroéci, my glosimy Chry-
stusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a ghupstwem dla pogan,
dla tych zas, ktorzy sa powotani, tak sposrod Zydow, jak i sposrod Grekow, Chry-
stusem, moca Boza i madroscia Boza. To bowiem, co jest glupstwem u Boga, prze-
wyzsza madro$cig ludzi, a co jest stabe u Boga, przewyzsza moca ludzi”.

15. (1) Deuotio uero orationem perficit = ,,Poboznos¢ natomiast czyni modlitwe
doskonatg”. (2) Deuotio est pius et humilis affectus in Deum, qui ex compunc-
tione generatur. Territus enim magnitudine malorum suorum animus et diffidens
de propriis uiribus, ad Deum se conuertit. Et tanto ardentius patrocinium illius
expetit, quanto sibi nihil extra Deum relictum esse uidet, in quo confidere possit =
,»Pobozno$¢ to pelne oddania, pokorne uczucie do Boga, ktore rodzi si¢ ze skruchy.
Duch bowiem, zatrwozony z powodu ogromu swych niegodziwo$ci i watpiagcy we
wlasne sity, zwraca si¢ do Boga. I o tyle zarliwiej pozada Jego opieki, o ile dostrze-
ga, ze poza Bogiem nic mu nie pozostato, w czym moglby zlozy¢ swa ufnosc”.
(3) Deuotio igitur est conuersio in Deum pio et humili affectu. Humilis enim est
ex conscientia infirmitatis sue, pius est ex consideratione diuine clementie. Hec in
se tres principales uirtutes habet: fidem, spem, caritatem. Neque enim homo per
deuotionem se ad Deum conuerteret, nisi et crederet se ab eo saluari (powinno by¢
»salutari”; przyp. L. L.) posse et speraret eum misereri uelle. Postremo nisi eum
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plus quam mala sua diligeret, nequaquam illa fugiens refugium sibi in ipso eligeret.
Credit ergo, sperat et diligit. Credit potentiam, sperat misericordiam, amat custo-
diam. Nihil ergo aliud est oratio quam mentis deuotio, id est, conuersio in Deum
per pium et humilem affectum, fide, spe et caritate subnixa = ,,Poboznos$¢ jest zatem
zwroceniem si¢ ku Bogu z uczuciem oddania i pokory. Pokornym jest si¢ w wy-
niku us$wiadomienia sobie wilasnej stabosci, poboznym — dzigki rozwazaniu boskiej
taskawosci. Obejmuje ona (tj. poboznos¢; przyp. L. L.) trzy gtowne cnoty: wiare,
nadziej¢ i mito§¢. Cztowiek nie zwrécitby si¢ bowiem do Boga w pobozny sposob,
gdyby ani nie wierzyl, ze moze przez Niego zosta¢ zbawiony, ani nie miat nadziei,
ze On zechce si¢ nad nim zmilowaé. Gdyby wreszcie nie kochat Go bardziej niz
swoich niegodziwosci, zadng miarg od nich uciekajac nie wybralby w Nim dla sie-
bie schronienia. Wierzy wigc, zywi nadziej¢ i mituje. Wierzy w moc, zywi nadzieje
na milosierdzie, mituje swa ochron¢. Modlitwa nie jest zatem niczym innym niz
pobozno$cia ducha, to znaczy zwrdceniem si¢ do Boga przez pelne oddania, po-
korne uczucie, oparte na wierze, nadziei i mitosci”. (4) Et quis omnes uirtutes psal-
morum, quis illas ignitas compunctiones sanctorum affectuum enumerare loquendo
potest? quibus mens in oratione accenditur et gratissimum Deo sacrificium in ara
cordis adoletur = ,,A kt6z zdota wyliczy¢ wszystkie cnoty zawarte w psalmach,
kt6z owe ptomienne wzruszenia $wietych uczué, ktorymi rozpala si¢ duch na mo-
dlitwie i spala najmilszg Bogu ofiare na oltarzu serca?”.
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(Recenzja ksigzki)

Umitowanie Slaska jest charakterystyczng cechg badawcza ks. prof. dr. hab.
Jozefa Mandziuka — historyka archidiecezji wroctawskiej, autora monogra-
fii milenijnej KosSciota slgskiego, tworcy ponad 1300 publikacji po§wigconych
jego malej ojczyznie przeznaczenia. Emerytowany wykladowca trzech uczelni
wyzszych: Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Pa-
pieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu i Politechniki Rzeszowskiej
przyzwyczait czytelnikow do tego, ze spedza jesien zycia bardzo pracowicie
i w kazdym roku ogtasza drukiem przynajmniej jedng publikacje. Po opraco-
waniach poswieconych biskupom wroctawskim w ciagu wiekow, wroctawskiej
kapitule katedralnej oraz zakonach i zgromadzeniach zakonnych oddajacych si¢
pracy apostolskiej w biskupstwie nadodrzanskim tym razem przyszta pora na pu-
blikacje o $wietych, ktorzy zaznaczyli swa wymowng obecno$¢ na ziemi $laskiej.
Ksiazka pt. Silesia sacra. Slgscy swieci, blogostawieni, studzy Bozy i swigtobliwi
na przestrzeni wiekéw ukazata si¢ naktadem Wydawnictwa Biblioteki Slaskiej
w Katowicach w 2021 r.

Omawiana publikacja jest pierwszym naukowym zestawieniem Zyciorysow
0s6b, ktore znaczyty historie Kosciota katolickiego na Slasku poprzez wcielanie
w zycie zasad Ewangelii lub wskutek zdobycia palmy meczenstwa. Autor zauwa-
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zyt juz we wstepie, ze ,,to oni krocza na czele wybitnych postaci uczonych, poetow,
malarzy, muzykow, wodzow, hierarchow, wspoltworzac rdzen spoteczenstwa i od-
zwierciedlajgc obraz jego wewnetrznych wartosci. Bez §wigtych chrzescijanstwo
byloby bezbarwne, a «Biblia bytaby ksigga zamknieta, opatrzong suchymi komen-
tarzami intelektualistow; $wigci sg jej najlepszymi egzegetami, bo skomentowali
ja swoim zyciem»”. Biorgc do reki opasty tom, nie mogtem oprze¢ si¢ wrazeniu,
ze mam do czynienia z licznym zastgpem $wigtych, blogostawionych i §wigtobli-
wych. Rzeczywiscie, na kartach 478 stron uczony opracowat biogramy az 110 po-
staci. Mato ktory region w Polsce moze si¢ poszczycic tak imponujacag liczba ludzi,
ktorzy uswigcali siebie 1 innych.

Juz chocby pobiezna lektura niektorych zycioryséw pozwala zauwazy¢, ze au-
tor przybliza czytelnikom nie tylko biogramy $§wietych i blogostawionych, ktorych
heroicznos$¢ zostata potwierdzona oficjalnym wyniesieniem na ottarze, lecz takze
zyciorysy osob $wigtobliwych, ktore zachowywaty Dekalog, wiodty zycie bogo-
bojne oraz kierowatly si¢ zasadami mitosci Boga i blizniego. Druga rzecza, kto-
ra zwraca uwage czytajacego, jest liczna reprezentacja swieckich z rdéznych epok
historycznych, co wpisuje si¢ w catej petni w nauczanie Kosciota katolickiego
0 powszechnym powotaniu do $wigto$ci. Wiasnie takim pojmowaniem $wigtosci
wykazywal si¢ papiez Jan Pawet II, ktory przypominal, Ze swigto$¢ nie jest dome-
ng zakonnikow i zakonnic, lecz jest ona mozliwa takze dla osob §wieckich, ktore
moga ja osiagna¢ wedtug stanu, w ktérym zyja na co dzien.

Sylwetki poszczegbdlnych postaci zostaty zaprezentowane w czterech rozdzia-
fach w uktadzie chronologicznym. Ksigzke otwiera rozdziat po§wigcony swietym.
Ich lista nie jest dtuga, gdyz obejmuje siedem oséb. Jednak sg to §wigci o znacze-
niu nie tylko regionalnym, lecz takze ogo6lnopolskim, a nawet migdzynarodowym,
gdyz ich kult wykracza daleko poza ziemig §laska. Czytelnicy odnajda tu biogramy
$w. Wojciecha — meczennika i gtéwnego patrona Polski, $w. Andrzeja Swierada —
pustelnika, §w. Jadwigi z Andechs — matki ludu $laskiego i1 wielkiej dobrodziejki
zakonu cysterek, przy ktorej grobie w sanktuarium trzebnickim modla si¢ chrze-
Scijanie kilku narodéw, $w. Jacka Odrowaza — syna ziemi $laskiej, zatozyciela
pierwszego klasztoru dominikanskiego w Krakowie, $w. Agnieszki Czeskiej — wy-
chowanki klasztoru cysterek trzebnickich, §w. Melchiora Grodzieckiego i $w. Jana
Sarkandra — me¢czennikéw okresu wojny trzydziestoletniej oraz $w. Teresy Bene-
dykty od Krzyza (Edyty Stein) — wroctawianki, patronki Europy, ktéra zdobyta
nimb $wigtosci jako meczennica KL Auschwitz-Birkenau.

Nieco obszerniejszy jest rozdziat drugi, w ktorym znalazty si¢ biogramy 16 blo-
gostawionych. Sg wérod nich osoby bardziej znane jak np. bt. Czestaw Odrowaz —
brat $w. Jacka, zalozyciel pierwszego klasztoru Dominikanow we Wroctawiu,
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bt. Maria Luiza Merkert — zatozycielka elzbietanek, czyli pierwszego rdzennie §la-
skiego zgromadzenia zakonnego, czy bt. Gerhard Hirschfelder — kaptan archidiece-
zji wroctawskiej, meczennik nazizmu, heroiczny obronca wartosci chrzescijanskich
w starciu z obledng ideologig hitlerowska. W tym gronie odnajdujemy réwniez
postacie mniej znane, jak np. Ludwik Mzyk i Stanistaw Kubista — mg¢czennicy ze
zgromadzenia ksi¢zy werbistow oraz Maria Antonina Kratochwil, ktoéra poniosta
$mier¢ meczenska na Kresach Wschodnich Rzeczypospolitej. Te cze$¢ publikacji
zamyka zyciorys bt. Bernarda Lichtenberga — kaptana diecezji berlinskiej, wigznia
politycznego i mgczennika doby nazizmu. Dzi§ do grona blogostawionych trzeba
zaliczy¢ rowniez elzbietanki ze Slaska — s. Marie Paschalis Jahn i dziewie¢ towa-
rzyszek, ktore bronity cnoty czystosci przed petnymi okrucienstwa zotierzami so-
wieckimi w ostatnich miesigcach II wojny $wiatowej. Gdy autor konczyt pisanie
ksigzki, siostry miaty otwarty proces beatyfikacyjny i przystugiwal im tytut stug
Bozych. Obecnie, po dtugoletnich staraniach swoich duchowych corek oraz archi-
diecezji wroctawskiej, sa juz blogostawionymi.

Trzydziestu siedmiu stugom Bozym, ktorych procesy beatyfikacyjne nadal trwa-
ja, poswigcony jest rozdziat trzeci. Otwiera go obszerne omowienie postaci ksigcia
Henryka Poboznego, ktory polegt w bohaterskiej bitwie z Tatarami pod Legnica
(1 1241). Jego znaczenie dla obrony chrzescijanstwa na ziemi polskiej autor ksigz-
ki wyrazit za pomoca pigknego podtytutu: Princeps Poloniae Christianissimus.
Wiréd owianych kultem Slazakéw poboznych i bogobojnych od sredniowiecza az
do czasow wspolczesnych czytelnicy poznaja nadto: ksiezng Anne Slaska — mat-
zonke Henryka Poboznego, nadto biskupa Nankera — roztropnego rzadce diecezji
wroctawskiej w 1. potowie XIV w., ks. Roberta Spiskego — zatozyciela siostr ja-
dwizanek, kard. Augusta Hlonda — prymasa Polski rodem ze Slaska, o. Ludwika
Wrodarczyka — ofiare rzezi wotynskiej, ks. Aleksandra Zienkiewicza — legendar-
nego duszpasterza akademickiego oraz ks. Jana Franciszka Mache, ktéry od kilku
miesiecy odbiera czes$¢ jako btogostawiony.

Najobszerniejszg czescia ksigzki jest rozdzial czwarty o intrygujacym tytule:
Swigtobliwi. Autor subiektywnie umieszcza pod ta nazwa duchownych i $wiec-
kich, m¢zczyzn i kobiety, ktorzy jego zdaniem wiedli godziwe zycie i w ten sposob
zapracowali na chwale nieba, lecz nie doczekali si¢ otwarcia procesu beatyfikacyj-
nego. Dla przykladu mozna wyszczegolni¢ dominikanéw z Zabkowic Slaskich —
meczennikow wojen husyckich w latach dwudziestych XV w., ks. Jana Cochla-
eusa — kanonika wroctawskiego i przeciwnika Marcina Lutra, opata Bernarda Ros¢
z Krzeszowa — gorliwego propagatora kultu §w. Jozefa na Slasku, ks. Jana Alojze-
go Nepomucena Ficka — inicjatora wielkiej krucjaty trzezwosci na Gornym Sla-
sku, bp. Jana Pazdura — serdecznego ojca pochylajacego si¢ z troska nad kazdym
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cztowiekiem oraz ks. Mariana Biskupa — przedwczesnie zmartego wychowawce
duchowienstwa dolno$laskiego. Do grona $wigtobliwych zaliczyt rowniez swoja
$p. mame¢ Karoling Mandziuk, na ktorej kolanach rodzito si¢ i ksztattowato jego
powotanie kaptanskie i ktora wicksza czgs¢ zycia spedzita na wozku inwalidzkim —
cierpiaca, ale zawsze usmiechnieta.

Szczegblne uznanie nalezy si¢ autorowi za obszerng, liczacg 27 stron biblio-
grafie, w ktorej zawart zrédla rgkopiSmienne, drukowane oraz opracowania.
Swiadczy ona o dhugoletnim doswiadczeniu profesora w pracy ze zrodtami doty-
czacymi koscielnych dziejow Slaska. Wiele z nich wykorzystat on juz w mono-
grafii milenijnej Kosciota wroctawskiego oraz w innych publikacjach, zarowno
zwartych, jak i w wydawnictwach ciaglych. Dzi¢ki obszernemu materiatlowi bi-
bliograficznemu uczony wydobyt na $wiatto dzienne wiele dotychczas niezna-
nych lub mato znanych postaci, ktore w swoim tworczym zyciu czynily na ziemi
$laskiej wiele dobra.

Ksigzka powinna znalez¢ si¢ w bibliotekach biskupich, parafialnych i zakon-
nych, a takze w ksigznicach tych osob, ktore fascynujg si¢ zywotami §wietych. Po-
winna rowniez natchna¢ historykéw w innych diecezjach czy wspolnotach kosciel-
nych do przygotowania w podobny sposdb publikacji o postaciach zwigzanych
z innymi regionami. Skoro powstata ksigzka Silesia sacra, to dlaczego nie miatyby
powstac ksiazki pt. Mazovia sacra, Warmia sacra, Varsavia sacra, Cracovia sacra
czy Pomerania sacra?



Zasady przyjmowania artykulow

do czasopisma ,,Liturgia Sacra”

Autorzy zglaszajacy artykuty do publikacji proszeni sg o przygotowanie tek-
stow na podstawie ponizszych wskazan.

1. ZASADY OGOLNE

Redakcja zastrzega sobie prawo do nanoszenia korekt jezykowych oraz wy-
boru artykuldw wedlug kryterium jakosci i merytorycznej spdjnosci. Procedura
recenzowania artykuléw zglaszanych do czasopisma jest zgodna z wytycznymi
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. W celu zapewnienia wilasciwej
oceny artykuly sa recenzowane przez niezaleznych ekspertow z danej dziedziny
z zachowaniem reguly podwoéjnej anonimowosci (double-blind review). Wersja
artykutu przekazana recenzentowi oraz recenzja, ktora otrzyma autor, nie bedzie
zawierata nazwisk i afiliacji. Na podstawie uzyskanych ocen redakcja podejmu-
je decyzje o odrzuceniu, przyjeciu albo odestaniu publikacji do autora w celu
naniesienia poprawek. Termin na naniesienie poprawek przez autoréw wynosi
7 dni. Po przyjeciu artykutu do druku autor otrzyma umowe wydawnicza, ktéra
okresla szczegolowy opis przeniesienia praw majatkowych do artykutu. Ponadto
autor proszony jest o dofagczenie do tekstu glownego streszczenia (max. 1000
znakow ze spacjami, tj. ok. pot strony) z tytutem i stow kluczowych w jezy-
ku polskim i angielskim, oraz wykazu uzytej przy redakcji tekstu bibliografii,
a takze noty biograficznej (uzyskany stopien naukowy, specjalizacja naukowa,
aktualnie petnione funkcje i zajmowane stanowiska, miejsce pracy) oraz adres,
e-mail lub telefon. Zamiar publikacji artykutu w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”
jest jednoznacznym wyrazeniem zgody na zamieszczenie w nocie biograficznej
adresu e-mail lub — w przypadku jego braku — adresu poczty tradycyjnej w celu
umozliwienia bezposredniego kontaktu czytelnikow z autorem.

Do artykutu powinna by¢ dotaczona deklaracja autora (lub w przypadku pracy
zbiorowej — osoby zglaszajacej tekst): podpisang deklaracje autorska nalezy prze-
sta¢ na adres redakcji lub w postaci skanu dotaczy¢ do pliku (deklaracje mozna



228 Zasady przyjmowania artykutéw do czasopisma ,,Liturgia Sacra”

podpisa¢ za pomoca bezpiecznego podpisu elektronicznego). Tekst deklaracji znaj-
duje sie w ostatniej czesci kazdego numeru czasopisma oraz na dole niniejszej
strony. Autorzy zamierzajacy publikowac¢ na tamach LitS zobowiazani sg dotaczy¢
do tekstu swoj identyfikator ORCID.

Artykut nalezy przesta¢ w formie pliku elektronicznego (*.odt, *.rtf lub *.doc)
za pomocg platformy czasopism UO (https://czasopisma.uni.opole.pl/index.php/ls).
Ewentualne czcionki, jesli sa rozne od Times New Roman (chodzi gtéwnie o znaki
greckie, syryjskie, hebrajskie, etc.), nalezy przesta¢ dodatkowo na adres e-mail Re-
dakcji: liturgiasacra@uni.opole.pl.

II. REDAGOWANIE TEKSTU GLOWNEGO

Formatowanie powinno ogranicza¢ si¢ do najbardziej podstawowych kodow.
Poza opisem bibliograficznym nalezy uzywac¢ podstawowej odmiany czcionki (bez
podkreslen, pogrubien i innych wyréznien graficznych). Kursywe mozna stosowac
dla wyrdznienia pojedynczych wyrazow.

1. Zalecane parametry formatowania:

* krdj czcionki Times New Roman,;

» wielko$¢ czcionki 12 punktéw w zasadniczym tekscie, a 10 punktow
w przypisach;

* odstep miedzy liniami 1,15 punktow w tekscie gtéwnym, 1,0 w wyodreb-
nionym cytacie (powyzej 3 wersow) oraz w przypisach;

» wyodrebniony cytat powinien cechowac si¢ wceigciem zardwno z lewej,
jak iz prawej strony.

2. W tekscie gtdéwnym artykutu rozwinigcie imion wtasnych stosujemy wow-
czas, gdy pojawiaja si¢ one po raz pierwszy lub na poczatku akapitu (np. Jan
Aleksander Kowalski, gdy przywotany jest po raz pierwszy, przy kolejnym
odwotaniu piszemy J.A. Kowalski).

3. Tytuly dziet lub dokumentéw przytaczane w tekscie zapisywane sg kursy-
wa — wyjatek stanowig tytuty czasopism, ktore zapisujemy w cudzystowie.

4. Odnosnik do przypisu zapisany jest cyfra arabska; jesli znajduje si¢ on na
koncu zdania; umieszczamy go przed kropka.

5. Sygnatury biblijne zapisujemy w tekscie gtownym.

6. Ryciny przeznaczone do publikacji muszg mie¢ dobra jako$¢ (rozdziel-
czo$¢ nie mniejsza niz 300 dpi) i powinny by¢ zapisane w osobnych plikach
w nastepujacych formatach: *.tiff, *.jpg, *.cdr.
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7. Publikowane obrazy i tresci nie moga narusza¢ praw autorskich innych
podmiotow. Umieszczenie w artykule materiatéw chronionych prawem
autorskim bedzie mozliwe pod warunkiem dostarczenia przez Autora do
Redakcji pisemnej zgody wiasciciela tychze praw (dotyczy to takze mate-
riatow internetowych).

III. REDAGOWANIE PRZYPISOW

Wszystkie artykuty wptywajace do Redakceji po 30 kwietnia 2019 r. powinny
zawiera¢ przypisy 1 bibliografi¢ zredagowane w oparciu o system Chicago.

Przytaczane zrodla i opracowania sg zapisywane w przypisach dolnych. Sy-
gnatur z Pisma Swietego nie nalezy zapisywa¢ w przypisach, ale w tekscie gtow-
nym, w nawiasie na zakonczenie cytatu (1 Kor 2,12-17) badz parafrazowanego lub
wspominanego fragmentu biblijnego (por. Rdz 2,24).

Na koncu artykutu nalezy umiesci¢ wykaz bibliograficzny, ktory powinien skta-
da¢ si¢ z dwoch czesci. Pierwsza czes¢ to zrodia (jej utworzenie nie jest obowigzko-
we). W sktad zrodet moga wchodzi¢ dokumenty archiwalne, klasyczne dzieta pisarzy
chrzescijanskich (m.in. Ojcéw Kosciota), dokumenty Ko$ciota [ub inne dokumenty
swieckie (konstytucje, ustawy, kodeksy itp.). Zapis dokumentéw nalezy traktowac
podobnie jak zapis ksiazek autorskich, ktdre cytujac po raz pierwszy, mozna w na-
wiasie podac skrét i w kolejnych przypisach nim si¢ poshugiwac (skroty nalezy stoso-
wac zgodnie z wykazem wedlug Encyklopedii Katolickiej). W wykazie zrodet nalezy
poda¢ caly zapis, podobnie, jak w przypadku ksiazek. Druga czes¢ wykazu biblio-
graficznego to bibliografia zalacznikowa, ktora jest obowigzkowa i nalezy w niej za-
chowac uktad alfabetyczny. Bibliografi¢ zalacznikowg nalezy umiescic¢ takze w od-
powiedniej rubryce przy zgloszeniu tekstu do druku.

Zgodnie z formatem Chicago poszczegolne zapisy powinny zosta¢ sporzadzone
W nastepujacy sposob.

1. Zapis ksiazki jedno lub wieloautorskiej
W przypisie:

Imig¢, Nazwisko autora/6w. Rok wydania. Tytul. Podtytul. Miejsce wydania:
Wydawnictwo, strona/y.
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Przyklady:

Andrzej S. Jasinski. 2014. Komentarz do ksiegi proroka Ezechiela: rozdziaty 31-39
(Opolska Biblioteka Teologiczna, 143). Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 100—108.

Martin M. Lintner. 2018. Von Humanae vitae bis Amoris laetitia. Die Geschichte
einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag, 121-123.

Eberhard Schockenhoff. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, 32-34.

Krystyna Bronowska, Elzbieta Zywucka-Koztowska, Dariusz Czekan. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup, 45-58.

Franciszek. 2013. Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”’, Watykan: Libreria
Editrice Vaticana (dalej: EG), nr 23.

Ta sama pozycja przytaczana w kolejnym przypisie:
Nazwisko. Rok. Tytuf, stona/y.

Jasinski. 2014. Komentarz do ksiegi provoka Ezechiela, 88.

Schockenhoff. 2014. Etyka zZycia, 345.

EG 25.

W wykazie bibliograficznym:

Nazwisko i Imi¢ autora/6w. Rok wydania. Tytul. Podtytut. Miejsce
wydania: Wydawnictwo.
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Przyklady:

Bronowska Krystyna, Zywucka-Koztowska Elzbieta, Czekan Dariusz. 2009. Sub-
kultury destrukcji. Studium metodologiczno-kryminalistyczne. Szczecin:
Wydawnictwo PrintGroup.

Jasinski Andrzej S. 2014. Komentarz do ksiggi prorvoka Ezechiela: rozdzialy 31-39
(Opolska Biblioteka Teologiczna 143). Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lintner Martin M. 2018. Von Humanae vitae bis Amoris laetitia. Die Geschichte
einer umstrittenen Lehre. Innsbruck-Wien: Tyrolia Verlag.

Schockenhoff Eberhard. 2014. Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania. Thum.
Konrad Glombik. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego.

2. Zapis rozdzialu w ksiazce

W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/6w. Rok wydania. Tytut i Podtytut rozdziatu, W Tyruf
ksigzki, strona/y. Imi¢ i Nazwisko redaktora, strony. Miejsce wydania: Wydawnic-
two.

Przyklady:

Roman Lewandowski, Ireneusz Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jakosci ustug medycznych. W Wspolczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski, 253.
Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

Andrzej S. Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eu-
charistiae donum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Al-
fonsowi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia Swigcen
biskupich. Red. Tadeusz Dola, 187—-189. Opole: Redakcja Wydawnictw Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.
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Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko autora/6w. Rok. Tytut rozdziatu, strona/y.

Jasinski. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, 194.

Lewandowski, Kowalski. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych metod pomiaru ja-
kosci ustug medycznych, 256.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko i Imi¢ autora/6w. Rok wydania. Tytulu rozdziatu ksigzki,
W TDytut ksigzki. Imi¢ i Nazwisko redaktora/ow, strony rozdziatu.
Miejsce wydania: Wydawnictwo.

Przyklady:

Jasinski Andrzej S. 1997. Chleb i wino w Starym Testamencie, W Ineffabile Eucha-
ristiae donum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Alfonso-
wi Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia Swiecen biskupich.
Red. Tadeusz Dola, 187-202. Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Lewandowski Roman, Kowalski Ireneusz. 2008. W poszukiwaniu obiektywnych
metod pomiaru jako$ci ustug medycznych. W Wspolczesne wyzwania struk-
turalne i menedzerskie w ochronie zdrowia. Red. Roman Lewandowski,
253-266. Olsztyn: Uniwersytet Warminsko-Mazurski.

3. Zapis artykulu naukowego opublikowanego w czasopiSmie
W przypisie:

Imi¢ Nazwisko autora/ow. Rok. ,,Tytul artykutu”. Tytut czasopisma
rocznik (Nr) zeszytu : stronaly.
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Przyklady:

Krzysztof Kawlewski, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1) : 37.

Benedikt Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive®. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2) :
15-16.

Piotr Kopiec. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica 18 : 41-42.

Ta sama pozycja cytowana po raz kolejny:
Nazwisko. Rok. ,, Tytut” strona/y.

Kranemann. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen Perspektive* 18.

W wykazie bibliograficznym: Nazwisko i Imiona autora/ow. Rok. ,, Tytutu artyku-
hu”. Tytuhu czasopisma rocznik (nr) zeszytu : strony.

Przyklady:

Kawlewski Krzysztof, Eugeniusz Switonski. 2013. ,, Zastosowanie algorytmow ge-
netycznych w optymalizacji sterowania ruchow roboczych suwnicy pomo-
stowej”. Transport Przemystowy i Maszyny Robocze 19 (1): 37-41.

Kranemann Benedikt. (2019). ,, Theologie und Offentlichkeit aus der deutschen
Perspektive. Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 38 (2):
15-30.

Kopiec Piotr. 2019. “Ecumenical Ambiguities: The Case of the Ecumenical Associ-
ation of Third World Theologians”. Studia Oecumenica”18: 41-52.
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4. Zapis tekstow opublikowanych online na stronach internetowych

W przypisie:
Imi¢ Nazwisko autora/w. Rok. Tytut (data dostepu), strona internetowa
[nalezy wlaczy¢ funkcje ,,usun hipertacze”].

Przyklady:

Roman Bartnicki. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako $wiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et Ratio (4) : 26 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

Franciszek Kucharczyk. 2016. To ,,Amoris laetitia” a nie ,,Spelniamy zyczenia”
(13.04.2016). http://gosc.pl/doc/3076365.To-Amoris-laetitia-a-nie-Spelnia-
my-zyczenia.

W $wiadomosci ludzi kosciota musi nastapi¢ odwazna glgboka i autentyczna prze-
miana (14.04.2016). https://ekai.pl.

W wykazie bibliograficznym:
Nazwisko Imi¢ autora/6w. Rok. Tytul (data dostepu) Petny adres strony
internetowej [nalezy wiaczy¢ funkcje ,,usun hiperlacze]. W wykazie
umieszczamy wylacznie teksty naukowe opublikowane online, ktore
posiadaja autora i tytut.

Przyklady:

Bartnicki Roman. 2018. ,,Mk 16,9-20 jako swiadectwo prawdy o zmartwychwsta-
niu Jezusa”. Fides et ratio (4) : 25-55 (12.03.2019) http://www.stowarzysze-
niefidesetratio.pl/Presentations0/Fides2018-4DOL.pdf.

5. Prawa autorskie

Licencje¢ oraz prawa autorskie Autorzy przekazujg wydawcy, ktorym jest Re-
dakcji Wydawnictw WT UO.






afiliacja

Oswiadczenie dla autorow

Ja, nizej podpisany, sktadajac tekst do druku w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra” o§wiad-

czam, ze:

1.

Opracowanie nie narusza praw autorskich oséb trzecich (w rozumieniu Ustawy
z 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych; tekst pierwotny:
Dz.U. 1994 r. nr 24 poz. 83, tekst jednolity: Dz.U. z 2006 r. nr 90 poz. 631).
Teksty nadestane do redakcji nie byly wczesniej publikowane ani zgloszone do
publikacji w innych pismach lub wydawnictwach.

Wyrazam zgode na wszelkie zmiany stylistyczne, wynikajace z normy jezykowe;j
oraz normy ,,Zasady sktadania tekstu w jezyku polskim” i dokonywanie niezbed-
nych zmian w uktadzie tresci (w celu zwickszenia czytelnosci tekstu), a takze na
wykorzystanie go do druku oraz w publikacjach elektronicznych. Jednoczes$nie
wyrazam zgod¢ na zamieszczenie mojego adresu E-mail w nocie biograficznej
w celu ulatwienia czytelnikom kontaktu ze mna.

Przenosze¢ prawa autorskie na Redakcje ,,Liturgia Sacra”.

Wyrazam takze zgode na opublikowanie informacji o artykule w bazach nauko-
wych, w tym w bazie CEJSH (Central European Journal of Social Sciences and
Humanities), CEEOL (Central and Eastern European Online Library), ErihPLUS,
Index Copernicus oraz BazHum (Muzeum Historii Polski).

Oswiadczam, ze nadestane teksty sa opracowane wedtug zasad rzetelnosci nauko-
wej 1 nie zachodzi w nich zjawisko autorstwa ukrytego (ghostwriting) oraz autor-
stwa pozornego (guest authorship), zgodnie z dokumentem ,, Wyjasnienia dotycza-
ce ghostwritingu” zamieszczonym na stronie internetowej MNiSW: https://pbn.
nauka.gov.pl/static/doc/wyjasnienie_dotyczace ghostwriting.pdf.

Przyjmuje¢ do wiadomosci, ze materiaty zamieszczone w czasopi$mie ,,Liturgia Sa-
cra” sa chronione prawem autorskim. Przedruk tekstu moze nastapi¢ jedynie za
zgoda Redakcji.

Miejscowosc¢ i data podpis



Spis tresci

ErRwIN MATEIA, REMIGIUSZ Po$pPiECH, Od Redakcji

Liturgia
Liturgy

Janusz KroLIKOWSKI, ,,Detronizacja” Jezusa Chrystusa Kréla w odnowionej
liturgii Kosciota? W odpowiedzi na niektore interpretacje.
The “Dethroning” of Jesus Christ the King in the Renewed Liturgy of the Church?

Marteusz RaraL Potoczny, Ars celebrandi jako istotny element budowania
wiary w Ko$ciot

Ars celebrandi as an Essential Element of Building Faith in Church

Jarostaw SupersoN SAC, La Parola di Dio nelle preces dei Vespri
dell’Epifania C e e e e
The Word of God in the Preces of the Epiphany Vespers

Stowo Boze w preces Nieszporoéw Epifanii

Micuar M. PeTkA, Reformy Wielkiego Tygodnia w XX w.
The Reforms of the Holy Week in the 20" Century

MarciN Korobpzies, Modele inkulturacji liturgicznej

Models of Liturgical Inculturation

BarTOsz WARWARKO, Znaczenie Adwentu w liturgii Ko$ciota — analiza
liturgiczno-duszpasterska Coe e
Meaning of Advent in the Liturgy of Church — Liturgical and Pastoral Analysis

33

49

65

83

103



Liturgie Orientu
Oriental Liturgies

Przemystaw Nowakowskl CM, Liturgiczne zastosowanie swigtego myronu
(krzyzma) w tradycji bizantyjskiej. Namaszczenia w sakramencie
chrztu i bierzmowania . . . . . . . . . . . . . . . . . 121
Liturgical Application of the Holy Myron (Chrism) in the Byzantine Tradition. The

Anointment in the Sacraments of Baptism and Confirmation

Muzyka w liturgii
Music in liturgy

RoBERT TyrALA, Benedykt XVI — wierny przyjaciel Oblubienca — teolog
pickna . . . . . . . . .. . ... L. ... 14
Benedict XVI — Faithful Friend of the Bridegroom — Theologian of Beauty

Zoria CHANKOWSKA, Muzyka religijna w Rydze w czasach jej
przynaleznos$ci do Rzeczypospolitej. Znaczenie rekopisu tabulatury
organowej S-Uu Vok. mus.ihs88 . . . . . . . . . . . . . 167
The Religious Music in the Catholic Circle in Riga at the Time of its Belonging to

the Polish-Lithuanian Commonwealth

Teksty zrodlowe

Source Texts

Lukasz LiBowskl, Ipsa quodammode ecclesia primum baptizatur. Hugona
ze Swictego Wiktora spojrzenie na rzeczywisto$é¢ sakramentu
poswigcenia kosciola: piata czgs¢ drugiej ksiegi jego De sacramentis
christianae fidet . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 183
Ipsa quodammode ecclesia primum baptizatur, Hugo of Saint Victor’s perspective
on the reality of the sacrament of the consecration of the church: the fifth part

of the second book of his De sacramentis christianae fidei

Sprawozdania i recenzje
Reports and reviews

EDGAR SUKIENNIK, Ks. Jozef Mandziuk, Silesia sacra. Slgscy $wieci,
blogostawieni, studzy Bozy i swiqtobliwi na przestrzeni wiekow . . 223



