LITURGIA
SACRA

Liturgla - Musica - ARs

ROK 24/2018 NR 2 (52)

POLROCZNIK
INSTYTUTU LITURGII, MUZYKI I SZTUKI SAKRALNE]

WYDZIALU TEOLOGICZNEGO UNIWERSYTETU OPOLSKIEGO



Pierwotna wersja czasopisma jest wersja papierowa.
Czasopismo jest dostgpne w wersji elektronicznej — http://www.liturgiasacra.uni.opole.pl/
Czasopismo jest tez dostepne w migdzynarodowych bazach danych:
The Central and Eastern European Online Library — http://www.ceeol.org;
The Central European Journal of Social Sciences and Humanities — http://cejsh.icm.edu.pl;
Index Copernicus — http://indexcopernicus.com/
BazHum Muzeum Historii Polski — http://bazhum.muzhp.pl/
ERIH PLUS — https://dbh.nsd.uib.no/publiseringskanaler/erihplus/index
POL-index - https://pbn.nauka.gov.pl/polindex-webapp/;
Na liscie czasopism punktowanych MNiSW potrocznikowi przyznano 10 punktow.
Informacja o procedurze recenzowania znajduje si¢ na stronie internetowej czasopisma.

Cena prenumeraty wynosi 40 zt. Zaméwione egzemplarze wysylamy pocztg. W cen¢ wliczony
jest koszt przesytki. Zamowienia z podaniem liczby egzemplarzy prosimy kierowa¢ na adres:

Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UO
ul. kard. B. Kominka la

PL 45-032 Opole

lub pocztg elektroniczng: rwwt@uni.opole.pl

lub telefonicznie: 77-44-11-502

Nalezno$¢ prosimy wptaca¢ przelewem na konto:
Diecezjalny Osrodek Formacyjny
ul. kard. B. Kominka la
PL 45-032 Opole
nr konta: 67 8898 0003 2001 0000 1094 0001
(Bank Spoétdzielczy w Opolu, ul. Ksigzat Opolskich 36a, Opole)
z adnotacjg: prenumerata ,,Liturgia sacra” na rok 2018.

lub przekazem pocztowym na adres Diecezjalnego Osrodka Formacyjnego.



Od redakcji

Mistagogia, czyli wprowadzenie w tajemnicg, jest jednym z podstawowych
wymiaréw zycia liturgicznego Kosciola, a zarazem stanowi duze wyzwanie dla
duszpasterzy i liturgistow. W pierwszym artykule niniejszego zeszytu temat ten
podejmuje ks. Andrzej Anderwald, ktory w wyniku doglebnej analizy odpowiada
na pytanie, co nalezy zrobi¢, aby wlasciwe przygotowanie do przyjecia sakramen-
tow wprowadzilo jednocze$nie w ich mistagogic. W kolejnym tekscie ks. Marcin
Worbs pochyla si¢ nad wizja liturgii w ujeciu Josefa Andreasa Jungmanna, pre-
zentujac nie tylko poglady tego wybitnego historyka liturgii, ale réwniez polemi-
ke, jaka wyrosta wokot jego nauki. Nastgpnie Michat Biatkowski, opierajac si¢ na
zrodtowym teks$cie ks. Mariana Rechowicza, prezentuje wizje diakonatu statego
w kontekscie dyskusji i rozwigzan Soboru Watykanskiego II. Z kolei Wojciech Ko-
smowski, podsumowujac polskie doswiadczenia zwigzane z przezywaniem Swia-
towych Dni Mtodziezy, wskazuje na szereg praktycznych wnioskéw, ktére mozna
wykorzysta¢ przy formacji ceremoniarzy liturgicznych.

Kolejne dwa teksty dedykowane sg liturgiom wschodnim. Mirostaw Rucki
prezentuje analize porownawcza tekstow dotyczacych jednosci i milosierdzia
Bozego w zydowskiej liturgii paschalnej oraz w liturgii Kosciolow syryjskich.
Ks. Kamil Mielniczuk wskazuje natomiast na bogata teologi¢ zawartag w obrze-
dach Wielkiego Wejscia w liturgii bizantyjskiej. Dziat liturgiczny zamyka arty-
kut Tomasza Grzebyka poswiecony katolickim tradycjom liturgicznym w Anglii
w okresie przedreformacyjnym i wptywowi, jaki wywarty one na The Order of
the Communion z 1548 .

Dziat muzyczny rozpoczyna artykutl ks. Piotra Wisniewskiego, ktory doko-
nuje wszechstronnej analizy zapisu muzycznego psalmodii w Sredniowiecznym,
pochodzacym prawdopodobnie z XII stulecia, Pontificale Plocense, ktory jest
jednym z najstarszych kompletnie zachowanych pontyfikatow powstatych w Pol-
sce. Tekst Magdaleny Wolskiej po§wigcony jest kompozycji Henry’ego Purcella
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(1659-1695) Welcome to all the pleasures, powstalej ku czci patronki muzyki —
$w. Cecylii, zamowionej w 1683 1. przez nowo powstate londynskie Musical So-
ciety. Autorka przedstawia nie tylko muzyczng analiz¢ tego interesujacego dziela,
ale omawia go rowniez w kontekscie rozwoju gatunku ody. W ostatnim artykule
tej czesci Magdalena Walter-Mazur opisuje rekopismienny rytuat (zwyczajnik)
klasztorny zachowany w Archiwum Benedyktynek Lwowskich w Krzeszowie,
spisany w 1780 1. przez s. Aldegunde Ludwike Szklinska (ok. 1715-1801), szcze-
gdlnie interesujacy w odniesieniu do zwyczajow zakonnych pielegnowanych
w roku liturgicznym.

Dziat sztuki sakralnej zawiera dwa artykuly. Pierwszy, autorstwa ks. Henryka
Nadrowskiego, stanowi refleksje nad triada, jakg stanowig przestrzenie, horyzon-
ty 1 centra sakralne, ktore nawzajem si¢ przenikaja, tworzac wszechswiat. W dru-
gim teks$cie Izabela Spielvogel i Kamila Dziewior analizujg ,,Ottarz Zmartych”
w baptysterium bazyliki mniejszej pw. $w. Jakuba St. Apostota i sw. Agnieszki
w Nysie.

W dziale ,,Artykuly recenzyjne” znalazty si¢ trzy opracowania. W pierwszym
ks. Zygfryd Glaeser recenzuje publikacje Elzbiety Wrzaly dotyczaca nowych
wspolnot zycia ewangelicznego, w drugim ks. Marcin Worbs omawia wydanie
towarzyszace wystawie o ksigzce Vom Geist der Liturgie Romana Guardiniego,
wreszcie ks. Piotr Wisniewski przedstawia opracowanie s. Dolores Moniki No-
wak PDDM dotyczace officium defunctorum w jezyku polskim po Soborze Wa-
tykanskim II.

W koncowej czgsci prezentowanego numeru zamieszczono tradycyjnie spra-
wozdania z konferencji i sympozjoéw, a takze omowienia nadestanych nowosci wy-
dawniczych oraz dwoch czasopism muzycznych.
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Zur mystagogischen Sakramentenpastoral’

Im dritten Teil des Katechismus der Katholischen Kirche (1992) ist ein Fresko
aus den Katakomben der heiligen Mértyrer Petrus und Marcellinus vom Anfang
des 4. Jahrhunderts. abgebildet. Die Darstellung zeigt die Begegnung Jesu mit der
Frau, die an Blutfluss leidet. Diese Frau, die viele Jahre krank war, wurde durch
»die Kraft, die von ihm ausging® geheilt (Vgl. Mk 5,25-34), weil sie den Mantel
Jesu bertihrt hatte. Das Bild und sein biblischer Hintergrund bilden einen Schliissel
zum Verstandnis der Sakramententheologie, die aktive und fruchtbare Teilnahme in
der Feier der Sakramente hervorhebt.

Im folgenden geht es um eine Antwort auf die Fragen: Was ist zu tun, damit
die Vorbereitung zum Empfang der Sakramente auch in die Mystagogie der Sa-
kramente einfiihrt? Wie kann man in der Theologie der Sakramente ihre vertika-
le Perspektive vor dem Verfall bewahren? Entscheidend dafiir ist die Lehre {iber
die Sakramente im Katechismus, die grofitenteils eine Synthese der entsprechen-
den Lehre des Konzils von Trient und des II. Vaticanums iiber die Sakramente
darstellt.

! Dieser Aufsatz ist eine erweiterte und erginzte Version der Verdffentlichung: Uberlegungen zur
Sakramentenpastoral, ,,Theologisches™ 40 (2010), H. 3/4, S. 59-68.
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Das Verfahren bewegt sich in drei Schritten: zuerst werden die Sakramente
als Manifestation der Gegenwart Jesu prasentiert (1); dann wird auf einige Mis-
sverstidndnisse in der Sakramentenpastoral hingewiesen (2); zum Schluss wer-
den einige pastoralen Postulate, die sich aus dem Versténdnis der Sakramente als
»Meisterwerke Gottes™ ergeben und zur Begegnung mit Christus fithren, formu-
liert (3).

1. Sakramente als Vergegenwirtigung der facta Jesu

Im 2. Artikel des Katechismus der Katholischen Kirche heiflit es unter dem
Titel: Das Pascha- Mysterium in den Sakramenten der Kirche: ,,Die Worte und
Taten Jesu wihrend seines verborgenen Lebens und seines offentlichen Wirkens
waren bereits heilbringend. Sie nahmen die Wirkkraft seines Paschamysteriums
vorweg. Sie kiindigten und bahnten an, was er der Kirche geben will, wenn alles
vollbracht sein wird. Die Mysterien des Lebens Jesu sind die Grundlagen fiir
das, was Christus nun durch die Amtstrager seiner Kirche in den Sakramenten
spendet, denn »was an unserem Erldser sichtbar war, ist in seine Mysterien iiber-
gegangen«“ (Nr. 1115)2

Die Sakramente der Kirche sind eine Vergegenwartigung der facta Jesu wihrend
seines irdischen Lebens. Von Anfang an verweist die Lehre des Katechismus klar auf
ihre christologische Dimension. Zwar verwirklichen sie sich im Rahmen der Kirche,
sind aber nicht das Eigentum der Kirche. Sie sind Gaben Christi an seine Kirche.
GewilB hat die Kirche die Sakramente auch zu verwalten, man kann das nicht einfach
leugnen. Aber dieser Ausdruck meint nicht, dass die Kirche nur die Rolle einen sta-
tischen ,,Depotververwalter spielt. Die Sakramente Christi werden von der Kirche
nur weitergegeben. Diesen Gedanken entwickelt und erklért der Text aus dem Kom-
pendium zum Katechismus (2005) weiter: ,,Christus hat die Sakramente seiner Kirche
anvertraut. Diese sind Sakramente «der Kirche» in einem doppelten Sinn: Sie sind
«durch sie» da, weil sie Handlungen der Kirche sind, die ihrerseits Sakrament des
Wirkens Christi ist. Sie sind «fiir sie» da, insofern sie die Kirche aufbauen® (Nr. 226)°.
So kann man sagen, dass die Kirche in der Spur Jesu teil an seiner Sendung und dort
thren Ort hat, wo es um die beispielhafte Vergegenwirtigung dessen geht, was Gott
in Jesus durch die Kraft seines Gestes auch heute allen verheift.

2 Katechismus der Katholischen Kirche (1992): Deutscher Text: http://www.vatican.va/archive/
cce/index_ge.htm (10.05.2018).

3 Katechismus der Katholischen Kirche. Kompendium (2005): Deutscher Text: http://www.vati-
can.va/archive/compendium_ccc/documents/archive 2005 compendium-ccc ge.html (10.05.2018).
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Die Sakramente sind nicht kirchliche, sondern géttliche Wirklichkeit. Das ganze
,»Christusereignis™ weist auf Gott hin. Deshalb gilt: Christus ist das Ursakrament,
das zu Gott flihrt und Gott offenbart. Christus ist Ursakrament in folgendem Sinn:
(1) Er offenbart in seinem gottlich-menschlichen Sein, das eine sakramentale Struk-
tur hat, Gott; Gott offenbart sich in ihm als Person: Christus ist ein einzigartiges
Zeichen Gottes, das nicht mit anderen Zeichen Gottes in der Welt zu vergleichen
ist. (2) Durch sein Menschsein empféngt die Menschheit das Heil. Seine ganze irdi-
sche Existenz war ein wirksames Zeichen der Gnade; die Ereignisse aus seinem Le-
ben (facta Jesu) waren wirksame Zeichen des Heils und Gnade. Deswegen mussten
die Apostel in den Zeiten Jesu keine Sakramente empfangen; Jesus selbst war fiir
sie ein Sakrament. (3) Seine verherrlichte Menschheit bleibt fiir die Welt heute und
immer eine Quelle aller Gnaden. Auch nach der Himmelfahrt Christi bleibt Gott im
Dialog mit den Menschen und wirkt weiter auf sakramentale Weise*.

Die Sakramente sind — wie es der Katechismus lehrt — , Kréifte®, die vom stets
lebendigen und Leben spendenden Leibe Christi ausgehen. Als Taten des Heiligen
Geistes, der im Leib Christi, der Kirche, wirkt, sind die Sakramente ,,Meisterwerke
Gottes* im neuen und ewigen Bund (Nr. 1116). Die Sakramente sind wie ,,eine
Kraft®, die aus dem Leibe Christi ,,ausgeht, um die Menschen von den Wunden der
Siinde zu heilen und das neue Leben in Christus zu schenken. Dieses Bild zeigt die
gottliche und heilbringende Macht des Gottessohnes, der den ganzen Menschen —
Seele und Leib — durch das sakramentale Leben rettet. Die heilende Kraft kommt
von Gott selbst. Hier ist besonders der Christozentrismus der Sakramente zu sehen.
Dies bedeutet keine Infragestellung der Rolle der Kirche als Heilssakrament. Die
Kirche ist jedoch ein Sakrament, die ihre Kraft von Christus schopft.

Erst in Dokumenten des II. Vaticanums finden sich einige ganz eindeutige Stellung-
nahmen tiber die Kirche als Sakrament. So heift es in der Konstitution {iber die Kirche
Lumen gentium: ,,Christus hat, von der Erde erhoht, alle an sich gezogen (Vgl. Joh
12,32). Auferstanden von den Toten (Vgl. R6m 6,6), hat er seinen lebendig machenden
Geist den Jiingern mitgeteilt und durch ihn seinen Leib, die Kirche, zum allumfassen-
den Heilssakrament gemacht: universale salutis sacramentum® (Nr. 48)°.

In diesem amtlichen Dokument werden auch andere Bezeichnungen fiir ,,Kirche*
verwendet. (1) Die Kirche ist ja in Christus gleichsam (veluti) das Sakrament, das heifit,

* Vgl. F.-J. NockE, Allgemeine Sakramentenlehre, in. TH. ScHNEIDER (Hg.), Handbuch der Dog-
matik, Bd. 2, Diisseldorf 20022, S. 219-222; G.L. MULLER, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und
Praxis der Theologie, Freiburg im Br. 2003°, S. 635-636.

5 2. VarikaniscHE Konzir, Dogmatische Konstitution Lumen Gentium: Deutscher Text: http://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-ii_const 19641121 lumen-
gentium_ge.html (12.06.2108).
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Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott, wie auch fiir die Einheit
der ganzen Menschheit (Vgl. LG, Nr. 1). Darin besteht — wie bemerkt der Pastoral-
theologe Ottmar Fuchs — ,,die Sakramentalitit der Kirche, dass die in Christus offen-
barte und realisierte Liebe Gottes zu seiner Schopfung zeichenhaft gefeiert (in Wort
und Sakrament) und in der Praxis wirksam gelebt und vermittelt wird. (2) Gott hat
die Versammlung derer, die zu Christus als dem Urheber des Heils und des Ursprungs
der Einheit und des Friedens glaubend aufschauen, als seine Kirche zusammengerufen
und gestiftet, damit sie allen und jedem das sichtbare Sakrament dieser heilbringenden
Einheit sei (Vgl. LG, Nr. 9). Wenn die Konzilsvéter die Kirche als ,,ein wundersames
Sakrament (mirabile sacramentum) oder als Quasi-Sakrament (veluti sacramentum)
bezeichnen, so mochten sie auf die Eigenart der ekklesialen Sakramentalitidt hinweisen.
Ihre Besonderheit driicken sie in den Bezeichnungen der Kirche als Heilssakrament
oder Sakrament der Einheit aus. Aber gerade hier besteht auch die Gefahr, das Beson-
dere nicht richtig zu verstehen und dann die Kirche vor Christus zu stellen.

2. Missbriauche in der Sakramententheologie

Die Sakramente konnen vielfach missverstanden und missbraucht werden. Die-
se Gefahr ist vor allem dort gegeben, wo Kirche nicht mehr als eine Glaubensge-
meinschaft, sondern als eine religidse Institution der Gesellschaft gesehen wird.
Gefahren drohen auch dort, wo es zur Privatisierung bzw. Familialisierung vieler
sakramentaler Handlungen als Folge der Mingel an Glaubensgemeinschaft in den
Pfarreien kommt oder wo durchgehend eine mehr statische Sakramentenkateche-
se in allen Vorbereitungskontexten, besonders der drei Initiationssakramente, statt
eine lebenslang begleitende Katechese praktiziert wird’.

Die folgende Analyse soll mithilfe einiger Aussagen der letzten Papste auf eini-
ge Missbriuche hinweisen, die durch iibertriebene Betonung der anthropologischen
oder ekklesiologischen Dimension der Sakramente entstehen. Um den liturgischen
Missbrauchen zu begegnen, kiindigte Johannes Paul II. (1920-2005) in seiner En-
zyklika Ecclesia de Eucharistia (2003) die Veroffentlichung einer Instruktion an,
die rechtlicher Natur ist und auch Maflnahmen zur Behebung der Missbrauche und
gegebenenfalls die Anwendung disziplindrer und strafrechtlicher Sanktionen vorse-
hen sollte. In dieser Enzyklika weist er direkt auf eine missbrauchliche Entwicklung

¢ O. Fucss, ,,Ihr aber seid ein priesterliches Volk*. Ein pastoraltheologischer Zwischenruf zu
Firmung und Ordiantion, Ostfildern 2017, S. 51. Sehe auch S. 52-53.

7 Vgl. M. BLaza, D. Kowarczyk, Traktat o sakramentach, w: ,,Dogmatyka”, t. V., Biblioteka
Wiezi”, Warszawa 2007, S. 245-246.
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in Bezug auf das Sakrament der Eucharistie hin: ,,Leider ist zu beklagen, dass es —
vor allem seit den Jahren der nachkonziliaren Liturgiereform — infolge einer falsch
verstandenen Auffassung von Kreativitit und Anpassung nicht an Missbrduchen ge-
fehlt hat, die Leiden fiir viele verursacht haben. Insbesondere in einigen Gebieten
hat eine gewisse Gegenbewegung zum »Formalismus« manche dazu verleitet, die
von der groBen liturgischen Tradition der Kirche und von ihrem Lehramt gewéhl-
ten »Formen« fiir nicht verbindlich zu erachten und nicht autorisierte und oft vollig
unpassende Neuerungen einzufiihren. [...] Ich verspiire deshalb die Pflicht, einen
innigen Appell auszusprechen, dass die liturgischen Normen in der Eucharistiefeier
mit grofer Treue befolgt werden. Sie sind ein konkreter Ausdruck der authentischen
Kirchlichkeit der Eucharistie; das ist ihr tiefster Sinn. Die Liturgie ist niemals Privat-
besitz von irgend jemandem, weder vom Zelebranten noch von der Gemeinde, in der
die Mysterien gefeiert werden [...] Niemand darf das Mysterium unterbewerten, das
unseren Hénden anvertraut wurde: Es ist zu grof3, als dass sich irgend jemand erlau-
ben konnte, nach personlichem Gutdiinken damit umzugehen, ohne seinen sakralen
Charakter und seine universale Dimension zu achten* (Nr. 52)8.

Ahnlich hat Papst Benedikt XVI. (geb. 1927) im Zusammenhang mit der Lehre
des Zweiten Vatikanischen Konzils von der aktiven, vollen und fruchtbaren Teil-
nahme des ganzen Gottesvolkes an der Eucharistiefeier kritisch tiber die Missver-
stindnisse um die wirksame Teilnahme (actuosa participatio) an der Eucharistie im
nachsynodalen Apostolischen Schreiben Sacramentum Caritatis (2007) geschrie-
ben: ,,Sicherlich hat die in diesen Jahren verwirklichte Erneuerung beachtliche
Fortschritte in der von den Konzilsvétern gewiinschten Richtung begiinstigt. Den-
noch darf nicht iiber die Tatsache hinweggesehen werden, dass sich dabei gelegent-
lich eine mangelnde Einsicht gerade in den eigentlichen Sinn dieser Teilnahme ge-
zeigt hat. Darum muss geklért werden, dass mit diesem Begriff nicht eine einfache
duBere Aktivitit wiahrend der Feier gemeint ist. In Wirklichkeit ist die vom Konzil
erwiinschte aktive Teilnahme in viel wesentlicherem Sinn zu verstehen, angefan-
gen von einer tieferen Bewusstheit des Mysteriums, das gefeiert wird, und seiner
Beziehung zum tiglichen Leben (Nr. 52)°.

Die Glaubigen als Teilnehmer in der eucharistischen Liturgie schaffen nicht die
Eucharistie durch ihre Aktivitét (oder: die Wirksamkeit der Eucharistie steigt nicht-

§ Jonannes Paur 1L, Enzyklika Ecclesia de Eucharistia (2003); Deutscher Text: http:/www.
vatican.va/holy father/john_paul ii/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 20030417 eccl-de-euch
ge.html (10.06.2108).

° BeNEDIKT X VI., Nachsynodales Apostolisches Schreiben Sacramentum Caritatis (2007): Deut-
scher Text: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/apost_exhortations/documents/hf ben-xvi_
exh 20070222 sacramentum-caritatis.html (20.06.2018).
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proportional zur Aktivitdt). Sie kommt vielmehr von Gott. Die eucharistische Litur-
gie ist wesentlich actio Dei, die die Glaubigen durch den Geist in Jesus hineinzieht.
Thr Fundament ist der Willkiir entzogen und darf nicht durch Modestromungen des
jeweiligen Augenblicks beeinflusst werden (Vgl. Ebd. Nr. 37)'°.

Ahnlich warnt auch Papst Franziskus (geb. 1936) in seinen Katechesen iiber
die Sakramente, die er bei den Generalaudienzen vom 8 Januar bis zum 6 April
2014 gehalten hat'', davor, die Sakramente als menschliche Werke zu verstehen.
Beispielsweise in Bezug auf die Eucharistie stellt er klar, dass sie nicht auf ein
Festmahl oder ein gemeinschaftliches Treffen unter den Menschen zu beschrin-
ken ist: ,,Die Eucharistiefeier ist also viel mehr als ein einfaches Gastmahl: Sie
ist das Gedéchtnis des Pascha Jesu, das zentrale Heilsmysterium. »Gedachtnis«
bedeutet nicht nur Erinnerung, einfache Erinnerung, sondern es bedeutet, dass
wir jedes Mal, wenn wir dieses Sakrament feiern, am Geheimnis des Leidens,
des Todes und der Auferstehung Christi teilhaben. Die Eucharistie ist der Hohe-
punkt des Heilswirkens Gottes: Indem Jesus, der Herr, fiir uns zum gebrochenen
Brot wird, gieft er ndmlich iiber uns all seine Barmherzigkeit und seine Liebe
aus, um so unser Herz, unser Leben zu erneuern und auch unsere Weise, zu ihm
und zu den Briidern in Beziehung zu treten. Daher sagt man gewohnlich, wenn
man dieses Sakrament empfiangt, dass man »die Kommunion empfangt«, »an
der Kommunion teilnimmt«: Das bedeutet, dass die Teilhabe am eucharistischen
Mahl uns in der Kraft des Heiligen Geistes auf einzigartige und tiefe Weise mit
Christus gleich gestaltet und uns bereits jetzt einen Vorgeschmack gibt auf die
volle Gemeinschaft mit dem Vater, die das himmlische Gastmahl kennzeichnen
wird, wo wir mit allen Heiligen die Freude haben werden, Gott von Angesicht
zu Angesicht zu schauen*'?. Auch in den anderen Katechesen von Papst Franzis-
kus befinden sich eindeutige Hinweise auf die mystagogischen Dimensionen der
Sakramente, wie z.B. in seiner ersten Katechese liber die Taufe: ,,Ein getaufter
Mensch ist nicht derselbe wie ein ungetaufter Mensch. Durch die Taufe werden
wir eingetaucht in jene unerschopfliche Quelle des Lebens, die der Tod Jesu ist,
der groBte Akt der Liebe der ganzen Geschichte; und dank dieser Liebe kdnnen
wir ein neues Leben fiihren, nicht mehr in der Gewalt des Bdsen, der Siinde

10 Sehe auch: J. RATZINGER, Gesammelte Schriften: Theologie der Liturgie, Bd. 11, Freiburg im
Br 2008, S. 673-675.

' Volltext der alle Sakramentenkatechesen sehe: https://odnmedia.s3.amazonaws.com/files/Sa-
kramenty%20-%20Katecheza%20Papieza%?20Franciszka20180303-175125.pdf (20.06.2018).

12 Franziskus, Die Katechese iiber die Eucharistie (Generalaudienz, 5.02.2014). http://
w2.vatican.va/content/francesco/de/audiences/2014/documents/papa-francesco_20140205 udienza-
generale.html (27.06.2018).
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und des Todes, sondern in der Gemeinschaft mit Gott und mit den Briidern*!3.

In Bezug auf das Schlussdokument von Aparecida lehrt Franziskus in zweiter
Taufkatechese: ,,Es besteht ein unauflosliches Band zwischen der mystischen und
der missionarischen Dimension der christlichen Berufung, die beide in der Taufe
verwurzelt sind. »Mit dem Glauben und der Taufe empfangen wir Christen auch
den Heiligen Geist, der uns befzhigt, Jesus als Sohn Gottes zu bekennen und Gott
»Abbac, Vater, zu nennen. Als getaufte Méanner und Frauen (...) sind wir alle (...)
dazu berufen, die Gemeinschaft mit der Dreifaltigkeit zu leben und weiterzu-
geben, denn die Evangelisierung ist ein Aufruf zur Teilhabe an der dreifaltigen
Gemeinschaft«“!*. Die Sakramente werden dann als die Zeichen der Kirche im
Prozess der Evangelisierung angesechen. Wahrenddessen betont der Papst in der
Firmkatechese: ,,Wie jedes Sakrament ist die Firmung nicht das Werk der Men-
schen, sondern das Werk Gottes, der Sorge tragt fiir unser Leben und uns nach
dem Bild seines Sohnes formt, um uns fahig zu machen, wie er zu lieben. Er tut
dies, indem er in uns den Heiligen Geist eingiefit, dessen Wirken den ganzen
Menschen und das ganze Leben durchdringt, wie es aus den sieben Gaben er-
sichtlich ist, die die Uberlieferung, im Licht der Heiligen Schrift, stets hervorge-
hoben hat“!>,

Man kann allerdings sagen, dass die nachkonziliare theologische Reflexion
iiber die Sakramententheologie, u.a. die Lehre der letzten Pépste nicht nur vor
den Geféhrdungen der Bildung einer a-theologischen Sakramententheologie
warnt, die besonders in der sakramentalen Praxis den ekklesiologischen oder an-
thropologischen Aspekt iiberbetont, sondern zuerst fiir ein tieferes theologisches
Verstindnis der Kirche und der Sakramente sorgt. Aus einer solchen Theologie
der Sakramente lassen sich einige Leitideen fiir eine mystagogisch orientierte
Sakramentenpastoral ableiten.

13 Franziskus, Die Katechese iiber die Taufe (Generalaudienz, 8.01.2014) http://w2.vatican.va/
content/francesco/de/audiences/2014/documents/papa-francesco 20140108 udienza-generale.html
(27.06.2018).

14 Franziskus, Die Katechese tiber die Taufe (Generalaudienz, 15.01.2014) http://w2.vatican.va/
content/francesco/de/audiences/2014/documents/papa-francesco 20140205 udienza-generale.html
(27.06.2018).

15 Franziskus, Die Katechese iiber die Firmung (Generalaudienz, 29.01.2014) http://w2.vatican.
va/content/francesco/de/audiences/2014/documents/papa-francesco 20140129 udienza-generale.
html (27.06.2018).
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3. Sakramente als Begegnung mit Christus

Wie kann man in der pastoralen Praxis die Reduktion der Sakramente auf die
bloBe kirchliche Aktivitit verhindern? Wie kann man besonders den jungen Men-
schen bei der Entdeckung der Werte der Sakramente helfen zu erkennen, dass sie
von Gott kommen? Wo liegen die Ursachen, dass der junge Mensch den Wert der
Sakramente (z.B. der Firmung) nicht erkennen kann? Gegenwértig gibt es z.B. das
Phianomen, dass die Firmung als ,,Sakrament des Abschiednehmens von der Kir-
che* bezeichnet wird.

Fiir eine Systematisierung der pastoralen Postulate, die sich aus dem Verstind-
nis der Sakramente als ,,Meisterwerke Gottes* ergeben und zur Begegnung mit
Christus fiihren sollen, sei noch einmal das Evangelium von Markus iiber die Hei-
lung der kranken Frau (Mk 5,25-34) in den Blick genommen.

Die theologische Deutung dieser Perikope ldsst das Sakrament als Begegnung
mit Jesus verstehen. Die Begegnung mit Jesus ereignet sich im Rahmen der Kir-
che. Die Sakramente sind im engen Sinne des Wortes Mysterien, von Jesus einge-
setzte Zeichen, die das Heil wirken, das sie anzeigen. Durch die Sakramente baut
Christus die Kirche auf. Durch die Sakramente wirkt Christus selbst in der Kraft
des Heiligen Geistes das Heil in den Menschen'®. Sie sind — nach der Konstitution
Lumen gentium — hingeordnet auf die Heiligung der Menschen, den Aufbau des
Leibes Christi und schlieBlich auf die Gott geschuldete Verehrung; als Zeichen
haben sie auch die Aufgabe der Unterweisung (Nr. 59). Ahnlich wie die ganze
Heilsdokonomie besitzen die Sakramente Ereignis- und Dialogcharakter. Es sind
also keine abstrakten Begriffe und Ideen, sondern Ereignisse, die den Charakter
von personalen Begegnungen haben. Dank der Sakramente und durch die sakra-
mentalen Zeichen begegnet das Volk Gottes im Rahmen der Kirche Gott und wird
von ihm beschenkt. Er ruft gleichzeitig auf zu einer entsprechenden Antwort des
Glaubens. Daher bewegen die Sakramente den gldubigen Menschen, seine ganze
menschliche Existenz auf die Transzendenz hin zu 6ffnen und sich auf sie hin zu
orientieren.

Was ergibt sich nun aus den bisherigen Uberlegungen fiir die Praxis aller
Sakramente? Konkrete Anregungen sind erst im Blick auf die einzelnen Sa-
kramente zu geben. Dies kann hier nicht ausfiihrlich an allen Sakramenten der
Kirche erldutert werden, soll aber besonders am Beispiel der Firmvorbereitung
angeschaut werden.

16 Vel. M. Braza, D. Kowarczyk, Traktat o sakramentach, S. 242; G.L. MULLER, Katholische
Dogmatik, S. 648; F.-J. Nockg, Allgemeine Sakramentenlehre, S. 211.



Zur mystagogischen Sakramentenpastoral 351

(1) In der pastoralen Praxis der Sakramente generell geht es um die Offnung des
Menschen fiir Jesus Christus. Er ist den Menschen in den Sakramenten zugeneigt,
dhnlich wie er dies wihrend seines irdischen Lebens getan hat (z.B. bei den Heilun-
gen). Deswegen sollte in der sakramentalen Katechese noch mehr betont werden,
dass die Kirche nur die Ausspenderin der Gnade Gottes ist!”. Bei der Spendung der
Sakramente wendet sich Gott selbst dem Menschen zu und beschenkt ihn mit seiner
Gnade und zwar in den verschiedenen Perioden seines Lebens. Die Sakramente des
Neuen Bundes sind von Christus eingesetzt; sie betreffen alle Stufen und wichtigen
Zeitpunkte des Lebens: sie wecken im Leben des Christen den Glauben, geben
ihm Wachstum, vermitteln Heilung und fithren zur Sendung. Es besteht also eine
gewisse Ahnlichkeit zwischen den Stufen des natiirlichen Lebens und den Stufen
des geistlichen Lebens (Vgl. KKK, 1210).

(2) Das Sakrament soll zur Begegnung mit Christus fithren, d.h. den Men-
schen auf Jesus hin 6ffnen, ihn ermutigen, zu Jesus zu gehen. Die Kirche will
durch die Spendung der Sakramente bei den Menschen auch das Bewusstsein
wecken, dass Jesus zu ihnen kommt. Etwas provokativ gesagt: der junge Mensch
muss z.B. bei der Firmvorbereitung nicht viele Einzelheiten iiber Materie und
Form des Sakramentes wissen. Ein Katechet sollte aber mit dem Vorzubereiten-
den viel iiber den personlichen Glauben an Jesus sprechen, damit er bereit wird,
jeweils die besonderen sakramentalen Gnaden zu empfangen'®. Religidses Wis-
sen ist fiir den Glauben wichtig, aber nicht das Wichtigste. Grundlegend ist es,
dem jungen Menschen bewusst zu machen, was er im Sakrament der Firmung
erhélt, was ihm Jesus selbst im Sakrament schenkt. Der junge Mensch muss be-
sonders lernen, den Wert des Sakraments zu entdecken, ndmlich dass Jesus sich
ihm im Sakrament selbst gibt.

(3) In den jungen Menschen, der sich auf die Firmung vorbereiten, ist das geist-
liche Feuer zu entziinden, damit sie bereit sind, Jesus zu folgen und sich ihm im
Leben hinzugeben, ihm begeistert zu folgen. Es geht dabei um die personliche Teil-
nahme, die in der katholischen Sakramentenlehre mit der Formel ex opere operan-
tis verbunden ist. Diese Formel bedeutet die notwendige Mitwirkung des Empfan-
gers beim Empfang des Sakramentes; sie ist zwar nicht die Ursache der Wirkung
des Sakramentes, jedoch eine Voraussetzung fiir die volle Wirksamkeit der Gnade.
Zwar ist die Wirksamkeit der Sakramente mit der Formel ex opere operato ge-
kennzeichnet, die aber durch die andere Formel ex opere operantis erginzt werden

17 Vgl. O. Fucns, Sakramente — immer gratis, nie umsonst, Wiirzburg 2015, S. 5; DREs., ,, [hr aber
seid ein priesterliches Volk*, S. 73-75.

8 Vel. H. WaHL, Lebens Zeichen von Gott — fiir uns. Analysen und Impulse fiir eine zeitgemdfie
Sakramentenpastoral, Berlin 2008.
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muss'?. Das personliche Engagement sollte man deshalb betonen, weil es von der
personlichen Mitwirkung der Empfanger abhéingt, ob das gespendete Sakrament zu
einer wirklichen Begegnung mit Christus fiihrt**. Beriicksichtigt man nur die erste
fundamentale dogmatische Formel, ohne die andere zu beachten, so besteht die
Gefahr, die Wirkung der Sakramente magisch zu verstehen.

(4) Natiirlich geht es bei der Betonung des personlichen Engagements nicht um
eine Abwertung der Formel ex opere operato, auch nicht um eine subjektivistische In-
terpretation der Formel ex opere operantis. Heutzutage ist es aber wohl mehr als in der
Vergangenheit ndtig, wenn tber die Wirksamkeit der Sakramente gesprochen wird,
neben der Wirkung ex opere operato stiarker auf das ex opere operantis zu verweisen,
das den personalen Charakter beim Empfang des Sakramentes hervorhebt. Es geht
im Akt des Glaubens auch um die personliche Antwort des Menschen auf das gottli-
che ,,Sakramentsangebot™. Im Katechismus heif3t es: ,,Dies ist der Sinn der Aussage
der Kirche, dass die Sakramente ex opere operato [wortlich: ,aufgrund der vollzoge-
nen Handlung’] wirken. Das heilit, sie wirken kraft des ein fiir allemal vollbrachten
Heilswerkes Christi. Daraus folgt: ,Das Sakrament wird nicht durch die Gerechtigkeit
des Menschen, der [das Sakrament] spendet oder empfiangt, sondern durch die Kraft
Gottes vollzogen’. Sobald ein Sakrament der Absicht der Kirche geméil3 gefeiert wird,
wirkt in thm und durch es die Macht Christi und seines Geistes, unabhingig von der
personlichen Heiligkeit des Spenders. Die Friichte der Sakramente sind auch von der
inneren Verfassung ihres Empfangers abhingig (Nr. 1128). In Bezug auf das Firmsa-
krament kann man die Interaktion zwischen den beiden Formeln mit einer gewissen
Spannung zwischen ,,Firmung als Gabe* und ,,Firmung als Ausdruck der Glaubens-
miindigkeit* betrachten. Der letzte Satz aus Nr. 1128 des Katechismus zeigt, dass man
in der katholischen Sakramententheologie die Formel ex opere operantis nicht gering-
schitzen kann. Sie ist eng mit dem Spender des Sakramentes und dem Empfinger
verbunden. Die beiden Formeln ergénzen sich. Das heilit konkret: Wenn die Firm-
spendung durch den Bischof in der Kathedrale dem Kandidaten gewéhrt wird, dieser
aber keine Glaubensmiindigkeit zeigt und nicht den Willen zur Besserung zeigt, ist
die Giiltigkeit fraglich und es kann jedenfalls keine Rede von der vollen Wirksamkeit
des Sakramentes sein, weil die Voraussetzung beim Empfanger fehlt. Nur derjenige,
der im Firmsakrament den personlichen Glauben und den Willen zum Wachsen in der
Glaubensmiindigkeit hat, kann die fruchtbare Gnade des Sakramentes erhalten. Die
Akte des Kandidaten sind nicht nur Disposition, bzw. fiir das opus operantis wich-

Y Vel. G.L. MULLER, Katholische Dogmatik, S. 638.

20 Vgl. H. WanL, LebensZeichen von Gott — fiir uns, S. 84; A. JASTRZEBSKI, Sakramenty wtajem-
niczenia chrzescijanskiego jako egzystencjalny przetom w zyciu cztowieka, RT 62 (2015), H. 2, S. 80.
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tig, sondern sie gehoren nach kirchlicher Lehre mit der sakramentalen Formel zur
Wesensstruktur des Sakramentes selbst®'. Die Feier der Firmung gehort in dieser Per-
spektive als Ereignis der ,,erlebten” Glaubensbeheimatung und damit faktischen An-
néhrung und Integration in die Lebensvollziige von Kirche auf der ortsgemeindlichen
Ebene. Eine interessante Aktualisierung dieses Postulates bittet das Projekt ,,Firmung
vernetzt®, das einen mystagogischen Ansatz wihlt, der konsequent bei den durch das
Internet geprégten Erfahrungen und Lebenswelten junger Menschen ansetzt*.

(5) Wenn die genannten Bedingungen erfiillt sind, ist das Sakrament wirksam.
Aber das ist nicht alles. Jesus fragt: Wer hat mein Gewand beriihrt? (Mk 5,30) Er
will, dass derjenige ,,Farbe bekennt* — ex opere operantis — Jesus spricht die ent-
sprechende Disposition an. Er will, dass derjenige bereit ist, vor ihm in der ganzen
Wahrheit zu stehen. Deswegen scheint es wichtig, den jungen Menschen zu zeigen,
dass sie nicht auf halbem Weg stehen bleiben diirfen. Die volle Wirksamkeit des
Sakramentes verlangt, in der Wahrheit zu stehen. Vor Christus stehen ,,von Ange-
sicht zu Angesicht®. Sakramente sind nicht als Objekte anzusehen, sondern auch
als Ereignisse, als Anfang eines Prozesses. Es handelt sich beim Sakrament um
den Anfang eines Wachstums in Christus und die Erweckung eines Sendungsbe-
wusstseins, sowie auch um ein Heranwachsen in der Kirche und Ortsgemeinde.
Menschen miissen im Glauben darauf hingewiesen werden, dass Sakramente nie
etwas Fertiges sind. Die Firmung hat ihren Ort und ihre Zeit, wo Menschen in einer
Gemeinde bzw. in einer Gemeinschaft der Gemeinde einen Ort gefunden haben, an
dem sie mitglauben kdnnen und wollen.

Es lésst sich sagen, dass die obigen Postulate nicht nur spezifisch fiir die Firmvor-
bereitung gelten, sondern dass sie auch fiir die pastorale Praxis anderer Sakramente,
unter der Beriicksichtigung ihrer eigenen Identitét, behilflich sein kénnen. Sie beto-
nen den interaktiven-personalen Charakter der Sakramente. Das sakramentale Ge-
schehen ereignet sich zwischen dem Menschen und Christus im Rahmen der Kirche.
Die Sakramente dienen gleichzeitig als Zeichen und Werkzeug der Kommunikation
und der Gemeinschaft, die durch die Vermittlung der Kirche die Gemeinschaft von
Gott und den Menschen aufbauen®. Deswegen sollte man bei den Vorbereitungen
auch mehr Wert darauf legen zu zeigen, dass die Gnade Gottes nicht rein dinglich zu
verstehen ist, sondern vor allem als ein Ereignis, das die Relation zwischen Gott und
dem Menschen betrifft. Gott kommuniziert nicht nur durch das Sakrament mit dem

2 Vagl. F.-J. Nocke, Allgemeine Sakramentenlehre, S. 319-321.

2 Vgl. K. VeLLguth (Hg.), Firmung vernetzt: Die Welt ist nicht genug — Jugendbuch, Miinchen
2015; DErs., Firmung vernetzt: Die Welt ist nicht genug — Handreichung, Miinchen 2015.

2 Vagl. F.-J. Nocke, Allgemeine Sakramentenlehre, S. 319-321.
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Menschen, sondern flihrt ihn zur Begegnung, die seitens des Menschen eine Antwort
verlangt®®. So wie etwa ein tiefes Gespréach zweier Personen nicht bei den Begriffen
stehen bleibt, sondern auch nach Handeln verlangt. Ein solches Gesprich, gedffnet
auf etwas Neues, bewirkt etwas Neues und er6ffnet den Menschen Tiefendimensio-
nen der Wirklichkeit. Wer ein solches Gesprach aufnimmt, kann die Begegnung als
eine wahre communio zwischen Personen, die sich gegenseitig 6ffnen, erfahren.

skeskesk

Zusammenfassend: Beim Sprechen iiber die Sakramente geht es vor allem um das
Heil, um das von Christus vollzogene Heilswerk fiir den siindigen Menschen. In Chri-
stus ist uns das Heil der Menschheit und der Welt gegeben. Christus ist der Erloser
der Menschen. Er ist das Sakrament des Heils. Die Kirche sagt deswegen, Christus
ist selbst das Sakrament. In der sakramentalen Praxis bedeutet das, dass Jesus in den
einzelnen Sakramenten selbst wirkt. Er selbst spendet die Sakramente. Er ist mit seiner
Kraft in den Sakramenten gegenwartig, d.h., wenn jemand tauft, ist es Christus selbst,
der tauft. Eine solche Sichtweise iiber die Wertigkeit der Sakramente zeigt, dass sie
Meisterwerke der gottlichen Heilsokonomie sind. Die gottliche Wertigkeit der Sakra-
mente bedeutet fiir den Spender wie auch fiir den Empfianger eine grofle Verantwor-
tung. Die Konsequenz dieser Verantwortung ist die Sorge um eine Entwicklung nach
dem Vorbild Christi. Die Spendung der Sakramente zieht in der Praxis das Verlangen
nach Verdhnlichung mit Christus nach sich. Die Nachfolge Christi soll mit der Anglei-
chung an ihn verbunden sein, so dass der sich Anpassende auch gleichsam zum Sakra-
ment Christi fiir den anderen wird. Eine mystagogisch orientierte Sakramentenpastoral
kann nicht ohne Bildung sowohl des Vorbereitenden zur Aufnahme des Sakraments als
auch des Spenders auskommen. Dabei ist vor allem auf eine eigentlich theologische
Ekklesiologie und theozentrische Sakramententheologie zu achten.

Towards the mystagogy of the pastoral praxis of the sacraments

Abstract

In the dialogue with people God is constantly taking into account his plan of creation and its

realization. So God turns to people by revealing His will in His Word and transmitting the grace

2 Vgl. K. VeLLguth (Hg.), Firmung vernetzt: Die Welt ist nicht genug — Jugendbuch, Miinchen
2015; DErs., Firmung vernetzt: Die Welt ist nicht genug — Handreichung, Miinchen 2015.
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“enclosed” in various signs. Under these signs the sacraments play a special role. Christ has entrust-
ed the sacraments to his Church. They are a manifestation of the facta of Jesus during his earthly
life. Sacraments — as the Catechism of the Catholic Church teaches — are ,,powers that come forth”
from the Body of Christ. They are the actions of the Holy Spirit at work in his Body, the Church.
They are “the masterworks of God” in the new and everlasting covenant (no. 1116). The aim of this
essay is to answer the question: What should be done so that the preparation for the reception of the
sacraments would also introduce the mystagogy of the sacraments? The whole discussion involves
firstly presentation of sacraments as manifestation of the facta of Jesus (1); then it points to some
misunderstandings in the sacramental pastoral (2); finally, some pastoral postulates will be formu-
lated, which are the result of understanding the sacraments as “masterpieces of God” that lead to
a meeting with Christ (3).

Keywords: sacraments, the Catholic theology of sacraments, sacramental pastoral.

Ku mistagogii duszpasterskiej praktyki sakramentéw
Streszczenie

W dialogu z ludzmi Bog stale bierze pod uwage swdj plan stworzenia i jego realizacj¢. Zwra-
cajac si¢ do ludzi objawia swoja wole w swoim Stowie i przekazuje taske ,,zamknig¢ta” pod
réznymi znakami. Wérod Bozych znakow szczegdlng role odgrywaja sakramenty, ktore Chry-
stus powierzyt swojemu Kosciotowi. Sakramenty sg manifestacja czynow Jezusa zdziatanych
podczas Jego ziemskiego zycia. Sakramenty — jak naucza Katechizm Ko$ciota Katolickiego — sa
,,mocami, ktore wychodza” z Ciata Chrystusa. Sa dziataniami Ducha Swictego urzeczywist-
nianymi w Jego Ciele, ktorym jest Kosciot, sg ,,arcydzietami Bozymi” w nowym i wiecznym
Przymierzu (nr 1116). Celem niniejszego artykutu jest odpowiedz na pytanie: Co nalezy zro-
bi¢, aby przygotowanie do przyjecia sakramentow wprowadzito réwnoczesnie w mistagogie
sakramentow? W toku prowadzonych rozwazan zostana najpierw przedstawione sakramenty
jako urzeczywistnianie si¢ czyndéw Jezusa (1); nastgpnie wskaze si¢ na pewne nieporozumienia
w duszpasterskiej praktyce sakramentow (2); wreszcie sformulowane zostang postulaty pasto-
ralne, bedace wynikiem zrozumienia sakramentow jako ,,arcydziet Boga”, ktére prowadza do

spotkania z Chrystusem (3).

Stowa kluczowe: sakramenty, katolicka teologia sakramentow, duszpasterska praktyka sakramen-

tow.
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»Stuzba Boza Kosciola”
Josefa Andreasa Jungmanna

szerokie pojmowanie liturgii i jego krytyka

Teologiczna spuscizna czotowych przedstawicieli ruchu liturgicznego jest tak
interesujaca i cenna, ze niewatpliwie wcigz warto po nig siega¢. Wprawdzie za-
sadnicze postulaty wysuwane przez ten ruch juz dawno doczekaly si¢ realizacji
w przyjeciu liturgicznej reformy soborowej!, niemniej glebia, wnikliwos¢ i kla-
rowno$¢ teologicznego myslenia jego wybitnych tworcow sprawia, ze wolno ich
traktowac¢ jako mistrzow, majacych wiele do powiedzenia takze wspotczesnemu
czytelnikowi. Ich inspirujace refleksje pokazuja, jak mozna prowadzi¢ madra, rze-
czowa, konstruktywna i frapujaca polemike, ktora w godny podkreslenia sposob
przyczynita si¢ do rozwoju mysli teologiczne;j.

Niniejszy artykul traktuje o kontrowersyjnych pogladach Josefa Andreasa
Jungmanna SJ (1889-1975) — austriackiego teologa, katechetyka i liturgisty, do-
tyczacych okreslenia liturgii. Najpierw zostanie omdwiona definicja liturgii fawo-
ryzowana przez Jungmanna, a nast¢pnie bedzie przeanalizowana krytyka jego sta-
nowiska, jak rowniez jego reakcja na t¢ krytyke.

1. Poglady Jungmanna

Zdaniem Jungmanna, definiowanie liturgii winno by¢ przedmiotem nie tyle
urzgdowych wypowiedzi Kosciota, ile raczej naukowych dyskusji®. Definicja litur-

' Zob. M. Worss, Prekursorzy soborowej reformy liturgicznej, LitS 9 (2003) nr 2, s. 297-320.

2 J.A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar zur Konstitution tiber die heilige Liturgie, w:
H. VorGRIMLER (red.), Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen la-
teinisch und deutsch, Kommentare, t. I-1I1, Freiburg im Br. 1966-19682, s. 22.
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gii to dla niego w pewnym sensie kwestia otwarta — teren nie do konca zamkniety,
ciagle dopuszczajacy, a moze nawet domagajacy sie dalszego zgtebiania i doprecy-
zowywania. Stad Jungmann poszukiwat adekwatnej odpowiedzi na pytanie o istote
liturgii wlasciwie przez cale swoje zycie. Po raz pierwszy to wazne zagadnienie
podjal szerzej w artykule Was ist Liturgie? (Czym jest liturgia?) opublikowanym
w 1931 1.3 W 1967 r. wrbcit raz jeszcze do tej kwestii na sympozjum wyktadow-
cow liturgiki obszaru jezyka niemieckiego w Monachium, wyrazajac opinig, iz do
najpilniejszych zadan liturgistow nalezy przebadanie pojecia liturgii w sensie jego
rozszerzenia®. Zywit tez przekonanie, ze z chwila, gdy zaczat si¢ rozwijaé ruch
liturgiczny, pytanie o istote liturgii przekroczyto ramy czysto teoretycznej, ,,akade-
mickiej” dyskusji, poniewaz odpowiedz na nie obejmowata niektore tresci progra-
mowe tegoz ruchu’.

Rozumienie liturgii przez Josefa Andreasa Jungmanna dobrze oddaje tytut jego
ksiazki Der Gottesdienst der Kirche (Stuzba Boza Kosciola), ktory mozna by okre-
$li¢ wrecz jako programowy dla jego refleksji na temat natury liturgii®. Sformuto-
wana przez niego po raz pierwszy w 1931 r. gtowna teza dotyczaca istoty liturgii
glosi: ,,Liturgia to shuzba Boza Kosciola; to znaczy: nie tylko ta stuzba Boza, ktéra
Kosciot porzadkuje, ani tylko ta stuzba Boza, ktora Kosciol nakazuje sprawowac,
lecz przede wszystkim ta stuzba Boza, ktora Kosciot sprawuje™.
Liturgia to publiczna stuzba Boza, spetniana dla wspolnoty i przez wspolnote,
i jako taka jest przeciwienstwem prywatnej modlitwy, bedacej dzietem pojedyn-
czej osoby?.

Ta stosunkowo szeroko sformutowana definicja liturgii — wedlug Jungmanna —
obejmuje szereg dziatan, okreslanych zazwyczaj jako liturgiczne: sktadanie ofiary
i zanoszenie przez Kosciot modlitwy do Boga, czynnosci sakramentalne, a takze

> J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, ZKTh 55 (1931), s. 83—-102. W artykule bedzie przytaczana
uzupeliona wersja tegoz tekstu opublikowana w: TENZE, Gewordene Liturgie. Studien und Durchbli-
cke, Innsbruck — Leipzig 1941, s. 1-27.

* R. PAcIk, Josef Andreas Jungmann. Liturgiegeschichtliche Forschung als Mittel religioser Re-
Jform, LI 43 (1993), s. 68n; TENZE, ,, Last des Tages *“ oder ,, geistliche Nahrung “? Das Stundengebet im
Werk Josef Andreas Jungmanns und in den offiziellen Reformen von Pius XII. bis zum II. Vaticanum,
Regensburg 1997, s. 42.

> J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, s. 1.

¢ H.B. MEYER, Ein Leben fiir die Kirche. Zum Tod von P. Josef Andreas Jungmann SJ, L] 25
(1975), s. 70n.

7 Liturgie ist der Gottesdienst der Kirche; das heifst: nicht nur der Gottesdienst, den die Kirche
ordnet, auch nicht nur der Gottesdienst, den die Kirche halten lifst, sondern vor allem der Gottes
dienst, den die Kirche hdlt —J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, s. 19.

8 TenzE, Der Gottesdienst der Kirche auf dem Hintergrund seiner Geschichte kurz erldutert, Inns-
bruck — Wien — Miinchen 19572, s. 1.
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bardziej peryferyjne akty kultu, jak btogostawienstwa i oddawanie czci $wigtym’.
Dla Jungmanna pojecie liturgii nie ogranicza si¢ wigc jedynie do Eucharystii i ce-
lebracji pozostatych sakramentow, lecz zawiera w sobie wszelka modlitwe Koscio-
fa. Przypomina on o tym, ze od najdawniejszych czasow istnienia Kosciota byta
w nim znana i praktykowana modlitwa tgczona z czytaniem badz zwiastowaniem
Bozego stowa, jak rowniez modlitwa zanoszona do Boga w roznych potrzebach.
Najwazniejszym przyktadem pozaeucharystycznej i pozasakramentalnej modlitwy
Kosciota jest modlitwa godzin uswigcajaca okreslone pory dnia'’.

Trzeba podkresli¢, ze w opinii wiernego tradycji i jednocze$nie pragnacego od-
nowienia zycia religijnego w stuzbie ludowi Bozemu Jungmanna liturgig jest nie
tylko to, o czym mowia oficjalne ksiegi rzymskie, i co jest centralistycznie regu-
lowane przepisami wydawanymi przez Stolice Apostolska, lecz wszelka modlitwa
ludu Bozego — modlitwa KoSciota, ktory staje przed Bogiem!!.

Dokonujac w drugiej czesci artykutu Was ist Liturgie? historycznego przegladu,
rozciggajacego si¢ od epoki pierwotnego Kosciota poprzez dobe Soboru Trydenc-
kiego do czasow obowigzywania Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. (zwlasz-
cza kan. 1256n), Jungmann dochodzi do wniosku, ze przekonanie o tym, iz za
liturgie nalezy uwazac jedynie te celebracje, ktore spetlniane sa przez upowaznione
do tego osoby i wedlug ksiag zaaprobowanych przez Stolicg Apostolska, jest sto-
sunkowo mtoda opinia. Twierdzi, Ze juz z samej rozmaitosci rytow, wystepujacej
w starszych wiekach, wynika, iz definicja liturgii, méwigca o potrzebie upowaznie-
nia i uregulowania z ramienia autorytetu calego Kosciota, nie jest stuszna'.

W pojeciu liturgii — obok uniwersalne;j liturgii rzymskiej — mieszcza si¢ zatem,
zdaniem Jungmanna, takze liturgie lokalne, na ktore sktadaja si¢ liturgie diecezjal-
ne 1 liturgie zakonne z ich liturgicznymi zwyczajami, ktorych ksiggi rzymskie ani
nie przewiduja, ani nie wykluczaja. Sa one okre$lone badz poprzez dlugoletnig
tradycj¢, badz na mocy rozporzadzenia biskupa diecezjalnego, dlatego w petnym
znaczeniu tego okre$lenia stanowig ,,stuzb¢ Bozg Kosciota™!.

Przyjmujac tak szeroko pojete okreslenie liturgii, jakie reprezentuje Josef An-
dreas Jungmann, trzeba by zapytac¢ o to, ktore doktadnie czynnosci i zwyczaje

 TENZE, Was ist Liturgie?, s. 2.

10 TeNzE, Liturgie(n), w: K. RAHNER i in. (red.), Sacramentum mundi. Theologisches Lexikon fiir
die Praxis, t. 11, Freiburg — Basel — Wien 1969, k. 259.

" Liturgie ist iiberall dort, wo die Kirche als Volk Gottes betend vor Gott hintritt (,,Liturgia jest
wszedzie tam, gdzie Kosciot jako lud Bozy w modlitwie przystepuje do Boga”) — TENZE, Der Gottes-
dienst der Kirche, s. 2.

12 TeNZE, Was ist Liturgie?, s. 6—13.

13 Tam:ze, s. 14n.
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koscielnej stuzby Bozej uzna¢ nalezy za liturgiczne, albowiem nie brak na tym
polu licznych kontrowersji, dotyczacych zwlaszcza rytow stosowanych lokalnie.
Dla przyktadu mozna by w tym kontekscie za Jungmannem wskaza¢ na zwy-
czaj tzw. ,,Bozego Grobu”. Jedni traktujg go jako zwyczaj liturgiczny, poniewaz
ta zwigzana z liturgia Wielkiego Tygodnia tradycja utrzymuje si¢ od wiekow,
a w niektorych krajach jest nawet udokumentowana w rytuatach starych katedr;
inni za$ nie podzielaja tej opinii, gdyz zwyczaju takiego nie przewidujg ksiegi
liturgii rzymskiej'.

Jungmann w swym stanowczym i konsekwentnym podkreslaniu znaczenia li-
turgii lokalnych posuwa si¢ nawet tak daleko, ze np. za dokument o liturgicznym
charakterze uznaje ustalony porzadek procesji w uroczysto$¢ Bozego Ciata, zapisa-
ny w ksiedze ogloszen przez proboszcza, przyznajgc mu z punktu widzenia liturgii
lokalnej taka sama range, jak diecezjalnemu kalendarzowi liturgicznemu oraz ka-
lendarium zawartemu w Mszale rzymskim i w brewiarzu'’.

Szerokie ujecie liturgii lansowane przez Jungmanna kaze za nig uznawac takze
nabozenstwa wywodzace si¢ z poboznosci ludowej, prowadzone przez osobg pia-
stujaca koscielny urzad, chociaz ich posta¢ nie jest doskonata ani pod wzgledem
estetycznym, ani teologicznym'¢. Liturgig — i to w nie mniejszym stopniu niz cho-
ralna modlitwa nieszporna mnichdéw — jest wiec dla niego przyktadowo modlitwa
rézancowa, ktorg wspodlnota parafialna odmawia pod przewodnictwem proboszcza.
Natomiast nie mozna za liturgie uzna¢ nawet najwierniejszego rubrykom $piewu
psalmow w jakims$ kregu powstatym z prywatnej inicjatywy — w tym wypadku jest
to nabozenstwo prywatne'’. W szerszym znaczeniu liturgia (diecezjalng) sa wiegc,
wedtug Jungmanna, nabozenstwa sprawowane przez duszpasterza ze wspolnota pa-
rafialng, o ile przestrzegane sa w nich reguly podane przez biskupa diecezjalnego,
np. zawarte w diecezjalnym modlitewniku. Nie da si¢ za$ nazwac liturgia komplety
odmawianej przez rodzing pod przewodem ojca w domu, gdyz taka wspolnota mo-
dlitewna nie jest ludem Bozym prowadzonym przez urzedowego przedstawiciela
Kosciota'®.

W swoich rozwazaniach zwigzanych z naturg liturgii Jungmann w ogodle po-
swigca stosunkowo wiele uwagi nabozenstwom wyrostym z poboznos$ci ludowe;j.
Dla niego potrzeba pielegnowania takich starych, wyprébowanych nabozenstw,

14 J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, s. 4.

5 Tamze,s. 17.

¢ R. PACIK, ,, Last des Tages“, s. 60.
17" J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, s. 18n.

8 TeNzE, Der Gottesdienst der Kirche, s. 3.
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jak np. Rozaniec czy Droga krzyzowa, byta czyms$ oczywistym. Nie oznaczato to
jednak wecale, aby nie poszukiwa¢ nowych form wspolnotowej poboznosci, kto-
re z czasem ulegalyby weryfikacji'. Za pielggnowaniem i praktykowaniem nabo-
zenstw poboznosci ludowej w celu duchowego pozytku wiernych Jungmann kon-
sekwentnie opowiadat si¢ rowniez po Soborze Watykanskim II, a wlasciwie do
konca zycia. Z jednej strony dostrzegajac i w pelni doceniajac na nowo odkryte
przez ruch liturgiczny niepodwazalnie centralne miejsce liturgii Mszy §w. w zyciu
chrze$cijanina, przestrzegal z drugiej, aby, mnozac eucharystyczne celebracje, nie
doprowadzi¢ do jakiej$§ mszalnej ,,inflacji”. Wedtug niego, bogactwo tresci wiary
oraz roznorodno$¢ misji i potrzeb Kosciola moga i powinny znalez¢ swoj wyraz
rowniez w chetnie przez chrzescijan od stuleci sprawowanych nabozenstwach po-
boznosci ludowej oraz w nowszych celebracjach zalecanych przez Vaticanum 11,
jak chociazby w nabozenstwach stowa Bozego (KL 35,4) ktore Jungmann — wbrew
opiniom innych — réwniez uwazat za liturgie®®. Uznajgc je za liturgie na prawie
biskupim i w nawigzaniu do nauki soboru (KL 13,2) zaliczajac je do tzw. sacra Ec-
clesiarum particularium exercitia, podkreslat, ze w nich takze zyje i modli si¢ Ko-
$ciot — przede wszystkim jako prowadzony przez biskupa Kosciot lokalny, a w nim
stawigcy Boga wielonarodowy Kosciot powszechny?!.

W dyskusji nad pojeciem liturgii, toczonej w ramach prac komisji przygotowu-
jacej soborowa reforme liturgiczna, Jugmann probowat przekonac to gremium do
shusznosci rozroznienia officia ecclesiastica iuris pontificii et iuris episcopalis, co
jednak spotkato si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem niektorych cztonkéw. Przeciw-
nicy takiej opinii uwazali, Ze istnieje tylko jedna liturgia, a mianowicie papieska,
za$ uznanie liturgii na prawie biskupim mogloby doprowadzi¢ do pewnego chaosu,
ktorym nierzadko odznaczaja si¢ nabozenstwa poboznosci ludowej*.

Y9 TENZE, Neues Werden und altes Gesetz in unserem Gottesdienst, w: TENZE, Gewordene Liturgie,
s. 30.

20 TeNze, Untergang der Abendandacht?, ThPQ 121 (1973), s. 39—43. Wcze$niej pisal o tym tak-
7e W: TENZE, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft, Innsbruck — Wien — Miinchen 1963,
s. 148n; TENZE, Die Erneuerung des Wortgottesdienstes, LS 16 (1965), s. 156n.

21 TeNzE, Wortgottesdienst im Lichte von Theologie und Geschichte, Regensburg 1965, s. 122—
124. Jak rozumie¢ owe sacra exercitia, Jungmann thumaczy doktadniej w artykule: Bischof und Sacra
. Exercitia”, ConcD 1 (1965), s. 95-98. W jednym z przypisow do tegoz artykutu (nr 7) zauwaza,
ze w polskich parafiach od dawna odprawia si¢ nieszpory niedzielne w jezyku ojczystym. Przy tym
odwotuje si¢ do wspomnien ks. J. Giildena — znanego przedstawiciela ruchu liturgicznego i wspotza-
lozyciela wielce zastuzonego wydawnictwa ,,St. Benno-Verlag” w Lipsku — z jego pobytu w Polsce
opublikowanych w: LJ 4 (1954), s. 149-186, pt. Polnische Volksliturgie. Tagebuchaufzeichnungen
aus dem Jahre 1938. Wspomnienia te zostaly omoéwione w: M. WorBs, Polska poboznosé liturgiczna
lat trzydziestych XX wieku widziana przez ks. Jozefa Giildena, LitS 10 (2004), nr 2, s. 343-348.

22 J. WAGNER, Liturgie auf dem Vaticanum II, w: B. Fiscuer, H.B. MEYER (red.), J.4. Jungmann.
Ein Leben fiir Liturgie und Kerygma, Innsbruck — Wien — Miinchen 1975, s. 151; J.A. JUNGMANN,
Einleitung und Kommentar, s. 27.
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Postulowane przez Jungmanna rozroznienie znalazto jednak swoje odbicie
w nauce Soboru Watykanskiego Il o nabozenstwach pozaliturgicznych. W na-
uczaniu soborowym o stosunku liturgii do pobozno$ci pozaliturgicznej — oprocz
stawianych na pierwszym miejscu ,,nabozenstw chrzescijanskiego ludu” zaleca-
nych przez Stolice Apostolska (przede wszystkim Drogi krzyzowej i Rozanca) —
wyodrebniono bowiem ,,nabozenstwa partykularnych Kosciotow” (KL 13), cele-
browane z polecenia biskupow. Wedlug Jungmanna ma to zwigzek z soborowa
nauka o roli biskupa jako organizatora liturgicznego zycia w diecezji**. Dopiero
Sobor Watykanski 11, dowartosciowujac urzad biskupi i Koscioty lokalne (zob.
KK 18-29), okreslit prawa biskupow w odniesieniu do porzadkowania liturgii;
dotad byta to wylgczna kompetencja Stolicy Apostolskiej?*. W artykule 22 Kon-
stytucji o liturgii $wigtej jest wszak wyraznie powiedziane, ze ,,Prawo kierowania
sprawami liturgii nalezy wylacznie do wtadzy Kosciota. Przystuguje ono Stolicy
Apostolskiej oraz, zgodnie z prawem, biskupowi. Na mocy wtadzy udzielonej
przez prawo kierowanie sprawami liturgii w ustalonych granicach nalezy takze
do prawnie ustanowionych konferencji biskupow, wiasciwych danemu teryto-
rium” (§ 1-2).

Mimo pewnych kontrowersji zwigzanych z jego stanowiskiem, Jungmann, takze
po promulgowaniu konstytucji Sacrosanctum Concilium, zalecal, aby dalej siega¢
po — jego zdaniem — wyprobowane (aczkolwiek szerokie) okreslenie liturgii jako
»stuzby Bozej Kosciota”, ktore — wedtlug niego — wystarcza ,,na nasz praktyczny
uzytek” (fiir unseren praktischen Gebrauch)®.

2. Polemika zwiazana ze stanowiskiem Jungmanna

Jak sie tego nalezalo spodziewac, owo szerokie rozumienie liturgii, ktore
Josef Andreas Jungmann zaprezentowal i wyjasnit blizej w artykule Was ist
Liturgie?, zaliczajac do niej takze nabozenstwa poboznosci ludowej, musia-
to spotka¢ si¢ z krytyka i sta¢ si¢ przedmiotem polemiki. Krytyczne reakcje
na kontrowersyjny artykul Jungmanna, jak réwniez jego odpowiedz na glosy
krytyki, doktadniej przeanalizowal R. Pacik, uwzgledniajac przy tym nie tylko

2 J.A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar, s. 26-28; TENZE, Bischof und Sacra ,, Exercitia”,
s. 96-98. Tak wlasnie, powotujac si¢ na Jungmanna, interpretuje to: S. CzERWIK, Wprowadzenie do
Konstytucji o Liturgii Swietej, w: SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski,
Poznan 1968, s. 35n.

24 J.A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar, s. 27; TENZE, Liturgie(n), k. 257.

2> TeNZE, Wortgottesdienst im Lichte von Theologie und Geschichte, Regensburg 19654, s. 13.
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odnowiong wersj¢ publikacji Jungmanna, lecz takze manuskrypty z jego wykta-
dow?. Na szczegolng uwage zastuguja krytyczne oceny Odo Casela i Johanne-
sa Pinska, do ktorych Jungmann odniost si¢ w nowym wydaniu swego artykutu
i o ktorych wspomina w ksigzce Die Frohbotschaft und unsere Glaubensver-
kiindigung *’.

Stojac na stanowisku, ze liturgia jest kultycznym misterium Chrystusa i Ko-
sciota (das Kult-Mysterium Christi und der Kirche), Casel 1 Pinsk zarzucali Jung-
mannowi, ze w jego pojeciu ,,liturgii” nie zostata uchwycona jej istota, ani istota
Kosciota. Zdaniem gtoéwnego tworcy teologii misteryjnej oraz bliskiego jej tezom
Pinska, liturgia dokonuje si¢ bowiem jedynie tam, gdzie Chrystus i Jego mistyczne
Ciato, czyli Kosciot, wspoldziatajg w kultycznym realizowaniu zbawczego dzieta
Chrystusa; Pinsk uzywa w tym konteks$cie ponadto pojecia ,,wymiana zycia” (Le-
bensaustausch)®.

Odo Casel uwaza, ze nabozenstwa poboznosci ludowej w istocie swej sg in-
dywidualng modlitwg poszczegbdlnego cztowieka — jesli nawet zwielokrotniong,
to jednak nie sg one kultem, modlitwa mistycznego Chrystusa. Poza tym poddaje
krytyce Jungmannowe pojmowanie Ko$ciota, ktore jest niepelne, bo zawezone
do jurydycznego ujecia, zaniedbujacego boski i bosko-ludzki moment. Jesli za
koscielng akcje liturgiczng uwaza si¢ modlitwe wiernych pod przewodnictwem
duchownego, jak tego chciat Jungmann, to wowczas — wedlug Casela — pojecie
Kosciota z jednej strony zostaje demokratyzowane (decydujaca jest ilo$¢ wier-
nych), a z drugiej zbyt mocno uzaleznione od zewngtrznej obecnosci osob hie-
rarchicznych. Przewodnictwo hierarchiczne wynika z wewnetrznej koniecznosci,
tzn. Chrystus, Gtowa Kos$ciota, ma by¢ w pewien sposob reprezentowany (darge-
stellt), co wcale nie wymaga w sposob konieczny zewngtrznej obecnosci (dufSere
Gegenwart), czyli obecnos$ci osoby duchownej (np. w wypadku modlitwy litur-
gicznej wspolnoty zakonnic). Dla Casela liturgig jest tylko to, co wywodzi si¢
z misterium Chrystusa i odpowiada jego duchowi. Gwoli rzetelnego przedstawie-
nia oceny Odo Casela nalezatoby jeszcze wspomnie¢, iz zgadza si¢ on z opinig
Jungmanna, Ze z liturgii nie mozna wytaczy¢ wszystkiego, co nie jest rzymskie,
oraz ze podziela jego uwagi dotyczace brakow w liturgicznej praktyce — przede
wszystkim brak mozliwosci czynnego uczestnictwa ludu w liturgii. Owo bardzo
przez lud lubiane aktywne uczestnictwo realizuje si¢ wlasnie w nabozenstwach

2 R. PACIK, ,,Last des Tages “, s. 31-45.

27 J.A. JUNGMANN, Was ist Liturgie?, s. 2N, 18 i 24n; TENzE, Die Frohbotschaft und unsere Glau-
bensverkiindigung, Regensburg 1936, s. 172.

8 R.PACIK, ,,Last des Tages“, s. 31n.
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ludowych, dlatego poki nie umozliwi mu go liturgia, powinno si¢ nabozenstwa
te zachowac®.

Natomiast Johannes Pinsk, zgadzajac si¢ z jasno — jego zdaniem — przez Jung-
manna wyrazonymi pogladami na temat Kosciota, $wiadomosci eklezjalnej, uczest-
nictwa wiernych w liturgii oraz powszechnego kaptanstwa, nie aprobuje jednak
wnioskow, jakie ten teolog wyciaga z tych pogladéow odnosnie do pojecia liturgii.
Pinsk uwaza, ze pojecie liturgii Jungmanna jest btedne juz w swej warstwie funda-
mentalnej, albowiem nie wychodzi od tresci, tylko okresla liturgi¢ wylacznie formal-
nie. Nieadekwatno$¢ definicji liturgii jako ,,stuzby Bozej Kosciota” wida¢ zwlaszcza
w sposobie potraktowania sakramentow przez Jungmanna, ktory za mato akcentuje
ich liturgiczny charakter. Dla Pinska liturgia jest dajacym zycie dzietem Chrystusa —
naszego liturga (por. Hbr 8,6), dlatego wlasciwymi liturgicznymi aktami sa: ofiara,
sakramenty i po czgéci sakramentalia, poniewaz w aktach tych uobecnia si¢ dziatanie
Chrystusa w formie, w ktorej mozemy je skutecznie przyjmowac. W Swietle takiej
koncepcji liturgii nie mozna wiec bez zastrzezen uznac za nig kazda modlitwe, nawet
jesli jest ona oficjalnie nakazana do spetnienia dla catego Ko$ciota i jesli jest dokony-
wana przez jaka$ wspolnote. Oprocz momentu nakazania konieczne sg jeszcze dwa
inne, a mianowicie: wewngtrzne, rzeczowe odniesienie modlitwy do rzeczywiscie
mistycznego aktu Chrystusa, oraz wymog, by sama modlitwa w swych zmystowych
znakach i w slowie w wyrazny sposob wyrazala przekazanie zycia ze strony Chry-
stusa i jego przyjecie ze strony Kosciota, poniewaz wymiana zycia pomigdzy Chry-
stusem (Sponsus) 1 Kosciolem (Sponsa), jak rowniez opierajaca si¢ na niej jednosé
Mistycznego Ciata Chrystusa stanowi istotng tres¢ liturgii*®. Pinsk zgadzat sie jednak
ze stanowiskiem Jungmanna, dopuszczajacym mozliwos$¢ istnienia liturgii diecezjal-
nej (lokalnej) obok liturgii uniwersalnej?'.

Jak dalej w swoich analizach zauwaza Pacik, sam Jungmann nie byt zaskoczo-
ny krytyka dokonanego przez niego ,,rozszerzenia” pojecia liturgii o nabozenstwa
poboznosci ludowej*. Nie byt tez sktonny do zakwestionowania badz jakiegos bar-
dziej istotnego korygowania proponowanej przez niego definicji. Raczej cierpliwie
dalej walczyt o lansowane przez niego szerokie pojmowanie liturgii, albowiem
tego domagato si¢ jego pastoralne zatroskanie®.

29

R. Pacik, ,, Last des Tages “, s. 32n.

30 Tamze, s. 33nn.

31 Tamze, s. 35.
2 Tamze, s. 39.

3 N.W. HOSLINGER, Wegbereiter der neuen Liturgie. Zum Gedenken an Josef Andreas Jungmann,
BuL 48 (1975), s. 32.
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Odpierajac najpierw postawiony mu zarzut zbyt jurydycznego uj¢cia problema-
tyki, Jungmann w swoich wyktadach z liturgiki na temat pojecia liturgii w zimo-
wym semestrze 1932/1933 podkreslit, ze liturgia istniata juz przed wszelkimi prze-
pisami i ksiggami liturgicznymi. Nastepnie stwierdzit, iz zarowno Casel, jak Pinsk,
zgadzaja si¢ co do tego, ze liturgig jest ta stuzba Boza, ktora celebruje konkretny
Kosciot, tj. tu i teraz obecna wspdlnota, niemniej dodajg do zbyt szerokiego — ich
zdaniem — pojecia liturgii, prezentowanego przez Jungmanna, wyrazne wyakcen-
towanie jej sakramentalnosci, podajac tym samym jego $cislejsze ujgcie, co zreszta
dla Jungmanna jest jak najbardziej do zaakceptowania®.

Odnoszac si¢ do krytyki Casela i Pinska w dziele Die Frohbotschaft und unsere
Glaubensverkiindigung (1936), Jungmann nie sadzi, aby koniecznym bylto sugero-
wane uzupelnienie jego rzekomo zbyt jurystycznej definicji o jaki$ element wyra-
zajacy moment ,,misterium”, albowiem przyjecie takiej sugestii oznaczatoby albo
zbyt silne zawezenie pojecia liturgii (tylko jako sakramentalny akt), albo wyrazenie
czegos, co 1 tak juz jest zawarte w sformutowaniu ,,stuzba Boza Kos$ciota”. Nawet
jesli pod pojeciem ,,misterium” rozumie si¢ uobecnianie zbawczego dzieta Chry-
stusa, modyfikowanie podanej przez Jungmanna definicji liturgii — wedlug jego
opinii — wydaje si¢ zbyteczne, gdyz tam, gdzie Kosciot celebruje liturgig, zawsze
obecne jest odkupienie®.

Z kolei w odnowionej wersji swego glosnego artykutu z 1931 r., ktora ukazata
si¢ w zbiorze Gewordene Liturgie, a wige doktadnie dziesi¢¢ lat pozniej, Jungmann
w kontekscie postawionych mu zarzutéw doktadniej ustosunkowuje si¢ krytycznie
do definicji Casela (,,kultyczne misterium Chrystusa i Kosciota™®). Stwierdza, iz
Casel tak bardzo akcentuje misterium, a tym samym prymarne dziatanie Chrystusa
w stosunku do przede wszystkim empirycznie pojmowanego dziatania Kosciota
w liturgii, ze w jego koncepcji wystepuje jakby podwojny podmiot liturgii: Chry-
stus 1 Kosciol, co zreszta wyraznie wyraza sformulowana przez niego definicja.
Casel niewatpliwie usituje wykazywac Scisty zwigzek obydwu podmiotdw, lecz to
moze si¢ uda¢ jedynie w odniesieniu do dziedziny sakramentalnej?’.

Jesli uobecnianie zbawczego dzieta Chrystusa — jak tego chce Casel — nalezy
do istoty liturgii i jesli w niej dziata podwojny podmiot (wywyzszony Chrystus
1 Kosciot), to wowczas, Scisle rzecz biorgc, za liturgie nalezaloby uznaé jedynie
sakramenty 1 nie zalicza¢ do niej — jak to robi Casel — np. modlitwy brewiarzo-

34

R. PAcik, ,, Last des Tages “, s. 39.
3 J.A. JUNGMANN, Die Frohbotschaft, s. 172.

3¢ Liturgie ist das Kultmysterium Christi und der Kirche — cyt. za: TENZE, Was ist Liturgie?, s. 2.

3T Tamze, s. 3.
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wej ani obchodu roku liturgicznego. Jezeli jednak misterium nie pokrywa sig tylko
z sakramentami, czyli Chrystusowe dzieto zbawienia obecne jest wlasciwie w kaz-
dym liturgicznym akcie, to wtedy oznacza to, ze w Kosciele, w jego dzialaniu,
a zwlaszcza w jego modlitwie, zyje Chrystus. Dla Jungmanna w sposob oczywisty
w okresleniu ,,stuzba Boza Kosciola” stowo ,,Kosciol” jest pojmowane w pelnym
sensie sakramentalnym jako Mistyczne Ciato Chrystusa, dlatego nie widzi potrze-
by specjalnego wyrazania tego w definicji liturgii. Trudno mu zrozumie¢, dlaczego
misterium kultyczne miatoby by¢ obecne w nieszporach $piewanych przez wspol-
notg, a w odmawianej przez t¢ samg wspolnote litanii nieobecne. Jungmann uwa-
za, 7e roéznica polega jedynie na stylu. Dla niego to, co rozumie si¢ przez pojecie
kultycznego misterium, juz jest zawarte w pojeciu Kosciota. Twierdzi, ze jesli Ko-
$ciol, czyli wspolnota nalezacych do Chrystusa wraz z Nim jako swoja Glowa,
modli sie, to nie ma potrzeby uobecniania zbawczych czynow, gdyz Koscidt sam
jest wielkim czynem zbawienia. Josef Andreas Jungmann jest przekonany o tym, ze
w modlitwie kierowanej do Boga przez Chrystusa juz urzeczywistnia si¢ wspolnota
swigtych; jej modlitwa zawsze jest czyms$ wielkim, nawet wtedy, gdy ma mniejsze
walory estetyczne. Stad nadal obstaje przy swoim okresleniu liturgii jako ,,stuzby
Bozej Kosciota”. Z drugiej strony pod wplywem krytycznych glosow Casela i Pin-
ska w wersji artykutu z 1941 r. wyrazniej formutuje mysl o uwzglednianiu w poje-
ciu liturgii sakramentow?®,

Do pogladow Odo Casela odnoszacych si¢ do okre$lenia liturgii Jungmann wrocit
raz jeszcze w ksigzce Liturgia pierwotnego Kosciota (1959). Cytujac w niej definicje
liturgii Casela (,,Liturgia jest kultycznym misterium Chrystusa i Kosciota”) 1 inter-
pretujac ja stowami: ,,Liturgia jest tym misterium, ktoérego przedmiotem jest zbawczy
akt spetiony przez Chrystusa, a teraz uobecniony w kulcie Kosciota”, Jungmann
ponownie krytycznie zauwaza, iz nie mozna definicji tej odnosi¢ do catej liturgii®.
Jego zdaniem, wolno jg stosowaé co najwyzej do rytow sakramentalnych, ale nie do
celebracji roku liturgicznego, albowiem nie mozna np. w czasie obchodu Uroczysto-
$ci Narodzenia Panskiego, kiedy $piewane sg stowa Hodie Christus natus est, powie-
dzie¢, ze w tym czasie staje si¢ obecne narodzenie Chrystusa. Przy tym powotuje si¢
na stanowisko Piusa XII wyrazone w encyklice Mediator Dei (I11,2)*%.

Podsumowujac toczong debate wokot pojecia liturgii, Jungmann na pewnym
etapie jej rozwoju twierdzit, ze wszyscy zgodni sg przynajmniej co do ogélnego

3 J.A. JUNGMANN, Liturgie ist das Kultmysterium Christi, s. 2n.,22n.; R. PACIK, ,, Last des Tages “,
S. 39-42; J.A. JuNGMANN, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft, s. 101.

3 TeNzE, Liturgia pierwotnego Kosciota do czasow Grzegorza Wielkiego, Krakow 2013, s. 255n.

4 Tamze, s. 256n.
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sformutowania, iz — w odroznieniu od nabozenstw i modlitw indywidualnych —
liturgia jest stuzba Boza Kosciota*'. Jak juz o tym wspomniano, sam pozostawat
wierny swojej koncepcji liturgii z 1931 r. w zasadzie przez cate zycie, do czego tez
zreszta si¢ przyznawat®.

W artykutach opublikowanych podczas obrad Soboru Watykanskiego 11,
a takze po jego zakonczeniu Josef Andreas Jungmann zwracat uwage na to, ze
zwlaszcza od czas6w powstania ruchu liturgicznego usitowano przezwyciezy¢
dotychczasowe estetyzujaco badz jurydycznie zacie$nione ujecia liturgii, podkre-
slajace wylacznie jej zewnetrzne formy albo akcentujgce regulujace ja przepisy®.
Przypominal, ze lapidarne okreslenie liturgii jako ,,stuzby Bozej Kosciota”, kto-
re zawdzigcza si¢ Lambertowi Beauduinowi*, znalazto swe odbicie w encyklice
Mediator Dei, utozsamiajacej liturgie z ,,calym publicznym kultem Mistycznego
Ciala Chrystusa, Glowy i cztonkéw”*. W zaleznoéci od tego, ktory moment tego
kultu — owej stuzby Bozej Kosciota — zostaje wyakcentowany, spotka¢c mozna
rozne koncepcje liturgii: R. Stappera (kaptanstwo Chrystusa lezace u podstaw
dziatania Kosciota), H. Schmidta (trynitarna struktura kos$cielnej sluzby Bo-
zej), O. Casela (uobecnianie dziela zbawczego w liturgii) oraz C. Vagagginiego
i E. Lengelinga (u$wiecajace dziatanie Boze obok kultycznego dziatania Koscio-
fa). Jungmann uwaza jednak, ze akcentowanie ktérego$ z tych momentow w for-
mulowaniu samej definicji liturgii nie jest konieczne, pod warunkiem, ze pojecia
uzyte w jej ogdlnie ujetym okresleniu jako stuzby Bozej Kosciota beda rozumia-
ne w ich catkowitym sensie*.

Ponadto Jungmann twierdzit, iz wprawdzie — zgodnie z zasadg utrzymujaca, ze
teologiczne kontrowersje nie powinny by¢ rozstrzygane dekretami — konstytucja
Sacrosanctum Concilium unika podania $cisle okreslonej definicji liturgii, niemniej
zasadnicze uwagi zawarte w jej 130 artykutach nie pozostawiaja cienia watpli-
wosci co do tego, jaka jest soborowa koncepcja liturgii*’. Zauwazyl, ze soborowa

1 TENZE, Die liturgische Feier. Grundsdtzliches und Geschichtliches iiber Formgesetze der Litur-
gie, Regensburg 1939, s. 11.

42 Pacik cytuje wypowiedz Jungmanna z 1958 1. na ten temat — R. PAcIK, ,, Last des Tages “, s. 25.
 J.A. JUNGMANN, Liturgie(n), k. 256.

4 TeNzE, Wesen und Wiirde christlichen Gottesdienstes, w: A. HinGai (red.), Gottesdienst nach
dem Konzil, Mainz 1964, s. 53.

4 (...) mit dem ,,gesamten offentlichen Kult des mystischen Leibes Christi, des Hauptes und der
Glieder — J.A. JUNGMANN, Liturgie(n), k. 256.

4 Tam:ze.

47 TeNZE, Der Liturgiebegriff der Constitutio de sacra Liturgia und seine Auswirkungen, LS 15
(1964), s. 113. W przytoczonym artykule Jungmann omawia roézne aspekty tej koncepcji, obficie cy-
tujac fragmenty liturgicznej konstytucji.
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Konstytucja o liturgii $wietej niejako opisuje zakres liturgii, podkreslajac, iz nie
nalezy jej pojmowac tylko jako ogotu wystepujacych w stuzbie Bozej Kosciota
form zewngtrznych, lecz pamigta¢ o tym, ze zawiera ona ozywiajace kaptanskie
dziatanie Chrystusa, ktorego jest widzialnym znakiem. W liturgii dokonuje si¢
urzeczywistnianie podwojnego ruchu — z jednej strony zstepujacego, polegajacego
na uswigcaniu czlowieka, a z drugiej — wstepujacego, czyli sprawowanego przez
Kosciot kultu (KL 7)*.

Warto jeszcze dodaé, ze w przerobionym, czwartym wydaniu ksigzki Die [i-
turgische Feier, opublikowanym w czasie Soboru Watykanskiego Il pod tytulem
Wortgottesdienst im Lichte von Theologie und Geschichte, Jungmann konstatuje,
iz kwestia formalnej, oficjalnej definicji liturgii nie ma juz takiego znaczenia, ja-
kie miata kilkadziesiat lat wcze$niej, kiedy istniala potrzeba przezwyci¢zania $ci-
sle rubrycystycznego i1 czysto hierarchicznego pojmowania liturgii. Jednoczesnie
przytacza soborowe okreslenie liturgii jako ,,szczytu, do ktdrego zmierza wszelka
dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem zrdodta, z ktorego wyptywa cata jego moc” (KL 10).
Powolujac si¢ na Cipriano Vagagginiego oraz Emila Lengelinga, akcentuje jedno$¢
obu istotnych nurtow wystepujacych w liturgii: soterycznego zstepowania od Boga
i latreutycznego wstgpowania ku Bogu (moment kultyczny)®. Cytujac Vagaggi-
niego, Jungmann podkresla, ze w liturgii Bog przez Chrystusa w Duchu Swigtym
uswieca Kosciol i ze Kosciot w Duchu Swietym zjednoczony z Chrystusem jako
swoja Glowa przez Niego oddaje kult Bogu™.

ek

Na zakonczenie powyzsze] prezentacji pogladow Josefa Andreasa Jung-
manna na temat okres$lenia liturgii oraz ich recepcji mozna by skonstatowac,
iz tworcza postawa tego autora i jego krytyka pokazuje zasadno$¢ i owocnosc
prowadzenia dyskusji, dotyczacych doprecyzowywania kluczowych terminow
teologicznych. W niniejszym ujeciu zostato wyeksponowane najbardziej kon-
trowersyjne okreslenie liturgii lansowane przez Jungmanna. W bogatej spusciz-
nie tego teologa znalez¢ mozna jeszcze wiele ciekawych spostrzezen w intrygu-
jacej kwestii definicji liturgii, akcentujacych inne aspekty. Z pewnoscig warto
powraca¢ do jego tworczosci i kontynuowac refleksje, odnoszaca si¢ do tak
fundamentalnego zadania i zagadnienia, jakim jest wnikanie w istote liturgii

8 J.A. JUNGMANN, Einleitung und Kommentar, s. 22.
* TeNzE, Wortgottesdienst im Lichte, s. 11-15.

N Tamze, s. 13.
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tudziez sposob jej objasniania, gdyz w tej dziedzinie wydaje si¢ byc¢ jeszcze
wiele do zrobienia.
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“Church’s service to God”
Broad understanding of liturgy by Josef Andreas Jungmann and its criticism

Abstract

In the first part of the article, J.A. Jungmann’s controversial beliefs were discussed, according to
which a liturgy is a broadly understood “Church’s service to God”. However, the subject of the sec-
ond part of the development is a polemic related to Jungmann’s reflection with regard to the liturgy
definition. Jungmann remained faithful to a quite generally formulated definition of the liturgy that
he promoted, emphasising the need for proper understanding of the terms used in it. The polemic
raised by his view is an example of a substantive discussion contributing to the theological thought

development which is worth reminding.

Keywords: J.A. Jungmann, liturgy definition, Church, mystery theology, liturgical movement.
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Streszczenie

W pierwszej czgsci artykutu oméwiono kontrowersyjne poglady J.A. Jungmanna, uznajace za
liturgi¢ szeroko rozumiang ,,stuzb¢ Boza Kosciota”. Natomiast przedmiotem drugiej czesci opra-
cowania jest polemika zwiazana z refleksja Jungmanna odnosnie do definicji liturgii. Jungmann
pozostawal wierny promowanemu przez siebie do$¢ ogoélnie sformutowanemu okresleniu liturgii,
podkreslajac potrzebeg wtasciwego pojmowania uzytych w nim termindéw. Wywotana jego stanowi-
skiem polemika jest przyktadem merytorycznej dyskusji, wnoszacej godny przypomnienia wktad

w rozwdj mysli teologiczne;.

Stowa kluczowe: J.A. Jungmann, definicja liturgii, Kosciol, teologia misteryjna, ruch liturgiczny.
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MicHAL BIALKOWSKI
Wydziat Politologii i Studiow Migdzynarodowych UMK w Toruniu

Glos w przedsoborowej dyskusji o diakonacie stalym
Ks. rektor prof. Marian Rechowicz i jego opracowanie z 1961 r.'

Wprowadzenie

Jednym z owocdéw Soboru Watykanskiego II jest przywrocenie w Kosciele ka-
tolickim diakonatu statego®>. W Europie Zachodniej pierwsi kandydaci do diakona-
tu stalego otrzymali $wigcenia w katedrze w Kolonii 28 kwietnia 1968 r., a wiec
niecate dwa i pot roku po zakonczeniu obrad Soboru Watykanskiego II°. W Pol-
sce wprowadzenie diakonatu statego nastapito relatywnie bardzo p6zno*. Dopiero
w latach 2001-2004 uregulowano kwestie prawne, a pierwsze §wiecenia diako-

' Dokument zostat udostepniony dzigki oficjalnej zgodzie udzielonej autorowi przez ks. kard. Ka-
zimierza Nycza, arcybiskupa metropolite¢ warszawskiego.

2 M. Marczewskl, Diakonat staly w starozytnosci chrzescijanskiej i po Soborze Watykariskim I1,
,,Diakon” 7-8 (2010-2011), s. 31-44.

3 TeNzE, Diakonat staly we wspotczesnym Kosciele rzymskokatolickim, ,,Collectanea Theologica”
67 (1997), z. 4, s. 62; TENZE, Dopiero Sobor Watykanski Il uczynit zados¢ prosbom i zZyczeniom, by
przywrocic diakonat staty, w: M. BiaLkowskl (red.), Studia soborowe. Historia i recepcja Vatica-
num 11, t. 11, cz. 2, Torun 2015, s. 689-713.

4 Zob. uwagi i spostrzezenia na temat kierunkéw oraz tempa wprowadzania uchwat Soboru Wa-
tykanskiego I w Polsce: M. Biarkowski, Od Vaticanum Il do bulli ,, Episcoporum Poloniae coetus”.
Pierwsza faza recepcji Soboru Watykanskiego Il w Polsce (1966—1972) — wybrane zagadnienia, w:
M. Siepziako, Z. StaNucH, G. WEIMAN (red.), Dzieje Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachod-
nim, t. 1I: 1956-1972, Szczecin — Warszawa 2017, s. 67—100; TENZE, Poczqtki odnowy posoborowej
w KoSciele katolickim w Polsce (do1972r.). Zarys wybranych problemow, w: W. PoLAk, A. CZWOLEK,
S. GALU-SKARBINSKA (red.), Czas proby. Kosciol katolicki w okresie PRL, Torun 2017, s. 215-245;
TENZE, Poczgtki odnowy posoborowej w Kosciele katolickim w Polsce (do1972 roku). Zarys wybranych
problemow, ,Nasza Przeszto$¢” 128 (2017), s. 229-272; Tenze, Od bulli ,, Episcoporum Poloniae coe-
tus” do wyboru Kardynata Karola Wojtyly na Stolice Piotrowq. Druga faza recepcji Soboru Watykan-
skiego Il w Polsce (1972—1978) — wybrane zagadnienia, w: M. SIEDZIAKO, Z. STANUCH, G. WEIMAN
(red.), Dzieje Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim, t. 111: 1972—1978, Szczecin — Warszawa
2018 [w druku]; TENZE, Recepcja Soboru Watykanskiego Il w Polsce w 1972—1978. Pomigdzy bullg
., Episcoporum Poloniae coetus” a wyborem Kardynata Karola Wojtyly na Stolice Piotrowg, ,,Studia
Pelplinskie” 52 (2018), s. 29-80; TENZE, Odnowa posoborowa w Kosciele katolickim w Polsce w la-
tach 1972—1978. Zarys wybranych problemow, ,,Nasza Przesztos¢”, 129 (2018), s. 387-446.
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natu statego udzielone Zonatemu me¢zczyznie mialy miejsce w diecezji torunskiej
6 czerwca 2008 r. Liturgia $wigcen sprawowana byta w kosciele pw. §w. Jozefa
w Toruniu — Sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy’. Aktualnie decyzje co
do przygotowania do postugi i dopuszczenia do §wigcen pozostajag w kompetencji
poszczegolnych biskupoéw diecezjalnych.

Siegniecie do zrodel pozwala na odtworzenie genezy instytucji diakonatu statego
w Polsce oraz pogladéw na to zagadnienie formutowanych przez hierarchdw i przedsta-
wicieli nauki katolickiej®. Prezentowany ponizej dokument — mimo uptywu czasu — po-
zostaje wcigz aktualng diagnoza. Jego istotne tresci sg szczegodlnie cenne, poniewaz nie
dysponujemy zbyt obfitymi materiatami archiwalnymi. Edycja zrodtowa zawiera nie-
opublikowang w Polsce opini¢ autorstwa ks. prof. Mariana Rechowicza (1910-1983),
zatytwlowang: Zagadnienie instytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji i potrzeb
Kosciota w Polsce. Dokument najprawdopodobniej powstat w 1961 r. Maszynopis
znajduje si¢ w materiatach archiwalnych Archiwum Archidiecezjalnego Warszawskie-
go (AAW), zesp6t Sekretariat Prymasa Polski (SPP), zawierajacych m.in. protokoty
zebran plenarnych Konferencji Episkopatu Polski (KEP). W dokumentacji dotyczacej
69. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski z 15-16 listopada 1961 r. znajdujemy
wspomniane opracowanie’. Jest to dokument papierowy obejmujacy szesnascie stron
tekstu sporzadzonego pismem maszynowym, czarng czcionka humanistyczna. Elemen-
tem charakterystycznym jest zamieszczenie na stronie szostej tabeli zawierajacej dane
statystyczne. Rysunek tabeli wykonany zostat przy uzyciu dtugopisu z wktadem w bar-
wie granatowej. Stan zachowania dokumentu — bardzo dobry.

Opracowanie — jak juz wspomniano nie bylo dotad publikowane w Polsce —
cho¢ zostato wydane w 1962 r. w jezyku niemieckim w formie artykulu naukowego
zamieszczonego w prestizowym opracowaniu zbiorowym Diakonia in Christo...
redagowanym przez o. Karla Rahnera SJ (1904-1984) i ks. Herberta Vorgrimlera
(1929-2014)%. Praca ta dedykowana zostata kard. Stefanowi Wyszynskiemu, Pry-
masowi Polski, arcybiskupowi gnieznienskiemu i warszawskiemu oraz kard. Fran-

> W. RozyNkowskl, Uzdolnieni do diakonii, ,,Civitas Christiana” 54 (2017), nr 11, s. 17-19; TENZE,
Diakonat statly w diecezji torunskiej — o poczqtkach diakonatu statego w Polsce, w: W. ROZYNKOWSKI,
P. Borowski (red.), Jubileusz Diecezji Torunskiej. Spojrzenie w przesztosc i w przysztosé, Torun 2017,
s. 117-128.

¢ M. MARCZEWSKI, Zanim wprowadzono staly diakonat w Polsce, ,,Diakon” 11 (2014), s. 7-33;
W. Rozynkowskl, O doswiadczeniach i wyzwaniach w postudze diakona statego w Polsce, ,,Diakon”
12-13 (2015-2016), s. 51-54.

7 AAW, SPP, Protokoly KEP, 11 4/198, k. 53—-68; M. ReEcHowicz, Zagadnienie instytucji diakonatu
z punktu widzenia sytuacji i potrzeb Kosciota w Polsce.

8 TeNzE, Das Problem des Diakonats im Hinblick auf die Situation und den Bedarf der Kirche in
Polen, w: K. RAHNER, H. VORGLIMLER (red.), Diakonia in Christo. Uber die Erneuerung des Dikonats,
Freiburg im Br. 1962, s. 435-447.
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zowi Konigowi, arcybiskupowi wiedenskiemu. Celem publikacji byto przyblizenie
diakonatu stalego ojcom soborowym z wyrazng zachgta, by przywroci¢ go do po-
soborowej rzeczywistosci Kosciota’.

Z uwagi na bardzo ograniczony dost¢p do tego tekstu (wszak wydany zostat
ponad pot wieku temu), barier¢ naukowego jezyka niemieckiego oraz znaczacy
wzrost zainteresowania w ostatnich latach instytucja diakonatu wydaje si¢ zasadne
udostepnienie go mozliwie najszerszemu krggu odbiorcéw. Ponadto edycja zrodto-
wa maszynopisu byta wielokrotnie podnoszonym postulatem badawczym. Na uzy-
tek edycji caty tekst zrédtowy poprawiono i ujednolicono. Jednoczes$nie uwspot-
cze$niono zamieszczone zapisy bibliograficzne i poprawiono oczywiste pomytki
pisarskie.

1. Soborowy kontekst powstania opracowania oraz idei odnowy
diakonatu stalego

Warto podkresli¢, ze opracowanie ks. prof. Mariana Rechowicza oraz umiesz-
czenie go w publikacji zbiorowej ku czci dwdch wybitnych hierarchow z Europy
Srodkowo-Wschodniej silnie wpisuje sie w prace przygotowawcze do zapowie-
dzianego w styczniu 1959 r. przez papieza Jana XXIII Soboru Powszechnego. Juz
w trakcie prac Komisji Przedprzygotowawczej naptyngto 2150 odpowiedzi bisku-
poéw z calego Swiata zawierajacych propozycje najwazniejszych problemow, kto-
rymi miat zajac si¢ przyszty Sobor. Sposrod nich az 600 dostojnikow koscielnych
zwracato uwage na konieczno$¢ przywrocenia diakonatu statego w Kosciele Po-
wszechnym'’.

Przygotowania do Soboru weszly w fazg zaawansowanych prac studyj-
nych w momencie utworzenia Centralnej Komisji Przygotowawczej (Komisji
Gltownej), jedenastu specjalistycznych Komisji Przygotowawczych oraz trzech
Sekretariatow (do spraw Jednosci Chrzescijan, Srodkow Spolecznego Przeka-
zu i Administracyjnego), co miato miejsce 5 czerwca 1960 r.!' Szczegdlng role
W procesie opracowywania gtownych tematow przysztych obrad odgrywata Cen-

> M. Marczewski, Karl Rahner o diakonacie stalym, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
46 (1999), z. 6, s. 358-359.

10 TeNzE, Diakonat staly we wspolczesnym Kosciele rzymskokatolickim, s. 51.

" G. ALBeriGo (red.), Storia del concilio Vaticano I1, t. 1: Il cattolicesimo verso una nuova stagio-
ne. L’annuncio e la preparazione gennaio 1959 — settembre 1962, Bologna 1995, s. 177nn; V. CARBO-
NE, 11 ,, Diario” conciliare di Monsignor Pericle Felici, A. Marchetto (red.), Citta del Vaticano 2015,
s. 151-152.
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tralna Komisja Przygotowawcza grupujaca, oprocz przewodniczacych poszcze-
gblnych Komisji Przygotowawczych, rowniez przewodniczacych krajowych epi-
skopatow. Z tego tytutu cztonkiem Centralnej Komisji Przygotowawczej Soboru
Watykanskiego II zostat kardynal Stefan Wyszynski'>. Gremium to zebrato si¢
pomiedzy czerwcem 1961 r. a czerwcem 1962 r. na siedmiu intensywnych — na-
wet tygodniowych — sesjach!®. Dla przywrdcenia diakonatu istotne znaczenie
miata III sesji Centralnej Komisji Przygotowawczej. Podczas jej obrad, tocza-
cych si¢ w dniach 15-23 stycznia 1962 r., omawiano zagadnienie diakonatu, przy
czym nie sformutowano jednoznacznych koncowych wnioskow, ktore moglyby
swiadczy¢ o pelnej aprobacie dla odnowy tej postugi w Kosciele!*. Podkre$li¢
nalezy jednak, ze zagadnienie to zreferowane bylo przez prefekta Kongregacji
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw kard. Benedetto Aloisi Masella jako
fragment Schema decreti de Sacramento ordinis'. Relacjonujgc posiedzenie, o.
Bernard Przybylski OP zanotowat:

Chociaz diakoni nie wykorzystuja obecnie swych uprawnien, to jednak §wigcenie to musi po-
przedza¢ udzielenie sakramentu kaptanstwa i zaktada zasadniczo posiadanie przez kandydata
tych samych danych duchowych, moralnych i kulturalnych, jakie s3 wymagane dla kaptan-
stwa. W Kosciele facinskim diakon jest obowigzany do celibatu i brewiarza. Trudno przewi-
dzie¢, jakie decyzje powezmie Sobor odnosnie przywrocenia diakonatowi jego pierwotnej
formy, zwlaszcza w krajach misyjnych. W 1957 r. Pius XII oswiadczyt w przemowieniu na

II Kongresie Katolikow Swieckich, ze sprawa ta nie dojrzata jeszcze do decyzji's.

Natomiast juz podczas obrad Soboru Watykanskiego II wystapienia na temat
diakonatu, teologii tego urzedu, samego wprowadzenia postugi oraz wspotczesnych
uwarunkowan duszpasterskich toczyty si¢ w trakcie II sesji — jesienig 1963 r. Pro-
blematyka odnowy diakonatu wlaczona zostata do zagadnienia sakramentu Swie-
cen. Stad, gdy w pazdzierniku 1963 r. przez cztery kolejne tygodnie debatowano na
temat prymatu i kolegialnosci biskupoéw oraz sakramentalnosci §wigcen biskupich,

12°S. Wik, A. Woicik (oprac.), Stefan Kardynal Wyszyrski Prymas Polski, ojciec Soboru Waty-
kanskiego 11 1962—1965. Wybor dokumentow, Lublin 2013, s. 22.

13 M. Biarkowski, Wokét Soboru Watykanskiego II. Studia i szkice, Torun 2016, s. 37.

14 TeNzE, Protokoly konferencji polskich ojcow soborowych. Zbior dokumentow 1962—1965, Lu-
blin 2018 [w druku].

15 M. Marczewskl, Karl Rahner o diakonacie stalym, s. 356.

16 AAW, SPP, teczka: Sobor Powszechny Watykanski I (17 VI 1959 — 30 VI 1962), Trzecia sesja
plenarna Centralnej Komisji Przygotowawczej Il Soboru Watykanskiego, sprawozdanie o. Bernarda
Przybylskiego OP.
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podjeto rowniez dyskusje o diakonacie statym!’. Konkluzja debat miata miejsce
29130 pazdziernika 1963 r. Wtedy bowiem rozdano ojcom soborowym tekst z py-
taniami dotyczacymi spornego rozdziatu II schematu Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele Lumen gentium. Cztery pierwsze pytania zadane ojcom soborowych
dotyczyty episkopatu (Czy konsekracja biskupa jest najwyzszym stopniem $wigcen
sakramentalnych? Czy kazdy we wtasciwy sposob konsekrowany biskup w komu-
nii z innymi biskupami i Biskupem Rzymu jest cztonkiem Kolegium Biskupow?
Czy Kolegium Biskupow jest nastepca pierwotnego Kolegium Apostolow oraz ze
zawsze w komunii z Biskupem Rzymu sprawuje peina i najwyzsza wtadze w Ko-
Sciele powszechnym? Czy wtadza Kolegium Biskupow, zjednoczonego z ich przy-
wodca, przystuguje jej z Bozej taski?), pigte — diakonatu (Czy przywrécenie diako-
natu jako statego stopnia §wietej postugi, stosownie do potrzeb Kosciota w roznych
jego czesciach jest wiasciwe?)!s.

W pieciu glosowaniach — przy réznej ilosci gtosoéw placet (podoba si¢) — bi-
skupi przyjeli wszystkie poprawki. W ten sposéb ojcowie Soboru Watykanskie-
go II potwierdzili, iz konsekracja biskupia jest najwyzszym stopniem §wigcen
sakramentalnych; kazdy biskup jest cztonkiem Kolegium Biskupow, ktore jest
nastepca Kolegium Apostotéw i wraz z Biskupem Rzymu sprawuje najwyzsza
wiladze w Kosciele; owa wladza pochodzi z prawa Bozego, oraz ze nalezy przy-
wroci¢ diakonat!’.

Zauwazy¢ nalezy, ze na pytanie dotyczace diakonatu na 2120 obecnych ojcow
soborowych oddano tylko 1588 gtosow pozytywnych, az 525 gloso6w negatywnych
17 gloséw niewaznych®. I cho¢ ostatecznie wynik gtosowania przechylit szalg zwy-
ciestwa na stron¢ zwolennikow odnowy diakonatu, nie zamknat definitywnie de-
baty na temat obowigzku celibatu. Kwestie sporne powrocity m.in. podczas obrad
poswieconych prezbiteratowi. Komentujac dyskusje nad schematem Dekretu o po-
studze 1 zyciu kaptandéw Presbyterorum ordinis uczestnik dysputy, abp Tuluzy Ga-
briel-Marie Garrone zwracal uwage, ze sprawa dopuszczenia do diakonatu statego
zonatych mezczyzn wérod ojcoOw soborowych wywotywata duze spory:

'7 Dyskusja, w tym glosy poszczegoélnych hierarchow, oméwione zostalty w: R.M. WILTGEN, Ren
wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, ttam. A. Stowik, Poznan 2001, s. 119-126.

8 JW. O’MaLLey, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, ttum. A. Wojtasik,
Krakow 2012, s. 246-247.

19°J. Buiak, Sobdr Watykanski I1 i jego reformy w $wietle hermeneutyki cigglosci Benedykta XV,
(Studia i Rozprawy — Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego, t. XXXIII), Szczecin 2013,
s. 61, 66.

20 M. Marczewskl, Karl Rahner o diakonacie stalym, s. 357.
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Nie ulega watpliwosci, ze dyskusja nad mozliwoscia dopuszczenia do diakonatu ludzi Zona-
tych toczyta si¢ z mys$la o podkresleniu idei kaptanskiego celibatu. Wynik debaty okazat si¢
zgodny z przewidywaniami: wickszo$¢ Ojcow zgadzata si¢ na udzielenie diakonatu ludziom
zonatym, znanym z nhienagannego zycia i gorliwosci chrzeécijanskiej, ale odrzucita mozli-
wo$¢ wychowywania na diakonow mtodych ludzi, ktorzy by po $wigceniach mieli prawo do
zawierania matzenstwa. Ta odpowiedz wskazuje najlepiej na glebokie przekonania Ojcow:
wlasnie obawa uczynienia wylomu w prawie kaptanskiego celibatu sktonita Ojcow do zgody

na stan matzenski diakonéw w wyjatkowych okolicznosciach?!.

Nauka Soboru Watykanskiego II o diakonacie znalazta swoje miejsce na kar-
tach III rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, wymagata
jednak uszczegotowienia w kolejnych dokumentach papieskich. Pierwszym z nich
byto Motu proprio Pawta VI Sacrum diaconatus ordinem, w ktorym 18 czerwca
1967 r. oglosit normy ogolne przywrdcenia diakonatu statego. W rok pdzniej ten
sam papiez w Konstytucji apostolskiej Pontificalis romani recognito zaaprobowat
ryt, w jakim nalezy udziela¢ §wigcen prezbiterow i diakonow oraz okreslit ich for-
me i tre$¢. Ostatecznie 15 sierpnia 1972 r. w Liscie apostolskim Ad pascendum
Pawet VI ustalil doktadne warunki dopuszczenia i wySwigcania kandydatow na
diakonow?.

2. Sylwetka autora

Autor opracowania Zagadnienie instytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji
i potrzeb KoSciota w Polsce — wowczas rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego — urodzit si¢ 4 wrzesnia 1910 r. w Husiatynie nad Zbruczem?. Ukonczyt
X Gimnazjum im. Henryka Sienkiewicza we Lwowie?*. W latach 1928-1933 odbyt
studia filozoficzno-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym oraz na Uni-
wersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. Swigcenia kaptanskie otrzymat w katedrze
tacinskiej we Lwowie 22 czerwca 1933 1. Pierwsze pigc lat kaptanstwa wypetnity
obowigzki wikarego oraz prefekta szkot srednich w Strusowie, Tarnopolu i we Lwo-

2 G.-M. GARRONE, Orientacje Soboru, thum. J. Sadzik, W. Tokarek, Paris 1969, s. 110.
22 M. Marczewskl, Diakonat staly we wspélczesnym Kosciele rzymskokatolickim, s. 61-62.

2 J. MANDZIUK, Rechowicz Marian Jézef (1910-1983), w: TENZE (red.), Stownik polskich teolo-
20w katolickich 1981-1993, t. VIII: a—z, Warszawa 1995, s. 482.

2 M.T. ZAHAIKIEWICZ, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910—1983). Zycie i dzialalnosé, ,,Na-
sza Przeszto$¢” 62 (1984), s. 211-212.

% Tamze, s. 212.
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wie. We Lwowie miejscem postugi duszpasterskiej byt kosciot sw. Elzbiety — jedna
z najwigkszych neogotyckich §wiatyn w przedwojennej Polsce. W 1938 1. otrzymat
nominacj¢ na prefekta w Wyzszym Seminarium Duchownym oraz asystenta w Ka-
tedrze Historii Kos$ciota w Polsce i na Rusi na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Jana Kazimierza®®. W 1941 r. na konspiracyjnym Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Jana Kazimierza uzyskat stopien doktora. Podstawg byta ztozona jeszcze
wiosng 1939 r. rozprawa doktorska Dziatalnos¢ reformistyczna i misyjna metropo-
lity Welamina Rutskiego 1573—1637, ktorej promotorem byt ks. prof. Jozef Umin-
ski (1888—-1954)*". Podczas okupacji sowieckiej i niemieckiej ks. Marian Recho-
wicz uczestniczyt w tajnym nauczaniu oraz duszpasterstwie. Od 1945 r. wyktadat
w Wyzszym Seminarium Duchownym archidiecezji lwowskiej, ktore — w zwigzku
ze zmiang granic i utratg Lwowa — zostato przeniesione do budynkéw klasztornych
ojcow bernardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej. Uczelnia dziatata do 1950 r., kiedy
zostata pod naciskiem wladz komunistycznych zlikwidowana?.

Obok obowigzkéw w wyzszym seminarium duchownym pelnit funkcje star-
szego asystenta na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Ko-
lejnym etapem kariery naukowej przysziego rektora KUL-u byta habilitacja
przeprowadzona w latach 1947-1948. Rozprawa Pojozefinskie Seminarium Ge-
neralne obrzqdku tacinskiego w dawnej Galicji 1790—1819 zrywata z dotych-
czasowa negatywna oceng reform jozefinskich, podkreslajac m.in. ich wptyw na
podniesienie poziomu wyksztatcenia duchowienstwa. Ze wzgledow politycznych
habilitacja zostala ona zatwierdzona przez Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego
dopiero w 1956 .%°

Od 1950 r. ks. Rechowicz pracowat na Wydziale Teologii KUL, petnigc —
w latach 1952—1956 — funkcj¢ prodziekana Wydziatu Teologii KUL oraz kierujac
Katedra Historii Starozytnej Kosciota. W 1956 r., tuz po zatwierdzeniu habili-
tacji, zostatl profesorem nadzwyczajnym, a w 1957 r. profesorem zwyczajnym.
Po przetomie pazdziernikowym 1956 r. petit szereg odpowiedzialnych funk-
cji uczelnianych — dziekana Wydziatu Teologii KUL (1956) oraz rektora KUL
w okresie trzech kadencji (1956—1965). Rownolegle — w latach 1957—-1965 — pet-
nit funkcje prezesa Towarzystwa Naukowego KUL oraz prezesa Towarzystwa
Przyjaciot KUL.

26 A. WEIss, Rechowicz Marian bp, w: Encyklopedia Katolicka, t. XV1, Lublin 2012, kol. 1268.
27 J. MANDZIUK, Rechowicz Marian Jozef (1910—1983), s. 482.

28 TENZE, Z dziejow archidiecezji Iwowskiej, ,,Saeculum Christianum™ 2 (1995), nr 2, s. 48.

2 M.T. ZAHAJKIEWICZ, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910-1983), s. 213.

30 A. WEiss, Rechowicz Marian bp, kol. 1268.
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W okresie rektorowania doprowadzil do utworzenia: w 1956 r. na Wydziale Teo-
logicznym Instytutu Muzykologii Ko$cielnej, w 1957 r. Studium Teologii dla Za-
konnic i Swieckich (kurs zwyczajny B), w 1959 r. Instytutu Biblistyki, a w 1964 r.
Instytutu Historii Kosciota. W tym okresie powstaty réwniez interdyscyplinarne
zaktady migdzywydzialowe: Instytut Geografii Historycznej Kosciota w Polsce
w 1957 r., Osrodek Archiwow, Bibliotek i Muzeow Koscielnych w 1958 r. oraz
Miedzywydziatowy Zaktad Historii Kultury w Sredniowieczu w 1965 r. Ponad-
to dzigki staraniom ks. rektora Rechowicza w 1958 r. ukazat si¢ pierwszy numer
»Zeszytow Naukowych KUL”, a od 1959 r. wydawane sa ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne™'.

W 1964 r. ks. prof. Marian Rechowicz objat Katedre Historii Ko$ciota w Srednio-
wieczu, a rok pozniej po zakonczeniu rektorowania, stangt na czele Instytutu Historii
Kosciota KUL. Funkcje dyrektora Instytutu Historii Kosciota KUL sprawowat row-
niez latach 1967-1973. W 1967 r. otrzymat tytut profesora zwyczajnego®2. Wsrod
najwazniejszych obszarow badawczych wymieni¢ nalezy: 1) dzieje Kosciota unic-
kiego w Polsce; 2) histori¢ wychowania duchowienstwa; 3) dzieje teologii w Polsce;
4) histori¢ uniwersytetow, ich roli i zadan w cywilizacji zachodniej®.

Roéwnolegle do obowigzkow profesorskich i rektorskich nie tylko utrzymywat
zwiazki z rodzinng metropolia Iwowska, ale je poglebial, coraz silniej angazujac
sie w zycie Ko$ciota partykularnego. Jeszcze w 1962 r. otrzymat godnos¢ kano-
nika lwowskiej kapituty metropolitalnej z siedziba w Lubaczowie, a w sierpniu
1973 1. — po $mierci bpa Jana Nowickiego — zostat wikariuszem kapitulnym ar-
chidiecezji**.

Decyzja Stolicy Apostolskiej z 28 grudnia 1973 r. ks. prof. Marian Rechowicz
zostal prekonizowany biskupem tytularnym Pupiany oraz administratorem apostol-
skim archidiecezji lwowskiej z siedzibg w Lubaczowie®. Sakre biskupig otrzymat
3 marca 1974 r.3¢ Glownym konsekratorem byt kard. Stefana Wyszynskiego, zas$
wspotkonsekratorami bp Ignacy Tokarczuk oraz bp Wincenty Urban®’.

Jako nastepca arcybiskupow lwowskich dokonat rozbudowy sieci parafialnej
i dekanalnej, wspierat budowe nowych kosciotow i kaplic, wznidst rezydencje¢ bi-

31 M.T. ZAHAIKIEWICZ, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910—-1983), s. 214-216.

32 J. MANDZIUK, Rechowicz Marian Jozef (1910—1983), s. 483.

3 M.T. ZAHAIKIEWICZ, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910-1983), s. 219.

3 Tamze, s. 218.

35 J. MANDZIUK, Rechowicz Marian Jozef (1910—-1983), s. 483.

3¢ P. NITECKI, Biskupi Kosciola w Polsce. Stownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 177.
37 ML.T. ZAHAIKIEWICZ, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910-1983), s. 218.
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skupoéw oraz siedzibg Kurii w Lubaczowie, dbat o archiwum archidiecezji oraz
biblioteke, gromadzit dokumenty i pamiatki pochodzace z dawnego terenu metro-
polii lIwowskiej. Byt organizatorem Dni Kultury Chrzescijanskiej. Od 1979 r. prze-
wodniczyt Radzie Naukowej Episkopatu Polski, byt ponadto wiceprzewodniczg-
cym Komisji do spraw Nauki Katolickiej. Zmart w Lublinie 28 wrzesnia 1983 r.,
pogrzeb odby? si¢ w Lubaczowie 1 pazdziernika 1983 r.%

3. Struktura, gldwne zalozenia i tresci

Opracowanie Zagadnienie instytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji i po-
trzeb Kosciola w Polsce sktada si¢ z dwdch zasadniczych czesci:

1) wstepu

2) tresci

Na czeg$¢ drugg sktadajg si¢ nastgpujace rozdziaty:

1. Uwagi ogolne (Tradycje historyczne; Problem ilosci duchowienstwa; Uwa-
runkowania finansowo-gospodarcze; Reakcje psychologiczne; Niebezpieczenstwo
i ryzyko apostazji),

1. Uwagi szczegotowe (Analiza problemu z punktu widzenia celowosci i funk-
cjonalnosci instytucji);,

II1. Wnioski i sugestie (problem diakondw-nauczycieli; zagadnienie zakonnic-
diakonis; uwagi na temat $wiecen lektoratu).

Rektor KUL we Wstepie zwraca uwage, ze opracowanie dotyczy diakona zy-
jacego w malzenstwie i pozostajacego na utrzymaniu Kos$ciota, a wiec diakonatu
stalego. Dokument powstat w oparciu o: a) specjalng ankiete rozpisana do wydzia-
tow duszpasterskich przy kuriach diecezjalnych (m.in. gnieznienska, krakowska,
poznanska); b) wypracowania indywidualne teologdw i osob swieckich; c) litera-
ture naukowa™.

W Uwagach ogdlnych autor podkresla, ze od czaséw s$redniowiecza postuga
diakonatu byta w Kosciele polskim czyms$ rzadkim. Znano roznorodne postugi,
ale zwigzane byly one z nizszymi §wigceniami, a najczesciej pehity jej osoby bez
Swiecen. Rowniez aktualny stan powotan kaptanskich (autor dokonal zestawienia
statystycznego w formie tabeli, obejmujgc wszystkie polskie diecezji w przedzia-
le lat 1950-1960) pozwala optymistycznie widzie¢ przysztos¢ stanu duchownego
w Polsce. Ks. prof. Marian Rechowicz stwierdzit, ze przy utrzymaniu tendencji

38 J. MANDZIUK, Rechowicz Marian Jozef (1910—-1983), s. 483.
¥ AAW, SPP, Protokoly KEP, II 4/198, k. 53; M. REcHowicz, Zagadnienie instytucji diakonatu.
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okoto 500 $wiecen neoprezbiterow rocznie z czasem zblizymy si¢ do wskaznika
idealnego: 1 kaptan na 1000 wiernych®.

W dalszej czesci rozwazan przeprowadzono analize finansowo-gospodarcza. Jej
ostateczny wynik ekonomiczny byt niekorzystny dla wskrzeszenia idei diakonatu.
Zaktadajac bowiem, ze rodzina sktadac si¢ begdzie z szesciu osob (matzonkowie
oraz czworo dzieci) srodki konieczne dla zaspokojenia potrzeb egzystencjalno-ma-
terialnych byly niewspotmierne do mozliwosci finansowych parafii. Tylko nielicz-
ne najwieksze liczebnie parafie miejskie moglyby sprosta¢ tak znaczacemu wy-
zwaniu finansowemu*'.

Innym problemem sg reakcje psychologiczne. W dtuzszych rozwazaniach histo-
rycznych autor dostrzega w polskim modelu katolicyzmu silne przywigzane do tra-
dycji, w tym réwniez do utrzymania dyscypliny celibatu. W kontekscie polskiego
katolicyzmu — jak podkresla ks. prof. Marian Rechowicz — celibat byt jednym ze zna-
kow pozwalajacych na odroznienie duchowienstwa katolickiego od prawostawnego
i protestanckiego. Pozostat wiec symbolem tozsamosci katolicyzmu*.

Udzielenie §wiecen diakonatu niecelibatariuszom rodzi wedtug autora niebez-
pieczenstwo i ryzyko apostazji. Jest ono tym wieksze, ze po 1945 r. wzrosta aktyw-
nos¢ przedstawicieli Kosciota polskokatolickiego®. Przej$cie diakona rzymskoka-
tolickiego do Kosciota polskokatolickiego nie stanowito problemu, gdyz duchowni
tego Kosciota nie sg zobligowani do zachowania celibatu, za§ uzyskane — w Ko-
sciele katolickim solidne przygotowanie teologiczne dawatoby mozliwos¢ uzyska-
nia $wigcen prezbiteratu*.

Uwagi szczegolowe obejmuja kolejno: a) zarzad majatkiem koScielnym;
b) opiekunstwo spoteczne; c¢) funkcje liturgiczne; d) nauczanie prawd wiary. Au-
tor zwraca uwage, ze wobec zmian spotecznych majatek Kosciota ulegt bardzo
znacznemu uszczupleniu i nie ma faktycznie potrzeby zarzadzania nim poprzez
administratorow dobr koscielnych. Opiekunstwo spoleczne w Polsce praktycznie
nie istnieje. Kosciot podejmuje dzieta mitosierdzia w nielicznych parafiach (tylko
w okoto 15%), gldwnie poprzez postuge siostr zakonnych (60%) oraz pracg kobiet
swieckich (40%)%. Niewielkie mozliwo$ci finansowe i ograniczone mozliwosci

0 AAW, SPP, Protokoly KEP, 11 4/198, k. 54-59.

4 Tamze, k. 59-60.

2 Tamze, k. 60-62.

# Zob. K. BiaLecki, Kosciol narodowy w Polsce w latach 1944—1965, Poznan 2003.

“ AAW, SPP, Protokoly KEP, 11 4/198, k. 63; M. REcHOwICz, Zagadnienie instytucji diakonatu.

4 Problem ten nie byt w tym czasie jeszcze do konca rozpoznany przez Kosciot hierarchiczny.

Dopiero w potowie lat szeS¢dziesigtych XX w. podjeto na szersza skale koscielng opieke charytatyw-
ng, socjalng i pielegniarsky (pielggniarstwo parafialne). Zob. K. KuBik, Hanna Chrzanowska. Bio-
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dzialania nie daja podstaw, by te dziatalno$¢ podejmowali diakoni. Podobnie autor
sugeruje, ze wobec trudnosci natury psychologicznej nie bedzie mozliwe powierze-
nie im funkcji liturgicznych, w szczego6lnosci problem ten dotyczy $rodowisk wiej-
skich, matych i $rednich miast. Mozliwa bytaby praca diakonow jako nauczycieli
religii, cho¢ na przeszkodzie — wedlug autora opracowania — stoi fakt dominacji
w tej grupie zawodowej katechetow swieckich oraz sidstr zakonnych*.

We Wnioskach i sugestiach — zamykajacych opracowanie ks. prof. Mariana Re-
chowicza — podkresla si¢, ze w Polsce nie ma tradycji, ktore sprzyjalyby odnowie
diakonatu. Jesli jednak Kosciot przywrocitby te postuge, wowczas kandydaci win-
ni odznaczac¢ si¢: przymiotami charakteru i formacja religijna; wyzszym wyksztat-
ceniem teologicznym; przekroczonym 30. rokiem zycia; zabezpieczong podstawe
utrzymania przez instytucj¢ koscielng®.

Konkluzja koncowa ks. prof. Mariana Rechowicza jest do$¢ zaskakujaca dla
wspoélczesnego czytelnika, natomiast oczywista dla epoki, w ktorej opracowa-
nie powstalo. Autor sugeruje, ze wobec wielu argumentéw, ktére przemawia-
ja przeciwko odnowie diakonatu jedyng forma bliska tej postudze mogtaby by¢
dziatalno$¢ diakonis. Siostry zakonne — diakonise pelnityby takie zadania, jak:
a) nauczanie religii; b) prace charytatywne; c) roznoszenie Komunii §w. chorym;
d) przewodniczenie w nabozefnstwach nieliturgicznych. Rektor KUL widziat
wiec odnowe diakonatu, nie jako przywrocenie trwatego stopnia hierarchiczne-
go, ale wylacznie jako przywrocenie do rzeczywistosci Kosciota tradycji postugi
diakonis — znanej juz w Kosciele czasow apostolskich*. Tym samym propozycja
ta odbiega znaczaco od rozwigzan doktrynalnych przyjetych przez Sobor Waty-
kanski II. Dlaczego wigc ks. prof. Marian Rechowicz oddalat mozliwo$¢ odno-
wienia diakonatu jako stopnia sakramentu $wigcen i postugi statej przeznaczone;j
w Kosciele dla mgzczyzn niecelibatariuszy? Wydaje sig¢, ze przede wszystkim do-
strzegal niebezpieczenstwo — poprzez poszerzenie stanu duchownego w Polsce —
zwigkszenia inwigilacji struktur Kos$ciota (diakon posiadajacy na utrzymaniu
rodzing mogt by¢ znakomitym celem werbunku przez funkcjonariuszy aparatu
bezpieczenstwa). Argument ten nie zostat ze wzgledow oczywistych podniesiony
w opracowaniu, jednak bezsprzecznie musial mie¢ wplyw na proponowane kie-
runki rozwigzan teoretycznych. Innym uzasadnieniem byty zapewne przeszkody

gostawiona pielegniarka, Krakow 2018; P. ZucHNiEwicz, Siostra naszego Boga. Niezwykta historia
Hanny Chrzanowskiej, Krakow 2017.

4 AAW, SPP, Protokoly KEP, 11 4/198, k. 64-65; M. RecHowicz, Zagadnienie instytucji diako-
natu.

47 Tam:ze, k. 65-66.
B Tam:ze, k. 66-67.
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natury finansowej oraz tradycyjny, mocno zakorzeniony w polskiej religijnosci,
obraz duchownego celibatariusza.

Z drugiej strony podkresli¢ nalezy, ze w ostatnich my$lach odniost si¢ do koniecz-
nosci otwarcia Ko$ciota na $wieckich (glownie przedstawicieli wolnych zawodow)
poprzez zaproponowanie im $wigcen nizszych (lektorat). Przyjecia takiego rozwia-
zania miato — wedle autora — by¢ uznaniem dla aktywnosci 1 zaangazowania wielu
przedstawicieli srodowisk intelektualnych skupionych wokot Kosciota®.

Tekst Zrédlowy

MAariaN REcHowiCZ

Zagadnienie instytucji diakonatu

z punktu widzenia sytuacji i potrzeb Kosciola w Polsce

Wstep

Problem restytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji historycznej i aktualne;
w Polsce jest tak ztozony, ze aby si¢ nie zgubi¢ w szeregu zagadnien dzi$§ dysku-
towanych, nalezy $cisle ustali¢ przedmiot, o ktérym bedziemy traktowac¢. Podane
ponizej uwagi ogdlne i szczegdlowe odnoszg si¢ wytacznie do diakonatu pojetego
jako instytucji wlaczonej w funkcje koscielnej organizacji duszpasterskiej. Nie be-
dziemy si¢ wigc zajmowali problemami diakonatu bgdacego stopniem posrednim
do prezbiteratu. W artykule niniejszym interesuje nas wyltacznie problem diakona
Zyjacego w matzenstwie i pozostajacego na utrzymaniu Kosciota, ktory przez swa
prace administracyjna, stuzbg w caritas christiana, dziatalno$¢ nauczycielska czy
wreszcie przez petnienie niektorych postug liturgicznych moglby sig sta¢ uzytecz-
nym pomocnikiem duszpasterza i odcigzy¢ go na okreslonych odcinkach pracy
zwigzanej z cura animarum.

Poza wyznaczony problem wyjdziemy dopiero we wnioskach i sugestiach.

Artykul niniejszy napisano w oparciu o specjalng ankiet¢ rozpisang do wydzia-
1ow duszpasterskich przy Kuriach Biskupich w poszczegdlnych diecezjach w Pol-

“ AAW, SPP, Protokoly KEP, II 4/198, k. 67—68.
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sce, wypracowania indywidualne teologdéw i 0sob $wieckich oraz odpowiednig li-
teraturg naukowa, ktorg czgsciowo cytujemy.

Wydziatom Duszpasterskim Kurii Biskupich, a w szczegolnosci gnieznienskie-
mu, krakowskiemu i poznanskiemu, ktore nadestaty nie tylko odpowiedz na ankie-
te, ale rowniez szereg opracowan szczegotowych zredagowanych przez specjali-
stow, sktadam wyrazy szczeg6lnej podzigki.

Tresé

I.  Uwagi ogdlne: Tradycje historyczne; Problem ilosci duchowienstwa; Uwa-
runkowania finansowo-gospodarcze; Reakcje psychologiczne; Niebezpie-
czenstwa i ryzyko apostazji.

II. Uwagi szczegdlowe: Analiza problemu z punktu widzenia celowosci
1 funkcjonalnosci instytucji.

III. Whnioski i sugestie: Problem diakondéw-nauczycieli; Zagadnienie zakonnic-
diakonis; Uwagi na temat Swiecen lektoratu.

I. Uwagi ogolne

1. Tradycje historyczne™

Polska przyjeta chrzescijanstwo w roku 966, a wiec blisko cale tysigclecie
pozniej niz kraje $rodkowego Wschodu i wigkszos¢ krajow w basenie Morza

S0 W literaturze naukowej nie ma opracowania dla interesujgcego nas przedmiotu. Niektore
szczegolty przytoczone przez nas zawdzigczamy uwagom przestanym przez ks. prof. dr. J. Nowac-
kiego z Poznania, ktoremu sktadam serdeczne podzigkowanie. Inne wiadomosci bardziej szcze-
gélowe sa rozproszone w wydawnictwach akt i w opracowaniach monograficznych. Poniewaz
watpliwosci dotyczag przede wszystkim wiekoéw $rednich, przytaczamy w tym zakresie wybor
opracowan podstawowych: W. ABrRaHaM, Organizacja Kosciota w Polsce do potowy XII w., Lwow
18932 TENZE, Powstanie organizacji Kosciola laciniskiego na Rusi, t. 1, Lwow 1904; P. DAwID, Les
benedictins et I’Ordre de Cluny dans la Pologne medievale, Paris 1939; J. FuALEk, Sredniowieczne
ustawodawstwo synodalne biskupow polskich, t. 1. Zycie i obyczaje kleru w Polsce sredniowiecz-
nej na tle ustawodawstwa synodalnego, Rozprawy Wydziatu historyczno-Filozoficznego Akade-
mii Umiejetnosci XXX, 1894, s. 181nn; M. FRIEDBERG, Kultura polska a niemiecka, t. I, Poznan
1946; T. GRoMNICKI, Synody prowincjalne oraz czynnosci niektorych funkcjonariuszow apostol-
skich w Polsce do roku 1357, Krakow 1885; A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, t. 1-V,
Berlin — Leipzig 1954; S. Kozierowskl, Szematyzm historyczny ustrojow parafialnych dzisiejszej
archidiecezji gnieznienskiej, Poznan 1934; TENZE, Szemantyzm historyczny ustrojow parafialnych
dzisiejszej archidiecezji poznanskiej, Poznan 1935; S. Kusot, Kto zatozyl parafie w dzisiejszej die-
cezji chetminskiej?, t. 1, Torun 1903; L. KuLczycki, L’ organisation de I’Eglise de Pologne avant le
XIII-me siécle, Grenoble 1938; La Tour IMB., Les paroisses rurales du IV au XI siecle?, Paris 1900;
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Srédziemnego. Chrzeécijanstwo to, niesione gtéwnie przez misjonarzy czeskich
i frankonskich posiadato formy takie, jakie wyksztatcity si¢ na Zachodzie w po-
towie X w. Byla to na Zachodzie koncowa faza procesu ksztattujagcego parafie
wiejskie.

W tym czasie placowki duszpasterskie na wsi byly juz obsadzane prezbi-
terami. Wydaje si¢, ze to znalazlo pelne zastosowanie w poczatkach rozwoju
Kosciota Polskiego. Najstarsze polskie zrodia historyczne nie daja zadnych
podstaw, by — pomingwszy kapituty katedralne i kolegiackie oraz pewne nad-
uzycia — uwazac, ze diakoni w poczatkach Kosciota polskiego otrzymywali ja-
kie$ stanowiska w duszpasterstwie wiejskim, przez ktére rozumiemy placoéwki
terytorialne nie znajdujace si¢ w stolicach biskupich. Do XIII w. wiacznie nie
istniala potrzeba zatrudniania diakonoéw zyjacych w matzenstwie, gdyz malzen-
stwo nie stanowito przeszkody w obejmowaniu placowek duszpasterskich przez
prezbiterow.

Reformy gregorianskie tacznie z celibatem duchowienstwa swieckiego zostaty
wprowadzone dopiero w ciggu XIII w. W dyplomach i aktach koscielnych poczaw-
szy od XIV — XVI w. nie spotykamy §ladow diakonow zyjacych w matzenstwie
i zajetych aktywnie w duszpasterstwie.

Wspomniani w tym okresie ministri ecclesiae albo clerici ecclesiae byli du-
chownymi nizszych §wigcen, zajmowali stanowiska zakrystianow, dzwonnikow,
Spiewakow, organistow, nauczycieli szkol parafialnych. Istniejace altarie, ka-
pelanie, mansjonarie itp. nie mogty by¢ obsadzane przez diakondw, poniewaz
posiadajacy je beneficjanci byli zobowigzani do odprawiania Mszy $w. funda-
cyjnych. Spotykani w zapiskach zrodtowych tego okresu clerici coniugati byli
prawdopodobnie minorzystami, ktérzy wskutek zawarcia matzenstwa zostali
wylaczeni ze stanu duchownego. W niektorych wypadkach nazywano tak nie-

S. LiBrowskl, Kapituta katedralna wloctawska. Zarys dziejow i organizacji, Warszawa 1948; E.
MICHAEL, Die schlesische Kirche und ihr Patronat im Mittelalter unter polonischen Recht, Gorlitz
1926; B. PanzraM, Geschichtliche Grundlagen der dltesten Pfarrorganisation, Breslau 1940; F.
Paury, Siedlungs- und Pfarrorganisation im alten Erzbistum Trier, Bonn 1957; R. SamuLski, Un-
tersuchengen iiber die perséonliche Zusammensetzung des Breslauer Domkapitels im Mittelalter,
Weimar 1940; K.H. ScHAFER, Pfarrkiche und Stift im Mittelalter, Stuttgart 1903; H.F. Scumip,
Die rechtlichen Grundlagen der Pfarrorganisation westslavischem Boden und ihre Entwicklung
wdhrend des Mittelalters, Weimar 1938; S. SoLTYSZEWSKI, Powolanie witrykusow w polskim usta-
wodawstwie synodalnym, ,,Prawo Kanoniczne”, Kwartalnik, rok II, nr 3—4, Warszawa 1959; J.
UMINsk1, Henryk arcybiskup gnieznienski zwany Kietliczem, Lublin 1926; A. VETULANI, Z badan
nad znajomosciq powszechnego prawa kanonicznego w Polsce w XIII w., w: H. Barvcz, J. HULE-
wicz (red.), Studia z dziejow kultury polskiej, Warszawa 1949, s. 50nn; S. ZacHrowskl, Poczgtki
parafii polskich, w: Studia ku czci Prof. Wincentego Zakrzewskiego, Krakow 1908, s. 275-297,
TENZE, Studia z dziejow wieku XIII-go w pierwszej jego potowie, J. FuaLek (wyd.), Rozprawy PAU,
Wydziat Historyczno-Filozoficzny 62, s. 72-201 i odb; TENZE, Rozwdj i ustroj kapitut polskich
w wiekach srednich, Krakow 1912.
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scisle ludzi $wieckich sprawujacych przy kosciele funkcje stuzebne. Bywaty
rowniez wypadki, gdy wigksze beneficja koscielne przyznawano ludziom naj-
czgsciej pochodzenia szlacheckiego, ktorzy, azeby wejs¢ w jego posiadanie,
przyjmowali subdiakonat lub diakonat. Osoby te nierzadko na podstawie be-
neficjum odbywaty studia, azeby przyja¢ pozniej $wiecenia kaplanskie. Tego
rodzaju obsada stanowisk byta jednak uzalezniona od posiadania odpowiednie-
go indultu. W razie uptywu terminu indultu osoby takie tracity swe stanowiska
tacznie z beneficjum. Wspomniana praktyka byta pewnym naduzyciem, dlatego
nie mozna jej przytacza¢ w formie przyktadu afirmujacego potrzebe ewentualnie
uzyteczno$¢ dyskutowanej instytucji.

Odrebne zagadnienie stanowi od XIV do XVIII w. problem zbierajacych ofiary
na rzecz fabryki Kosciola, ktorych nazywano questores seu petitores, provisores,
najczescie] vitrici ecclesiae (w Prusiech Kirchenfetr). Byli to z reguty ludzie $wiec-
cy, starsi, posiadajacy zaufanie proboszcza i parafii. W Europie Zachodniej insty-
tucja ta istniala pod nazwag magistri fabricae, patres ecclesiae, iurati, fabricerii,
matricularii. Nigdzie jednak w Zrodtach nie spotykamy, by vitrici byli wyrdzniani
jakimikolwiek §wigceniami.

Na koniec wspomnie¢ nalezy o urzegdzie ,,$piewaka” w Kosciele unickim
(grecko-katolickim), ktorego nazywano ,,diak”. Bogactwo obrzgdow liturgicz-
nych w Kosciele wschodnim, gdzie Msza §w. z zasady jest Spiewana przy braku
organdw i organistow, domagalo si¢ zatrudnienia statego $piewaka, ktory cze-
sto takze petnit funkcje zakrystiana. Byli to ludzie zonaci, prosci, poza znajo-
moscig §piewu liturgicznego nieposiadajacy zadnego wyzszego wyksztatcenia.
Jakkolwiek nazywano ich diak (diakonus), nie nalezeli do kleru, nie posiadali
zadnych $wigcen. Ich pozycja spoteczna i funkcja odpowiadaty calkowicie na
Zachodzie pozycji i funkcji organisty. W wielu parafiach polskich, zwtaszcza
we wsiach oddalonych od kosciotow, spotykamy ludzi §wieckich, ktorzy prze-
wodnicza modlitwom nieliturgicznym w kaplicach i figurach przydroznych,
prowadzg pielgrzymki do Czgstochowy, Kalwarii Zebrzydowskiej wzglednie
innych sanktuariéw, czasem nawet wyglaszaja przemoéwienia. Sg to jednak lu-
dzie prosci, zelanci, bardzo pomocni w zyciu duszpasterskim. Ich wspotprace
z duszpasterzem mozna traktowac jedynie w kategoriach aktywnego i niezor-
ganizowanego laikatu.
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2. Problem ilo$ci duchowienstwa®!

Jednym z zasadniczych argumentéw przemawiajacych za stusznos$cig tezy
o potrzebie restytucji diakonatu jest twierdzenie o szczuptosci liczby ducho-
wienstwa. Jesli przyjmiemy wskaznik proporcji, ze na kazdy tysigc wiernych
powinien przypas¢ przynajmniej jeden kaptan zakonny wzglednie $wiecki
(Wlochy: 1 prezbiter na 767 wiernych; Francja 1:759; Stany Zjednoczone 1:694;
Hiszpania 1:883)%2, to w Polsce w roku 1936 na jednego kaptana wypadato:
18943, w roku 1956 — 1851%, za$ w roku 1960 — 1635 wiernych®®. Stwierdzi¢
zatem mozna, ze w krajach zachodnich przecigtna ilos¢ wiernych w stosunku
do ilosci kaptanoéw jest nizsza niz w Polsce. Niemniej, mimo strat wojennych
dochodzacych do 26,4% ogdtu duchowienstwa $wieckiego przed wojna*®, za-
uwazamy w Polsce tendencj¢ korzystng, zmierzajacg do wskaznika przyjetego
(1000:1). Te linie rozwojowa wykazuje nizej podana statystyka swigcen ducho-
wienstwa §wieckiego dwudziestu czterech diecezji polskich w ciggu ostatniego
10-lecia (zob. tabela na sgsiedniej stronie).

Statystyka zamieszczona powyzej wykazuje wyraznie zwyzkujaca liczbe
swiecen w 24 diecezjach polskich od roku 1957 (1950 — 235, 1957 — 623). Po
roku 1957 daje si¢ zauwazy¢ pewna obnizke liczby $§wiecen, ktorg by moz-
na traktowa¢ jako tendencje stabilizacyjna. Swigceni bowiem kaptani w la-
tach 1956-1957 byli przyjmowani do seminarium w latach 1951-1953. Byt
to okres olbrzymiego naptywu mlodziezy na studia wyzsze na skutek prze-
rwy powojennej. Poniewaz przyrost naturalny maleje (1950 — 19,1%°7; 1960 —

51 Zagadnienie socjologii powotan w Polsce nie posiada jak dotad odpowiedniego opracowania. Ba-
dania takie wszczeto na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Ich program zostal naszkicowany w arty-
kule: W. Zpaniewicz, Ku socjologicznym badaniom powotan kaptanskich i zakonnych w Polsce, ,,Homo
Dei” 1960, nr 1/97, s. 51-55. Wypracowanie w tym przedmiocie nadestal R. Kukotowicz.

52 Liczby wzigte ze statystyki: Sacerdotum Catholicorum numerus eorumgque distributio per diversas
regiones, Commentarium pro religiosis et missionariis, An. XLII, 1961, vol. XL, fasc. I1I-1V, s. 223-225;
Bilan du monde. Encyclopédie catholique du monde chrétien Publie par le Centre de Récherches so-
cio-religieuses (Bruxelles) et le Centre «Eglise Vivante»(Louvain), t. 11, Casterman, Malines 1960.

3 M. PrrozYNsKI, S. SzczicH, Rocznik Statystyczny Kosciola Katolickiego w Polsce, Rok T —
1937, Lublin — Uniwersytet, Towarzystwa Wiedzy Chrzescijanskiej, t. 39, Lublin 1938.

* Bilan du monde...

% Annuario Pontificio per I'anno 1961, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano 1961.
W 1960 r. byto w Polsce duchowienstwa diecezjalnego — 2321, kaptanéw zakonnych — 3185, razem —
5506 kaptandw (tam:ze).

% Por. statystyke pt. Danina krwi... , opracowana przez S. Biskupskiego, ,,Ateneum Kaptanskie”
1946, t. 45, 5. 92-94.

57 Rocznik Statystyczny 1957, Rok XVII, Gtowny Urzad Statystyczny Polskiej Rzeczpospolitej
Ludowej, naktadem Gléwnego Urzedu Statystycznego, Warszawa 1957.
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16,3%°%), spodziewac si¢ nalezy, ze przy utrzymaniu si¢ tego poziomu liczby
powotan (przecigtnie rocznie ok. 500 swigcen neoprezbiterow wsrod ducho-
wienstwa $Swieckiego) stosunek ten bedzie jeszcze korzystniejszy>’. Powyzsze
dane znalazty pelny wyraz w ankiecie rozpisanej do diecezjalnych wydzia-
tow duszpasterskich przy Kuriach Biskupich. Wszystkie odpowiedzi ankiety
sa jednozgodne z twierdzeniem, ze diecezje nie cierpig na brak powotlan ani
bardziej dotkliwy brak duchowienstwa.

3. Uwarunkowania finansowo-gospodarcze

W zasadzie chodzi o okreslenie przecietnych kosztow bytu materialnego rodzi-
ny®. Rocznik Statystyczny z 1960 r. podaje, Ze przecietne roczne rozchody pracow-
nikéw zatrudnionych w przemysle na jedna osobe w gospodarstwach domowych
wynosza 10 860 zt*', Jesli sie przyjmie, ze diakon bedzie musiat utrzymac rodzine
sktadajacg si¢ z szesciu 0s6b (zona i czworo dzieci), koszt roczny utrzymania takiej
rodziny wyniesie 65 160 zt, czyli miesi¢cznie 5430 zt. Wskaznik dla pracowni-
kéw zatrudnionych w przemysle jest o tyle adekwatny, ze dotyczy grup ludnosci
zamieszkujace osrodki miejskie, gdzie w pierwszym rzgdzie mozna by postulo-
waé pomoc diakona. Srodowisko wiejskie posiada wystarczajaca opieke duszpa-
sterskg 1 wobec migracji ludnosci wiejskiej do miast (w r. 1946 — 68,2% og6lu
ludnosci kraju zamieszkiwato na wsi®?, w 1956 r. stosunek ten wynosit 55,1%%, za$
w 1960 — 52,7%°%') opieka ta bedzie nadal zadowalajaca (przecigtna wiejska parafia
posiada od 1.000 do 3.000 wiernych). Problem pomocy duszpasterskiej istnieje
zatem jedynie w miescie, ktore stale wzrasta. Niewatpliwie w duzych parafiach
liczacych od 10 000 wzwyz pomoc diakona bytaby wskazana. Wobec jednak zbyt
wysokich kosztow utrzymania rodziny liczacej 6 0sob w stosunku do mozliwosci
finansowych parafii i ich szczeg6lnie trudnej sytuacji finansowej — ponoszenie cig-

8 Rocznik Statystyczny 1960, Rok XX, Warszawa 1960.

% Nie cytujemy wskaznika przedtuzenia wieku zycia (1950 — 61,5; 1960 — 64,9) ze wzgledu na
te same proporcje przecigtnego trwania zycia ludzkiego zaréwno u duchowienstwa, jak i u wiernych
(Rocznik Statystyczny 1957 oraz 1960).

% Problemem tym zajmowat si¢ K. Turowskl, Aktualna problematyka bytu materialnego rodziny,
,Ateneum Kaptanskie”, 1958, t. 56, s. 391-398.

1 Rocznik Statystyczny 1960, Rok XX, Warszawa 1960.
2 Rocznik Statystyczny 1957, Rok XVII, Warszawa 1957.
9 Rocznik Statystyczny 1960, Rok XX, Warszawa 1960.

% Tamze; por. rowniez J. Majka, Problem parafii miejskiej, ,Homo Dei”, Rok XXIX, 1960,
nr 5-6 (101-102), s. 684—692.
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zaru utrzymania takiej rodziny byloby niezmiernie ucigzliwe. Tylko parafie bardzo
liczne 1 ofiarne mogtyby takie zobowigzanie podjaé. Wobec narastajacych trudno-
$ci powstaje dodatkowe ryzyko statosci wyptat.

4. Reakcje psychologiczne®

Reakcje w stosunku do duchownego zyjacego w matzenstwie sa uwarunkowa-
ne specyfikg religijnosci polsko-stowianskiej, ktorg mozna analizowa¢ zard6wno
z punktu widzenia psychologii, jak i historii. W pierwszym wypadku nalezato-
by mowi¢ o pewnym typie religijnosci, w ktorym system etyczny wysunie si¢ na
pierwszy plan przed konstrukcja dogmatu, kerygmatyka otrzyma prymat przed spe-
kulacja, typ myslenia intuicyjnego przed mysleniem dyskursywnym. Wydaje sie,
ze kierunek taki cechuje polska teologi¢ juz u jej poczatkéw po zatozeniu wydziatu
teologicznego w Krakowie w r. 1400. Podobne rysy charakterystyczne wystepuja
w literaturze katolickiej, jak i reformacyjnej rowniez w XVI i XVII w. Literatury
arianskiej nie bierzemy tu pod uwage, poniewaz jej tworcy w wigkszosci rekruto-
wali si¢ z elementu naptywowego. Podobny obraz stwarza literatura kaznodziej-
ska 1 dewocyjna. Jesli w Polsce wieku XVI kalwinizm rozprzestrzenit si¢ z duza
szybkoscia, dziato si¢ to nie tyle na skutek atrakcyjnosci jego doktryny, ile raczej
ustroju demokratycznego, ktory sprzyjal polskiemu indywidualizmowi i ambicjom
politycznym rzadzacej wowczas $redniej warstwy szlacheckiej. Te wiasciwosci
polskiego usposobienia zadecydowaly, ze kraj cieszyt sie opinig duzej wolnos$ci
i brak w nim bylo zupetie wojen religijnych.

Katolicyzm polski nadto, poczawszy od $redniowiecza, byt zaabsorbowany
na Wschodzie i na Péinocy dziatalno$cia misyjna (misja pruska i wsroéd Jadzwin-
gow, nawrocenie Litwy i Zmudzi, Unia florencka, Unia brzeska, oddziatywanie
na prawostawie moskiewskie i wotoskie — Valachia). Moment pewnej mlodo-
$ci i ekspansji misyjnej, absorbujacy zaréwno duchowienstwo §wieckie i przede
wszystkim zakony zebracze, nie pozwolit na poglebienie zycia intelektualnego,
stworzyt raczej typ kaptana duszpasterza i misjonarza. Walka z protestantyzmem
w XVI i XVII w. nie rozegrata si¢ w Polsce na polu naukowym, jakkolwiek ist-
nieje w jezyku polskim bogata literatura polemiczna, ale przede wszystkim na
ptaszczyznie politycznej i spolecznej. Reformatorzy atakowali nie tyle doktryne

65 Topografia religijno$ci polskiej zajmowali si¢ m.in. A. Swigtochowski, S. Brzozowski, J. Wo-
roniecki. W ostatnich latach uwagi na ten temat ogtosili: K. Gorski, Genealogia religijnosci polskiej
wXXw., ,,Znak”, 1957, nr 39, s. 266-283; W. DupEk, Wspotczesna proba religijnosci polskiej, ,,Ate-
neum Kaptanskie”, 1957, t. L1V, s. 382-399; J. Pastuszka, Psychologia zycia religijnego ludnosci
wiejskiej, ,,Ateneum Kaptanskie”, 1957, t. LV, s. 354-365.
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katolicka, ile raczej przywileje duchowienstwa i jego poziom moralny. W tych
warunkach na synodach polskich w XVI w. dazy si¢ na pierwszym miejscu do
reformy wychowania i zycia moralnego kaptanow. Celibat w tej mierze odegrat
role pierwszorzedna. Kaptan katolicki tym si¢ odrézniat od pastoréw i duchow-
nych prawostawnych, ze zyt w celibacie. Wprawdzie na wschodnich ziemiach
polskich zaistniala od r. 1596 Unia brzeska z duchowienstwem zonatym, przy-
ktad ten jednak nigdy nie miat wigkszego znaczenia w odniesieniu do ducho-
wienstwa lacinskiego. Przeciwnie, pod wptywem Kosciola tacinskiego episkopat
unicki dazyt od poczatku Unii do wprowadzenia w zycie cerkiewne celibatu row-
niez nizszego duchowienstwa $wieckiego. W tych warunkach celibat duchow-
nych wobec braku glebszego wyksztatcenia religijnego ogdtu spoteczenstwa byt
czesto znakiem rozpoznawczym odrozniajagcym duchowienstwo katolickie od
duchowienstwa innych wyznan.

Celibat jako signum distinctivum uzyskal jeszcze wigksze znaczenie w epoce roz-
biorow Panstwa Polskiego (1772—1918). Wobec presji caratu i prawostawia z jednej
strony 1 pruskiego luteranizmu z drugiej celibat dawat kaptanom katolickim swobodg
ruchow i niezalezno$¢ w walce o prawa Kosciota. Z czasem celibat stat si¢ w spojrze-
niu wiernych integralnym atrybutem kaptanstwa katolickiego. Kaptan zyjacy w celi-
bacie dawat w oczach wiernych gwarancje¢ poprawnosci doktrynalnej i przynaleznosci
do Kosciota Powszechnego. Duchowny Zonaty, wyjawszy unitow, reprezentowat wy-
znanie niekatolickie. Spojrzenie takie przy cechach pewnego tradycjonalizmu prze-
trwato do dzi$ i jest nadal aktualne wobec penetracji sekciarstwa i Kosciota narodo-
wego. Problem celibatu narastajacy przez ostatnie cztery wieki nic wigc nie stracit na
swej aktualnosci. Zlekcewazenie go mogloby doprowadzi¢ do reakcji zupetnie nie-
oczekiwanych i dla Kosciota groznych. Powolne przetamanie oporéw psychicznych
w tym zakresie jest mozliwe w perspektywie wielu lat. Zanim nastapi przetamanie
wielowiekowej tradycji w postaci szafarza sakramentéw przez diakona niecelibata-
riusza, nalezatoby wpierw przygotowac¢ na t¢ zmiane spoteczenstwo przez udzielenie
ludziom Zonatym pracujacym dla Ko$ciota §wigcen nizszych, zwlaszcza lektoratu. Do
tego zagadnienia powrdcimy jeszcze we wnioskach i sugestiach.

5. Niebezpieczenstwo i ryzyko apostazji

Dotychczasowe rozwazania uwzgledniajace niektore aspekty problemu byty-
by niepelne, gdybysmy nie uwzglednili ryzyka uszczuplenia powotan kaptanskich,
nieporozumien z rzadcg parafii, wreszcie niebezpieczenstwa apostazji. Jezeli dwie
pierwsze trudnosci sa sprawa dyskusji i w ankietach poglady na nie sg rozbiezne,
nie ulega zadnej watpliwos$ci ryzyko apostazji. Niepokojacym przyktadem pod tym
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wzgledem sg o wiele liczniejsze niz przed 1945 r. apostazje kaptanéw zaré6wno
$wieckich, jak 1 zakonnych. Latwos¢ zdobycia stanowiska w administracji, niedwu-
znaczne oferty ze strony przedstawicieli Kosciota Narodowego — pomijajac mniej
atrakcyjne sekty — sa dla sprawy elementem decydujacym. Malzenstwo diakona przy
przejsciu np. do Kosciota Narodowego nie stanowitoby trudnosci, gdyz kaptani tego
Kosciota zyja w matzenstwie, wyksztatcenie za$ teologiczne otwieraloby przed nimi
natychmiastowe mozliwosci uzyskania $wigcen prezbiteratu. Uwzgledniajac ludzka
stabo$¢, ambicje, trudng sytuacje Kosciota, diakonat stworzyltby niewatpliwie nie-
bezpieczenstwo potencjalne, ktorego zadng miarg lekcewazy¢ nie mozna.

II. Uwagi szczegolowe

Przytoczone uwagi ogolne znajda dalsze uzasadnienie w analizie funkcji, ktore
mieliby petni¢ diakoni. Strona funkcjonalna postuluje:
a) zarzad majatkiem koscielnym,
b) opiekunstwo spoteczne,
c) funkcje liturgiczne,
d) nauczanie prawd wiary.

Ad a). Wobec faktu, ze Koscidt polski nie posiada dzi§ zadnego majatku, wy-
jawszy miejsc sakralnych i zabudowan przeznaczonych dla kleru, odpada catkowi-
cie zagadnienie administratoréw dobr koscielnych.

Ad b). Bardziej aktualng bytaby sprawa diakonéw pracownikéw mitosierdzia
wzglednie opiekundéw spotecznych. W Polsce jednak nie istnieje zorganizowana
opieka spoteczna Kosciota. Tzw. opiekunowie spoleczni sa powotywani w po-
szczegoOlnych jednostkach administracji panstwowej i podlegaja gestii Minister-
stwa Opieki Spotecznej. Dziatalnos¢ duszpasterska ogranicza si¢ do indywidu-
alnej akcji charytatywnej. W parafiach wickszych sa dla tych zadan powotane
zakonnice wzglednie przygotowane do tych obowigzkow niewiasty $wieckie.
Posiada je 15% parafii w kraju. Nosza one nazwe¢ ,,opickunek parafialnych”.
Otrzymuja wynagrodzenie niskie. Ich pomocnice, tzw. opiekunki rejonowe, blo-
kowe czy przysiotkowe, pracuja bezinteresownie w ramach apostolstwa §wiec-
kich. Pomocnice takie rekrutujg si¢ w 60% sposrod zakonnic, w 40% za$ sposrod
laikatu®®. Wobec ograniczonych mozliwosci dziatania, szczuptych wynagrodzen
i zaangazowania w te sprawy niewiast, kreowanie diakonéw — opiekunow spo-

% Informacje liczbowe zacytowane powyzej zawdzieczam opracowaniu ks. dr. Karola Dlopol-
skiego, ktory prowadzi w tym zakresie referat w zasiegu krajowym.
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lecznych wydaje si¢ nieaktualne, tym bardziej ze trzeba jaki§ margines dziatalno-
$ci pozostawi¢ laikom.

Ad c). Powierzanie diakonom funkcji liturgicznych wobec wskazanych po-
wyzej trudno$ci natury psychologicznej uwaza¢ nalezy w warunkach polskich za
wrecz niemozliwe. Trzeba by stworzy¢ powolna, lecz dtugoletnig tradycje, ktora by
w tym zakresie mogta przetamac opory psychologiczne. Wydaje si¢, ze zrozumie-
nie intencji Kosciota byloby tatwiejsze w miescie, wérdd ludzi wyksztatconych,
jakkolwiek i tu moglyby zaistnie¢ powazne opory. Jest jednak rzecza pewna, ze
wie$ nie przyjetaby zadnych postug liturgicznych od cztowieka Zonatego. W tej
mierze wszystkie ankiety wydziatdéw duszpasterskich, wyjawszy dwie, byly jed-
noznaczne.

Ad d). Bardzo powaznym problemem jest sprawa nauczania religii. Jest ona
obecnie prowadzona wylacznie w kosciotach lub odpowiednich pomieszcze-
niach przy budynkach sakralnych. Jest to jednak problem miast. W parafiach
wiejskich dla tych celow wystarczajg sity duchowienstwa. Kreowanie diako-
noéw-nauczycieli bytoby bardzo celowe, gdyby nie praktyka wskazujaca na fakt,
ze w nauczanie to w olbrzymiej wigkszosci sg zaangazowane oprocz ducho-
wienstwa zakonnice i niewiasty $wieckie. Procent m¢zczyzn $wieckich zaanga-
zowanych w nauczaniu jest maly. Niemniej w tym zakresie w miastach wigk-
szych przy uwzglednieniu wszystkich trudnos$ci istnieje mozliwo$¢ jakiegos
odznaczenia niektdrych nauczycieli oddanych catkowicie Kos$ciolowi. Musza
to jednak by¢ osoby wyksztatcone, odznaczajace si¢ charakterem nieztlomnym,
o skromnych wymaganiach i catkowicie oddane sprawom Bozym. Wobec tylu
zastrzezen kreowanie diakondow — nauczycieli moze by¢ traktowane jedynie
sporadycznie.

II1. Whnioski i sugestie

1. Jak stwierdziliSmy powyzej, nie istnieje w Polsce tradycja, ktora by mogta
utatwi¢ kreowanie instytucji diakonatu. Nie uzasadnia tej potrzeby ilos¢ ducho-
wienstwa, poniewaz kraj nie cierpi na brak powotan kaptanskich. Wzgledy ekono-
miczne i psychologiczne wrgez przemawiajg przeciw projektowanej instytucji. Te
samg wymow¢ posiadaja uwagi dotyczace ryzyka apostazji i uwagi szczegdlowe
wyjawszy sprawy nauczania religii. Kreowanie diakonéw-nauczycieli nie natrafi
na opory natury psychologicznej, ich sytuacja finansowa mogtaby w pewnym stop-
niu by¢ podparta przez pomoc rodzicoOw nauczanych dzieci. Kandydaci na diako-
néw-nauczycieli w §wietle przeprowadzonej ankiety winni:
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a) odznaczac si¢ odpowiednimi przymiotami charakteru i formacja religijna,

b) mie¢ wyzsze wyksztalcenie teologiczne (studia takie dla zakonnic i laikow
sq prowadzone na Uniwersytecie Katolickim [chodzi o Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski — M. B.],

c) miec¢ przekroczony 30. rok zycia,

d) mie¢ zabezpieczong podstawe utrzymania w oparciu o jednostke organiza-
cji koscielnej. Na utrzymanie si¢ z pracy w zawodzie $wieckim ze wzgledu
na specyficzng sytuacje liczy¢ nie mozna. Mozliwosci utrzymania zwigk-
szylyby znacznie szanse zatrudnienia diakona jako organisty, ewentualnie
pomocniczej sity biurowej w kancelarii parafialnej. W tej sytuacji diakon
poza wyzszym wyksztatceniem teologicznym musialby mie¢ roéwniez wy-
ksztalcenie muzykologiczne. Podkreslamy jednak, ze glowny nacisk mu-
siatby by¢ polozony na zawod nauczycielski i formacje intelektualno-teo-
logiczng.

e) okreslenia formalno-prawne wyluszczone w tezach przy kreowaniu diako-
ndw uwazamy za poprawne i realne.

2. Ze wzgledu na wybitng role, jakg w obecnej sytuacji w duszpasterstwie
parafialnym petnig zakonnice (nauczanie religii, opieka charytatywna, petnienie
funkcji organistowskich itp.) pozostaje do rozwazenia problem, czy z grona zen-
skich zgromadzen i instytutow §wieckich nie nalezatoby restytuowac i ozywié
instytucji diakonis. Ich gltownym zadaniem byloby: a) nauczanie religii, b) funk-
cje w zakresie koScielnej caritas, c) zanoszenie Komunii $w. chorym, zwtaszcza
tam, gdzie dostep dla kaptana jest znacznie utrudniony, d) przewodnictwo w na-
bozenstwach nieliturgicznych. Przy kreowaniu diakonis odpada szereg proble-
moéw utrudniajacych powolywanie diakonéw. Kreowaniu zakonnic-diakonis nie
stang na przeszkodzie opory psychologiczne wiernych zwigzane z matzenstwem,
ich skromne wymagania nie stworza trudnosci finansowych, ze wzgledu za$ na
niemozno$¢ przyjecia swiecen prezbiteratu nie wejdzie w gre ani ryzyko apos-
tazji, ani niebezpieczenstwo zmniejszenia ilosci powotan kaptanskich. Warun-
ki otrzymania odpowiednich uprawnien bytyby takie same jak przy propozycji
kreowania diakonéw-nauczycieli, z tym ze granice wieku nalezatoby przesungé
poza 40. rok zycia®.

Nie ulega watpliwosci, ze zakonnice-diakonise przy minimalnym ryzyku mo-
glyby si¢ sta¢ powaznym czynnikiem w duszpasterstwie i na pewno na wielu od-
cinkach odcigzytyby kaptanéw w ich dziele apostolskim.

7 Por. J. ForRGET, Diaconesses, 11l — Qualités requises, IV — Ranget situation canoniques, w:
Dictionnaire de théologie catholique, t. 111, Paris 1924, kol. 691-695.
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3. W dyskusji nad restytucja instytucji diakonatu w kotach katolikow $wiec-
kich zostaty wysuniete sugestie odnoszace si¢ do restytucji automatycznie pojetych
swigcen nizszych®. Ich powolne wprowadzanie w zespot laikow pracujacych dla
Kosciota bytoby potaczone z rozbrojeniem psychologicznym oporow kierowa-
nych przeciw diakonom niecelibatariuszom. Unikneloby sie w ten sposob duzego
wstrzasu psychicznego u wiernych, ktdrych niejednokrotnie szokujg zmiany w Ko-
Sciele, nawet czysto liturgiczne. Udzielanie nizszych $wigcen powolne, ostrozne,
przy rownoczesnym stawianiu kandydatom wymagan moralnych i intelektualnych,
przy statym kierownictwie duchowym opartym na zasadach ascetyki dostosowanej
do potrzeb i mozliwosci tych kandydatow, wytworzytoby w ciggu dziesigtkow lat
podtoze dla diakonatu niezwigzanego z celibatem.

Sugestie te dotycza przede wszystkim grup osob nie weiggnigetych zawodowo
w shuzbe koscielna (prawnicy, ktorych Kosciot dzis bardzo potrzebuje, publicy-
$ci, lekarze, nauczyciele, robotnicy, rolnicy), szczerze Kosciotowi oddanych, goto-
wych i chetnych pomagaé Kosciotowi w sposob dorywczy, stojacych na odpowied-
nim poziomie wiedzy religijnej, tworzacych opini¢ katolickg w swoim srodowisku,
bedacych wzorem zycia chrzescijanskiego. Swiecenia nizsze udzielane ludziom tej
grupy niepozostajacej na utrzymaniu Kosciota, byltyby wyrazem uznania, zwigza-
niem ich z hierarchia, zywszym wlaczeniem w odpowiedzialnos¢ za losy Kosciota,
dawatoby im nadto moznos¢ uczestniczenia we wtadzy duchowej. W tej dziedzinie
wysuwa si¢ na pierwszy plan swiecenie lektoratu, ktorym mozna by odznaczac
przede wszystkim ludzi wyksztatconych, stuzacych Kosciotowi bezinteresownie
i wydatnie, a wigc prawnikow, bedacych radcami prawnymi instytucji koscielnych,
publicystéw katolickich bronigcych interesow Kosciota, lekarzy prowadzacych ka-
tolickie poradnie matzenskie, ludzi angazujacych sie z wlasnej gorliwosci w na-
uczaniu religii, przewodniczacych nabozenstw nieliturgicznych itp.

Warunki dla swiecen lektoratu:

a) zalety charakteru i formacja religijna,

b) wyksztalcenie religijne na poziomie instytutow wyzszej kultury religijnej,
c) przekroczony 30. rok zycia,

d) warunki formalno-prawne jak w tezach dla diakonatu.

® Referat w tej sprawie po przeprowadzeniu szczegolowych dyskusji zostal opracowany przez
Janing Bogdanowiczowa z Krakowa.
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A voice in the pre-council discussion on the permanent diaconate.
Priest Professor Marian Rechowicz and his study from 1961

Abstract

Restoring of the permanent diaconate in the Catholic Church was one of the issues extensively
discussed during preparations for the Second Vatican Council. In 1961, Rev. Prof. Marian Rechowicz
(1910-1983), at that time the rector of the Catholic University of Lublin, prepared a study on this sub-
ject. The document Zagadnienie instytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji i potrzeb Kosciota
w Polsce (The Institution of Diaconate in Terms of the Situation and Needs of the Church in Poland)
was published in German one year later. To this date, it is not known to a wider audience; therefore,
its most important theses are worth recalling. The author notices many problems that would appear, if
this kind of ministry was established in the Church in Poland. He indicated a lack of tradition of the
permanent diaconate in Poland, a high rate of priestly vocations, and problems of costs of support (of
a deacon and his family), taking into account limited financial capabilities of a parish. However, he
recommends implementation of a ministry of deaconesses — nuns, whose tasks would include: teach-
ing of religion, charity activities, distribution of Holy Communion to ill parishioners, and leading of
non-liturgical services. Thus, the recommendation of Rev. Prof. Marian Rechowicz significantly devi-

ates from the doctrinal solutions approved by the Second Vatican Council.

Keywords: Second Vatican Council, Catholic Church in Poland, Prist Professor Marian Rechowicz

(1910-1983), study on the renewal of the permanent diaconate in Poland, deaconisa.

Streszczenie

Przywrocenie diakonatu statego w Kosciele katolickim byto jednym z kilku tematéw zywo dys-
kutowanych w okresie przygotowan do Soboru Watykanskiego II. W 1961 r. opracowanie na ten temat
przygotowat ks. prof. Marian Rechowicz (1910-1983), 6wczesny rektor Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego. Dokument ,,Zagadnienie instytucji diakonatu z punktu widzenia sytuacji i potrzeb Koscio-
ta w Polsce” zostal rok pozniej opublikowany w jezyku niemieckim. Do chwili obecnej nie jest znany
szerokiemu gronu odbiorcow, stad warto przywota¢ jego najwazniejsze tezy. Autor dostrzega wiele
problemdw, jakie pojawityby si¢ w przypadku ustanowienia tej postugi w Kosciele w Polsce. Wskazu-
je na brak tradycji diakonatu statego w Polsce, wysoki wskaznik powotan kaptanskich oraz problem
kosztéw utrzymania (diakona i jego rodziny), przy ograniczonych mozliwosciach finansowych parafii.
Zaleca natomiast by wprowadzi¢ postuge diakonis — siostr zakonnych, ktérych zadaniem bytoby: na-
uczanie religii; prowadzenie dziatalnos$ci charytatywnej; roznoszenie Komunii $w. chorym; przewod-
niczenie w nabozenstwach nieliturgicznych. Tym samym propozycja ks. prof. Mariana Rechowicza

odbiega znaczaco od rozwigzan doktrynalnych przyjetych przez Sobér Watykanski II.
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Stowa kluczowe: Sobor Watykanski I, Kosciot katolicki w Polsce, ks. prof. Marian Rechowicz
(1910-1983), opracowanie dotyczace odnowy diakonatu statego w Polsce, dia-

konisy.
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postugujacych w innych niz gléwne celebracjach

Swiatowych Dni Mlodziezy

Polskie doSwiadczenia

1. Wstep

To opracowanie stanowi kolejny element dyskusji rozpoczetej podczas zebrania
duszpasterzy stuzby liturgicznej w Licheniu w 2013 r. Dyskusja ta byta kontynu-
owana w czasie dorocznych spotkan duszpasterzy, podczas rekolekcji — w roznych
gremiach, takze zwigzanych z Ruchem Swiatto-Zycie. Na pewnym etapie tych dys-
kusji pojawit si¢ pomyst, by Episkopat przyjat dokument w formie instrukcji czy
wskazan na temat przygotowania liturgii w czasie SDM'. Przewazyta jednak kon-
cepcja, by wszelkie uwagi kierowac przede wszystkim do ceremoniarzy. Materiaty
na ten temat zostaty opublikowane takze w Internecie — na stronie ,,Ceremoniarze
katechez™.

Sprawowanie liturgii dla mlodziezy z catego Swiata, ktora przybedzie do Polski,
byto prawdopodobnie najwigkszym wyzwaniem liturgicznym w calych dziejach
naszego kraju. W kazdej diecezji, tacznie w ponad 1000 parafii, w $wigtyniach
i w innych miejscach byly sprawowane rozne celebracje. Osobom odpowiedzial-
nym za przygotowanie liturgii we wszystkich tych miejscach nie chodzito o to,
by zrobi¢ to ,,jako$”, ale by uczyni¢ to w sposob jak najbardziej efektywny ze
strony duszpasterskiej. Zaangazowano w tym celu tysigce osob, by koordynowac
ich zaangazowanie w przygotowanie liturgii na podstawie wskazania Ko$ciota po-

! Projekt instrukcji: http://www.oaza.pl/cdl/download/DLA_POSLUGUJACY CH/SDM/projekt
_Instrukcji_ EP-liturgia SDM2016.pdf (27.04.2018).

2 http://www.oaza.pl/cdl/download/MULTIMEDIA/Prezentacje/ZDSL-68-prezentacjaWK.pdf
(27.04.2018).
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wszechnego 1 wypracowane w polskim Kosciele praktyki. Szczegdlnie dotyczyto
to 0sob podejmujacych rozmaite funkcje podczas gtdéwnych celebracji.

W wielu diecezjach w Polsce funkcja ceremoniarza jest otoczona troskg dusz-
pasterska, sg organizowane kursy i rekolekcje, dni skupienia. Publikowane strony
z listg absolwentow kurséw ceremoniarzy wskazuja, ze tysiace osob odbyto taka
formacj¢®. Zwraca uwage takze inicjatywa zorganizowania I Ogoélnopolskiego Fo-
rum Ceremoniarzy Wyzszych Diecezjalnych Seminariéw Duchownych?, ktore od-
bylo si¢ 2—4 marca 2018 r. w Poznaniu®.

Zadaniem ceremoniarzy jest zapewnienie pickna, prostoty i porzadku cele-
bracji liturgicznej. Zadanie to wykonuja, majgc na wzgledzie przede wszystkim
aspekt duszpasterski. Powinni zatem by¢ znawcami nie tylko liturgii, jej historii,
znaczenia (CLPB® 34), praw i przepisow, ale takze kwestii duszpasterskich — tak
by prowadzi¢ wiernych do owocnego uczestnictwa w liturgii, a takze dbac o to, by
obrzedy odznaczaty si¢ picknem. Troska o sprawowanie liturgii powinna uwzgled-
nia¢ jednakowo konieczno$¢ zachowania zasad celebracji w zakresie ich ducha
oraz poszanowania tradycji Kosciota, ktére sa pozadane z duszpasterskiego punktu
widzenia (CLBP 34).

Do zadan mistrza ceremonii nalezy uzgodnienie z odpowiedzialnymi za $piew,
pozostatymi postugujacymi i celebransami tego, co maja czyni¢ i mowic. W czasie
samej celebracji powinni petni¢ swoja funkcje z najwieksza dyskrecja. W szcze-
gdlnosci nie powinni wypowiada¢ stow zbytecznych, zajmowac miejsc lub petnic
zadan diakonow. Powinni wszystko czyni¢ poboznie, cierpliwie i starannie (CLPB
35). Ceremoniarze sg zatem pierwsza grupa odpowiedzialnych za celebracje i na
nich spoczywa szczegdlna odpowiedzialno$¢. W zwigzku z tym grono ceremonia-
rzy jest pierwszym adresatem tego opracowania. Ponadto jego adresatem sg cele-
bransi, bo ceremoniarze powinni wykonywac¢ swoja postuge w $cistym kontakcie
z kaptanami. Muszg oni mowi¢ jednym glosem, stosowac te same wymagania i nie
podwaza¢ swoich kompetencji wobec innych osob zaangazowanych w przygoto-

3 Biatystok — kurs lektora i ceremoniarza: http://archibial.pl/ogloszenia/1696-kurs-lektora-i-ce-
remoniarza/ (27.04.2018); Krakow — kurs ceremoniarza parafialnego: http://krakow.oaza.pl/o-ruchu/
diakonia-formacji-animatorow/1232-2/ (27.04.2018); Przemysl: http://przemyska.pl/Iso-ceremonia-
rze/ (27.04.2018); Torun: http://knc-torun.pl/ceremoniarz/ (27.04.2018); Tarnéw 2003-2017 (lista):
http://www.lso.tarnow.pl/index.php?option=com_content&view=category&id=29&Itemid=161
(27.04.2018).

4 http://www.ministranci.archpoznan.pl/ogolnopolskie-forum-cermoniarzy/ (27.04.2018).

5 https://teologia.amu.edu.pl/dla-studenta/content-wt-student/348815-i-ogolnopolskie-fo-
rum-ceremoniarzy-wyzszych-diecezjalnych-seminariow-duchownych (27.04.2018).

¢ Ceremonial liturgicznej postugi biskupow. Odnowiony zgodnie z postanowieniem swigtego So-
boru Watykanskiego 11, wydany z upowaznienia papieza Jana Pawla 11, dostosowany do zwyczajow
diecezji polskich. Wyd. wzorcowe, Katowice 2013.
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wanie liturgii. Nie powinny zdarzac¢ si¢ sytuacje, ze ceremoniarz mowi jedno, a ce-
lebrans — co$ wrecz przeciwnego.

2. Wizja celu i wizja drogi

Sakramenty wywolywa¢ moga w zyciu wiernych liczne skutki. Poprzez umie-
jetne dziatania duszpasterskie mozna je pomnozy¢. Przez te dziatania nalezy ro-
zumie¢ takze i te, ktore prowadza do lepszego przygotowania liturgii. Sakramenty
bowiem wywieraja nastepujace skutki duchowe:

przeksztatcaja zycie doczesne i $wieckie na swigte i zbawcze,

daja wzrost wiary,

buduja Mistyczne Ciato Chrystusa,

buduja kult publiczny,

usposabiaja do owocnego przyjmowania wszelkiej taski,

s szczegolnym wzywaniem Ducha Swietego nad catym zyciem,

jako obrzedy, symbole i stowa maja wartos$ci nauczajgce i wychowawcze’.

Skutki sakramentow sa nie tylko nadprzyrodzone i zbawcze, ale takze naturalne
i doczesne. Dokonujg si¢ one tak w zyciu indywidualnym, jak i zbiorowym:

stanowig widzialny kerygmat chrzescijanstwa,

oznaczaja i okreslaja w sposob widzialny konkretnych ludzi w ich roli ekle-
zjalnej,

wskazuja na miejsca poszukiwania zbawienia, budzag religijnga uwage
i $wiadomos¢,

nawiazujg $wiadomosciowy kontakt anamnetyczny, kommemoratywny
i wspomnieniowy z Chrystusem i Jego czynami,

unaoczniajg odkupienie,

daja pewnos$¢ i argumentacje co do miejsca i czasu chrzescijanina na jego
drodze,

zaswiadczaja co$ z charakteru kontaktu z Chrystusem,

pobudzaja do nasladowania Chrystusa (czynow i zycia, wzywaja tez do
ofiarowania),

ustanawiajg Chrystusa jako norme¢ myslenia i dziatania (norma vitae et hi-
storiae),

tworzg widzialny znak wcielenia (signum institutionale),

ukazujg eschatyczny charakter zbawienia (signum eschaticum),

. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2012, s. 636—638.
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* majg funkcje jezykowe, moralne, psychologiczne i codzienne (np. ulga
psychiczna po spowiedzi, blogo$¢ po przyjeciu Najswiegtszego Sakramen-
tu, poczucie mocy przysiegi malzenskiej, ulga chorego po przyjeciu sakra-
mentu, znaki pokoju, mitosci, pociechy, poczucia sensu zycia).

Na poczatku nalezy wskaza¢, jaki jest cel przygotowan. Najogdlniej chodzi
o0 to, by w kazdym miejscu, w ktorym bedzie sprawowana liturgia, byta ona przy-
gotowana 1 celebrowana w sposob zgodny z przepisami Kosciota, z wykorzysta-
niem mozliwos$ci, ktore daja przepisy liturgiczne, a jednoczes$nie by skuteczno$é
duszpasterska byta mozliwie najwigksza i wierni uczestniczyli w niej $wiadomie,
czynnie i owocnie (KL 11)8.

Glowne ogoblne zasady, ktdre znajdujg zastosowanie w liturgicznych przygoto-
waniach to:

» formacja do tego, by wierni z rado$cig stuzyli ludowi Bozemu, ilekroc si¢
ich zaprasza do petienia jaki$ postugi lub funkcji liturgicznej (OWMR’
97),

* rozdzielanie funkcji liturgicznych pomiedzy poshugujacych, staranie si¢, by
jedna osoba nie peknita, kilku funkcji, gdy inne osoby moga je wypeia¢
(OWMR 109),

 dbanie o pickno celebracji (CLPB 34),

* takie przygotowywanie obrzedow, by odznaczaly si¢ szlachetng prostota,
bez niepotrzebnych powtorzen (KL 34),

* zgodne wspoltdziatanie w przygotowaniu liturgii (OWMR 111),

* staranna koordynacja, by nie zdarzaly si¢ rzeczy nieprzewidziane (OWMR
352).

Jakie ogdlne zasady przygotowania liturgii powinny by¢ przyjete? Zalezy to od
celow duszpasterskich szczegotowych i ogolnych, jakie postawi zaréwno Komitet
Organizacyjny, jak i kraju, w ktorym odbywaja sie SDM. Od tych priorytetow zaleza
skutki tego wydarzenia, a takze w znacznej mierze — kierunek przygotowan.

Wskazany jest maksymalizm, by to dzieto zostawito trwaty slad w sercach wszyst-
kich uczestnikow SDM, zwlaszcza tych, ktérzy beda pemili funkcje liturgiczne.
Warto pamigtac, ze sama liturgia ma potencjat ewangelizacyjny, moc przyciagajaca.
Wybiorcze traktowanie postulatow dotyczacych zasad przygotowania liturgii prze-
kresla szanse na osiggnigcie wickszych celow, takich jak np. aktywizacja mtodych do
réznych postug na rzecz KoS$ciota i bliznich, wzrost odpowiedzialno$ci, zwigkszenie

8 SoBOR WarykaNski I, Konstytucja o liturgii swigtej ,, Sacrosanctum Concilium”, 1963.

® Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego z trzeciego wydania Mszafu Rzymskiego. Rzym
2002, Poznan 2004.
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swiadomosci waznosci liturgii, jej roli w zyciu, pogtebienie duchowosci liturgicznej,
bardziej $wiadome, pelne, owocne, czynne uczestnictwo w niej.

Przygotowanie do Swiatowych Dni Mtodziezy to nie tylko dziatania pode;j-
mowane bezposrednio z my$la o tym wydarzeniu. Warto przyjrze¢ si¢ temu, jak
jest przygotowywana liturgia w diecezjach i parafiach. Ponadto — jak jest przygo-
towywana stuzba liturgiczna, jakie sg rekolekcje, np. coroczne dla nadzwyczaj-
nych szafarzy Komunii Swietej. Podczas formacji réznych grup postugujacych
w liturgii mozna wilacza¢ elementy przygotowania do poslugiwania w duzych
zgromadzeniach.

Wspolpraca z innymi osobami w dziedzinie liturgii powinna dokonywac si¢
z szacunkiem i mito$cig, dla wspolnego dobra. Dotykamy tu bowiem najswiet-
szych tajemnic naszej wiary. Szkoda bytoby, gdyby si¢ to dokonywato wsroéd wasni
i sporéw. Nie nalezy innych krytykowaé czy atakowac — raczej nastawiac si¢ na
wspoOlprace we wspolnym dziele. Samo mowienie o liturgii takze powinno odzna-
czac si¢ naleznym szacunkiem, bez uproszczen i kolokwializmow!'’.

W ponizszej tabeli wskazano model wspotpracy poszczegolnych postuguja-
cych przy przygotowywaniu liturgii. Stanowi ona bowiem /eitos ergon — dzieto
wspolne.

Tab. 1. Wspotpraca postugujacych w liturgii Mszy $w.: kto, z kim i w jakim dziele
powinien wspotpracowaé

Postugujacy Z kim i w jakim dziele powinien wspotpracowac

porzadek i droga procesji (wejscia, na
ceremoniarz Ewangeli¢), zajmowanie miejsc w prezbi-
terium

jakiej kadzielnicy, todki i kadzidta oraz

zakrystian wegielkow uzyé, gdzie mozna je rozpalié,
turyferariusz jak zgasic?
i nawikulariusz
diakon (albo ka- . . b A E
plan) proklamuja- pr?ecwwzeme sposobu procesji na Ewan-
cy Ewangelig¢ gelie

diakon postuguja- | czy bedzie okadzat Najswigtsze Postacie
cy przy ottarzu w czasie Podniesienia?

10" Ciekawym przyczynkiem do tych rozwazan moze by¢ analiza blogow, forow liturgicznych, list
dyskusyjnych. Przykladowo: na Facebooku utworzono m.in. takie listy, jak: ,,Przeciw naduzyciom
liturgicznym”, ,,Pasjonaci liturgii Kosciota Swigtego”, ,,Jak bedzie przy ottarzu? — sekcja stuzby li-
turgicznej”.
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turyferariusz
i nawikulariusz

diakoni
(albo prezbiterzy
koncelebransi)

uzgodnienie sposobu przekazywania ka-
dzielnicy gtdéwnemu celebransowi i sposobu
okadzenia ottarza

ministranci $wia-
tla

prze¢wiczenie i omoéwienie sposobu proce-
sji wejscia i na Ewangelie

ministrant krzyza

ceremoniarz

porzadek i droga procesji wejscia oraz spo-
sob wyjscia do zakrystii

zakrystian

jakiego krzyza uzyé¢, gdzie go postawi¢ po
proces;ji?

ministranci $wia-
tla

ustawienie w procesjach, droga procesji,
ustalenie kto daje znak do zatrzymania,
ruszenia, zwrotow, itd.

ministrant $wiatta

ceremoniarz

porzadek i droga procesji wejscia oraz spo-

sob wyjscia do zakrystii
zakrystian jakich swiecznikow uzyc¢?
turyferariusz i na- | prze¢wiczenie i omowienie sposobu proce-
wikulariusz sji wejscia i na Ewangelie
. rzeéwiczenie i omowienie sposobu proce-
diakon P P p

sji na Ewangelie

ministrant krzyza

ustawienie w procesjach, droga procesji,
ustalenie, kto daje znak do zatrzymania,
ruszenia, zwrotow, itd.

ministranci oltarza

sposob postugiwania, ewentualne dodatko-

ceremoniarz we przedmioty do przyniesienia, np. dodat-
kowy lawaterz, vascula
. sposob postugiwania w czasie przygotowa-
diakon - )
nia darow
. niezbedne przedmioty do sprawowania
zakrystian gane p 4 P

liturgii (jaki kielich, pateng zanies¢?)

stuzba darow

pomoc w przygotowaniu stolika na dary
i w zaniesieniu tam niezbednych przedmio-
tow (chleb, wino, woda), takze obrusa

komentator

w jakich momentach liturgii jest prze-

ceremoniarz widziany komentarz, co nalezy w nim
uwzglednic?
zakrystian przygotowanie mikrofonu
0b korzystania z mikrofonu (jesli jest
schola sposob korzystania ofonu (jesli jes

uzywany wspolnie)
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ceremoniarz Jakie dary majg by¢ niesione w procesji
i w jakim porzadku?
stuzba darow ministranci ol- . . .
sposob przygotowania darow
tarza
zakrystian przekazuje dary ottarza

Wszyscy pelniacy funkcje parami, a zatem turyferariusz i nawikulariusz, mini-
stranci §wiatla 1 ottarza, powinni wspotpracowac ze soba, ustalajac, jak podchodza
do pelnienia funkcji, jak odchodza — by zachowa¢ zasade szlachetnego pigkna,
np. poprzez symetryczne ustawienie, oraz porzadku i prostoty. Jeden z nich powi-
nien by¢ prowadzacym, a drugi powinien si¢ stosowac do jego gestow czy szerzej —
do jego sposobu wypeiania funkcji. Warto wczesniej ustali¢ kto jest np. turyfe-
rariuszem, kto nawikulariuszem, kto podaje wino, kto wode, kto stuzy do lavabo,
majac wode i tacke, kto ma reczniczek do lavabo.

3. Wizja drogi

Refleksja nad przygotowaniem liturgii w czasie SDM to dtugi proces. Planu-
jac go, warto pomysle¢ o stworzeniu zatozen programowych, nastepnie o opra-
cowaniu szczegotowego harmonogramu wraz z monitorowaniem réznych etapow
jego realizacji. Warto w nim uwzgledni¢ zadania kluczowe, takie jak: przygoto-
wanie odpowiedzialnych — kaptanéw, animatorow, przewodnikow scholi, cere-
moniarzy — i wprowadzenie chetnych wiernych do petnienia funkeji liturgicz-
nych (Eucharystia i inne celebracje). Odpowiednio przygotowanych zespolow
liturgicznych powinno by¢ przynajmniej tyle, ile miejsc celebracji. Na kazdym
etapie realizacji nalezy szybko reagowac na pojawiajace si¢ trudnosci i szukac
optymalnych rozwiazan.

W realizacji tego projektu, a wlasciwie juz na etapie planowania, warto nawig-
zywaé do wezesniejszych do§wiadczen. Jak juz wezesniej wspomniano, przy orga-
nizacji ostatnich SDM w Krakowie pierwsze rozwazania dotyczace przygotowania
liturgii miaty miejsce w listopadzie 2013 r. podczas 65. Zebrania Duszpasterzy
Stuzby Liturgicznej w Licheniu.
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Tab. 2. Etapy przygotowan ceremoniarzy do poshugi podczas SDM w Krakowie

w2016 .
Data Opis
X12013 65. Zebranie duszpasterzy stuzby liturgicznej, lichen, dom pielgrzyma
»Arka” — pierwszy glos w dyskusji
12014 Kongregacja Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie, Czestochowa —
dyskusja, opracowanie wstgpnych materiatow
X12014 66. ZDSL, Lichen, Dom Pielgrzyma ,,Arka” — liturgia w czasie Swia-

towych Dni Mlodziezy w 2016 r. w Krakowie: ks. dr Stanistaw Miesz-
czak SCJ Celebracje liturgiczne w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy —
zasady ogdlne; dr Wojciech Kosmowski: Sprawozdanie z rekolekcji
diakonii liturgicznej przygotowujqcej do SDM. Dyskusja.

12015 Publikacja sprawozdania z rekolekcji w ,,Anamnesis” 1 (2015)"

XI12015 67. ZDSL, Lichen, Dom Pielgrzyma ,,Arka” — liturgia w czasie Swia-
towych Dni Mlodziezy w 2016 roku w Krakowie: Ks. dr S. Mieszczak
SCJ Giowne mysli centralnych celebracji SDM; dr W. Kosmowski
Postuga ceremoniarzy w innych celebracjach SDM. Dyskusja.

IV 2016 Wydanie ksigzeczki: Postuga ceremoniarzy w celebracjach SDM™

IV 2016 Rekolekcje dla ceremoniarzy, Krakéw — formacja, budowanie wspol-
noty, przekazanie materiatow'?, dyskusja, obejrzenie miejsc katechez;
utworzenie grupy na Facebooku ,,Ceremoniarze katechez”

XI2016 68. ZDSL, Lichefi, Dom Pielgrzyma ,,Arka” — dr W. Kosmowski
Doswiadczenia przygotowania i celebrowania liturgii w czasie SDM
w Krakowie pomocq w formacji ceremoniarzy. Podsumowanie'*

Jak wida¢, w powyzszym zestawieniu, najwiecej uwagi poswiecono funkcji
ceremoniarza zgromadzenia liturgicznego. Harmonogram dziatan duszpasterskich
przedstawiat si¢ nastepujaco:

~""'W. Kosmowsk1, Oaza Jednosci Diakonii Liturgicznej Ruchu Swiatlo-Zycie: przygotowania do
Swiatowych Dni Mtodych w Krakowie 2016, ,,Anamnesis” 80 (2015), nr 1, s. 64—75; wersja on-line:
https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAL/kkbids/anamnesis080.pdf (27.04.2018).

12 Zgspor po spraw Liturctt w Komitcie SDM, Postuga ceremoniarzy w celebracjach SDM,
[Krakow 2016].

13 https://www.dropbox.com/sh/17gxo0eqi84003uz/AACTfdhEf4ANCLDjLtuEkZBSAa?d1=0
(27.04.2018).

4 Sprawozdanie z tego spotkania: ,,Anamnesis” 88 (2017), nr 1, s. 97-99; https://opoka.org.pl/
biblioteka/T/TA/TAL/kkbids/anamnesis088.pdf (27.04.2018).
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Tab. 3. Harmonogram dziatan duszpasterskich przed SDM 2016 r. w Krakowie'®

XI-X1I + przedstawienie problemu przygotowania liturgii w kontekécie SDM —

2014 66. Zebranie Duszpasterzy Stuzby Liturgicznej, Lichen 2014,

* budzenie gorliwosci: wolontariuszy — takze w aspekcie stuzby litur-
gicznej — oraz 0s6b juz wiaczonych do grona shuzby liturgicznej do
postugi takze w czasie SDM,

» konsultacje w diecezjach (w razie koniecznosci takze na wyzszym
albo nizszym szczeblu),

» okreslenie potrzeb formacji na danym terenie,

* wskazanie termindéw i rodzajow rekolekcji i kursow w 2015 .

* wilaczenie tych plandw w cykl przygotowan shuzby liturgicznej
w diecezjach

2015 * rekolekcje 1 kursy formacyjne uwzgledniajace formowanie zespotow
liturgicznych dla potrzeb SDM,

e przygotowanie praktycznych materialow dla ceremoniarzy i innych
postugujacych,

* odpowiedzi na pytania, np. w jaki sposob poglebic¢ rozumienie i prze-
zywanie tajemnicy Bozego milosierdzia w liturgii,

* wyproébowywanie materiatow i nauka stosowania okreslonych w nich

zasad

2015/2016 * rekolekcje dla odpowiedzialnych (ceremoniarzy, animatoréw litur-
gicznych) w Krakowie — po jednym przedstawicielu z kazdego ze-
spotu,

* ustalenie zasad wspotpracy z innymi grupami osob zaangazowanych
w przygotowania (wolontariusze, stuzba liturgiczna z innych krajow),

* blogostawienstwo odpowiedzialnych i zespotéw liturgicznych przez
biskupow

2016 Zima i wiosna:

* rekolekcje dla réznych grup postugujacych, np. nadzwyczajnych
szafarzy Komunii §w., ustanowionych lektorow, akolitow, rekolekcje
dla klerykéw, rekolekeje dla kaptanéw odpowiedzialnych za miejsca
celebracji )

7-14 dni przed przyjazdem mtodziezy na SDM:

» forum liturgiczne dla ch¢tnych (z Polski i z innych krajow)

Na 1 dzien przed rozpoczeciem:

 spotkanie postugujacych, modlitwa, ostatnie ustalenia.

Przygotowanie do liturgii mozna podzieli¢ na: dalsze, blizsze i bezposrednie.
Pierwsze z nich trwa na diugo przed SDM. Wszystkie bowiem te dzialania, kto-
re sg juz podejmowane na rzecz liturgii, przygotowuja tych, ktoérzy beda postugi-
waé w czasie SDM. Sa to zaréwno kursy do pelienia roznych funkcji, rekolekcje,
jak i codzienna praca formacyjna w parafiach. Warto zatem w czasie tych spotkan
mieé na wzgledzie warunki SDM i w razie potrzeby doda¢ jakie$ tematy zwiazane

15 W. Kosmowsk1, Oaza Jednosci..., ,,Anamnesis” 80 (2015), nr 1, s. 68.
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z calo$ciowa wizja przygotowania liturgii i z postugiwaniem w czasie wigkszych
zgromadzen. Juz na tym etapie nalezy dba¢ o poprawnos¢ i pickno znakow litur-
gicznych.

Rowniez na tym etapie przygotowan, a wlasciwie w codziennej praktyce dusz-
pasterskiej, postulowany bylby system otwarty, ktory polega na zach¢caniu wszyst-
kich do przygotowywania liturgii i zapewnienie im formacji. Jego przeciwienstwem
jest system zamkniety, czyli powierzenie wypekniania funkcji waskiemu gronu ,,fa-
chowcow”. Jest to rozwigzanie wygodne i bezpieczne dla duszpasterzy: wiadomo,
na kogo mozna liczy¢, nikogo do niczego nie trzeba przygotowywac, bo shuzg ci,
ktorzy potrafig to robi¢. Ma ono jednak negatywna strone: nie zachgca innych do
brania odpowiedzialno$ci za liturgie, nie budzi gorliwo$ci. Ponadto utrwala prze-
konanie, ze liturgia (a $cislej: jej wspottworzenie i wspolne przygotowywanie) jest
dla wybranych.

Przygotowanie blizsze obejmuje to, co wiaze si¢ z planowaniem celebrowania
liturgii w konkretnych miejscach, z uwzglednieniem uczestnikow liturgii i warunkow
lokalnych. A zatem trzeba zestawi¢ potrzeby duszpasterskie wynikajace z tego, jaka
grupa wiernych bedzie w liturgii uczestniczyta i tym, co nalezy w zwigzku z tym
zapewni¢ w miejscu celebracji, a czym juz dysponujemy. Trzeba zobaczy¢, ile 0sob,
z jakiej grupy jezykowej bedzie w liturgii uczestniczy¢, ilu jest w tej grupie kapta-
néw, diakondw, nadzwyczajnych szafarzy Komunii §w., ilu jest postugujacych i ja-
kie funkcje moga pehic¢. Nastepnie nalezy przyjrze¢ si¢ temu, gdzie liturgia ma by¢
sprawowana — jaka jest $wigtynia, jak nalezy ja do tych celebracji przygotowaé. Swo-
je uwagi powinni poczyni¢: proboszcz, zakrystian, ceremoniarz (jesli takiej osoby
nie bylo dotad — nalezy ja ustanowic), osoby odpowiedzialne za $piewy. Jesli Msza
$w. ma odby¢ si¢ poza miejscem swietym — trzeba to miejsce przygotowac, zapew-
niajac wszystko, co potrzebne zar6wno pod wzgledem miejsca (OWMR 288-318),
jak 1 niezbednych przedmiotow w dostatecznej liczbie (OWMR 319-351).

Nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage na przygotowanie samego miejsca celebra-
cji. Jesli bedzie to po prostu jakas duza sala — trzeba bedzie wlozy¢ sporo wysitku,
aby nadac jej charakter sakralny. Nalezy zadba¢ nie tylko o odpowiednie ozdoby,
ale przede wszystkim pamigta¢ o wyodrebnieniu i wyeksponowaniu trzech miejsc:
oltarza, ambony i miejsca przewodniczenia.

Przygotowanie bezposrednie dotyczy juz konkretnych celebracji. Wszyscy od-
powiedzialni powinni si¢ spotkaé, by albo w jednej grupie, albo w poszczegdlnych
grupach, skupiajacych osoby petniace podobne funkcje, rozwazy¢ teksty liturgicz-
ne w formie kregu liturgicznego oraz odby¢ probe w miejscu celebracji.

Pomocg do osiggnigcia celu przygotowan sa dobre praktyki i narz¢dzia. Nie
nalezg one do istoty liturgii, ale pomoga osiagna¢ wszystko to, co opisano wyzej.
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Moga byé one wdrazane duzo wezesniej przed SDM. Do dobrych praktyk nalezy
duchowe i techniczne przygotowanie wszystkich poshugujacych przed kazda ce-
lebracja, a w grupie — przed bardziej uroczystg czy ztozona. Ponadto dobrg prak-
tyka jest modlitwa — nie tylko ta wspolna, w zakrystii przed i po liturgii, ale takze
wzbudzenie intencji i modlitwa indywidualna. Ponadto wskazana jest formacja
droga mistagogiczna, czyli prowadzenie do petnienia funkcji przez osoby bardziej
doswiadczone'®. Kolejna dobra praktyka to rozstrzyganie wszystkich watpliwosci
na podstawie dokumentow Kosciota (OWMR, CLPB), a nie tylko wspomnienie
czyjegos$ nauczania, jakiej$ lokalnej tradycji czy praktyki.

Narzedzia, ktore mozna wykorzystywaé, w celu lepszego przygotowania liturgii,
sg liczne. Nalezg do nich m.in.: plany liturgii, schematy podziatu funkcji liturgicz-
nych, wzory graficzne opracowanych komentarzy liturgicznych, modlitwy wiernych,
plan spotkania formacyjnego (krag liturgiczny), plan proby stuzby liturgicznej'.
Dzigki nim bedzie mozliwe porzadkowanie i1 rozjasnienie sposobu przygotowania
liturgii, a takze podkreslenie znaczenia pigkna i prostoty celebracji.

Plan liturgii moze by¢ przygotowany przed kazda celebracja, zwlaszcza bardziej
rozbudowana. Trzeba w nim uwzglednia¢ wszystkie te elementy, ktore zostaty spe-
cjalnie wybrane czy dostosowane. Dokument ten powinien otrzyma¢ gldwny ce-
lebrans, a takze osoby, ktore petnia kluczowe funkcje (np. zwigzane ze §piewem).
Takze w czasie proby nalezy oméwic przebieg liturgii, by postugujacy wiedzieli,
kiedy i jak maja wykonywac¢ swoje czynnosci.

Schematy podziatu funkcji liturgicznych powinny by¢ przygotowane przed
kazda z celebracji i uwzglednia¢ wszystkie osoby petniace podczas niej postugi.
Musza by¢ zatem rozbudowane. Najlepiej, gdy sa imienne, ale w poczatkowym
etapie przygotowan mozna tylko ogdlnie wskaza¢, z jakiej grupy wiernych powinni
pochodzi¢ postugujacy (np. ruch, duszpasterstwo, kraj).

W dziele przygotowania liturgii w czasie SDM pomocne byly strony interne-
towe: http://www.krakow2016.com, ktora zawierata zaktadke , liturgia”'®, a takze
oaza.pl/cdl, na ktorej zostata opublikowana broszura dla ceremoniarzy w wersji
elektronicznej'®, pomoce i sugestie dotyczgce uksztaltowania liturgii. Ponadto

16 Jest to realizowane w formacji liturgicznej w ruchach odnowy Kosciota, np. Ruch Swiatto-Zy-
cie, Drodze Neokatechumenalne;.

17 Sg one zamieszczone na stronie: http://www.oaza.pl/cdl w zaktadce ,,Dla postugujacych”.
8 ‘Wersja archiwalna jest dostepna http://archive.krakow2016.com/liturgia.html (27.04.2018).

19 ZEspor po spraw LiTurGlt w Komitecie SDM, Posfuga ceremoniarzy... — wersja polska: http:/
www.oaza.pl/cdl/download/DLA%20POSLUGUJACY CH/WYD/SDM-Posluga_ceremoniarzy.pdf;
wersja angielska: http://www.oaza.pl/cdl/download/DLA%20POSLUGUJACYCH/WYD/WYD-the
_Minstry of the Master of Ceremonies.pdf (27.04.2018).
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. »
SDM 20116 Ceremoniarze katéche?

Grupa zamknieta : 50 cztonkow

Rys. 1. Nagtowek forum ceremoniarzy katechez

ceremoniarze mieli do dyspozycji zamknigte, moderowane forum na Facebooku
,,SDM 2016 Ceremoniarze Katechez”. Uczestniczyto w nim 50 0s6b: ceremoniarzy
i kaptanow.

W Krakowie dziatal sekretariat liturgiczny, w ktérym mozna byto zgtasza¢ goto-
we zespoly do postugi w kosciotach, w ktorych byty gltoszone katechezy.

Warto zauwazy¢, ze kandydaci do zespotow liturgicznych sg normalnymi zareje-
strowanymi uczestnikami SDM — dobrze wigc pytaé o to, czy przyjada osoby przy-
gotowane i chetne do stuzby liturgicznej, np. uwzgledni¢ to pytanie w formularzu
rejestracji. Najlepiej, gdyby zespoty liturgiczne byty zorganizowane juz w swoich
parafiach i diecezjach — tam moga odby¢ przygotowanie, a na miejscu wlaczy¢ sie
do pracy juz jako zespot. Wskazane byloby tez zorganizowanie spotkan — zarowno
w diecezjach (dla wszystkich ceremoniarzy odpowiedzialnych za przygotowanie li-
turgii w poszczegolnych miejscach diecezji), jak i centralnego spotkania (dla odpo-
wiedzialnych za przygotowanie liturgii w diecezjach).

Wykaz przydatnych opracowan w r6znych jezykach:

Opracowania dotyczace formacji postugujacych w liturgii:

M. KWATERA, The ministry of communion, Collegeville, Minnesota 1983.

M. KWATERA, The ministry of servers, Collegeville, Minnesota 1982.

M.R. PrRENDERGAST, S.E MYERs, T.M. MILINoVICH, Pronunciation guide for the lectionary.
A comprehensive resource for proclaimers of the Word, Chicago 2010.
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A.J. NEvns, Called to Serve. A Guidebook for Altar Servers, Huntington 2011.

G. Rzezwicki, Od kandydata przez stopnie ministranta, funkcje lektora i ceremoniarza do
animatora. Wokot problemow formacji stuzby liturgicznej, Tarnow 2018°.

SECRETARIADO DE LA ComisiON EpiscopaL DE LITURGIA. El ministerio del lector. Directorio
liturgico-pastoral, Madrid 2014.

SECRETARIADO DE LA CoMISION EPISCOPAL DE LITURGIA. El presidente de la celebracion euca-

ristica. Directorio liturgico-pastoral, Madrid 2004.
Opracowania na temat ksztaltowania celebracji

P.J. ELLiorT, Ceremonies of the modern Roman rite. The Eucharist and The Liturgy of the
Hours. A Manual for Clergy and All Involved in Liturgical Ministries, San Francisco
2005.

F. FErrARIS, Animowanie celebracji liturgicznych, thum. P. Cembrowicz, Krakow 2002.

K.J. MARTIN, The Forgotten Instruction. The Roman Liturgy, Inculturation, and Legitimate
Adaptations, Chicago 2007.

L.O. Lumma, Liturgie im Rhythmus des Tages. Eine kurze Einfiihrung in Geschichte und
Praxis des Stundengebets, Regensburg 2011.

Media a liturgia

F. JaBroXski, Kamerzysta i fotograf w czasie liturgii, Gniezno 2010
W. PrzyczyNA (red.), Msza sw. w telewizji?, Krakow 2006.

Przykladowe komentarze liturgiczne i modlitwa wiernych w réznych jezykach

S.L. CaraM, J.A. MARTINEZ PUCHE. Nueva oracion de los Fields, t. 1. Domingos, santoral,
circunstancias e intenciones diversas, Madrid [1999].

H. STEFFENS, Fiirbitten und Texte zur Messfeier. Anregungen und Hilfen, t. 1. Sonntage und
Herrenfeste im Lesejahr A, Paderborn 2002.

Viviendo el Amor: Eucaristia. Pascua y tiempo ordinario (Ciclo B / del 8 de abril al 17 de
Jjunio de 2018), Avda de Pamplona 2018.

Procz tego mozna korzystac z praktycznych broszur i prezentacji — do pobrania
przez Internet®.

20 http://www.oaza.pl/cdl/index.php/pl/dla-poslugujacych (27.04.2018).
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4. Wyniki ankiet ceremoniarzy

W celu monitorowania efektow postugi ceremoniarzy i szukania rozwigzan
na przyszto$¢ zostala stworzona ankieta przy pomocy narz¢dzia SurveyMon-
key?!. Zawierala ona zarowno pytania otwarte, jak i zamknigte. Wyniki tej an-
kiety sg prezentowane nizej. Odpowiedzialo na nig 26 ceremoniarzy oraz 11
innych postugujacych, co stanowi niewielki odsetek osob, ktore postugiwaty
w czasie celebracji SDM. W przysztosci warto bardziej rozpropagowaé te meto-
de badan i motywowac uczestnikow do przesytania odpowiedzi. W ten sposob
bowiem mozna zdynamizowaé sposob przygotowan i bardziej dostosowac je do
potrzeb.

Nie wszyscy ankietowani odpowiedzieli na pytania dotyczace danych demo-
graficznych. Charakterystyka demograficzna grona 16 ceremoniarzy (tylu poda-
o te informacje) jest nastgpujaca. Wszyscy byli mezczyznami. Potowa z nich
byta w wieku do 20 lat, 44% w wieku 21-30 lat i 6% 31-40 lat. Czas sluzenia
na liturgii do 3 lat wykazato 2 z nich (12%), od 4 do 6 lat — 3 (19%), 7-10 —
44% 1 11-20 — 25%. Wickszos¢ (81%) respondentow nalezy do jakiegos$ ruchu,
stowarzyszenia — przede wszystkim jest to Ruch Swiatlo-Zycie, pozostate dwie
wspolnoty to Liturgiczna Stuzba Otltarza 1 Mtodziez Franciszkanska Tau (po
1 osobie).

Ceremoniarze byli na og6t aktywni, w wiekszosci pehili funkcje w wigcej niz
3 celebracjach. Najczesciej petnili funkcje gldéwnego ceremoniarza — 81% oraz po-
mocy zakrystianowi (logistyka) — 61%. Wsrdd innych odpowiedzi sa nastepujace:
ceremoniarze strony stowa Bozego, darow, prezbiterium (wskazywanie miejsc ka-
ptanom), modlitwy wiernych, komentarza liturgicznego, procesji z darami, stuzby
fadu. Ponadto: organizacja zakrystii w miejscu katechezy, konsultacje, instrukcje
przed liturgia, pomoc w zdobyciu potrzebnych przedmiotow i szat liturgicznych,
postuga przy mszale (w obcym jezyku). Liczba 0sob, ktore braly udzial w przygo-
towaniu calej liturgii, najczesciej wahata si¢ od 6 do 10. Zgromadzenia liturgiczne
najczesciej liczyty od 1001 do 10 000 osob.

Opracowania, z ktorych najczesciej korzystali ceremoniarze przygotowujacy
liturgi¢ to: Ogodlne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego (bardzo przydatne albo
srednio przydatne w 75%), Wprowadzenie do lekcjonarza mszalnego (26%), Cere-
moniat liturgicznej postugi biskupow (44%) oraz opracowania Posfuga ceremonia-
rzy w celebracjach SDM (29%). Wskazano takze na przydatnos¢ rozdziatu o przy-

! Narzedzie do tworzenia ankiet: https://www.surveymonkey.com (27.04.2018); ankieta doty-
czaca SDM 2016: https://www.surveymonkey.com/r/Preview/?sm=sDJ3Wr1Ca4n7fOuOXiy3QMZ-
d4B_2Bj 2BBq6jnzliBkbKEQCe3H1KaQgmSTB4qT 2FjJcC (27.04.2018).
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gotowaniu liturgii w podr¢czniku Triduum Paschalne® oraz na znaczenie wlasnego
doswiadczenia, notatek proaktywnych — w przypadku przygotowywania liturgii
w parku. Szczeg6lng trudno$¢ stanowilo przygotowanie Mszy $w. dla uczestnikow
katechez w jezyku wietnamskim.

Przygotowanie liturgii obejmowato probg w miejscu celebracji (76%), modli-
twe przed liturgia (66%), proby w innym miejscu (29%), uzgodnienia z przed-
stawicielami mediow (29%), spotkanie w grupach w formie kregu liturgicznego
(24%). W przypadku, gdy nie byto czasu na proby przed liturgig (,,Msza 2 minuty
po zakonczeniu konferencji”’) — wymagato to uzgodnienia postugujacych przed ce-
lebracja. Podkreslano tez role spotkan w gronie osob odpowiedzialnych, swoistej
,»Wizji lokalnej”, a takze przygotowania ksiagg liturgicznych w innych jezykach,
np. francuskim i facinskim.

Wisrod trudno$ci wymieniano przede wszystkim za mato 0sob chetnych do pehnie-
nia funkcji liturgicznych (47%), trudno$ci w porozumieniu z innymi odpowiedzial-
nymi (42%). Zdarzato si¢ tez za duzo osob chetnych do petnienia funkcji (16%) oraz
ktopoty z zakwaterowaniem lub dojazdem na miejsce celebracji (11%). Bolaczka
byty tez braki logistyczne, np. za mato naczyn liturgicznych. W tym punkcie ankiety
pojawily si¢ szczegolnie liczne komentarze. Mozna z nich wyodrebni¢ 3 zasadnicze
problemy. W przypadku, gdy grupa uczestnikow byta dobrze zorganizowana, nie wi-
dziano potrzeby petienia funkcji przez ceremoniarzy — starano si¢ zatatwi¢ wszyst-
ko we wlasnym zakresie. Wowczas postuga polegala na ,,wychwytywaniu” potrzeb
grupy w zakresie przygotowania liturgii, by im zaradzi¢. Stwarzato to szczegodlna
okazje, by uczy¢ si¢ z jednej strony nowych form przygotowania i celebrowania li-
turgii (zorganizowana grupa), a z drugiej — cierpliwego asystowania i dostosowania
mozliwosci przygotowania Eucharystii do duchowych potrzeb uczestnikow (ceremo-
niarze). W niektorych sytuacjach pomoc ceremoniarzy byta trudna, bo dominowato
podejscie, by ,,nie komplikowac” i ,,byle szybciej”. Zdarzato si¢ takze, ze organi-
zatorzy katechezy nie wiedzieli, Ze jest wyznaczony ceremoniarz (cho¢ byly wcze-
$niej przygotowane listy polecajace), ewentualnie nie wykorzystano dobrze czasu
przed SDM i pewne ustalenia trzeba bylo czyni¢ w ostatniej chwili. Wymagato to
pracochtonnego zdobywania kontaktéw i szukania porozumienia.

Wsrod tych rzeczy, ktore byty budujace, ceremoniarze wskazywali zdobywanie
nowych do$wiadczen i umiejetnosci, np. wzrost zaradno$ci, komunikatywnos$ci —
95%., budowanie relacji z innymi postugujacymi i pielegnowanie dobrych nawy-
kéw — po 78%, podziekowania duszpasterzy — 74%, rézne duchowe przezycia,

22 1. Kucharska, W. Kosmowski, P. KurBacki (red.), Triduum Paschalne. Podrecznik dla duszpa-
sterzy i dla stuzby liturgicznej, Krakow 20153, s. 136-143.
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np. poglebienie osobistej modlitwy, relacji z Bogiem — 47% oraz podzigkowania
wiernych —42%.

Wsrod sugestii dla organizatoréw kolejnych SDM dotyczacych przygotowania
liturgii uwagi byty nastepujace. Wigkszos¢ respondentdw nie miata uwag odnosnie
do przygotowan przed SDM (76%). Jesli chodzi o przygotowanie blizsze (np. pro-
ba przed celebracja, przeprowadzenie kregu liturgicznego), potrzebe zmiany wska-
zato 41% ceremoniarzy. Natomiast zmian¢ sposobu przygotowania bezposrednie-
go przed konkretna liturgia postulowato 50% respondentéw (25% nie miato zdania,
a kolejne 25% ,,nic by nie zmienito”). Uwagi szczegotowe podkreslaty wage do-
brej komunikacji przed celebracjami oraz potrzebe dostarczenia ceremoniarzom
wigkszej ilosci danych dotyczacych miejsc katechez. Lepsza komunikacja powinna
by¢ miedzy organizatorami SDM, gospodarzami miejsc celebracji a postugujacy-
mi. Wazne jest to, by dociera¢ do poszczegolnych grup odpowiednio wczesnie, by
ukazywa¢ minimalne standardy przygotowania liturgii, model tego przygotowania
i konkretne odpowiedzialnosci.

5. Zakonczenie i podsumowanie

Opisane wyzej doswiadczenia moga by¢ wykorzystane w praktyce duszpasterskiej
nie tylko przy kazdych kolejnych Swiatowych Dniach Mlodziezy, ale i w innych roz-
budowanych celebracjach, zwlaszcza o zasiggu diecezjalnym lub szerszym.

Moga by¢ takze inspiracja do poglebionego prowadzenia przygotowania do
petienia funkcji ceremoniarza zgromadzenia liturgicznego. Jej wyniki moga tez
pomoc w ksztattowaniu formacji permanentnej czy tez spotkan ceremoniarzy o za-
siegu ogolnopolskim. Przeprowadzenie przed SDM rekolekcji w formie dnia sku-
pienia dla ceremoniarzy postugujacych w kosciotach utatwito formacje tych, ktorzy
pomogli w ksztaltowaniu liturgii i inspirowaniu wiernych do czynnego, owocnego
i pelnego w niej uczestnictwa. Wydaje si¢, ze takie ogolnopolskie spotkania cere-
moniarzy powinny wejs¢ na state do praktyki duszpasterskie;j.
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Formation and ministry of masters of ceremonies
serving in other than the main celebrations
of World Youth Day. Polish experience

Abstract

World Youth Day is an important spiritual event. Pastoral care should be given to the partici-
pation in the liturgy, especially the Holy Mass, not only the main celebrations. One should not be
limited in the pursuit of correctness, i.e. compliance with liturgical norms. The point is to show that
the Eucharist is the source and summit of Christian life, to achieve active, conscious, fruitful and
full participation.

Particular care should be given to the formation of masters of ceremonies, who care for the beau-
ty and order of celebrations to gain the greatest possible spiritual benefit of the faithful. Such tasks
require the coordination and cooperation of those responsible for various aspects of celebrating the

Eucharist.
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In Poland, the regular formation of masters of ceremonies and liturgical animators is conducted
by the Light-Life Movement and in dioceses. Polish preparations for WYD included intellectual re-
flection, retreats for masters of ceremonies and developing various materials. The summary of these
experiences may help in the liturgical preparations for subsequent meetings of this type and other

celebrations with a large participation of the faithful.
Keywords: masters of ceremonies; World Youth Day; preparation of the liturgy.
Streszczenie

Swiatowe Dni Mtodziezy stanowia wazne wydarzenie duchowe w zyciu uczestnikow. Szczegol-
ng troske duszpasterska powinien budzi¢ udziat w liturgii, zwlaszcza Mszy $w., nie tylko gtéwnych
celebracji. Nie nalezy ogranicza¢ si¢ w dazeniu do poprawnosci, tj. zgodnos$ci z przepisami litur-
gicznymi. Chodzi o to, by pokazaé, ze Eucharystia jest zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego,
by osiagnaé czynny, $wiadomy, owocny i pelny w niej udziat.

Szczegolng troska nalezy otoczy¢ formacje ceremoniarzy, ktorzy beda dbali o pigkno i porza-
dek celebracji w celu osiggnigcia mozliwie najwigkszego pozytku duchowego wiernych. Takie za-
dania wymagaja koordynacji i wspotpracy osob odpowiedzialnych za rdézne aspekty celebrowania
Eucharystii.

W Polsce regularna formacja ceremoniarzy, a takze animatoréw liturgicznych jest prowadzona
w Ruchu Swiatlo-Zycie oraz w poszczegolnych diecezjach. Polskie przygotowania do SDM obej-
mowaty intelektualng refleksje, rekolekcje dla ceremoniarzy i opracowanie réznych materiatow.
Podsumowanie tych do§wiadczen moze pomoéc w liturgicznych przygotowaniach do kolejnych tego

typu spotkan, a takze innych celebracji z licznym udziatem wiernych.

Stowa kluczowe: ceremoniarze; Swiatowe Dni Mlodziezy; przygotowanie liturgii.

Woisciecn Kosmowski —dr n. teologicznych w zakresie teologii pastoralnej, dr n. me-
dycznych w zakresie medycyny. Cztonek Ruchu Swiatto-Zycie od 1984 r., Cztonek
Centralnej Diakonii Liturgicznej Ruchu Swiatto-Zycie od 1992 r. Autor okoto 100
artykutéw popularyzujacych liturgie m.in. w czasopismach: ,,Oaza”, ,,Wieczernik”
1 wielu opracowan z zakresu liturgiki. Na co dzien lekarz psychiatra; E-mail: ko-
smowskiwojciech@gmail.com.






Liturgia Sacra 24 (2018), nr 2, s. 423-436
DOI: 10.25167/LitS/24(2018)2/423-436

Mirostaw Rucki
Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny w Radomiu

Zagadnienia jednoSci i milosierdzia Bozego
w tekstach zydowskiej liturgii paschalnej

w porownaniu do liturgii syriackiej

Wstep

Hagada Pesachowa to ,tekst odczytywany w domu podczas uczty sederowej
rozpoczynajacej $wicto Pesach”!. Tekst ten zawiera fragmenty z Biblii (przewaz-
nie z Ksiegi Wyjscia i Psalmow), przypowiesci, fragmenty z literatury rabinicznej
(m.in. Miszna 1 Midrasz), modlitwy i blogostawienstwa, a takze piesni religijne
i ludowe.

Zydowska liturgia paschalna ma charakter rodzinnej celebracji: ,,Dziesigtego
dnia tego miesigca niech si¢ kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka dla
domu” (Wj 12,3). Oznacza to nieunikniong réznorodno$¢ i liczne rozbieznosci
W przebiegu tej uroczystosci, cho¢ podejmowano proby jej ujednolicenia. Niektore
elementy Sederu zostaty uznane za obowigzujace wszystkich Zydow juz w okresie
Drugiej Swigtyni. Pojawiaja sie one np. w dyskusjach miedzy rabinami Hillelem
i Szammajem prowadzonych pod koniec [ w. przed Chr., odnotowanych w Talmu-
dach spisanych wiele lat pozniej. Oprocz tego wiele elementow Wieczerzy Pas-
chalnej mozna odnalez¢ w ewangelicznym opisie Ostatniej Wieczerzy Chrystusa,
m.in. niekwaszony chleb (maca), gorzkie ziota, paschalny baranek, wino, obmycie
rak, specjalne blogostawienstwa przed spozyciem okreslonych pokarmow, uroczy-
sta kolacja oraz Spiewanie Psalméw. Pod tym wzgledem relacja Ewangelistow jest
swoistym $wiadectwem formowania sie liturgii paschalnej?. Krotko po zburzeniu

1 A. Cara, H. WEGRZYNEK, G. ZALEWSKA, Historia i kultura Zydéw polskich. Stownik, Warszawa
2000, s. 109.

2 Wprawdzie niektorzy badacze dopatrujac si¢ niezgodno$ci w relacjach Ewangelii kwestionuja
tradycyjny poglad, ze Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ w Wielki Czwartek jako wieczerza paschalna,
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$wigtyni w 70 r. po Chr. zostaty sformutowane niektore fragmenty tekstow, przy-
pisywanych rabinom Gamalielowi i Akibie, ktore weszty do liturgii paschalnej 1 sg
odczytywane rowniez dzi$ (Pesachim, 114nn).

Literatura chrzescijanska, szczegodlnie syryjska, zachowata wiele odwotan do
zydowskiej liturgii paschalnej m.in. dlatego, ze az do IV w. chrzescijanie licz-
nie brali udziat w zydowskich obchodach Paschy?. Jednak najwczes$niejsze znane
skanonizowane teksty modlitw i rytuaty pochodza z okresu gaonow (VII-1X w.
po Chr.). Najstarszy z tekstow, jaki przetrwat do dzisiaj, to Siddur Rawa Am-
rama, utozony ok. 860 r. w mieScie Sura w Mezopotamii. Drugi z najstarszych
to Hagada utozona przez rabina Saadig Gaona ok. 940 r. w ramach wigkszego
zbioru modlitw.

Pierwsze znane wydanie Hagady w postaci osobnej ksigzki ukazato sig
w XIII w., a z poczatku XIV w. pochodzg najstarsze iluminowane r¢kopisy Ha-
gady w wersji aszkenazyjskiej (tradycji zachodniej) 1 sefardyjskiej (wschodniej).
W latach 1350-1370 prawdopodobnie w Barcelonie zostata wydana stynna Ha-
gada z Sarajewa, przechowywana obecnie w Sarajewie. Rowniez w Hiszpanii
ok. 1482 r. ukazata si¢ najstarsza znana drukowana wersja Hagady, ktorej tekst
opracowatl Szlomo ben Mosze Alkabez. W 1486 r. wloska rodzina Soncino wy-
data drukiem dwutomowe dzielo, ktoérego pierwszy tom stanowit Hagade. Wy-
dania te zawieraly tylko tekst, za§ najstarsza drukowana Hagada z ilustracjami
to wydanie wiedenskie* z lat 1477—1487. Najstarsza znana Hagada z komenta-
rzem zostata wydrukowana w Konstantynopolu w 1505 r. pod tytulem Zewach
Pesach (hebr. ,,Ofiara Paschalna”). Najstarsza drukowana Hagada, jaka zacho-
wala si¢ w catosci, ukazala si¢ w latach 1526-1527 w Pradze. Wspodtczesnie do
niektorych wydan Hagady dodaje si¢ nowe fragmenty dotyczace np. Holokau-
stu; specjalne wersje Hagady drukowano dla zotnierzy zydowskich walczacych
w czasie Il wojny $§wiatowej oraz w szeregach Armii Obrony Izraela (CaHaL)’.
Swoje wersje Hagady uzupetnione o odniesienia do Nowego Testamentu wyda-

inni wykazuja mozliwos$¢ zharmonizowania tych relacji. Zob. np.: J. JEREmiIAS, The Eucharistic Words
of Jesus, New York 1955; S.I. BuBBERs, 4 Scriptural Theology of Eucharistic Blessings, London 2013.

3 Pisali o tym w IV w. m.in. Efrem Syryjski i Epifaniusz (Mor SEvVERIUS MosEs, M. Rucki, M. AB-
DALLA, Eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa w rozumieniu liturgicznym Kosciota Antiochenskiego,
,,Liturgia Sacra” 22 [2016] nr 1, s. 43-67).

4 S. SCHAEPER, S ridei Schocken — ,, Einbandfragmente” of Hebrew Incunabula and Postincunab-
ula at the Schocken Institute of Jewish Research, w: J.T. BorrAS, A. SAENZ-BADILLOS, Jewish Studies
at the Turn of the Twentieth Century, t. 1, Leiden — Boston — K6ln 1999, s. 627-635.

5 Wigcej szczegdtow dotyczacych tych wydan mozna znalez¢é w: Y. ZIRLIN, Haggadah of Pass-
over, w: R. Pata1, H. Bar-ItzHAK (red.), Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, London —
New York 2015, s. 218-222.
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ja mesjaniczne wspolnoty zydowskie®. Wobec mnogosci wersji, Leonard i Linda
Chesterowie sugeruja, by kazda rodzina wybrata takie wydanie Hagady, jakie jej
najbardziej pasuje’. Idac jeszcze dalej, Alan i Jo Kay’owie opracowali przewod-
nik, jak przygotowac Seder wedtug wlasnych upodoban i przekonan, by wyrazat
on upodobania i wartosci danej rodziny niezaleznie od przynaleznosci do ktore-
go$ stronnictwa judaizmu?®.

W niniejszym studium wykorzystano standardowy tekst Hagady z rownolegtym
tlumaczeniem na polski, bedacy w uzyciu przed II wojng swiatowa’. Wystepujace
w tekscie Hagady wyrazy zostaly zestawione z podobnymi wyrazeniami, znajduja-
cymi si¢ w syriackiej anaforze $w. Jakuba (réwniez tekst wspotczesny)'.

1. Jedno$¢ w tekscie Hagady

Retrospekcja biblijna sugeruje, ze ,,wiernos¢ Bogu zapewnia jedno$¢ narodowi
[zydowskiemu] w sferze religijnej, politycznej i spotecznej, a odstgpstwa od Boga
i Jego Prawa powodujg rozdarcia™'. Jednakze petne zjednoczenie Izraela prorocy
zapowiadaja dopiero w eschatologicznej przysziosci, tak samo, jak zjednoczenie
sie wszystkich ludzi.

W Hagadzie zauwazono kilka elementow nawigzujacych do jednosci: mowa
0 ,,zwolaniu swietym” (s. 7), o odbudowaniu §wiatyni (s. 69-70) oraz o jednym
Bogu, ktory jest na niebie i na ziemi (s. 70-74).

1.1. Zwolanie Swiete
Wyrazenie W7 X127 thumaczone jako ,,zwolanie $wigte” pojawia sie w Ksie-

dze Kaptanskiej w odniesieniu do swigtowania szabatu (23,3), pierwszego i siod-
mego dnia Paschy (23,7-8), Pig¢dziesiatnicy (23,21), Nowego roku (23,24), Dnia

¢ Messianic Passover Hagada, Jerusalem 2006.
" L. CHESLER, Family Guide to Celebration of the Jewish Holidays, Bloomington 2012, s. 12.

8 AA. Kay, J. Kay, Make Your Own Passover Seder: A New Approach to Creating a Personal
Family Celebration, San Francisco 2004.

® Hagada. Opowiadania o wyjsciu Izraelitow z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigta Pesach,
Wieden 1927.

1 Lahmo dhaye — The Bread of Life: The Book of Divine Liturgy According to the Rite of the
Syrian Orthodox Church of Antioch, Géra Libanu 2002.

WP, Jaskora, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej
i dogmatycznej, Opole 2016, s. 127.
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Pojednania (23,27) oraz pierwszego i ostatniego dnia Swigta Namiotow (23,35-
36), dlatego wprowadzono je do liturgii tych §wiat'>. Targumy Onkelosa i Pseudo-
-Jonatana tlumacza je na aramejski jako WP YN, Peszitta natomiast oddaje
jako Q..!.Do J..o

W greckiej Septuagincie ,,zwotanie swiete” oddano jako kAntn ayio — od sto-
wa KaAém ,,wolam” oraz kAntog ,,powotany”. W Nowym Testamencie pojawia si¢
raczej forma éxkAncia ,,wywotani”, thumaczona na polski jako ,,ko$ciot” i odpo-
wiednio na syriacki jako Ji!_}. Niemniej jednak prawie na pewno piszac o ,,kosciele
pierworodnych” w niebie (ékkAncio Tpwtdtokog), autor Listu do Hebrajczykow
odwotal si¢ do pojecia ,,zwotania §wietego” gromadzonego w wyjatkowych oka-
zjach przed obliczem Boga'®. Z pewno$cig tekst Hbr 12,23 lezy u podstaw prosby
o zjednoczenie z ,,wielkg liczbg pierworodnych” w anaforze $w. Jakuba (s. 158),
cho¢ w tym miejscu zamiast J)y.!_;.. wystepuje wyraz [ais rOwniez oznaczajacy zgro-
madzenie, obecny w Peszitcie w wersecie poprzedzajacym (Hbr 12,22), gdzie od-
nosi si¢ do aniolow.

Mozna wiec przyjaé, ze zarowno Zydzi, jak i chrzescijanie, odwotuja si¢ do tej
samej objawionej rzeczywistosci wspolnego zgromadzenia si¢ ludzi przed obli-
czem Boga, pomimo réznego rozumienia tej rzeczywistosci.

1.2. Niepojeta jedno$é Boga

W Hagadzie pojawia si¢ odwotanie do jednosci Boga w kontekscie prosby
o odbudowanie §wiatyni jerozolimskiej: ,,Odbuduj, Boze moj, swiety Przybytek
swoj” (s. 69), po ktorej nastepuje wymienienie wielu przymiotow Boga wraz z po-
wtarzajacym si¢ zapewnieniem, ze On odbuduje wkrotce swoj Przybytek. Wsrod
przymiotow tych jest: Swigtos¢, taskawosc¢, mitosierdzie i jedyno$¢ Boga, ktory na-
zwany jest 7770,

Judaizm rabiniczny usilujac negowac objawiong przez Jezusa Chrystusa praw-
de o trojjedynosci Boga podkresla wazny punkt swojej wiary wyartykutlowany
w Pwt 6,4: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem”. Wyrazenie ,,Pan jest je-
den (T1IR)” zostato wykorzystane przez Majmonidesa, ktory sformutowat 13 zasad
wiary judaistycznej: ,,Bog jest jeden i nie ma jednosci podobnej do Jego jednosci”.
Jednak wlasnie takie podejscie $§wiadczy o tym, ze TR nie oznacza prostej poje-

12 L.J. LieBreICH, The Term migra’qodesh in the Synagogue Liturgy, ,,The Jewish Quarterly Re-
view” 57 (1967), s. 381-397.

13 Katechizm Kos$ciota Katolickiego zauwaza to powigzanie w nr. 761: ,.Zwotanie ludu Bozego
zaczyna si¢ w chwili, w ktorej grzech niszczy jednos¢ ludzi z Bogiem oraz komunie ludzi migdzy soba.
Zgromadzenie Ko$ciota jest w pewnym sensie reakcja Boga na chaos spowodowany przez grzech”.
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dynczos$ci. Gdyby bowiem chodzito o ,,pojedynczo$¢” czy ,,zwykla” jednoosobo-
wos$¢, to Majmonides nie musiatby definiowac¢ jedno$ci Boga jako czego$ niepoje-
tego 1 wyjatkowego'.

Zatem wewngtrzna jedno$¢ Boga jest rozumiana jako wyjatkowa i ,,nie ma jed-
nosci podobnej do Jego jednosci”.

Mimo zabiegéw judaizmu rabinicznego, w mentalnosci uzytkownikow je-
zyka aramejskiego (syriackiego) jednos¢ Boga iJego trojjedynos$¢ nie stoja ze
sobg w sprzecznos$ci. Znak krzyza jest czyniony przez Asyryjczykow ze stowami:

., W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Boga jednego ()é:}& .,L) prawdziwego.
Amen”!, W ten sposob chrzescijanskie wyznanie ,,Pan jest jeden” zostalo pota-
czone z wyznaniem wiary w Tréjce Swieta. I choé takie polaczenie jest trudne do
zaakceptowania przez judaizm rabiniczny, nawigzuje do tej samej, wyjatkowej,
niepojetej jednosci tego samego Boga, ktorego Hagada nazywa 7°17).

1.3. Jedno$¢ Boga i Jego milosierdzie

Na koncu Sederu recytowana jest wyliczanka: ,,Co jest jedno? Czego jest dwa?
Czego jest trzy?” — i tak do trzynastu (s. 70-74). Odpowiedzi dotycza historii, wia-
ry i nadziei Izraela: jeden jest Bog, dwie sa tablice przykazan, trzej sg patriarcho-
wie (Abraham, Izaak i Jakub) itd. Za kazdym razem powtarzane sa odpowiedzi po-
przednie i w ten sposob odpowiedz: ,,Jeden jest Bog na niebie i na ziemi” powtarza
si¢ 13 razy.

Trzyna$cie powtorzen wyznania, ze Bog jest jeden, to nie jest przypadek. Na
pytanie, czego jest trzynascie, pada odpowiedz: ,, Trzynascie jest przymiotéw Bo-
skich”, co oznacza raczej ,,13 przymiotow mitosierdzia Bozego”. Po hebrajsku ten
zestaw cech mitosiernego Boga zaczerpnigty z Wj 34,6-7 nazywa si¢ N17°7, ale
w Hagadzie jest nazwa aramejska: X277). Rabini wskazuja, ze liczba 13 jest sumg
liczbowych znaczen wszystkich liter stowa TN ,,jeden”!®, co po raz kolejny jest
deklaracjg wiary w jednego Boga. Milosierdzie i jedno$¢ Boga sa nierozerwalnie
potaczone w Jego osobowosci.

Podobne myslenie, cho¢ oderwane od typowo zydowskiej symboliki liczb
nazywanej gematrig, mozna zauwazy¢ w modlitwach Kos$ciota antiochenskie-

4 M. Rucki, K. SzymaXski, Monotrynitarne powitanie w Apokalipsie, ,,Scriptura Sacra” 19
(2015), s. 183-197.

5" Lahmo dhaye, s. 42, dwukrotnie.

16 H. Mungens, Moaumea mos, Kpap-Xaban, 1976, http://www.judaisminrussian.com/library/
tefilla/tahanun.php (20.12.2016).
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go. Dwa razy przed rozpoczeciem Mszy §w. powtarzany jest hymn opiewajacy
jednosé i $wietos¢ osob Trojjedynego Boga: ,,Jeden Ojciec Swiety, Jeden Syn
Swiety, Jeden Duch Swiety””. Oprécz tego recytowane hymny zawierajg cieka-
wy fragment wystawiajacy poszczegolne osoby Trojcy, przy czym kazda z dych
0s0b jest opatrzona stowem ,,jeden” i kazdej jest przypisana jaka$ cecha zwigza-
na z milosierdziem:

+ chwala jednemu [Bogu] Ojcu milosiernemu (lisauis),

* jednemu [Bogu] Synowi faskawemu (J112),

* jednemu [Bogu] Duchowi Swietemu, ktéry przebacza grzesznikom

(LA, Ldhlinog).

W ten sposob uzywajac typowej dla retoryki semickiej bogatej synonimiki'®,
Koéciot antiochenski taczy jednosé 1 mitosierdzie jako przymioty Boga Trojjedy-
nego. Do takiego potaczenia z pewno$cig nawigzujg zawotania modlitewne: ,, Troj-
co (...) zlityj si¢ nad nami” (s. 67), czy tez blogostawienstwa wypowiadane przez
kaptana: ,,Pozostancie w pokoju, moi bracia umitowani, (...) i w tasce, i mitosier-
dziu Tréjcy Swietej” (s. 72).

Zatem jedno$¢ Boga, rozumiana jako co$ wyjatkowego i przekraczajacego
zdolnosci rozumowe cztowieka, zar6wno w modlitwie zydowskiej, jak i Kosciota
syriackojezycznego, taczona jest z Jego nieskonczonym mitosierdziem wobec ro-
dzaju ludzkiego.

2. Nazwanie Boga milosiernym lub laskawym

Liczby wystapien wyrazow nazywajacych Boga mitosiernym w Hagadzie zo-
staty zestawione w tabeli 1.

Tabela 1. Wystgpienia wyrazow nazywajacych Boga mitosiernym

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
anm mitosierny 1
{alnmh! mitosierny 10

17 Lahmo dhaye, s. 68.
8 Lahmo dhaye, s. 49.

19" Paralelizm sktadniowy wymaga zastosowania (...) znacznej liczby synonimow, wyrazow
bliskoznacznych, odnoszacych si¢ do jednego desygnatu” (P.W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy.
Poezja semicka w oryginale i w przekiadzie, Krakow 2010, s. 118).
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aIm milosierny 3
110 faskawy 2
701 taskawy 1

Stowo QIR wystepujace w Hagadzie tylko raz, znajduje si¢ w recytowanym
Psalmie 116,5. Targum przektada je na aramejski jako QM77, podobnie Peszitta
jako lisauiso.

Najczesciej, 10 razy, pojawia si¢ stowo: 1720777, ktore w Biblii Hebrajskiej ra-
czej nie jest uzywane®. W Hagadzie tym stowem nazywany jest Bég przed wezwa-
niami modlitewnymi proszacymi o blogostawienstwo, zaopatrzenie, wyzwolenie
z opresji, a takze o zestanie Mesjasza i o wieczne zycie (s. 44-45). Cho¢ w jezyku
aramejskim wystepuje takie samo stowo: 72777 z wariantem X717, to jednak od-
powiednikiem syriackim jest stowo Jisauiw?!, ktore w anaforze $w. Jakuba poja-
wia si¢ 7 razy (w anaforze Dionizego Bar Salibi 4 razy). W tekscie Hagady stowo
to pelni inng niz w anaforach funkcj¢, gdyz ewidentnie zastepuje niewymawiane
w judaizmie imi¢ Boga. Natomiast w anaforze $w. Jakuba az 3 wystapienia dotycza
wezwania ,,Pochylmy glowy przed Mitosiernym Panem” (s. 143, 168, 176), nato-
miast w anaforze Bar Salibiego sg 2 takie sformutowania.

Jednakze mozna zauwazy¢ tez pewne podobienstwa miedzy porzadkiem
Sederu 1 anafora. Np. w anaforze pojawiaja si¢ prosby o przyj$cie Chrystusa
w potaczeniu z odniesieniem do milosierdzia: ,,oczekujemy Twego przyjscia
w chwale. Niech Twoje mitosierdzie bedzie nad nami wszystkimi” (s. 149). Po-
nadto stowa 7077 i DI w Hagadzie wystgpuja w kontekscie prosb o odbu-
dowanie $wiatyni. Wprawdzie Kosciot antiochenski nie modli si¢ o odbudowa-
nie zydowskiej §wiatyni, to jednak wspomina zarowno $w. Jakuba, pierwszego
biskupa Jerozolimy (s. 160), jak i ,tych, ktérzy zaniesli Swiete Imie Boga do
synoéw lzraela” (s. 161), majac na mysli apostotow, ewangelizujacych wtasne
srodowiska zydowskie.

Oprocz tego prosba o odbudowanie $wigtyni odpowiada wotaniom o szybkie
nadejScie eschatologicznych czaséw mesjanskich. W tym kontekscie oczekiwania
Kosciota zbiegajg si¢ z oczekiwaniem Zydéw, bo przeciez codziennie powtarzana
Modlitwa Panska zawiera wotanie: ,,przyjdz krolestwo Twoje”.

20 W Ksiedze Trenéw w odniesieniu do wspdlczujacej kobiety uzyto stowa m”J?;ﬂ'l.

2 J. Levy, Chalddishes Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rabbinischen
Schrifitums, Leipzig 1866, s. 417.
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3. Prosba o zmilowanie

Nabozenstwo paschalne odprawiane wedlug ustalonego porzadku (Seder) nie
ma charakteru pokutnego. Wotanie do Boga o zmilowanie i dokonanie sgdu na
podstawie milosierdzia zamiast sprawiedliwosci jest charakterystyczne dla §wiat
Nowego Roku (Rosz Haszana) i Dnia Pojednania (Jom Kippur)*. Mimo to wotanie
takie mozna znalez¢ rowniez w Hagadzie. Liczbe wystapien wyrazéw wotajacych
o zmilowanie zestawiono w tabeli 2.

Tabela 2. Wystgpienia wyrazow wotajacych o zmitowanie

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
am zmihyj si¢ 3
o zmihyj si¢ 1
Ehbiyl zmityj sig 1+1

Modlac si¢ ,,oby$my znalezli taske u Boga i ludzi” (D’ﬂbx 1Y T RN,
s. 45), Zydzi wyrazaja zyczenie o tym samym znaczeniu, co ,,zmityj sie” (1137),
dlatego to wezwanie zostalo rowniez wliczone do statystyki. Innym ciekawym spo-
strzezeniem jest to, ze wszystkie trzy wyrazy zostaly uzyte jedno po drugim na
s. 42 w wolaniu: ,,zlituj si¢ 1 zmiluj, i miej mitosierdzie nad nami”. Takie zestawie-
nie wprowadzito w zaklopotanie tlumacza, ktéory miat problem z doborem odpo-
wiednich polskich synonimow. Prawdopodobnie wlasnie dlatego stowo 017 zostato
przettumaczone jako ,,0ston”, co rowniez jest uzasadnione jako jedno z mozliwych
znaczen®, ale raczej jest rozumiane jako okazywanie litosci.

W anaforze $w. Jakuba pojawia si¢ podobne zestawienie: ,,zlituj si¢ i miej mito-
sierdzie” w formie Sssalio woab (5. 174) lub Sssalio L woak (s. 170), albo
tez (.S_\m,;’,;),ZS 1_%.2 woab (s. 151). W innych modlitwach poprzedzajacych Msze
$w. pojawia sie tez wezwanie (.S.Moﬂ;o (...) dab (s. 67).

Pozostate dwa wystapienia stowa 0777 to modlitwa o mitosierdzie nad Izraclem,
Jerozolima, Syjonem, krolestwem Dawida oraz §wiagtynia, powtorzonanas. 401 67
w nieco innej formie. Jak wspomniano wyzej, Izrael w pewnym stopniu rowniez
jest objety modlitwa wiernych w anaforze §w. Jakuba, jednakze bezposrednio sto-

2 Modlitwy recytowane w czasie $wiat Rosz Haszana i Jom Kippur sa zawarte w specjalnym
modlitewniku na te $wieta, zob. np. Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Awiw 1962.

3 M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Mid-
rashic Literature, London 1903, s. 436-437.
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wo )cu,, pojawia si¢ tylko w odniesieniu do zgromadzonych na Mszy sw.: My
(9 razy) albo M,LI (6 razy) ,,zmityj si¢ nad nami”. W modlitwach przygoto-
wujacych do mszy $w. wystepuja tez wezwania: ,,Panie nasz, zmihuj si¢ nad nami
i pozostatymi”, ,,zmityj si¢ nad nami wszystkimi” czy ,,zmilyj si¢ nade mng”. Wy-
raz wob (L) natomiast wystepuje w takich prosbach, jak np.: ,,zmituj si¢ nad
nami, Panie nasz, i zmituj si¢ nad tymi, ktorzy odeszli”, ,,zmituj si¢ nad Twoim
Kosciotem” czy ,,zlituj si¢ nad swoim stugg”.

Jako ciekawostke mozna odnotowac, ze w rozwazaniach talmudycznych (Pesa-
chim 39a) jest omawiana symbolika spozywanej na Paschg sataty (N7717), ktora po
aramejsku nazywa si¢ XQTJ (Lea)* i wedtug opinii rabina nazywanego Raba na-
wigzuje do faktu zlitowania si¢ Boga nad Izraelem w Egipcie (]115’5.7 N7 07).
W ten sposob jezyk aramejski stat si¢ tgcznikiem hebrajskiej tradycji spozywania
sataty z symbolikg mitosierdzia Bozego w obchodach Paschy.

4. Odwolanie si¢ do milosierdzia i laski Boga

Chyba najbardziej charakterystycznym dla zydowskiego mys$lenia o Bogu
iJego ingerencji w trwanie §wiata jest zdanie blogostawienstwa: ,,zywisz $wiat
caty dobrem Swoim, mitos$cia, taska i mitosierdziem” (s. 39). Wystepuja tutaj jed-
nocze$nie wszystkie trzy wyrazy hebrajskie zwigzane z mitosierdziem i faskawo-
scig Boga: TQ7], 10 oraz D0°70]7). Liczba wystapien tych stow w Hagadzie zostala
zestawiona w tabeli 3.

Tabela 3. Wystapienia wyrazow TQTJ, 17 oraz 3707

Hebrajskie stowo Znaczenie Liczba wystapien
o mitosierdzie 7
ieln} aska 41
x| faska 4

Wszystkie trzy synonimy pojawiajg si¢ rowniez w dwoch innych zdaniach: ,,pa-
mig¢ (o ludzie Twoim) ku tasce, mitosci i mitosierdziu” (s. 42) oraz: ,,odptacasz za
dobre uczynki, bySmy ciagle uzywali taski, mitosci i mitosierdzia” (s. 43).

2 Tamze, s. 485; J. Payne-Swmith (red.), 4 Compendious Syriac Dictionary, Winona Lake 1998,
s. 150.
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Zdecydowana liczebna przewaga wystapien stowa TQ7] (41 razy) wiaze si¢
z tym, ze w czasie Wieczerzy Paschalnej recytuje si¢ Psalmy i wtasnie w nich 35
razy powtarzane sg stowa: ,,na wieki trwa Jego taska” (nr 115, 117, 118 i 136).
Oprocz tego werset Ps 136,25 jest wlaczony do jednej z modlitw na s. 39. Jak juz
wspornmano Wyzej, wyraz ten w Psalmach zostatl przettumaczony raczej jako ,,do-
bro¢” () Lo;.,_é) Niewykluczone, ze wtasnie dlatego ten wyraz pojawia 51e; w anaf-
orze $w. Jakuba w sformutowaniu: ,,w tasce i mitosierdziu” jako Lsauisé Loa...éa
(s. 158) oraz w btogostawienstwie koncowym: ,,powierzamy was tasce i mitosier-
dziu swigtej Trojey” (s. 178). W anaforze natomiast kilka razy pojawiajg si¢ w pa-
rze wyrazy odpowiadajace hebrajskim 77 1 3’207, np.: ,,zlitowanie i mitosierdzie
dla tych, ktorzy odeszli” (Lauio Lito, s. 174) oraz: ,miej laskawosé i milosierdzie
nad nami” («Ssselie Wab, 5. 177).

Nas. 43 Hagady pojawia si¢ modlitwa: ,,oby$ nam uzyczyt mitosierdzia, zycia
1 pokoju”. Pewne podobienstwo schematu myslowego mozna zauwazy¢ w stowach
anafory Bar Salibiego na s. 285 Lahmo dhaye: ,,mitosierdzie, pokoj i ofiara dzigk-
czynienia” (Ji\.goi; Ji\u.z;o L5348 Lsau3), nieobecnych w anaforze §w. Jakuba®.
Z tego przykia(fu widaé, ze niektére podobienstwa nie musza pochodzi¢ z czaséw
apostolskich, a jednak wyraznie wskazuja na zblizony sposo6b myslenia chrzescijan
i Zydow, kojarzacych milosierdzie Boze z pokojem.

W Hagadzie znajdujemy tez inne ciekawe sformutowanie: ,,w tasce (7Q773) kie-
rujesz Swym $wiatem” (s. 55). W modlitewniku do uzytku codziennego zawarte
sa m.in. stowa: ,,Pan cudéw w dobroci swojej (12I03) ciagle, codziennie odnawia
stworzenie $wiata”, a komentarz stwierdza: ,,Dla zydowskiego widzenia $wiata nie
do przyjecia jest koncepcja «pierwotnego impulsu» (...), ze Stworca po stworzeniu
$wiata i ustaleniu praw natury juz nie wtraca si¢ do jego funkcjonowania. Odwrot-
nie, uwazamy, ze Bog nieprzerwanie podtrzymuje istnienie wszech§wiata, i gdyby
przestat to czyni¢, §wiat natychmiast obrocitby si¢ wniwecz?®. Stowa Hagady pod-
kreslaja, ze to ,,kierowanie”, a raczej ,,wprawianie w ruch” zgodnie ze znaczeniem
uzytego tutaj stowa A1], odbywa si¢ w tasce (7973).

W tym kontekscie warto odnotowac, ze autor Listu do Hebrajczykow, beda-
cy Zydem i piszacy do Zydéw, przypisuje te Boska moc podtrzymywania catego
wszech§wiata Jezusowi Chrystusowi, ktory ,,podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi” (Hbr 1,3). Wyrazenie ,,podtrzymuje wszystko” przethumaczono w Peszitcie
jako NS le.

% W anaforze $w. Jakuba natomiast wystepuje wyrazenie ,,milosierdzie i pok6j”: Lahmo dhaye,
s. 145.

26 P. Poronski (red.), Sidur sza'arej tfila (nusach aszkenaz), Jeruzalem 5767 (2008), s. 66.
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Liturgia syriacka raczej nie odnosi si¢ do zagadnienia ,,pierwotnego impulsu”
czy stale ponawianego ,,wprawiania §wiata w ruch” przez Pana Boga. Jednak w obu
analizowanych anaforach artykutowane jest przekonanie, ze Bog Ojciec uksztat-
towal §wiat swoim mitosierdziem (lub w milosierdziu — onw3, s. 170 i 306). Jak
widac, sitg sprawcza pobudzajaca Boga do uksztattowania/podtrzymywania Swiata
jest w obu przypadkach mitosierdzie lub taskawos¢ Boga.

Ijeszcze jednym ciekawym zwrotem w tej grupie jest stwierdzenie: ,,dotych-
czas wspomagato nas milosierdzie Twoje” (s. 57). Hebrajskie stowo 1117 jest od-
powiednikiem syriackiego .{.;’,’S. W potaczeniu (.;;S.o (.&m:,;’ btaganie o pomoc
i milosierdzie pojawia si¢ dwukrotnie w anaforze $w. Jakuba (s. 1701 171) 1 9 razy
w modlitwach przygotowujacych do Mszy $§w., umieszczonych w ksigdze Lahmo
dhaye. Taka liczba wystapien pokazuje, jak wazne miejsce w modlitwie syriac-
kojezycznego Kosciota zajmuje aktywne wsparcie Boga dla wiernych, powigzane
z Jego mitosierdziem. Ewidentnie Zzrodto tego schematu mys$lowego widocznego
w Hagadzie 1 w liturgii chrzescijanskiej jest wspolne.

5. Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pozwala wyciagna¢ kilka wnioskow ogoélnych. Przede
wszystkim, modlitwy zydowskie zebrane w Hagadzie stanowia tto dla lepszego
zrozumienia wydarzen Ostatniej Wieczerzy, ale w wigkszosci nie znajdujg od-
zwierciedlenia w tekscie anafor. Moze to wynika¢ z faktu ustanowienia kanonu
modlitw zydowskich dlugo po odcigciu si¢ judaizmu od chrze$cijanstwa, ktore po-
wstato w jego tonie.

Niemniej jednak wiekszo$¢ sformutowan dotyczacych mitosierdzia Bozego,
obecnych w Hagadzie, ma swoje odpowiedniki w r6znych modlitwach recytowa-
nych w Kosciele Syriacko-Prawostawnym Patriarchatu Antiochenskiego, a przede
wszystkim w anaforze $w. Jakuba, Brata Panskiego. Odpowiedniki te czgsto doty-
czg stlownictwa, potaczen wyrazow i catych wyrazen, a takze obrazow, do ktorych
odwotuje si¢ modlitwa.

Zarowno w Hagadzie, jak i w liturgii syriackiej, pragnienie jednos$ci jest arty-
kutowane z reguly w kontekscie niepojetej jednosci Boga i ma zazwyczaj charak-
ter eschatologiczny. Modlitwy nawigzujace do jednoSci w judaizmie i chrzeécijan-
stwie sg powigzane z odwotaniem si¢ do mitosierdzia Bozego i stanowig znaczacy
element zycia modlitewnego. Ten wspolny element moze stanowi¢ solidng podsta-
we dla pojednania Kosciotow chrzescijanskich, a takze dla pojednania chrzesécijan-
sko-zydowskiego.
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Unity and God’s mercy in the texts of Jewish Haggadah and Syriac liturgy
Abstract

In the paper, a short history of the Haggadah is presented, and the analysis of the expressions
related to the unity and God’s mercy in its text was performed. Hebrew words were compared to
the similar ones, present in the Syriac Anaphora of St. James, Lord’s Brother. Both Haggadah and
Anaphora texts used in the analysis were published recently, familiar to the today’s Jews and Syriac
Christians who belong to the Church of Antioch. The analysis proved that despite of many centuries

of separation, many words and expressions are still similar in both liturgies.
Keywords: Judaism, Christianity, prayer, liturgy, Hebrew, Syriac.
Streszczenie

W artykule krotko oméwiono histori¢ powstania tekstu Hagady i przeanalizowano stownictwo
dotyczace jednoS$ci oraz mitosierdzia Bozego wystepujace w jej teks$cie. Sformutowania hebrajskie
poréownano do analogicznych lub podobnych wyrazen i stéw, pojawiajacych si¢ w syriackiej ana-
forze $w. Jakuba, Brata Panskiego. Do analizy wykorzystano wspotczesne teksty Hagady i anaf-
ory, bedace w uzyciu, w postaci znanej dzisiejszym wyznawcom judaizmu i syriackojezycznym
chrzeécijanom nalezacym do Kosciota antiochenskiego. Z analizy wynika, ze pomimo kilkunastu

wiekow izolacji, wiele poje¢ i wyrazen pozostaje wspolnych w obu liturgiach.

Stowa kluczowe: judaizm, chrzesécijanstwo, modlitwa, liturgia, jezyk hebrajski, jezyk syriacki.
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Teologia wniesienia darow w liturgii bizantyjskiej

na przykladzie obrzedow Wielkiego Wejscia

Obrzed przyniesienia, przygotowania i oddania dar6w Bogu byt obecny w litur-
gii Mszy $w. od samego poczatku. Jego §lady mozna dostrzec juz we wczesnochrze-
Scijanskich agapach, kiedy to wierni przynosili pokarmy, ktore byly rozdzielane
wsrod wszystkich uczestnikow liturgii, a czg$¢ chleba i wina byta przeznaczana
na materi¢ eucharystyczng'. Przez wieki rozne ryty liturgiczne wypracowaty wia-
sne, bogate pod wzglgdem ceremonialnym i teologicznym, obrzedy przygotowania
i ztozenia darow. W liturgii bizantyjskiej — inaczej niz w liturgii rzymskiej — przy-
gotowanie i wniesienie darow jest rozdzielone na dwa, mocno rozbudowane, ob-
rzedy: proskomidie 1 Wielkie Wejscie. Przejawia si¢ w nich charakterystyczny rys
liturgicznej duchowosci Wschodu, pelnej symboliki z bogata zewnetrzng obrze-
dowoscig. Przedmiotem niniejszego studium jest teologiczny wymiar wniesienia
darow w obrzedzie Wielkiego Wejscia.

1. Rys historyczny

W obrzedzie Wielkiego Wejscia kluczowa role bedzie odgrywato wniesienie
darow ofiarnych, ktére dotad znajdowaly si¢ na oltarzyku zwanym prothesis. Jed-
nakze w ramach Wielkiego WejScia majg miejsce rowniez inne obrzedy: $piew
hymnu Cherubindéw, modlitwa kaptana, obrzed kadzenia oraz — po wspomnianym
whniesieniu daréw — dialog celebransa z diakonem.

Spisane $wiadectwa dotyczace tego obrzedu siegaja VI w.; wtedy towarzyszyt mu
$piew Ps 23,7-10, przeplatany aklamacjg ,,Alleluja”. Do VIII w. byt on faczony z pro-

! Por. P. ParRSCH, Wtajemniczenie w Ofiare Mszy Swietej, Krakow 1947, s. 133.
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skomidig 1 przynoszeniem darow przez wiernych, dlatego Wielkie Wejscie byto jeszcze
wtedy procesja polegajaca na przynoszeniu i sktadaniu daréw na ottarzu. Owczesnie te
dwa obrzgdy wystepowaly po liturgii katechumenow, natomiast zmiany, jakie pojawity
si¢ od VIII w., musialy rowniez mie¢ wplyw na natur¢ obrzgdow Wielkiego Wejscia,
ktore staly si¢ rytem przenoszenia daréw juz uprzednio przygotowanych?.

2. Analiza obrzedow

Wielkie Wejscie rozpoczyna si¢ od otwarcia wielkich wrot ikonostasu. W tym
czasie chor rozpoczyna $piew hymnu Cherubindw, ktory jest obecny w liturgii od ok.
574 1., a od VIII w. posiadajacy juz bardzo uroczysty charakter. Sens, jaki na Zacho-
dzie spetia antyfona na ofiarowanie, na Wschodzie wyrazat wlasnie 6w Cherubi-
kon®. Jego tres¢ jest nastepujaca: ,,Ktorzy Cherubindéw tajemnie przedstawiamy i zy-
ciodajnej Trojcy troj swigty hymn $piewamy, odrzué¢my teraz wszelka zycia troske.
Abysmy podjeli Krola wszystkich, ktérego niewidzialnie niosg zastepy Anielskie.
Alleluja. Alleluja. Alleluja”. W swojej mysli przewodniej ma przypominac, ze nasza
liturgia ziemska jest odbiciem liturgii niebieskiej. W takiej wizji wierni stajg sie iko-
nami Cherubinow, ktorzy bez przerwy wychwalajg Boga. Uczestnictwo w Boskiej li-
turgii wymaga od uczestnikow, aby porzucili ,.teraz wszelka zycia troske”, a catkowi-
cie zaangazowali si¢ w sprawy ducha. W hymnie wybrzmiewa réwniez koniecznos¢
wlasciwego ,,podjecia” Stwdrcy, niesionego przez zastepy anielskie. Doktadniejsze
tlumaczenie podaje: ,ktérego niewidzialne na tarczach niosg zastgpy aniotow™. Do
obrazu niesienia na tarczach odwoluje si¢ J. Czerski, ktory widzi w nim nawigza-
nie do tradycji rzymskiego wojska, ktore po zwycigstwie nosito cesarza na tarczach.
W ten sposob kaptan i diakon, gdy przynosza chleb i wino, wyobrazaja jakby Zotnie-
rzy, ktorzy na tarczach niosa cesarza.

Diakon® dokonuje okadzenia oftarza, sanktuarium, obrazow §wietych i wiernych
odmawiajac Ps 50. W tym czasie kaptan odmawia po cichu modlitwe Wielkiego

2 Por. J. Czerskl, Boska liturgia sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do
Liturgii Eucharystycznej Kosciota Wschodniego, Opole 1998, s. 103—104.

3 Por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej, Kra-
kow 2010, s. 214.

* Tham. za: J. Czerski (red.), Liturgikon Bizantyjski. Liturgia Eucharystyczna $w. Jana Chryzo-
stoma, Opole 2002.

5 Por. J. Czerski, Boska liturgia, s. 104-105.

¢ W Kosciotach o tradycji stowianskiej okadzenia dokonuje diakon, natomiast u Grekow — ka-
ptan.
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Wejscia (modlitwa hymnu Cherubindéw). Inaczej niz przy innych modlitwach, ma
ona charakter bardziej osobisty. J. Czerski wyr6znia w niej pig¢ idei teologicznych.
Pierwsza jest przekazanie prawdy o Chrystusowym kaptanstwie oraz o Jego jedy-
nej 1 wiecznej ofierze. Ta ofiara aktualizuje si¢ dzigki sakramentowi kaptanstwa.
Nastepnie modlitwa hymnu Cherubindw wskazuje na niegodnos¢ wszystkich ludzi
do shuzby kaptanskiej, ktora polega na stuzeniu i zblizaniu si¢ do Boga Wszechmo-
gacego. Ci, ktorzy maja przyjac dar kaptanstwa, sg wybierani przez Stworcg z po-
wodu Jego mitosci. Modlitwa wyraza rowniez prawdg, iz kaptanstwo nie uwalnia
od wad i przewinien, dlatego w pelni §wiadomy swojej stabosci kaptan prosi Zba-
wiciela o oczyszczenie duszy i serca z tego, co jest w nich zle. Ostatnig ideg obecna
w tej modlitwie jest pewna forma epiklezy, w ktorej kaptan prosi Ducha Swietego
o uzdolnienie do stuzby przed ottarzem i konsekracji ofiarowanych darow’. H. Pa-
procki wskazuje réwniez na mocno klerykalng teologie kaptanstwa, ktora przebija
z tej modlitwy, oraz rozumienie komunii nie tyle jako zjednoczenie z Ciatem Chry-
stusa, tj. Kosciotem, co bardziej jako przyjecie boskosci®.

Po zakonczeniu kadzenia i odmowieniu modlitwy kaptan wraz z diakonem
stajg przed ottarzem i odmawiajag hymn Cherubinéw, po czym ida do proskomi-
dijnika. Kaptan mowi: ,,Boze, oczy$¢ mnie grzesznego”. Na co diakon odpowia-
da: ,,Wznies, wtadyko”. Kaptan zdejmuje z daréw okrywajacy je aer i wkiada go
na ramiona diakona, méwigc: ,,Wzniescie rece wasze ku swietemu i blogostawcie
Pana”. Nastepnie uwaznie ktadzie na glowie diakona dysk z chlebem, zakry-
ty matym welonem. Diakon na palcu prawej reki trzyma réwniez kadzielnice.
W tym czasie celebrans bierze kielich z winem, ktory takze jest zastonigty welo-
nem’. Procesja z darami, ktora ma si¢ rozpoczaé, jest o wiele bardziej uroczysta
i wymowna w tradycji greckiej, niz stowianskiej. U Grekéw procesja odbywa sig
przez catg cerkiew, a prowadzi ja ministrant z krzyzem. Poprzez fakt procesji przez
calg cerkiew jest wyrazany, na sposob symboliczny, udziat wszystkich wiernych
w ofierze eucharystycznej'®. W czasie procesji diakon, a nastepnie kaptan $pie-
waja: ,,Wszystkich was niech wspomni Pan Bog w swoim Krolestwie, w kazdym
czasie, teraz i zawsze, i na wieki wiekow”!'. Gdy procesja dojdzie do ikonostasu,
rozpoczynaja si¢ modlitwy btagalne. Odpowiedzig jest $piew ,,Amen”, po czym

" Por. J. Czerski, Boska liturgia, s. 106-107.
$ Por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 217.

9 Por. A.J. Nowowresski, Wyklad Liturgii Kosciola Katolickiego, t. V: Msza Swieta, Ptock 1993,
s. 1475.

19 Por. J. Czersk1, Boska liturgia, s. 107-108.

W Za: J. Czerski (red.), Liturgikon Bizantyjski. Liturgia Eucharystyczna sw. Jana Chryzostoma,
Opole 2002.
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nastepuje dalsza cz¢$¢ hymnu Cherubinéw!?. P. Evdokimov widzi w tej procesji
ikone¢ uroczystego wjazdu Chrystusa do Jerozolimy, w ktorej to procesji wierni
staja si¢ symbolem orszaku Krola'®. Jednakze H. Paprocki polemizuje z ta opinia,
wskazujac, ze autor nie bierze pod uwage zmian, jakie przez wieki zaszty w sym-
bolice tego obrzgdu. Wskazuje on, ze pierwotnie wielkie wejscie symbolizowato
pogrzeb Chrystusa. Nastepnie rozwoj ceremonialnosci i splendoru liturgicznego
zatart t¢ symbolike'.

Nastepnie diakon wchodzi przez srodkowe wrota 1 mowi do wchodzacego kapta-
na: ,,Niech Pan Bog wspomni twoje kaptanstwo w krélestwie swoim”, na co kaptan
odpowiada: ,,Niech Pan Bog wspomni twoj diakonat w krolestwie swoim, w kazdym
czasie, teraz i zawsze i na wieki wiekow”. Nastepnie kaptan stawia na oltarzu kielich,
odbiera od diakona dysk, ktory rowniez umieszcza na ottarzu, odmawiajac troparion:
,Dostojny Jozef, zdjawszy z drzewa przeczyste Ciato Twoje, calunem czystym owi-
nat i wonno$ciami namasciwszy, ztozyl w grobie. W grobie Ciatem, w otchtani dusza
jako Bdg, w raju za$ z lotrem, na tronie z Ojcem i Duchem bytes, Chryste, wszystko
napetiajacy, Ty, ktérego zadne stowo opisa¢ nie moze. Zaprawde pigkniejszy od
raju 1 jasniejszy od weselnej komnaty krolewskiej okazat si¢ dla nas, Chryste, grob
Twoj zyciodajny, zrodto naszego zmartwychwstania”'®. Poniewaz 0w troparion jest
zaczerpniety z liturgii Wielkiego Piatku, mozemy domyslac sig, ze pierwotng symbo-
lika Wielkiego Wejscia byt whasnie pogrzeb Chrystusa'®.

Nastepnie kaptan zdejmuje mate welony z dysku i kielicha, jak réwniez aer
z ramion diakona, a po okadzeniu go, przykrywa nim ztozone dary, wypowiadajac
pierwsza czgs$¢ troparion ,, Dostojny Jozef... . Kaplan trzykrotnie okadza dary, od-
mawiajac Ps 50,20-21'7: , Okaz, Panie, taskawos¢ Twoja Syjonowi, i niech zosta-
ng odbudowane mury Jerozolimy, wtedy zechcesz przyjac ofiare sprawiedliwosci,
dary i catopalenia, wtedy potoza na ottarzu Twym cielce”'®.

Wielkie Wejscie konczy sie dialogiem celebransa z diakonem. Ow dialog roz-
poczyna si¢ od prosby celebransa: ,,Wspomnij mnie, bracie i wspolcelebransie”,
na co diakon odpowiada stowami: ,,Niech Pan Bog wspomni twoje kaptanstwo
w krolestwie swoim”. Nastepnie ze schylong glowa prosi kaptana: ,,Pomddl si¢

12 Por. J. Czerskl, Boska liturgia, s. 108.

13 Por. P. EvbokiMov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 275.
14 Por. H. PaprOCKI, Misterium Eucharystii, s. 224-225.
'S Por. A.J. Nowowiesski, Wykiad Liturgii Kosciola, s. 1475-1476.

¢ Por. H. Paprockl1, Misterium Eucharystii, s. 227.

7

Liturgikon Bizantyjski przewiduje jedynie w. 21b.
18 Por. A.J. Nowowiesski, Wykiad Liturgii, s. 1476.
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za mnie, wladyko §wiety”. Celebrans udziela btogostawienstwa diakonowi, wy-
powiadajac stowa: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ogarnie cie
swoim cieniem”. Z kolei diakon w odpowiedzi moéwi: ,,Tenze Duch wspotdziataé
bedzie z nami przez wszystkie dni zycia naszego. Wspomnij mnie, wtadyko swig-
ty”. Celebrans odpowiada: ,,Niech Pan Bog wspomni ciebie w krolestwie swoim,
w kazdym czasie, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw”. Diakon konczy dialog po-
przez potwierdzajace go ,,Amen”. W dialogu tym sa obecne dwie zasadnicze idee.
Pierwsza jest wzajemna modlitwa celebransa i diakona, a drugg jest epikleza wzy-
wajaca Ducha Swigtego. Cytowany w pracy tekst z prawostawnego modlitewnika
moéwi o ,,wspotdziataniu” Ducha Swigtego. Jednakze thumaczenie cytowane przez
J. Czerskiego'? jest bardziej wyraziste: ,,Niech tenze Duch sprawuje z nami liturgi¢
po wszystkie dni naszego zycia™. W ten sposob widaé, ze rola Ducha Swietego
w Boskiej Liturgii jest bardzo duza, nie jest On jedynie asystentem, lecz tym, ktory
sprawuje liturgie wraz z kaptanem i diakonem. W takim rozumieniu On jest tym,
ktory faktycznie przewodniczy obrzgdom Boskiej Liturgii, ktéry przemienia zto-
zone dary w Najswietsze Postacie i uobecnia meke, Smier¢ i zmartwychwstanie
Boskiego Syna. W tym kontekscie rozumienie liturgii nie ogranicza si¢ tylko do
sprawowanej Boskiej Liturgii, ale rozszerza si¢ na liturgie catego zycia ludzkiego,
w ktérej Duch Swiety bedzie obecny?'. H. Paprocki widzi w tym dialogu paralelizm
z Orate fratres rytu rzymskiego?.

3. Interpretacje mistagogiczne

J. Czerski przywotuje rézne interpretacje mistagogiczne obrzgdow Wielkiego
Wejscia. Ich roznorodno$é wskazuje z jednej strony na to, Ze interpretacja tej cze-
$ci Boskiej Liturgii nigdy nie byta jednoznaczna, a z drugiej — podkresla bogactwo
tego rytu. Juz pierwsza interpretacja, autorstwa Teodora z Mopsuestii widziata w li-
turgii eucharystycznej ikong catego zbawczego dzieta Chrystusa. Takie postrzega-
nie liturgii bedzie si¢ przewija¢ przez kolejne wieki. W takim rozumieniu procesja
z darami ofiarnymi staje si¢ poczatkiem tej zbawczej drogi, a diakoni symbolizuja
aniotow, bedacych towarzyszami Chrystusa. Inaczej postrzega t¢ procesj¢ Maksym

19 Sam dialog w liturgii sprawowanej przez grekokatolikow rozni si¢ odrobing od obecnego w li-
turgii prawoslawnej, jednakze poming te rdznice, gdyz sa niewielkie i nic niewnoszace do tresci pracy.

20 J. Czerskl, Boska liturgia, s. 109.
21 Por. J. Czerskl, Boska liturgia, s. 10, 109.

22 Por. H. Parrocki, Misterium Eucharystii, s. 228.
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Wyznawca, utrzymujac, iz jest ona symbolem rozpoczynajacego si¢ nowego zycia
niebianskiego i momentem objawienia si¢ Bozego zbawienia®.

Obszernie interpretacji procesji Wielkiego Wejscia dokonat patriarcha Germanos
w VIII w. Jego zdaniem procesja ta odtwarza tre§¢ Cherubikonu, w ktorej diakoni ida-
cy na czele procesji sa ikonami $wietych, ktorzy poprzedzaja w procesji Cherubinow
i aniotow. Procesja ma na celu przygotowac droge Jezusowi Chrystusowi, ktory ma
ztozy¢ na oltarzu bezkrwawa ofiare. Won kadzidta niesionego w procesji jest symbo-
lem obecnosci Ducha Swietego, a ogien — ikong Jego Bostwa. Spiewana w trakcie pro-
cesji druga cze$¢ hymnu Cherubinéw, silnie podkresla koncowa aklamacje ,,Alleluja”.
W ten sposob liturgia wskazuje na prawde, iz wydarzenia meki, Smierci i stagpienia do
piekiet sa tylko kolejnymi stopniami na drodze do zwycieskiego zmartwychwstania
Chrystusa. W tej mistagogicznej interpretacji procesja z darami, ztozenie ich na otta-
rzu oraz przykrycie welonami stajg si¢ ikong wydarzen zdj¢cia Chrystusa z krzyza,
owinigcia Go w ptotna przez $w. Jozefa i ztozenia w grobie. Interpretacje, w ktorej
liturgia jest odtwarzaniem poszczegdlnych etapéw z zycia Zbawiciela, prezentowat
réwniez biskup Andydy — Teodor. On w procesji z darami widziat symbolike uroczy-
stego wjazdu Chrystusa do Swietego Miasta, co podzielato kilku innych interpretato-
row (np. Mikotaj Kabasilas)*. E. Przybyt twierdzi, ze Wielkie Wejscie oznacza ,,droge
Chrystusa na Krzyz, Jego Smier¢ i Ztozenie do Grobu™.

Troche inaczej interpretuje ten obrzed metropolita Tesalonik — Symeon. Wi-
dziat on w nim ikong przyjscia Krolestwa Bozego, obecnego w dziele zbawczym
Chrystusa. Jak pisze J. Czerski: ,,Przez swoje rany i $mier¢ Chrystus zaofiarowat
nam nie$miertelnos$¢ i przebostwienie naszej ludzkiej natury. Stad Wielki Wchod
symbolizuje jednoczesnie ztozenie Chrystusa do grobu oraz Jego paruzj¢™. War-
to jeszcze przypomnie¢ opini¢ H. Paprockiego, ktorag wspominatem wczesniej, iz
pierwotng symbolikg tego obrzedu jest pogrzeb Chrystusa?’.

4. Whnioski

Przygotowane dary zostang uroczys$cie przeniesione na ottarz dopiero podczas
obrzedu Wielkiego Wejscia. Rozni interpretatorzy widzieli w niej rézne momenty

23

Por. J. Czerskl, Boska liturgia, s. 110-111.
2 Por. tamze, s. 111.

25 E. PrzYBYL, Prawostawie, Krakow 2006, s. 156.
26 J. Czerskl, Boska liturgia, s. 111.

7 Por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 224-225.



Teologia wniesienia daréw w liturgii bizantyjskiej 443

z zycia Zbawiciela, a samej procesji z darami nadawano z jednej strony charakter po-
grzebu Chrystusa, a z drugiej uroczystego i chwalebnego wkroczenia do Jerozolimy
Boga-Krola wszech§wiata. Poprzez to bogactwo interpretacyjne obrzed ten jawi si¢
jako swoista katecheza na temat catego zbawczego dziela Jezusa Chrystusa. Spiew
hymnu Cherubinow, towarzyszacy temu rytowi, mocniej uwydatnia jedng z interpre-
tacji, ktora widzi w procesji Wielkiego Wejscia odbicie procesji niebieskiej, w ktorej
Cherubini i aniotowie prowadza Baranka Bozego do ottarza w celu ztozenia bezkrwa-
wej ofiary. To uwidacznia, ze liturgia ziemska jest ikong liturgii niebieskiej. Rowniez
tutaj na sposob symboliczny wierni sg wigczani w sktadanie daréw. Roznorodnosé
mistagogicznych interpretacji z jednej strony wskazuje na zmieniajace si¢ rozumie-
nie analizowanego obrzedu, z drugiej — na jego cze$ciowa niejednoznacznosé lecz
w konsekwencji jest to dowodem na teologiczng obfitos¢ Wielkiego Wejscia, gdyz
obrzed ten potrafi przekazywac tak réznorodne prawdy.

Theology of bringing gifts in the Byzantine liturgy
on the example of the rites of the Great Entrance

Abstract

Eastern liturgy, full of symbolic and allegorical interpretations, is a mystery that wants to go
beyond time and enter into eternity. Therefore, looking at the apparently simple rite of the Great En-
trance, it is far from being merely a technical offering of material gifts that will later be consecrated,
but a deep theological and symbolic rite. The discovery of this beauty requires reading the language
of symbols, so this article is intended to bring closer the symbolic and mystical meaning of the Great

Entrance, showing the theology of bringing the gifts in the Byzantine liturgy.
Keywords: Byzantine liturgy, great entrance, sacrifice, preparation of gifts, offerings.
Streszczenie

Liturgia wschodnia, petna bogactwa symboli i alegorycznych interpretacji, jest misterium, kto-
re chce wychodzi¢ poza ramy czasu 1 wchodzi¢ w wieczno$¢é. Dlatego wygladajacy na pozornie
prosty obrzed Wielkiego Wejscia jest daleki od bycia tylko technicznym wniesieniem materialnych
darow, ktore zostang pdzniej konsekrowane, lecz jest obrzedem glgboko teologicznym i symbolicz-
nym. Odkrycie tego pickna wymaga odczytania jezyka symboli, dlatego artykul ten ma za zadanie
przyblizy¢ symboliczno-mistagogiczne znaczenie Wielkiego Wejscia, wskazujac na teologi¢ wnie-

sienia darow w liturgii bizantyjskie;j.
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Stowa kluczowe: liturgia bizantyjska, Wielkie Wejscie, ofiarowanie, przygotowanie daroéw, dary

ofiarne.
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Katolickie tradycje liturgiczne w Anglii
w okresie przedreformacyjnym
i ich wplyw na The Order of the Communion z 1548 r.

1. Wprowadzenie

Pierwsze formy liturgiczne pojawily si¢ w Anglii wraz z dotarciem tam chrze-
Scijanstwa w Il 1 III w. po Chr. Pierwotna liturgia miata charakter improwizowany,
jej teksty zas byly w sposob ustny przekazywane kolejnym pokoleniom chrzescijan.
Ze wzgledu jednak na brak wiarygodnych zrodet historycznych niewiele wiadomo
o tym, jak ona wowczas wygladata. Jedynym pewnikiem jest, ze do podstawowych
form rytualnych nalezal chrzest, modlitwa wspdlnotowa i indywidualna, a przede
wszystkim Eucharystia, ktora bedzie w dalszej cz¢$ci analiz podlega¢ szczegdlnemu
zainteresowaniu autora. Mozna natomiast zalozy¢, ze ogdlny zarys liturgii byt taki
sam, jak w catej potnocno-zachodniej czgsci Cesarstwa Rzymskiego, roznila si¢ zas
jedynie pewnymi modyfikacjami, wynikajacymi ze zwyczaju lokalnego'.

Wraz z kodyfikacja liturgii, ktora rozpoczeta si¢ w VI w., do Anglii, razem z mi-
sja $w. Augustyna z Canterbury, dotarl ryt rzymski, ktdry zaczat silnie oddziatywac
na obecny tam dotad ryt iroszkocki, ktory do konca VIII w. zostat zupelnie wyparty
poprzez uchwaty synodu w Clovesho? (747), kiedy to przyjeto wszystkie ksiegi litur-
giczne wlasciwe rytowi rzymskiemu. Nalezy tutaj dodac¢, ze przez caly ten czas ryt
rzymski znajdowat si¢ pod silnym oddzialywaniem rytu gallikanskiego, nalezacego

' M. ZacHARA, Krotka historia Mszatu rzymskiego, Warszawa 2014, s. 14, 16-17.

2 Synod ten znany jest pod tacinska nazwa Concilium Cloveonense a w wersji angielskiej Coun-
cil of Cliff s-Hoe. Nie jest znane doktadne miejsce jego obrad, cho¢ zwykle wskazuje si¢ na okolice
Londynu; zob.: J.S. BREWER (red.), The Church History of Britain from the Birth of Jesus until the Year
MDCXLVIII endevoured by Thomas Fuller, t. 1, s. 260-261; http://www.biblicalcyclopedia.com/C/
clovesho-(or-cliffs-hoe)-councils-of.html (12.05.2017).
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do obrzadku tacinskiego, ktorego ekspansja zwigzana byla z zasiegiem kultury fran-
kijskiej, promieniujacej do krajow sasiadujacych z krolestwem Frankow?.

Ksiggi liturgiczne sprzed najazdu normandzkiego $wiadcza o tym, ze Kos$ciot ka-
tolicki w Anglii nie wytworzyt Zadnego rytu liturgicznego w catym znaczeniu tego
stowa, ktory charakteryzowatby si¢ odmiennoscia od rytu rzymskiego lub jakiego-
kolwiek innego. Stale korzystano bowiem z tych samych sakramentarzy, pontyfika-
téw lub antyfonarzy, ktore zostaty przywiezione pod koniec VI w.* Jedyne roznice,
o ktorych wiadomo, pochodza z mszalu Leofrica oraz mszatu Roberta z Jumieges,
a dotyczg drobnych odmienno$ci w rubrykach mszalnych, mszy wotywnych badz tez
formut blogostawienstwa udzielanego przez biskupa®.

2. ,Narodziny” i specyfika zwyczajow liturgicznych $redniowiecznej Anglii

Sytuacja ulegla zmianie po najezdzie normandzkim. Wowczas w 1078 r. Wil-
helm I mianowat Osmunda®, jednego ze swoich podwtadnych, biskupem Salisbu-
ry. Korzystajac z istniejacych lokalnych oraz normandzkich tradycji liturgicznych,
zredagowal nowe ksiggi liturgiczne. Przypuszcza si¢, ze w duzym stopniu opierat
si¢ on na praktyce, jaka Owczesnie byla stosowana w Rouen’. Na reorganizacje li-
turgii wptyw miata rowniez budowa nowej katedry, ktérej podjat sie¢ nowy biskup.
Niewiele wiadomo jednak na temat form tej liturgii. Kolejne zmiany w zakresie ob-
rzedow miaty wtedy miejsce, gdy biskupem Salisbury zostal Ryszard Poor®. Pozo-
stawit on po sobie dwie ksiegi: Consuetudinarium oraz Ordinale, ktére regulowaty
zasady zachowania osob petigcych postugi liturgiczne i kantorow oraz obrzedy,
jakie sprawowano w ciggu roku liturgicznego. Na przetomie XII i XIII w. mozna
zaobserwowac silny wplyw, jaki zwyczaj salisburski zaczat wywiera¢ na ksiegi
liturgiczne pozostatej czgsci Anglii. Wzorowac si¢ na nim zaczely m.in. katedry
w takich miastach, jak: Hereford, Lincoln, Bangor oraz York, ktére posiadaty dotad
swoje wlasne zwyczaje liturgiczne. Procesowi temu nie ulegly jednak klasztory,

3 F.E. BRIGHTMAN, The English Rite, t. 1, London 1921, s. VIL
4 Tamze, s. XIV-XV.
5 H.B. SwetE, Church Services and Service-books Before the Reformation, London 1896, s. 12.

6

Osmund (?-1099) — pierwszy normandzki biskup Salisbury; swiety.

7 AH. PEARSON, The Sarum Missal done into English, London 1884, s. XVII; The Preface, w:
W. MaskeLL (red.), The Ancient Liturgy of the Church of England According to the Uses of Sarum,
Bangor, Your & Hereford and the Modern Roman Liturgy, London 1846, s. LVIII.

§ Richard Poor (?—1237) — biskup Salisbury, ktory rozpoczat budowe nowej, istniejacej do dzisiaj
katedry w Salisbury.
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ktore zwykle posiadaty swoje wilasne ryty monastyczne, rozne od rytu rzymskiego,
oraz zakony zebracze, takie jak dominikanie’.

Zdominowane w ten sposob lokalne zwyczaje zaczely powoli zanikac. Prze-
fom XV i XVI w. byl okresem rozkwitu zwyczaju salisburskiego, ktéry pod
wzgledem formy zdominowat lub wypart lokalne zwyczaje liturgiczne w angiel-
skich diecezjach z wyjatkiem diecezji York. Na szczego6lng uwage zasluguje fakt
niezwykle bogatego ceremoniatu, wedlug ktorego celebrowano liturgi¢ w Salis-
bury. Przyktadem potwierdzajacym t¢ teze sa obchody zwigzane z Niedzielg Pal-
mowg. Msza celebrowana wedlug ceremoniatu salisburskiego rozpoczynata si¢
obrzedem poswigcenia wody, ktéremu towarzyszyla procesja na czele z trzema
krucyferariuszami, co juz samo w sobie byto specyficzna cecha liturgii salisbur-
skiej. Nastepnie poswiecong woda skrapiano kwiaty 1,,palmy”, ktore w rzeczywi-
sto$ci byly zastgpowane gateziami wierzby lub cisu 1 rozdawane przez kaptanow
obecnym na liturgii wiernym. Po zakonczonym obrzedzie procesja kierowata si¢
na plac obok kos$ciota, na ktérym wzniesiony byt drewniany krzyz, przy ktérym
chor $piewal hymny opowiadajace o uroczystym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy.
W tym samym czasie w kosciele pozostali duchowni formowali inng procesje,
w ktorej niesiono m.in. relikwie §wigtych i monstrancj¢ ostonigta baldachimem.
Monstrancje niesiono w kierunku zgromadzonych na placu wiernych, stuchaja-
cych opisu wjazdu Jezusa do Jerozolimy, natomiast po dotarciu na miejsce chor
1 duchowni oddawali cze$¢ Najswigtszemu Sakramentowi. Nastepnie po odspie-
waniu kolejnych hymnow potaczone procesje kierowaly si¢ do drzwi katedry,
w ktore celebrans uderzat krzyzem procesyjnym, domagajac si¢ ,,wpuszczenia”
Jezusa do $rodka, po czym wszyscy wierni wchodzili do §wigtyni i gromadzili si¢
przed lektorium'®. Tutaj na chwilg podnoszono welon, ktorym przez caty Wielki
Post zastonicty byt krzyz. Wszyscy obecni adorowali go kolanach, przy $piewie
hymnu Ave Rex Noster", zas duchowni, klgkajac, calowali ziemi¢. Dalej Msza

® Wsrédd rytow monastycznych nalezy tutaj wymienic¢ przede wszystkim ryt kartuski oraz cyster-
ski, natomiast wérod rytéw zakondw zebraczych — ryt dominikanski. Rowniez franciszkanie posiadali
swoj ryt, lecz pozostawat on pod wptywem rytu rzymskiego; Ph. BAXTER, Sarum Use. The Ancient
Customs of Salisbury, Reading 2008, s. 42—43; J.R. WRIGHT, the sarum use, http://anglicanhistory.org/
essays/wright/sarum.pdf; s. 2 (14.02.2017).

10 Lektorium — $ciana w kos$ciotach katedralnych oddzielajaca nawe glowng od prezbiterium.

1 Witaj, Krolu nasz. Ave, Rex noster,
Fili David, Redemptor mundi,
quem prophetae praedixerunt Salvatorem
domui Israel esse venturum,
te enim ad salutarem victimam Pater misit in mundum,
quem exspectabant omnes sancti ab origine mundi,
et nunc:
Hosanna Filio David,
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$w. przebiegala tak jak w zwykta niedzielg, z jednym wyjatkiem, ze w tym dniu
trzej kantorzy, stojac zazwyczaj pod krzyzem umieszczonym w lektorium, $pie-
wali Pasje wedtug $w. Mateusza'?.

Ksiegi liturgiczne regulowaty nie tylko obrzed, ale réwniez kolor szat, jaki
podczas nich uzywano. W liturgii, jaka obowigzywata w katedrze w Yorku i mia-
ta pewien wptyw na péinocng czg¢s¢ Anglii, nie byly znane ogoélne zasady doty-
czace koloru szat liturgicznych. Najczesciej byt to kolor biaty, cho¢ do czwartej
niedzieli Adwentu przypisany byt kolor czarny, natomiast w dniu wspomnienia
meczenstwa $w. Piotra — kolor szkartatny. Przepisy liturgiczne regulowaty za
to, ze szaty powinny by¢ wykonane z jedwabiu'®. O wiele bardziej szczegdtowy
i rozbudowany byt pod tym wzglgdem zwyczaj salisburski. Przewidywatl on uzy-
cie koloru czerwonego m.in. we wszystkie niedziele 1 $wigta poza okresem pas-
chalnym, a takze w dni komemoracji apostotéw, ewangelistow i mgczennikow.
Kolor biaty zarezerwowany byt dla okresu Bozego Narodzenia i na Wielkanoc
oraz zwyktych dni majacych miejsce w tych okresach. W okresie po Objawieniu
Panskim i po $wigcie Trojcy Swietej w dni zwykle podczas celebracji liturgicz-
nych stosowano kolor zielony. Cechg specyficzng dla zwyczaju salisburskiego
byto uzycie kolorow: zottego, brazowego, niebieskiego oraz szarego. Kolor zotty
obowigzywal w dni wspomnien wyznawcow, niebieski stosowano czg¢sty jako
zamiennik dla koloru zielonego. Kolory brazowy i szary byly przeznaczone do
uzycia podczas Mszy w wigilie §wiat. Szarg barwe szat stosowano takze jako
zamiennik dla koloru fioletowego w okresie od niedzieli siedemdziesiatnicy do
Wielkanocy. W uzyciu byt rowniez kolor czarny, wlasciwy dla Mszy $w. za zmar-
tych. Przepisy liturgiczne katedry Salisbury regulowaty takze kwesti¢ doboru
rodzaju szat liturgicznych. Zgodnie z nimi celebrans sprawujacy Msze $w. po-
winien nosi¢ ornat, stute i manipularz, diakon — dalmatyke, stute i manipularz,
subdiakon — tunike i manipularz, natomiast kierownik choru — kape'®.

benedictus qui venit in nomine Domini,
hosanna in excelsis.

12°C. WorpsworTH, Ceremonies and processions of the cathedral church of Salisbury, Cambridge
1901, s. 67-68; E. Durry, the stripping of the altars, kindle locations: 1160-1210.

13 Preface, w: Missale and Usum Insignis Ecclesiae Eboracensis, t. 1, Edinborough 1874, s. XX~—
XXI.

14 CuH. WALKER, The Liturgy of the Church of Sarum Together with The Kalendar of the Same
Church, London 1886, s. 8-10.
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3. Porzadek liturgii Mszy $w. sprawowanej w diecezji Salisbury i York na tle
porzadku Mszy §w. sprawowanej w okresie Sredniowiecza

Najistotniejszg jednak kwestia w konteks$cie dalszych rozwazan, zwigzanych
z powstaniem The Book of Common Prayer' i zmianami, jakie zaszty w obrebie
liturgii Kos$ciola panstwowego w Anglii, jest przesledzenie porzadku liturgii Mszy
$w. jaki obowigzywat w Anglii przed reformacja w niedziele okresu zwyklego.
W tym celu rozsadne wydaje si¢ zaprezentowanie tego na przykladzie zwyczaju
z Yorku i zwyczaju z Salisbury, jako najbardziej wowczas rozpowszechnionych.
Zanim jednak zostang omowione te obydwie tradycje liturgii mszalnej, nalezy po-
Swigcic nieco uwagi temu, jak wygladata w $redniowieczu.

Od potowy XI w. jej struktura stata si¢ stabilna w poréwnaniu do wczesniejsze-
go okresu, zmieniala si¢ za$ jedynie tres¢ czesSci zmiennych Mszy §w. Akcja litur-
giczna i towarzyszacy jej ceremonial skupione byty na osobie kaptana (celebransa)
i byta styszalna jedynie w obrgbie prezbiterium i choru, ktory znajdowat si¢ w jego
bezposrednim sgsiedztwie. Ograniczono rowniez obecne we wczesniejszych wie-
kach wspolnotowe elementy Mszy, takie jak: pocatunek pokoju, Introitum, Offer-
torium czy Communio'®. Ponizsza tabela prezentuje poszczegélne czgsci Mszy
$w. w rycie rzymskim, sprawowanej u schytku sredniowiecza wraz z ich krotkim
opisem oraz podziatem na: obrzgdy wstepne, liturgi¢ stowa, Credo, ofiarowanie,
modlitwe eucharystyczna, obrzedy Komunii $w. i rozestanie.

15 Modlitewnik powszechny.
16 J. HARPER, formy i ukiad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku, Krakow 2002, s. 131-132.
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Tabela 1. Porzadek liturgii Mszy sw. w XIV i XV w.

Elementy Mszy Sw. Sredniowiecznej
XIV/XV w.)

Opis
Czesci stale | CzeSci zmien-
ne

Psalm antyfonalny; psalm ten pierwotnie
Introit towarzyszyt procesjom w rzymskich bazy-
likach.

Prosba o mitosierdzie; w okresie $rednio-
Kyrie wiecza czgsto zawierato dodatkowe teksty
wzbogacajace jego tresc (tzw. tropy).

Obrzedy wstepne

Hymn pomijany zazwyczaj w okresach

Gloria postu i pokuty.

Modlitwa odmawiana przez kaptana, doty-
Kolekta czagca wspomnienia obchodzonego w da-
nym dniu.

Czytanie zaczerpnigte zazwyczaj z Listow
Lekcja apostolskich (Apostol), rzadziej z innych
ksiag Pisma Swigtego; zazwyczaj §piewana.

Graduat Spiew bedacy skrécong forma psalmu .

Jednowyrazowy $piew nast¢pujacy po gra-
Alleluja duale, w okresach pokutnych zastgpowany
byt przez tractus.

Liturgia stowa

Rozszerzenie $piewu Alleluja, tematycznie
Sekwencja nawigzujace do tematyki obchodzonego
Swieta.

Czytanie zaczerpnigte z jednej z czterech
Ewangelia Ewangelii Nowego Testamentu; podobnie
jak Lekcja — bylo $piewane.

Nicejskie wyznanie wiary, jako staty ele-
Credo ) s WD,
ment Mszy $§w., pojawito si¢ w XI w.

Podobnie jak introit byt skréconym psal-
Offertorium mem antyfonalnym; towarzyszyl ofiarowa-
niu chleba i wina przez kaptana.

Modlitwa ofiarna odmawiana po cichu

Sekreta
przez kaptana.

Ofiarowanie
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Dialog pomigdzy kaptanem i wszystkimi
Prefacja obecnymi na liturgii, rozpoczynajacy modli-
twe eucharystyczna.

Spiewana wsp6lnie kulminacja prefacji,
konczona stowami: ,,Btogostawiony, ktory
idzie”.

Sanctus
1 Benedictus

Cze$¢ modlitwy eucharystycznej, w ktdrej
czasie blogostawione sg chleb i wino oraz
nastgpuje przeistoczenie, zakonczona dok-
sologia.

Modlitwa
eucharystyczna

Kanon Mszy

Kontynuacja doksologii §piewana przez
Pater noster kaptana chor odpowiadat ostatnim wersem:
Sed libera nos a malo.

NG Pax Domini Krotki dialog pomigdzy celebransem i cho-
£ rem.
g Spiew wykonywany przed Komunig ka-
M Agnus Dei ptana, bedacy pozostaloscia rozbudowanej
5 litanii.
g
5 . Kroétka antyfona towarzyszaca Komunii
o Communio Kapl
aptana.
Postcommu- Modlitwa kaptana po przyje¢ciu Komunii,
nio intonowana w podobny sposob co kolekta.
Obrzedy zakonczenia Pozdrowienie wykonywane na zakonczenie
(rozestanie) Mszy przez diakona, $piewajacego [te missa

est lub Benedicamus Domino.

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie: J. HARPER, Formy i uklad liturgii zachodniej od
X do XVIII wieku, Krakow 2002, s 133—138.

Zarobwno zwyczaj salisburski, jak 1 zwyczaj Yorku, ze wzgledu na to, ze funkcjo-
nowaly w obrebie rytu rzymskiego, sktadaty si¢ z wymienionych powyzej elementow.
Sredniowieczna Msza sprawowana byta w dwoch wariantach: Mszy solennej i Mszy
cichej. W Mszy solennej celebransowi asystowat diakon, subdiakon, dwoch akolitow,
dwaoch ceroferariuszy oraz turyferariusz, a takze chor. Podczas Mszy cichej natomiast,
kaptanowi celebrujgcemu liturgie towarzyszyt zazwyczaj jeden akolita.

Trudno$¢ ukazania Mszy $redniowiecznej polega przede wszystkim na tym,
ze jej przebieg mial miejsce przynajmniej na dwoéch ptaszczyznach. W tym sa-
mym czasie chor i celebrans w prezbiterium czesto odmawiali r6zne modlitwy,
lub wykonywali inne czynnosci liturgiczne, przez co nieraz niemozliwe jest do-
konanie opisu czynno$ci wykonywanych podczas Mszy $§w. w chronologicznym



452 Tomasz Grzebyk

porzadku, tak jak ma to miejsce obecnie. W §redniowiecznej Anglii bardziej roz-
budowany i szczegotowy byl zwyczaj salisburski. Rubryki stosowanego w nim
mszatu szczegotowo definiowaly rolg, jaka w poszczegodlnych czesciach liturgii
petnili postugujacy do niej. W zwyczaju Yorku zazwyczaj brakowato podobnych
uwag. Nie wiadomo np., kiedy przyniesione do ottarza zostajg kielich i patena
oraz jak szczegdtowo wygladalo rozmieszczenie w prezbiterium diakona, sub-
diakona i innych postugujacych w liturgii w trakcie odmawiania Kanonu Mszy.
Mozna zatozy¢, ze odbywato si¢ to w sposob podobny jak w Salisbury, jednak
pozostaje to jedynie zatlozeniem, dla ktérego brak potwierdzenia w zrddtach.
Cho¢ obydwa zwyczaje zasadniczo byty do siebie podobne, mozna zauwazyc
pewne roznice dotyczace rubryk mszalnych. Do najbardziej widocznych nalezat:
sposOb przygotowania kaptana do Mszy, inna formuta przekazania pocatunku
pokoju oraz, w przypadku zwyczaju Yorku, brak recytowania prologu Ewangelii
$w. Jana w trakcie opuszczania prezbiterium po skonczonej Mszy. Szczegdtowy
przebieg liturgii oraz roznice, jakie istnialy pomigdzy obydwu tradycjami, pre-
zentuje ponizsza tabela. Probuje ona rowniez zestawi¢ elementy Mszy $w. wyko-
nywane przez chor z czynno$ciami, ktore odbywajg si¢ w prezbiterium.

Tabela 2. Poréwnanie akcji liturgicznej w zwyczaju z Salisbury i Yorku

Elemen- Opis akcji liturgicznej celebransa
ty Mszy
$w. z perspek- Zwyczaj Salisbury Zwyczaj Yorku
tywy choru
OBRZEDY WSTEPNE

Przed Mszg kaptan, wklada- Kaptan obmywa r¢ce i odmawia
jac szaty, odmawia hymn Veni antyfone oraz psalm Judica me.
Creator, nastepnie odmawia Przygotowanie do mszy konczy
antyfong oraz psalm Judica me odmoéwienie Kyrie i Pater no-
i Introibo ad altare. Przygotowa- | ster.
nie kaptana konczy odmowienie
Kyrie, Pater noster i Ave Maria.




Katolickie tradycje liturgiczne w Anglii

453

Introit

Wyrusza procesja wejscia, na
ktorej czele idzie dwoch cerofe-
rariuszy, za nimi turyferariusze.
Kaptan odmawia Confiteor,
majac diakona po prawej, a sub-
diakona po lewej stronie. Po
zakonczeniu, przed dojsciem do
stopni ottarza, celebrans prze-
kazuje pocatunek pokoju diako-
nowi. Potem kaptan podchodzi
do ottarza, przy ktéorym cicho
odmawia kolekte, a nastgpnie
catuje go i czyni znak krzyza.
Nastepuje okadzenie, a nastgpnie
przynoszone sg chleb i wino,

a takze miseczka i amputka

z wodg oraz r¢czniczek, po-
trzebne do obrzgdu obmycia rak.
Jezeli chor nadal $piewa, asysta
w procesji udaje si¢ na boczne
miejsce, gdzie sa przygotowane
siedzenia.

Wyrusza procesja wejscia, na
ktorej czele idzie dwoch cerofe-
rariuszy, za nimi turyferariusze,
nastgpnie diakon, subdiakon

i kaptan. Po dojsciu do stopni
oltarza odmawia spowiedz po-
wszechng, majac diakona po
prawej, a subdiakona po lewej
stronie. Potem celebrans czyni
znak krzyza, podchodzi do ot-
tarza, ktory catuje, a nastgpnie
odmawia kolekte i okadza ottarz.

Kyrie

Gloria

Po skoniczonym $piewie Kyrie,
kaptan podchodzi do ottarza

i intonuje Spiew Gloria, po
czym wraca na bok. Ponownie
podchodzi do ottarza po skon-
czonym $piewie, by odczytac
kolekte z dnia, a nastgpnie wraca
na bok.

Po skonczonym $piewie Kyrie,
kaptan intonuje ze wzniesionymi
rekami $piew Gloria. Celebrans
podczas Spiewu pozostaje wraz
z diakonem i subdiakonem przy
oltarzu. Po odczytaniu kolekty

z dnia schodzi na bok.

Kolekta
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LITURGIA SLOWA
Lekcja Lekcja $piewana jest przez sub- Lekcja $piewana jest przez
diakona z pulpitu umieszczo- subdiakona. Po niej nastepuje
Graduat nego posrodku choru. Po niej kolejno $piew graduatu, Alleluja
nastepuje graduatl wykonywany i sekwencji.
] przez dwoch kantorow. Alleluja W czasie §piewu tej ostatniej
Alleluja 1 sekwencja sa $piewana roOwniez | diakon podchodzi do celebransa,
Sekwencia przez dwoch kantorow ubranych | aby uzyska¢ blogostawienstwo.
J w kapy. Gdy konczy si¢ $piew, Diakon czyta ewangeli¢ zwro-
Ewangelia diakon bierze ksiege Ewange- cony twarza w kierunku p6inoc-
lii i podchodzi do celebransa, nym.
aby uzyskac¢ btogostawienstwo.
Towarzysza mu ceroferariu-
sze 1 turyferariusze. Nastgpnie
W uroczystej procesji udaje si¢
w strone pulpitu, gdzie odspie-
wuje Ewangelie. Po zakonczeniu
catuje ksiege i przekazuje ja
subdiakonowi, ktory zanosi ja
celebransowi i postugujacym do
ucatowania.
OFIAROWANIE
Celebrans podchodzi do $rodka Celebrans podchodzi do $rodka
ottarza i intonuje Credo. oltarza i rozpoczyna $piew Cre-
do. W czasie jego trwania sub-
Credo diakon bierze ksiege Ewangelii
i podaje do ucatowania kazdemu
obecnemu w prezbiterium, za-
czynajac od celebransa. Towa-
rzyszy mu turyferariusz.
Diakon podaje celebransowi pa- | Diakon podaje celebransowi
teng z chlebem i kielich z winem, | paten¢ z chlebem i kielich z wi-
za kazdym razem catujac jego nem. Kaptan ktadzie kielich
reke. Kaptan ktadzie je na $§rodku | na korporale i zsuwa hosti¢
oltarza na korporale i odmawia z pateny na korporal, po czym
modlitwy Offerrorium. Nastepnie | odmawia modlitwy Offertorium.
Offertorium | nastgpuje okadzenie oftarza i ka- | Nastgpnie dokonuje obmycia
ptana, po czym przechodzi on na | rak. Potem celebrans powraca na
prawa strone i dokonuje obmycia | $rodek oltarza, catuje go, blo-
rak. Potem powraca na $rodek gostawi trzykrotnie hosti¢ oraz
ottarza, catuje go i odwraca do kielich z winem i odwraca si¢
ludu si¢ z wezwaniem o wspdlng | do ludu z wezwaniem o wspolng
modlitwe, po czym odwraca si¢ modlitwe, po czym odwraca si¢
w kierunku ottarza i odmawia w kierunku oltarza i odmawia
Sekreta sekrete. W tym czasie okadza- sekrete.

ne sg wszystkie osoby obecne
W prezbiterium, poczynajac od
diakona i subdiakona wedlug
hierarchii.
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LITURGIA EUCHARYSTYCZNA

Prefacja

Sanctus 1 Bene-
dictus

Kanon Mszy

Po ods$piewaniu Prefacji Cele-
brans rozpoczyna Kanon jesz-
cze w trakcie trwania §piewu
Sanctus. Po jego bokach klgcza
diakon i subdiakon, ponizej za$
turyferariusze. Kaptan odmawia
modlitwy i podnosi hostig, a po-
tem kielich ponad swoja glowe,
tak by mogly by¢ zobaczone
przez osoby bedace w chorze

1 poza nim. Momenty te sygna-
lizowane sg dzwigkiem dzwon-
kow 1 okadzeniem.

Celebrans $piewa Prefacje, a na-
stepnie rozpoczyna odmawianie
Kanonu Mszy, unoszac wysoko
hostig 1 kielich.

OBRZEDY KOMUNII

Pater noster

Po zakonczeniu kanonu cele-
brans $piewa modlitwe Pater
Noster, po ktorej tamie hosti¢ na
trzy cze$ci. Nastepnie nastepuje
przekazanie pocatunku pokoju

Po zakonczeniu Kanonu cele-
brans $piewa modlitwe Pater
noster, na odpowiedz choru:
Sed libera nos a malo, gto$no
$piewajac: Amen. W trakcie

Pax Domini diakonowi, ten z kolei subdiako- | $piewu Agnus Dei kaptan tamie
nowi i kantorom, ci za§ wszyst- | hosti¢ na trzy czesci. (W tym

Agnus Dei kim zgromadzonym w chorze. miejscu nastgpuje szereg mo-
Potem celebrans spozywa kon- dlitw, poprzedzajacych Komunig

Communio sekrowane chleb i wino i prze- kaptana, wlaczajac w to r6zna
chodzi na prawa strong ottarza, od zwyczaju Salisbury formute
gdzie w asyscie subdiakona znaku pokoju: ,,Przyjmijcie znak
oczyszcza kielich i paten¢ oraz mitos$ci i pokoju, abyscie mogli
swoje palce. Diakon przykrywa | godnie uczestniczy¢ w $wigtych
kielich i pateng, po czym jeden misteriach”). Nastepuje Ko-
z akolitow zabiera je z prezbi- munia kaptana i oczyszczenie

. terium. Kaptan odmawia w tym | kielicha.
Postcommunio | czagie modlitwy po Komunii.
Rozestanie Celebrans zwraca si¢ w strong Po odméwieniu modlitw po

choru. Po pozdrowieniu catuje
oltarz i opuszcza wraz z asysta
prezbiterium, recytujac w tym
czasie prolog Ewangelii wg.
$w. Jana.

Komunii diakon zwraca si¢ do
celebransa z prosba o btogosta-
wienstwo dla ludu. Celebrans
btogostawi zgromadzonych, po
czym caluje ottarz i opuszcza
prezbiterium.

Zrodto: opracowanie wlasne na podstawie: Ordo Missae, w: W. MAskeLL (red.), The Ancient

Liturgy of the Church of England According to the Uses of Sarum, Bangor, Your

& Hereford and the Modern Roman Liturgy, s. 2—76; Canon Missae, w: W. MASKELL
(red.), The Ancient Liturgy of the Church of England According to the Uses of
Sarum, Bangor, Your & Hereford and the Modern Roman Liturgy, s. 78—140.
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4. Ustawodawstwo liturgiczne angielskiego parlamentu w latach 30. i 40.
XVI w. i powstanie The Order of the Communion

Jakkolwiek w okresie rzadow Henryka VIII reformatorzy angielscy probowali
kontaktowac si¢ z protestantami dziatajacymi na kontynencie, to niezaleznie od
tego w Anglii probowano przeprowadza¢ wlasne reformy. Pierwsze z nich byly
jednak bardzo proste i nie ingerowaty w porzadek liturgii. Zmiany te, bo okresle-
nie to bedzie bardziej adekwatne niz stowo ,,reforma”, polegaly na wykreslaniu
z mszalow tych fragmentow, ktére odnosity si¢ do osoby papieza. W ten sposob
z Kanonu odmawianego podczas Mszy $w. zniknela wzmianka o glowie Kosciota
katolickiego, jego za$ miejsce zajat krol. W ksiggach liturgicznych zamazano takze
te fragmenty, ktore dotyczyty prymatu Piotra i Kosciota rzymskiego'”.

Bardziej sformalizowane pod wzglgdem prawnym byty ustawy wydawane przez
angielski parlament. Najpierw The Ten Articles, a pdzniej projekt The Thirteen
Articles, probowaty nasladowaé zmiany liturgiczne, jakie zaszty w Niemczech,
gdzie rozprzestrzenit si¢ luteranizm, zard6wno pod wzgledem doktrynalnym, jak
1 w odniesieniu do kwestii obrzedow. Jednak do formalnego zblizenia angielskiego
Kosciota panstwowego i luteranizmu ostatecznie nie doszto. W 1537 r. biskupi
angielscy wydali The Bishops Book'®, ktora powtarzata zasadniczo artykuly za-
warte w The Ten Articles, méwiace o tym, ze konsekrowane chleb i wino w sposob
rzeczywisty stajg si¢ ciatem i krwig Chrystusa, za§ Komuni¢ nalezy udziela¢ pod
dwoma postaciami. Warto tutaj nadmienic¢, ze episkopat angielski w tej kwestii byt
o wiele bardziej postgpowy od samego Henryka VIII, ktory otwarcie sprzeciwit si¢
tezom zawartym w The Bishops Book, wydajac w marcu 1539 r. The Six Articles,
ktore ugruntowywaty konserwatywna polityke krolewska, oparta na przestrzeganiu
doktryny katolickiej w kwestii nauki o Mszy $w. Akt ten spotkal si¢ z oporem ze
strony srodowisk protestanckich, reprezentowanych przede wszystkim przez To-
masza Cranmera, Tomasza Cromwella i Hugo Latimera, gtownie ze wzglgdu na
stanowisko, jakie zajmowat wobec doktryny o transsubstancjacji i kwestii Komunii
pod dwoma postaciami®®.

Dokument ten przede wszystkim rozwiewat pewne watpliwo$ci, ktore wyni-
katy z poprzednich aktow. W pierwszym punkcie The Six Articles stwierdzat, ze
»(...) w Sakramencie Ottarza, mocg stow Jezusa Chrystusa wypowiadanych przez

7" A. MEzZERAC-ZANETTI, Liturgical Developments in England Under Henry VIII (1534-1547),
t. II, Durham 2011, s. 7-8: (http://etheses.dur.ac.uk/3551/; 24.05.2017).

18 Ksigga biskupia.

19 E.C. MESSENGER, The Reformation, The Mass and The Priesthood, t. 1, London 1936, s. 274—
275; G. Bray, Documents of the English Reformation 1526—1701, Cambridge 1994, s. 222.
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kaptana, pod postaciami chleba i wina s3 realnie obecne Ciato i Krew naszego
Pana Jezusa, zrodzonego z Maryi Dziewicy, a po konsekracji nie ma juz substancji
chleba i wina, ani zadnej innej, poza substancja Boga i Cztowieka”?. Zapis o tym,
co dzieje si¢ z chlebem i winem po konsekracji, r6znit si¢ od podobnych, obecnych
w The Bishop's Book i The Ten Articles, gdyz tam pomijaly one t¢ kwestie, co po-
zwalalo zachowac status quo pomigdzy doktryng katolicka a luteranska. Podobnie
rzecz miata si¢ w kwestii Komunii pod dwoma postaciami, ktora na dobrg sprawe
nie byta rozstrzygnieta, co z kolei powodowato rozne praktyki ze strony kaptanow.
The Six Articles natomiast mowily jasno, ze Komunia pod dwiema postaciami nie
jest niezbedna dla wszystkich ludzi, poniewaz pod postacig chleba, oprocz Ciata
jest rowniez obecna Krew Panska?!.

Doniostos$¢ The Six Articles wynikala rowniez z tego, ze zapisy dotyczace dok-
tryny utrwalaty istniejacy dotychczas porzadek liturgiczny i towarzyszaca mu dok-
tryng, pozostajace nadal katolickimi. Ponadto w 1540 r. powstat Rationale of Ce-
remonies, ktoéry nawigzywat do katolickich ksigg liturgicznych, a trzy lata po6zniej
The Kings Book®, bedaca rewizja tez zawartych w The Bishop s Book, utrzymang
w duchu The Six Articles. Rowniez w 1540 r. krol powotat specjalng komisje, ktora
miata zaja¢ si¢ kwestiami zwigzanymi z kultem religijnym. Efektem jej pracy byt
projekt ceremonialu, wzorowanego na procesjonale salilsburskim?, za$ podczas
synodu w Canterbury w 1541 r. zadecydowano o tym, aby zaadaptowaé zwyczaj
Salisbury jako sposob celebrowania Mszy $w. oraz innych obrzedow we wszyst-
kich kosciotach w Anglii. W tym celu przettumaczono tamtejszy mszat na jezyk
angielski oraz wydano go drukiem w 1542 r. Decyzja ta byta niezwykle istotna,
biorgc pod uwagg przyszte prace nad Book of Common Prayer. Wylaczono bowiem
z nich inne zwyczaje liturgiczne istniejace wowczas w Anglii, takie jak chociazby
zwyczaj Yorku, ktore wydawaloby sie, ze wzgledu na swoja prostote bardziej od-
powiadatyby potrzebom liturgii protestanckiej*.

W 1544 r. wobec poczatku wojny angielsko-francuskiej, w catym krolestwie za-
rzadzone zostaty publiczne modlitwy o powodzenie w wyprawie wojennej. Powstat
wowczas nowy i jedyny usankcjonowany rodzaj liturgii podczas rzadéw Henryka
VIII - litania potaczona z procesjg. Autorem litanii byt Tomasz Cranmer, ktory

20 The Six Articles, w: G. Bray, Documents, s. 224.
2 Tamze, s. 224.

2 Ksigga krola.

2 E.C. MESSENGER, The Reformation, s. 301.

2 A.A. MurcH, The Story of the Prayer Book its Origins, Sources and Growth, Philadelphia 1899,
s. 47.
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opierajac si¢ czesciowo na wzorcach salisburskich, czesciowo na luteranskich,
stworzyt obrzed bedacy hybryda katolicko-protestancka. Litania miata charakter
prosb wznoszonych do Boga o zwycigstwo w wojnie. Pozbawiona byla wezwan
do $wigtych oraz do Matki Bozej. Mogta by¢ $piewana lub mowiona, w zaleznosci
za$ od tego, czy odbywala si¢ procesja, czy nie, ludzie mogli sta¢ albo klecze¢. Nie
byta jednak samodzielnym obrzedem, poniewaz mogla by¢ odmawiana na zakon-
czenie jutrzni lub nieszporéw, ze wzgledu za$ na jej pokutny ton zalecana byta do
odmawiania szczeg6lnie w okresie Wielkiego Postu. Natomiast jesli poprzedzata
Mszg¢ $w., pehnita funkcje Introitu, ktory taczyt sie ze $piewem Kyrie, po ktorym
nastgpowata Kolekta. Litania byta zatem posrednig ingerencja w porzadek sprawo-
wania Mszy $w., mieszczacy si¢ w granicach wczesniejszych ustaw dotyczacych
liturgii oraz wstepem do zmian, ktore mialy nastapi¢ w kolejnych latach, juz po
$mierci Henryka VIII w 1547 r.»

Wraz ze wstgpieniem na tron matoletniego Edwarda VI realng wtadze w kraju
zaczeta sprawowac Rada Regencyjna, ktora w znacznej wickszosci sktadata si¢ ze
zwolennikow protestantyzmu, a co za tym idzie, nastgpita zmiana charakteru, jaki
dotychczas miata liturgia Mszy $§w. Wprowadzone w marcu 1548 r. The Order of
the Communion®®, byto efektem wczesniejszych prac nad catoscig reformy i jedno-
czesnie pierwszym etapem bezposrednich zmian w nowej liturgii angielskiego Ko-
Sciota panstwowego. Towarzyszyly mu wyjatkowe okolicznosci, gdyz nigdy wcze-
$niej w catej Europie nie zdarzylo sie, aby to parlament decydowat o sprawach
dotyczacych kultu religijnego. Akt parlamentu z grudnia 1547 r. byl rowniez jak na
owczesne czasy, dokumentem wyjatkowym. Staral sie bowiem polaczy¢ kwestie
terminologii, ktore dzielity katolikow i protestantow, dlatego tez znalazty si¢ w nim
sformulowania mowigce o tym, ze nazywanie Mszy $w. ,,Sakramentem Ottarza”
lub ,,Stotem Panskim” nie wyklucza si¢ wzajemnie?’. The Order of the Communion
byt rowniez kompromisem pomiedzy frakcjami biskupow, jakie istnialy Owczesnie
w episkopacie angielskim: anglo-katolicka, opowiadajacg si¢ za katolicka doktryna
0 Mszy i za zachowaniem dawnych praktyk, oraz protestancka, dazaca do radykal-
nych zmian w zakresie obrzedow i nauki o Mszy §w. Cato$¢ przethumaczono takze
na jezyk niemiecki i facing?.

% http://archive.episcopalchurch.org/109399 14453 ENG_HTM.htm (11.02.2018).
% Porzadek Komunii.

27 Introduction, w: H.A. WiLsoN (red.), The Order of the Communion 1548 (reprint), London 1908,
s. VII-VIIL

2 E.C. MESSENGER, The Reformation, s. 331-332.
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Ponizsza tabela jest zestawieniem porzadku Mszy sredniowiecznej i The Order

of the Comunnion z 1548 1.

Tabela 3. Zestawienie porzadku Mszy $w. sredniowiecznej i The Order od the

Communion z 1548 1.

Porzadek Mszy $w. Sredniowiecznej

The Order of the Communion 1548

Introit Introit
Kyrie Kyrie
Gloria Gloria
Kolekta Kolekta
Lekcja Lekcja
Graduat _
Alleluja Alleluja
Sekwencja Sekwencja
Credo Credo
- Kazanie
Prefacja Prefacja

Sanctus i Benedictus

Sanctus 1 Benedictus

Kanon Mszy

Kanon Mszy

Pater noster

Pater noster

Pax Domini

Pax Domini

Agnus Dei

Comunnio (tylko kaptan)

Postcomunnio

Komunia wszystkich wiernych (4gnus
Dei, Postcommunio)

Rozestanie

Rozestanie

Zrédlo: opracowanie whasne na podstawie: C.W.J. BowLEs, The Prayer Book of 1549,
“Churchman”, 63 (1949), nr 2, s. 81; H.A. WiLsoN (red.), The Order of the
Communion 1548 (reprint), London 1908.
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5. Konkluzja — wplyw $redniowiecznych tradycji liturgicznych na The Order
of the Communion

Cho¢ zamierzeniem nowego porzadku liturgii opracowanego przez Tomasza
Cranmera byto zerwanie ze starymi ceremoniatami, to w zasadzie zachowywat on
wigkszo$¢ elementéw Mszy $redniowiecznej: Introit, Kyrie, Gloria, Lekcje, Ewan-
gelie, Credo, Offertorium, Prefacje 1 Sanctus. Dodano kazanie, ktore odbywato sig
zazwyczaj po odmowieniu Credo. W kwestii katolickiej doktryny o transsubstan-
cjacji praktyka wskazana w The Order of the Comunnio pozostawata niezmien-
na, jednak wzorem liturgii luteranskich usuni¢to z modlitw przypisanych do Of-
fertorium wszystkie te elementy, ktore wskazywatyby na ofiarny charakter Mszy
sw. Wprowadzono takze uroczyste przyniesienie chleba i wina do ottarza, ktory
jednak nadal byt nazywany ,,ottarzem”, a nie ,,stotem”, jak w luteranizmie czy
w innych Kosciotach protestanckich. W Kanonie pojawiat si¢ dodatkowy element,
ktorym byta modlitwa za wszystkie Koscioty chrzescijanskie, jednak poza tym mo-
dlitwy pozostawaty nadal takie same jak w mszatach sredniowiecznych. Zmienita
si¢ natomiast forma Komunii $w. udzielana odtad pod dwoma postaciami, towarzy-
szy¢ za$ jej miat $§piew Agnus Dei, a nastepnie Postcommunio.

Zestawienie to oraz wspomniane nawigzania do angielskich obrzadkow liturgicz-
nych pokazuje unikalny charakter, jakim byta pierwsza préba stworzenia nowe;j litur-
gii Mszy $w. dla angielskiego Kosciola panstwowego. Jednak ztozone z niektorych
elementow protestanckiej doktryny i katolickiej formy sprawowania Mszy The Order
of the Communion przetrwato zaledwie rok, juz bowiem w 1549 r. komisja kierowana
przez Tomasza Cranmera wydata The Book of Common Prayer, bedaca odtad jedyna
ksiegg liturgiczng obowiazujaca w angielskim Kosciele panstwowym?.,

Catholic liturgical traditions in England
in the pre-Reformation period
and their influence on The Order of the Communion of 1548

Abstract

Polish scholars dealing with the history and history of the liturgy have so far ignored or down-
played topics related to the rituals of the Holy Mass and the English liturgical traditions of the day

before the Reformation. It seems unfair, especially in the context of the study of the early Reformation

¥ C.W.J. BowLgs, The Prayer Book of 1549, “Churchman”, 63 (1949), nr 2, s. 80-82; (http://
justus.anglican.org/resources/bcp/Communion 1548.htm; 12.02.2018).
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in England and the sources on which new liturgical forms were founded, created at the end of the first
half of the sixteenth century. The article aims to approximate the customs of the diocese of Salisbury
and York and compare them with the new form of Mass prepared by Thomas Cranmer.

The analysis of the changes that took place at the time in the liturgy of the English state church
indicates their ambiguous character. For many inhabitants of the kingdom, after 1534 (The act of su-
premacy) the only change was the fact that at the head of the Church, instead of the Pope, the king stood
and his name was mentioned in the Canon. Almost unchanged, up to 1548, remained issues related to
the liturgy of the Holy Mass (form, ordinances), while medieval Catholic liturgical customs became the

ground on which the Order of Communion was created (The Order of the Communion).
Keywords: Use of Salisbury, Use of York, medieval liturgy, Church of England liturgy, reformation.
Streszczenie

Polscy badacze zajmujacy si¢ historig oraz historig liturgii dotychczas pomijali, badz tez baga-
telizowali tematyke zwiazang z obrzadkami Mszy §w. i angielskimi tradycjami liturgicznymi doby
przedreformacyjnej. Wydaje si¢ to niesprawiedliwe, szczegolnie w konteks$cie badania poczatkow
reformacji w Anglii oraz zrodet, na ktorych oparto nowe formy liturgiczne, stworzone u schytku
pierwszej potowy XVI w. Celem artykutu jest przyblizenie zwyczajow diecezji Salisbury i York
oraz zestawienie ich z nowa formg Mszy, przygotowana przez Tomasza Cranmera.

Analiza zmian, jakie zaszly w tym czasie na gruncie liturgii angielskiego Kosciota panstwo-
wego, wskazuje na ich niejednoznaczny charakter. Dla wielu mieszkancoéw krolestwa, po 1534 r.
(Akt supremacji) jedyna zmiang byt fakt, Ze na czele Kosciota zamiast papieza stanal krol i to jego
wymieniano w Kanonie. Niemal niezmienione natomiast az do 1548 r. pozostaty kwestie zwigzane
z liturgia Mszy $w. (forma, obrzedy), natomiast $redniowieczne katolickie zwyczaje liturgiczne,

staly si¢ gruntem, na ktérym powstat Porzqdek Komunii (The Order of the Communion).

Stowa kluczowe: zwyczaj diecezji Salisbury, zwyczaj diecezji York, liturgia §redniowieczna, litur-

gia angielskiego Kosciota panstwowego, reformacja.
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Psalmodia w Pontificale Plocense z XII w.
jako istotne kryterium identyfikacji proweniencji

zrodel liturgiczno-muzycznych

Psalmodia nalezy do najstarszego $piewu kultu chrzescijanskiego i oznacza
recytacje tekstow psalmowych wedlug ustalonych wzorcow!. Tworza jg zatem
rozne formy i sposoby wykonywania psalmow potaczone z melodig. Przedmio-
tem badan w interesujacym nas aspekcie jest unikatowy $redniowieczny kodeks
Pontificale Plocense*. Wedtug ustalen ptockiego liturgisty A. Podlesia reprezen-
tuje on najstarszy typ pontyfikatu rzymsko-germanskiego®. Wérod miejsc jego po-
wstania wymienia si¢ m.in. Ptock, gdzie w potowie XII w. istniato skryptorium?®,

U'"W. AriL, Gregorian Chant, Bloomington — London 1958, s. 179-196.

2Do 2015 r. kodeks znajdowat sie w Niemczech (Monachium, Bayerische Staatsbibliothek, sygn.
Clm 28938); obecnie przechowywany jest w Bibliotece Seminarium Duchownego w Ptocku. W okre-
sie, kiedy kodeks ten znajdowat si¢ w Monachium, okreslano go z uwagi na tre§¢ mianem Pontificale
mit Rituale. Zawiera bowiem nie tylko obrz¢dy zarezerwowane dla biskupa, ale takze sprawowane
przez kaptana; L. Misiarczyk, Pontyfikat Plocki z XII wieku. Ogdlna charakterystyka i tres¢ kodeksu,
w: D. Maewski (red.), Pontyfikal. Odzyskana perta ptockiego sredniowiecza, Plock 2016, s. 54.

3 A. PopLES, Pontyfikal Plocki z XII wieku, Ptock 1986, s. 32.

4 Tamze, s. 38.
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kraj Mozy, potnocng Francje®, czy Leodium, na co wskazuje oficjum o §w. Kata-
rzynie Aleksandryjskiej. Rozbiezne opinie dotycza takze czasu powstania kodek-
su. Katalog Bayerische Staatsbibliothek (Monachium) i W. Liphardt® datuja go na
poczatek XIV w., W. Abraham na poczatek XIII w.’, a J. Michalak klasyfikuje go
na przetom XII/XIII stulecia®. Watpliwosci nie budzi jednak fakt, iz Pontificale
Plocense jest jednym z najstarszych kompletnie zachowanych pontyfikatow pol-
skich, zawierajacym ogotem 85 réznego rodzaju obrzedow liturgicznych, w tym
Depositio Crucis, Visitatio Sepulchri i procesj¢ rezurekcyjng — uznanych za naj-
starsze ich opisy na ziemiach polskich. Wartos¢ tej ksiegi jest wigc niekwestiono-
wana, a tym samym warta podejmowania wieloaspektowych badan naukowych.
Jednym z nich, waznym z muzykologicznego punktu widzenia, jest zagadnienie
psalmodii.

Zapis muzyczny psalmodii w Pontificale Plocense wystgpuje w podwojnej po-
staci: jako intonacje psalmowe nastepujace po antyfonach, badz jako formuty dy-
ferencyjne notowane bezposrednio po psalmie lub na marginesie kart r¢kopisu.
Celem podjetego studium jest ustalenie przynaleznosci dyferencji psalmowych do
jednego z o$miu tonow psalmowych, co pozwoli w duzym stopniu ustali¢ modalny
obraz tego rgkopisu. Sklasyfikowanie zasobu tych formut moze stanowi¢ wazny
instrument naukowy do podjecia refleksji nad zagadnieniami bardziej szczegoto-
wymi, np. z nierozstrzygnietym dotychczas problemem proweniencji tej ksiegi.
Odwotanie si¢ do wynikéw badan innych mediewistow zajmujacych si¢ psalmodia
stanie si¢ pomocne, na ile to mozliwe, rzecz jasna, by umiejscowi¢ zabytek ptocki
w kregu tworczo$ci europejskiej.

1. Intonacje psalmowe

W Pontificale Plocense (PP) odnajdujemy cztery intonacje psalmowe oznaczo-
ne neumami. Pierwsza z nich dotyczy psalmu Benedictus dominus (Ps 143) 1 znaj-
duje si¢ po antyfonie O quam metuendus (k. 18v), ktora w XX-wiecznym Ponti-
ficale Romanum (PR) zanotowana jest w tonie VI°. Zestawienie intonacji psalmu

S Tamze, s. 38-39.

¢ W. LIPHARDT, Lateinische Osterfeiern und Osterspiele, t. 111, Berlin 1975-1976, s. 934.
W. ABRAHAM, Zawarcie matzenstwa w pierwotnym prawie polskim, Lwow 1925, s. 406.
§ J. MICHALAK, Zarys liturgiki, Ptock 1939, s. 217.

° Pontificale Romanum, cz. 2, Romae 1961, s. 135.
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w Pontyfikale Plockim z intonacja psalmodyczna w tonie VI (LU)'" catkowicie
potwierdza ich zgodnos¢ melodyczna:

L

s

-—-—

LU

Druga intonacja zwigzana jest z psalmem Miserere mei Deus (Ps 50) 1 taczy sig¢
w PP z antyfong Asperges me (k. 21r). Antyfona ta w PR zapisana jest w tonie VII'.
Komparacja intonacji Miserere mei Deus z VII tonem psalmodii'? ukazuje w tym
przypadku pewne réznice. W przeciwienstwie do LU zapis melodii w ksiedze ptoc-
kiej ma charakter czysto sylabiczny. Incipit melodii zanotowany jest wylacznie za
pomocg czterech virg'®, podczas gdy wersja wspdlczesna ma w tym miejscu neumy
dwunutowe (clivis 1 pes):

_,_Af/“'_.._-ﬂ._—!
pp OYsferere’ mes¥5

E_— !ll
w_-—

Kolejna z odnotowanych intonacji dotyczy psalmu Qui habitat (Ps 90) i na-
stepuje po antyfonie Hec est domus (k. 21v). W PR antyfona ta zanotowana jest
w tonie I i taczy sie z psalmem Laetatus sum'. Porbwnujac intonacje Qui habitat

w zabytku ptockim ze schematem I tonu psalmodii', zauwazamy, iz wersja PP
w miejsce pes nad drugg sylabg tekstu ma punctum.

10" Liber Usualis, Solesmes 1961, s. 116.
1"PR, s. 143.
2 LU, s. 116.

13 Zdaniem T. Miazgi taki sposob zapisu virgi (pochylona laska z grubsza gtéwka prawostronng)
przypomina skryptorium w St. Gallen; T. MiazGa, Pontyfikaly polskie w aspekcie muzykologicznym,
Graz 1981, s. 74.

4 PR, s. 144.
5 LU, s. 113.
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Ostatnia intonacja, Narrabo nomen (Ps 21, 23), taczy si¢ z antyfona Domus
mea domus orationis vocabitur (k. 21v), ktora w PR zapisana jest w tonie VI'¢,
Porownanie intonacji Narrabo nomen z VI tonem psalmodii'’ nie wykazuje rdznic
w zapisie melodii:

Majac wyobrazenie zaledwie o czterech intonacjach psalmowych wypisanych
w Pontyfikale Plockim, trudno o formulowanie bardziej generalnego wniosku. Nie-
mniej jednak nalezy stwierdzi¢, iz wykazuja one pewne uproszczenie w stosun-
ku do edycji watykanskiej. Szczegdlnie jest to widoczne w psalmie Miserere mei
Deus, ktory catkowicie rezygnuje z neum dwunutowych. Niewykluczone, ze wyni-
ka to z lokalnej, blizej nieokreslonej, tradycji muzyczne;j.

2. Dyferencje psalmowe

Dyferencja, obok intonacji, recytatywow i medianty, jest ostatnim i zarazem
niezwykle istotnym cztonem melodii psalmowej. Jakkolwiek wszystkie z wymie-
nionych elementow ksztattujg kazdy ton psalmowy, to jednak tylko réznorodnosé
dyferencji, z uwagi na obfity zestaw formut kadencyjnych, powoduje urozmaicenie
melodii tonu psalmowego'®. Jej zadaniem jest przygotowanie i estetyczne potacze-
nie tonu psalmowego z formulg intonacyjng antyfony oraz jednoznaczne rozstrzy-
gniecie przynaleznosci melodii psalmu do jednego z o$miu tonow'. Tego rodzaju
praktyka notowania psalmu w postaci dyferencji ma za sobg dlugg tradycje, zostata

6 PR, s. 145.
7 LU, s. 116.

8 C. Grasewski, Formudy dyferencyjne psalmodii brewiarzowej w Zrédiach polskich, Torun 2004,
s. 34.

19 P. WAGNER, Einfiihrung in die gregorianischen Melodien, t. 1I1: Gregorianische Formenlehre,
Leipzig 1921, s. 129; P. WisNiewski, Oficjum rymowane o sw. Zygmuncie w antyfonarzach plockich
z przetomu XV/XVI wieku. Studium historyczno-muzykologiczne, Lublin 2006, s. 137.
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bowiem zainicjowana juz w traktacie Commemoratio brevis®. Obszerne studium
na ten temat w Polsce przeprowadzil dotychczas C. Grajewski, analizujgc formu-
ty dyferencyjne psalmodii brewiarzowej w rekopismiennych zrédtach polskich?!,
oraz E. Bielinska-Galas, omawiajac analogiczne klauzule psalmodii mszalnej*.
Z kolei wydobycie tego rodzaju terminacji z regkopisu ptockiego pozwoli zobaczy¢,
jak ta kwestia wyglada w pontyfikale.

Pontyfikatl Plocki zaznacza ogdétem 20 dyferencji psalmowych i notuje je naj-
czesdciej w tekScie glownym ksiegi lub, rzadziej, na marginesach zewngtrznych
kodeksu. Skryptor rekopisu ptockiego postuguje sie w tym wzgledzie podwojna
praktyka zapisu: podajac samogtoski euouae lub podpisujac pod koncowymi klau-
zulami pierwsze stowa odpowiedniego psalmu. Zanotowane w ten sposob melodie
psalmoéw posiadajg w swej strukturze tylko jeden (ostatni) sposrdd wszystkich kon-
stytutywnych sktadnikéw muzycznych tej formy.

W przypadku dyferencji obecnych w gtownym korpusie ksiegi zauwazono na-
stepujace sposoby zapisu formuly euouae:

I. Przy antyfonach, po ktorych nastgpuja intonacje psalméw oznaczonych
neumami:
* O quam metuendus (k. 18v)
o Asperges me (k. 21r)
* Benedicta gloria (k. 28v).
II. Na poczatkowych stowach psalmu, po antyfonach:
o Exultabunt sancti (k. 28v)
*  Corpora sanctorum (k. 29v).
III. Bezposrednio po antyfonach:
o Similabo (k. 21r)
*  Tu Domine universorum (k. 21v)
» Edificavit Moyses (k. 23v)
o Unxit te Dominus (k. 23v)
»  Ecce odor filii (k. 24r)
o Ingredimini benedicti Dei (k. 28v)
*  Exultabunt sancti (k. 29r)
» Circumdate Syon (k. 29v)
» Invelamento clamabunt (k. 29v).

2 J. CLAIRE, Les répertoires liturgiques latins avant ['octoéchos, ,JFtudes grégoriennes” 15
(1975), s. 21-49.

2 C. Graiewski, Formuly dyferencyjne, s. 51-264.

22 E. BIELINSKA-GALAS, Introity o Swietych w polskiej tradycji sredniowiecznej, Lublin 2017,
s. 415-475.
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W znacznie mniejszym stopniu skrot euvouae wystepuje na marginaliach. Prak-
tyka ta odnosi si¢ do czterech antyfon:

» Tollite portas principes (k. 16r)
» Introibo ad altare Dei (k. 23r)
» Erexit lacob lapidem (k. 23r)

*  Mane surgens lacob (k. 23v).

Na marginesie odnotowano takze jednorazowo formute dyferencyjna euouae
na poczatkowych stowach psalmu Exurgat, odnoszaca si¢ do antyfony Confirma
hoc Deus (k. 25v). Z kolei w przypadku antyfony Domus mea (k. 21v) znajduje
si¢ kompletny zapis melodii psalmu Narrabo nomen tuum, tacznie z dyferencja.
W $wietle zaobserwowanej praktyki notowania dyferencji w zabytku ptockim za-
sadniczo w tekscie gldownym mozna postawi¢ hipoteze, iz klauzule muzyczne na
marginesach zostaty dotagczone w pdzniejszym czasie. Sa one takze posrednim do-
wodem faktycznego wykonywania tych Spiewow.

Komparatystyka zapisu cheironomicznego dyferencji psalmowych w PP z me-
lodiami diastematycznymi (Liber Usualis*) pozwala odczytaé, cho¢ niekiedy z tru-
dem, ich wersje melodyczna i ustali¢ przynalezno$¢ do odpowiedniego tonu psal-
mowego. Podajemy kolejno: faksimile formuly dyferencyjnej, jego transkrypcje
i wzorzec z LU.

Ton I

— zakonczenie ID:

AT

% LU, s. 113-115.
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Jakub z Licge w traktacie Speculum musicae. Liber sextus podaje informacje,
iz dyferencja ta jest jednym z dwoch najbardziej powszechnych zakonczen tego
tonu?*.

W przypadku psalmu Narrabo nomen tuum (k. 21r) mamy podany petny wzor
wiersza psalmowego: inicjum, tenor, medianta, powtorzony tenor i terminacje.

.—l—l—l—I—I—I—D—ITI—-l—I—I—I—I—l—I..I.W‘.‘.

Nar-ra-bo no-men tu-um fra-tri-bus me-is, in me-di-o ec-cle-si-e lau-da-bo te.

o A a 0 -IFLN
w " . *e, -

— zakonczenie Ig:

— zakonczenie la:

I
PPM

2 Cyt. za: C. GRAJEWSKI, Formuly dyferencyjne, s. 55.
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Wagner ::H’i

Grajewski

Liber Usualis nie notuje tej formuly dyferencji®®. Podaje ja natomiast, z r6znicg
w zapisie ostatniego dzwigku, P. Wagner®® i C. Grajewski*’. U obydwu badaczy
terminacja ta zakonczona jest dzwiekiem SOL, natomiast kodeks ptocki wyraznie
zaznacza ostatnig nutg na tej samej wysokosci, co gorna nuta pes (LA). Zapis ory-
ginalny nie wskazuje na btad kopisty. Mamy tu najwyrazniej do czynienia z blizej
nieznang dotad, lokalng mutacja tej dyferencji. Stanowi ona przyktad ornamentacji
zakonczenia Ig (simplex) dzwigkami opozniajacymi. Poprzez dodanie do wersji
podstawowej dwoch nut od gory (la, sol) powstala jakosciowo nowa dyferencja.
Tego rodzaju zabieg wytworzyt nowa terminacj¢ o charakterze uroczystym (sol-
lemnis). P. Wagner wskazang kadencjg, z dzwigkiem finalnym SOL, odnalazt w r¢-
kopisie z Monachium (sygn. 14965a)?. Wystepuje ona takze w innych tradycjach,
m.in. znana jest kodeksom czeskim i wtoskim?’. W ksiggach polskich zakonczenie
to nalezy do bardzo rzadko spotykanych. W $wietle ustalen Grajewskiego wia-
domo, Ze notuje je antyfonarz krakowski z ok. 1320 r. oraz dwa antyfonarze nor-
bertanskie, pochodzace z poczatku XIII w. z Plocka*. Odnoszac powyzsze wy-
niki badan do wariantu dyferencji w Pontyfikale Ptockim (finalis LA), nie mozna
wykluczy¢ zatem wplywow obcych, niemieckich, czeskich, czy wloskich w jej
uksztattowaniu si¢. Niespotykana nigdzie dotad obecnos$¢ tej postaci terminacji
$wiadczy zatem o oryginalno$ci ksiggi, a tym samym inspiruje do dalszej kweren-
dy zrodtowej. Odnalezienie tej formuty zakonczenia mogloby bowiem rzuci¢ nowe
$wiatlo na niewyjasniong dotychczas w przekonujacy sposob proweniencj¢ kodek-
su. Niewatpliwie zréznicowane strukturalnie zakonczenia tonu I dawaty wicksza
swobodg taczenia z antyfonami, natomiast z badawczego punktu widzenia wigksze
prawdopodobienstwo przyswojenia konkretnej dyferencji jako wlasnej przez okre-
$long tradycje liturgiczno-muzyczng — zakonng lub diecezjalng®'.

% LU, s. 113.
% P. WAGNER, Einfiihrung, s. 132.

27 C. GraJewski, Formuly dyferencyjne, s. 79.

28 P. WAGNER, Einfiihrung, s. 131.

2 C. Gralewski, Formuly dyferencyjne, s. 85.

N0 Tamze.

31 TeNzE, Dyferencje psalmowe I tonu jako cecha rozpoznawcza proweniencji antyfonarzy pol-
skich, ,,Saeculum Christianum” 9 (2002) nr 2, s. 42.
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Ogotem Pontyfikal Plocki posiada sze$¢ dyferencji I tonu: trzy zakonczenia
z dzwigkiem RE, dwa z dzwiekiem SOL i jedno z dzwigkiem LA.

Ton 111

W tonie III, z zakonczeniem LA, zapisano lacznie trzy dyferencje. Za kazdym
razem majg one jednak nieco inng postac graficzng:

PP lub
(rom »,
LU

Przygladajac si¢ bardzo uwaznie cheironomicznej wersji tej dyferencji, mozna
by okresli¢ potaczenie dwoch ostatnich neum jako clivis (SI-LA). Przedostatnia
neuma zakonczenia (virga) wyraznie taczy si¢ bowiem z nastgpujaca po niej neu-
mga. W tej wersji jest ono najbardziej rozpowszechnionym zakonczeniem w III to-
nie psalmowym, obecnym powszechnie w kodeksach na terenie catej Europy, row-
niez w zrodtach polskich®?. Ostateczne rozstrzygniecie zapisu tej dyferencji i jej
interpretacja wymaga poglebionej analizy semiologiczne;.

b)

32 TenNzg, Formuly dyferencyjne, s. 100—103.
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PP

Dyferencja ta nie znajduje wprost wzorca w LU. Zblizona jest do zakonczenia
II1a*, jednak bez uzycia ligatury ostatnich dwoch neum. Wzorzec tej terminacji
zakonczony jest neuma c/ivis, natomiast PP wyraznie notuje w jego miejsce dwu-
krotnie punctum. Tego typu formute dyferencji podaje takze Monachus Carthu-
siensis (Tractatus de musica plana, s. 454) 1 Sebastian z Felsztyna (Opusculum
musice, f. Civ)*,

c)
S
%'—'—.-
PP

Zakonczenie to znane jest ksiggom zachodnim i polskim, z tg jedynie r6znica, iz
notator PP zapisal pie¢ neum. W zrodtach obcych i rodzimych liczy ona sze$¢ zgto-
sek®. W kodeksach polskich dyferencja ta nalezy do akcydentalnych, stanowiac
niecate 0,5% wszystkich zakonczen III tonu’.

Ton IV

W tonie IV Pontyfikat Plocki notuje cztery rézne formuty graficzne.
— zakonczenie IVD:

Jest to jedyna spos$rdéd wszystkich terminacji w zabytku zakonczona figura
torculus. Formuta ta nie posiada swego odpowiednika w Liber Usualis. Reje-

3 LU, s. 114.

C. GraJEWSKI, Formuly dyferencyjne, s. 103.

35 P. WAGNER, Einfiihrung, s. 134; C. Grajewskl, Formuly dyferencyjne, s. 110.
C. GrAJEWSKI, Formuty dyferencyjne, s. 110.
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struja ja manuskrypty czeskie i ksiegi z terendw obecnych Wegier, natomiast
brak jej w zrédtach angielskich, galijskich, germanskich oraz pochodzacych
z Italii*’. Dyferencja ta wystepuje takze w antyfonarzu kieleckim?®® oraz jedno-
razowo w antyfonarzach ptockich z XIV** i XV w.** Zdaniem C. Grajewskie-
go zakonczenie to jest o wiele czg$ciej stosowane w tradycji diecezjalnej, niz
zakonnej*'. Niewykluczone zatem, iz Pontyfikal Plocki moglby reprezentowaé
tradycje diecezjalng. Potwierdzatoby to wowczas, przynajmniej w jaki§ sposob,
jedng z hipotez A. Podlesia o jego napisaniu na zamoéwienie biskupa ptockiego
Aleksandra (1129-1156) specjalnie dla katedry w Plocku*’. Ciekawa rzecz —
tej dyferencji oraz zakonczenia IVF nie odnalazt P. Wagner. Jest to w pewnym
sensie kolejny, dodatkowy argument za lokalnym powstaniem i uzytkowaniem
ksiegi.
— zakonczenie IVF:

‘.1‘.-:§.£. :
o

‘1a_na

Ppi

Dyferencja ta zakonczona jest neuma pes liquescens, z petla konczaca gorna
cze$¢ laski. Rekopis plocki stosuje neumy likwescentne sporadycznie. Obok pes
liquescens okazjonalnie wystepuje takze cephalicus. Ich zadaniem byto ptynne po-
wigzanie dzwigkéw neumy z sylabami stowa®.

37 Z. KoLoDzIEICZAK, Antyfonarz De Sanctis z Biblioteki Kolegiaty w Lasku, ,,Saeculum Christia-
num” 9 (2002), nr 2, s. 81.

3 T. MIAzGA, Antyfonarz Kielecki z 1372 roku pod wzgledem muzykologicznym, Graz 1977,
s. 192.

3 P. WisNiewskl, Terminacje psalmowe w rekopismiennym antyfonarzu plockim z XIV wieku,
,,Additamenta” 3 (2007), nr 1, s. 29.

40 TeNzE, Oficjum rymowane o Sw. Zygmuncie, s. 143.
4 C. Graiewski, Formuly dyferencyjne, s. 139.

2 W potowie XII w. istniato przy katedrze ptockiej skryptorium, w ktorym dziatato przynaj-
mniej dwoch wykwalifikowanych pisarzy; A. PobLeS, Pontyfikal Plocki z XII wieku, Ptock 1986,
s. 38,40-41.

4 Wedlug Gwido z Arezzo: Liquescuunt ut inceptus modus unius ad alteram limpide transiens
nec finiri videatur, cyt. za: T. MIAZGA, Antyfonarz kielecki, s. 154.
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— zakonczenie IV A™:

Dyferencja ta odpowiada tonowi IVA"w LU*.
— zakonczenie [VA:

Ton VI

W tonie VIF zapisano w identyczny sposéb dwie formuly dyferencyjne:
— zakonczenie VIF:

Zdaniem C. Grajewskiego klauzula ta nalezy do najczgséciej stosowanych za-
koniczen VI tonu, zardéwno w zrodlach diecezjalnych (98,8%), jak i zakonnych
(95,6%)*. W praktyce oznacza to, iz VI ton operuje tylko jednym zakonczeniem,

# LU, s. 115.
4 C. GraEwskl, Formuly dyferencyjne, s. 164.
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co potwierdza kodeks ptocki. Wedtug badan T. Miazgi ton VI nalezy do rzadko
stosowanych w pontyfikatach, zard6wno polskich, jak i obcych. Od tonu I r6zni si¢
zastosowaniem interwatu tercji (a-F) zamiast sekundy (a-G)*.

Ton VII

W tonie VII znajdujg si¢ dwie dyferencje:
— zakonczenie VIId:

el Y B

PP
(I Bell IPONS
n.

LU

W PP jest to klauzula czysto sylabiczna, bez pes lub clivis, ktora nie odwzo-
rowuje doktadnie zadnego z wzorcow tej dyferencji w LU. Najbardziej odpo-
wiada jej zakonczenie VIIb. Nutg finalng jest kwinta modalna (RE), osiggnigta
ruchem sekundowym. Identycznag postac tego zakonczenia podaje P. Wagner®’.
W Zrédtach polskich odnalazt ja C. Grajewski. Stwierdzil, iz klauzula ta zde-
cydowanie czgsciej wystepuje w przekazach diecezjalnych (6,9%), niz zakon-
nych (1,4%). Mozna jg odnotowaé¢ niemal w kazdym r¢kopisie proweniencji
diecezjalnej*s. Zupelnie obca jest przekazom dominikanskim, benedyktynskim,
kartuskim 1 cysterskim. Oszczednie postuguja si¢ nig rowniez zrodta krzyzac-
kie, norbertanskie, kanonikow regularnych z Kazimierza czy franciszkanskie.
Jednorazowo istnieje w rekopisie bozogrobcow*. Wyniki badan takze w przy-
padku tej klauzuli sktaniajg do opowiedzenia si¢ za diecezjalnym rodowodem
Pontyfikatu Plockiego.

4 T. MIAZGA, Antyfonarz kielecki, s. 179.
47 P. WAGNER, Einfiihrung, s. 136.

48

C. GraJEWSKI, Formuly dyferencyjne, s. 180.

Y Tam:ze, s. 181.
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— zakonczenie VIIb:

Terminacje t¢ przekazujg traktaty i tonariusze juz w okresie IX—XI w.>°
— zakonczenie Vllc:

PP

Identyczna posta¢ dyferencji odnotowat C. Grajewski w antyfonarzu ms. 1 z ko-
legiaty towickiej®.

Ton VIII

W tonie VIII kodeks ptocki notuje dwie formuty dyferencyjne:
— zakonczenie Vlllc:

30 C. GRAIEWSKI, Formuly dyferencyjne, s. 185.

St Tamze, s. 180.
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Cechg charakterystyczng tej terminacji jest unikanie dzwigku SI. Dyferencja ta,
z wyjatkiem kodeksow czeskich, obecna jest we wszystkich rekopisach z obszaru
Europy*2.

— zakonczenie VIII, bedace ozdobna wersja dyferencji gtoéwnej VIIIG:

A IE W
Cvovads

Zakonczenie to znane jest ksiggom zachodnim i polskim®. W postaci bez neumy
clivis byta ona obecna w praktyce starorzymskiej, francuskiej i niemieckiej®.

3. Wnioski

Komparacja zapisu cheironomicznego $piewow gregorianskich obecnych
w Pontificale Plocense z melodiami zanotowanymi diastematycznie w pozniej-
szych i wspotczesnych zrodtach pozwolita nie tylko odezytaé ich wersj¢ melodycz-
ng, ale takze przyporzadkowac je do odpowiedniego tonu psalmowego. Ustalenie
tonu antyfon, ktorych wersja melodyczna jest zgodna z zapisem wspotczesnym,
prowadzi do wniosku, iz psalmodia zwigzana z okre$long antyfong posiada ton
psalmowy odpowiadajacy modus antyfony, z ktora jest zwigzana. Kodeks ptoc-
ki potwierdza zatem zgodno$¢ tonu psalmowego z tonem antyfony, co jest reguia
wspolczesnych ksigg liturgiczno-muzycznych. W swietle przeprowadzonych badan
okazuje sig¢, iz w tworzeniu psalmodii Pontyfikatu Plockiego wzigto udziat szes$¢ to-
now psalmowych: I, II1, IV, VI, VII i VIII. Najwigkszy udziat zakonczen posiada
ton I (6), nastgpnie ton IV (4), ton III (3), pozostate tony po 2 formuty. Ani razu nie
zauwazono tonu Il i V. Nieobecnos¢ tonu II by¢ moze wynika z trudnosci, jakie on
nastreczat wykonawcom. Z uwagi bowiem na identyczno$¢ intonacji z tonem VIII

52 7. KoLODZIEICZAK, Antyfonarz De Sanctis, s. 83.
33 P. WAGNER, Einfiihrung, s. 137; C. GrRaJEWSKI, Formuty dyferencyjne, s. 192.

3 K. SzyMoNIK, Oficjum rymowane o sw. Stanistawie ,, Dies adest celebris” i hymn ,, Gaude Ma-
ter Polonia” w polskich antyfonarzach przedtrydenckich. Studium muzykologiczne, Niepokalanéw
1996, s. 135.
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sprawial on problemy z realizacja kadencji koncowej®. Z badan T. Miazgi wynika,
iz jedynie pontyfikaly drukowane podaja II ton psalmowy, ktory taczy si¢ z anty-
fona Lapides pretiosi. Natomiast kodeksy rekopismienne, zarowno rodzime, jak
i obce, wigza t¢ antyfone z I tonem psalmowym?¢. Z kolei ton V nalezy w ogole do
rzadkosci w pontyfikatach. Znajduje si¢ jedynie w polskich przekazach. T. Miazga
odnotowal jednorazowo jego obecnos¢ w pontyfikale kard. Z. Olesnickiego (ms.
12) z ok. 1430 r.” Wprawdzie mediewista ten podaje wylacznie katalog dyferencji
pontyfikatow drukowanych, niemniej jednak brak w kodeksie ptockim I1i V tonu
zdaje si¢ potwierdzac jego wnioski.

Przedstawione wyniki, nie wykluczajac marginesu btedu wlasciwego sklasyfi-
kowania poszczegolnych formut zapisu muzycznego psalmodii, stanowia wytacz-
nie przyczynek do dalszych badan muzykologicznych $redniowiecznej monodii
liturgicznej. Incipity psalmowe w kodeksie ptockim sg prostsze od edycji watykan-
skiej, co uwidacznia si¢ w tendencji stosowania nut pojedynczych. W oparciu o za-
prezentowane incipity psalmowe i formuty dyferencyjne trudno wydaé¢ miarodajna
opini¢ odnos$nie do proweniencji Pontyfikatu Plockiego. Mgt on zosta¢ napisany
na Zachodzie, ale rownie dobrze, na co wskazuje obecno$¢ niektorych charaktery-
stycznych terminacji (ton Ia), ksiega mogta powsta¢ np. w skryptorium plockim.
Natomiast o wiele wigcej argumentdw nasuwa przypuszczenie, iz interesujacy nas
manuskrypt reprezentuje raczej tradycje diecezjalng. Naswietlone problemy zatem
tylko w niewielkim stopniu przyblizaja nas do prawdy. Zasygnalizowane jednak
pewne tropy badawcze potwierdzaja sens prowadzenia dalszych studiow analitycz-
nych, dzieki ktorym by¢ moze uda si¢ w przysziosci rozwikta¢ szereg watpliwosci
zwigzanych z pochodzeniem i datacja tego zrodta, a nierzadko podwazy¢ obiegowe
opinie z tym zwiazane.

% Zdaniem B. Bartkowskiego ton VIII uzywany jest w psalmodii polskiej szczegdlnie czesto,
wykazujac jednoczes$nie duza zgodno$¢ z wzorcem gregorianskim. Najczesciej funkcjonuje z tek-
stem kantyku Magnificat. Te dwa tony zadziwiajaca przewaga cieszg si¢ takze w réznych piesniach
wykorzystujacych w swej melodyce formuty psalmodyczne; B. BARTKOWSKI, Polskie Spiewy religijne
w zywej tradycji. Style i formy, Krakow 1987, s. 122—-125.

% T. M1AzGA, Antyfonarz kielecki, s. 175.

ST Tamze, s. 178.
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Psalmody in the 12-th century Pontificale Plocense as an important criterion for identifying
the provenance of liturgical and musical sources

Abstract

Determining the provenance of the liturgical and musical sources is one of the most difficult
issues faced by the medievalists. Among the most important criteria, helpful in the recognition of
musical tradition, one can indicate the identification of psalmodic formulas, which are present both
in the form of psalm intonations and — in particular — in the form of psalm differentiations. These
issues, present in Pontificale Plocense from the 12th century, are addressed in the presented article.
Comparison of the cheironomic notation of intonations and psalm differentiations with the Vatican
edition allows us to read their melodic version and assign them to one of the eight psalm tones.
Moreover, it confirms the compatibility of particular psalm tones with the tones of antiphons. The

research indicates that the Plock manuscript probably represents a diocesan tradition.
Keywords: Pontificale Plocense, pontifical, psalmody, psalm differentiations.
Streszczenie

Ustalenie proweniencji zrodet liturgiczno-muzycznych nalezy do jednych z najtrudniejszych
zagadnien, z jakimi mierza si¢ mediewisci. Jednym z istotnych kryteriow, pomocnych w rozpozna-
niu tradycji muzycznej, jest identyfikacja formut psalmodycznych, obecnych zar6wno w postaci
intonacji psalmowych, a jeszcze bardziej w formie dyferencji psalmowych. Artykut podejmuje te
zagadnienia obecne w Pontificale Plocense z X11 w. Komparacja cheironomicznego zapisu intonacji
i dyferencji psalmowych z edycja watykanska pozwolita odczytaé ich wersje melodyczna, przypo-
rzadkowac je do jednego z o$miu tondéw psalmowych oraz potwierdzita zgodno$¢ poszczegolnych
tonow psalmowych z tonami antyfon. Rekopis ptocki reprezentuje najprawdopodobniej tradycje

diecezjalng.

Stowa kluczowe: Pontificale Plocense, pontyfikal, psalmodia, dyferencje psalmowe.
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Kult §w. Cecylii w muzyce angielskiej XVII wieku

na przykladzie Welcome to all the pleasures Henry’ego Purcella

Kult $w. Cecylii w Anglii doby Restauracji byt szczegdlny, przybral on bowiem
instytucjonalng forme. W 1683 r. zatozono Musical Society, do ktérego zadan na-
lezato organizowanie uroczystych obchodow i celebracji w dniu §wigta patronki
muzyki. Juz w pierwszym roku dziatalno$ci zwrécono si¢ do mtodego Henry’ego
Purcella (1659-1695), stuzacego na dworze Karola 11, by napisat utwor okoliczno-
Sciowy z tej okazji. Taki byt przyczynek do powstania ody Welcome to all the pleas-
ures. Kolejny raz Towarzystwo Muzyczne zwrdcito sie¢ do kompozytora dziewiec
lat pozniej, w 1692 1., a wiec w chwili, gdy byt on juz u szczytu kariery. W wyniku
zamoOwienia powstata wowczas najstynniejsza oda na dzien sw. Cecylii, czyli Hail,
bright Cecilia. Utwor ten, przeznaczony dla solistow, 6-glosowego choru i orkie-
stry bogato wyposazonej w instrumenty dete, stat si¢ szczytowym osiggnigciem
kompozytora na gruncie formy ody, jednym z najbardziej znamienitych i kunsz-
townych dziet tego typu'. Po dwoch latach, z tej samej okazji, Purcell napisat dwa
inne utwory sakralne: Te Deum 1 Jubilate, a trzy lata p6zniej zmart przedwczesnie,
doktadnie w noc poprzedzajaca swigto patronki muzyki i muzykow — z 21 na 22
listopada 1695 1.2

Koleje zycia i tworczosci tego jednego z najwybitniejszych brytyjskich kompo-
zytoréw zostaty wigc w pewien niezwykty sposéb splecione z osobg §w. Cecylii, co
w konteks$cie jego muzycznych zdolnosci nie pozostaje bez znaczenia. Ogromny ta-
lent mtodego Purcella nie mogtby objawic¢ si¢ w petni, gdyby nie nastepujace po sobie
okreslone szczgsliwe zdarzenia, napotkani ludzie, sktadane zamowienia czy propo-

! M. CampBeLL, Henry Purcell. Glory of His Age, London 1993, s. 80.

2 Por. J. HAwWRYLUK, Patronke muzyki najlepiej uczcili Brytyjezycy http://www.polskieradio.
pl/8/1015/Artykul/1296494,Patronke-muzyki-najlepiej-uczcili-Brytyjczycy (12.10.2015).
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nowane posady. Jedna z takich wlasnie szans na dalszy rozwoj i postep w ksztaltowa-
niu osobowosci tworczej byto rozpoczecie wspotpracy z Musical Society, a co za tym
idzie, napisanie siddmej z kolei w jego dorobku ody: Welcome to all the pleasures.
Sprobujmy blizej przyjrze¢ si¢ tej wyjatkowej kompozycji, rozpoczynajac analize
etymologiczna samej formy od genezy jej powstania.

1. Oda w tradycji angielskiej

Zrédlostow stowa ,,0da” pochodzi od gr. ode, ktére z kolei wywodzi sie z aeido,
co znaczy doktadnie: ,,ja $piewam”. W klasycznym rozumieniu termin ten oznaczat
wigc poem przeznaczony do Spiewania podczas specjalnych okazji lub jako czgsé
wigkszego przedstawienia (sztuki). W starozytnej Grecji ,,oda” byta stowem o bar-
dzo pojemnym znaczeniu, uzywanym jako ogolny termin okreslajacy piesn solowa
badz choéralng, poemat pochwalny, $piewany na cze$¢ bohatera lub wydarzenia®.
Ody choralne byly jednym z najwazniejszych elementéw wczesnoantycznych
sztuk. Obejmowaly szeroki zakres podgatunkow, takich jak: pean, epinikion, tren,
dytyramb, hyporcheme, encomium i paratenej¢, rézniacych si¢ migedzy soba we-
dlug pelnionej funkcji, rzadziej pod wzgledem ich odmiennosci strukturalnej. Liry-
ka choralna, ktorej zwykle towarzyszyt taniec, byta wykorzystywana dla uczcze-
nia festiwali na cze$¢ Apolla (hyporchemy i peany), w poszczegdlnych miastach
dla podkreslenia obecnosci znamienitych osob podczas przyjec i uczt (enkomium),
jako hymny procesyjne (parteneja) oraz dla uczczenia zwyciestw w bitwach, a tak-
ze podczas igrzysk (epinikia). Do czaséw obecnych przetrwato stosunkowo nie-
wiele starozytnych 6d, m.in. Symonidesa z Keos, Bacchylidesa oraz Pindara (jego
epinikia). Na nich wzorowat si¢ Horacy, piszac swoje utwory sktadajace si¢ z czte-
rech wierszowanych strof, zbudowanych zgodnie z zasadami metryki poezji tam-
tych czasow*. W pozniejszym okresie styl ten przejeli i nasladowali poeci angielscy
wieku augustianskiego: Abraham Cowley (1618—1667), John Dryden (1631-1700)
oraz Thomas Gray (1716—-1771).

Forma zwana oda angielska stanowita rodzaj rozszerzonej kantaty, oryginal-
nie nieco krotszej niz ta, ktéra byta popularna po okresie Restauracji w Anglii.
Pozostata ona w stalym uzyciu na Wyspach przez kolejnych 160 lat. Utwory te
tworzono gldéwnie jako przejaw lojalno$ci wobec panujacego monarchy, a takze
jako forma dzigkczynienia lub hotdu sktadanego corocznie §w. Cecylii. Generalnie

3 M. TILMOUTH 1 IN., Ode, w: NGrove, t. XIII, s. 497.
* J.G. LaANDELS, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, Krakow 2005, s. 17-40.
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ich zwigzek z forma klasycznych 6d jest niewielki, poza faktem, ze ody angielskie
byly przeznaczone na rézne okazje i w sposob sentencjonalny zwracaty si¢ do ad-
resata swoich prosb, modlitw, uwielbienia, adoracji. Byty takze, na podobienstwo
0d antycznych, utworami o okazatych strukturach, lirycznej ekspresji i powaznym
tonie narracji.

Na przestrzeni lat 1660—-1715 rozwijal si¢ na Wyspach gatunek ody dworskie;.
Tradycja $wigtowania osobistych uroczystosci oraz zdarzen z zycia krolewskiej
rodziny jest w Anglii znana i kultywowana od wiekow. Prawdopodobnie wywo-
dzi si¢ z czasow sktadania muzycznych hotdow krolowej Elzbiecie I w okresie jej
panowania (1558-1603). Zapoczatkowac ja mogta piesn powitalna Do not repine,
fair sun z 1617 r., skomponowana przez Orlando Gibbonsa (1583—-1625) z okazji
powrotu krola Jamesa I do Edynburga. Utwor ten zawierat partie solowe, charakte-
rystyczne dla ody okresu Restauracji, ale jego podobienstwo do wspdtczesnych mu
wersOw anthem jest zapowiedzig stylu poézniejszych form tego typu. Najwczesniej-
szym znanym tekstem angielskiej ody jest A New-yeares-gift sungto King Charles
autorstwa Bena Jonsona (1572—-1637) z 1635 r.°, zaadaptowana z masque napisane;j
w 1620 r. z okazji urodzin kroéla Jamesa I. Jeszcze dlugo po okresie Restauracji
poezja Jonsona stanowita czgste zrodto tekstow do tworzonych 6d°.

Tytul masque Thomasa Nabbesa (1605-1641): A Presentation intended for the
Prince his Highness on his Birthday, the 29 of May, 1638, annually celebrated,
powstatej z okazji 6smych urodzin ksigcia Charlesa II, sugeruje, ze tego typu
wydarzenia dworskie byly swego rodzaju stalg tradycja na dworze angielskim.
Niemniej zaden egzemplarz tego przedstawienia nie zachowat si¢ do czaséw nam
wspolczesnych.

W przeciwienstwie do czesto formutowanych hipotez, pisanie 6d nie bylo zwy-
czajem w linii prostej zapozyczonym z francuskiego dworu. W istocie tradycja ta
ustabilizowata si¢ wczesniej w kulturze i sztuce Anglii niz we Francji. Swiadcza
o tym chocby pelne uwielbienia dla aktualnie panujacego wtadcy prologi przed-
stawien operowych, a takze to, ze niezalezna forma ody nigdy nie byta we Francji
znana. Ozywienie formy ody po okresie Restauracji w Anglii zostalo sprowokowa-
ne poprzez istniejaca, czynng tradycje literacka, sprzyjajacy klimat psychologicz-
no-spoteczny po Okresie Wspdlnoty (Commonwealth), a takze przez przypadkowy
zbieg okolicznosci dotyczacy pokrycia si¢ daty urodzin krola Charlesa II z dniem
jego powrotu na tron.

5 Calo$¢ oryginalnego tekstu zachowana w: The works of Ben Jonson. Underwoods, t. VII, Lon-
don 1756, s. 12.

¢ A.FowLer, Triumphal forms. Structural patterns in Elisabethan poetry, Cambridge 1970, s. 146.
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Brak zachowanych wspoélczesnie zrodel utrudnia przesledzenie historii ody
w latach 60. XVII w. co praktycznie uniemozliwia doktadne okreslenie okolicz-
nosci, w ktorych zaczgto je tworzy¢. Najwcezesniej zachowanymi w tym okresie
zdaja si¢ dzieta Henry’ego Cooke’a (ok. 1616—-1672) Good morrow to the year
i Matthew Locke’a (ok. 1621-1677) All things their certain periods have, napisane
prawdopodobnie na dzien 1 stycznia 1666 r.. Nie jest tez do konca jasne, czy wyko-
nywanie 0d na krolewskie urodziny bylo wydarzeniem cyklicznym. ,,Urodzinowe”
ody zachowaty si¢ po dzi$ dzien w wielu znanych powszechnie egzemplarzach,
ale istniejg takze: tzw. welcome songs (piesni powitalne) — pisane dla uczczenia
powrotu monarchy z podrézy do Londynu (popularne szczegolnie za panowania
Jamesa II), feast songs (pies$ni biesiadne) — przeznaczone na bankiety i uczty, ody
pogrzebowe, koronacyjne, piesni tworzone z okazji zwyci¢stw militarnych i zawie-
rania traktatow. Trudno powiedzie¢, w czyich rgkach spoczywata odpowiedzial-
no$¢ za tworzenie powyzszych utworéw. Az do 1715 r. nie bylo na dworze angiel-
skim specjalnego stanowiska dla osoby, w ktorej zakresie obowiazkow lezatloby
pisanie tekstow i muzyki do 6d. Wigkszo$¢ tekstow do utworow komponowanych
przed 1715 r. pozostaje anonimowa. Czeg$¢ ich autorstwa przypisuje si¢ takim po-
etom, jak: Thomas Flatman (1635—-1688), Thomas Shadwell (1642—1692), Thomas
D’Ufrey (1653-1723), sir Charles Sedley (1639-1701), Nahum Tate (1652—1715),
Peter A. Motteux (1663—-1718) i Matthew Prior (1664—1721). Autorstwo muzyki
do od przypisuje si¢ kompozytorom dzialajacym oéwczeénie przy dworze angiel-
skim. Byli nimi w tamtym okresie: Henry Cooke, Matthew Locke, Pelham Hum-
frey (1647-1674), William Turner (1651/2—1740), John Blow (1649-1708), Henry
i Daniel Purcell (1664—1717), Nicholas Staggins (1650?—1700), Thomas Tudway
(ok. 1650-1726), Jeremiah Clarke (1674—1707), William Croft (1678-1727) oraz
Georg F. Héandel (1685-1759). Podczas koncertow ody byty wykonywane zasadni-
czo przez chor chtopigco-meski Kaplicy Krolewskiej (The Royal Chapel) oraz ka-
pele krolewska (The King s Band), ztozong z 24 skrzypiec, uzupelianych w razie
potrzeby innymi instrumentami’.

Z lat 1660—1680 przetrwato jedynie dziesig¢ w catosci zachowanych od, ktérych
autorstwo przypisywane jest nastepujacym kompozytorom: M. Locke, H. Cooke
i J. Blow. Sktadaly si¢ one z ustepéw przeznaczonych dla solistow lub duetow
(z towarzyszeniem basso continuo), czgsci choralnych oraz instrumentalnych ritor-
nelli. W utworach tych wiele motywow byto powtarzanych na zasadzie echa po-
miegdzy nastepujacymi po sobie fragmentami, czasami caly ustep byt powtarzany,
zgodnie z wymogami formy poetyckiej, a uwertura lub jej czgs¢ mogla by¢ uzyta

7 M. TILMOUTH I IN., Ode, s. 498-499.
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takze w materiale muzycznym ritornelli. P. Humfrey oraz J. Blow rozpoczynali
swoje kompozycje uwerturg w stylu francuskim, rzadziej stosujac forme¢ wtoskiej
sinfonii, ktorg preferowat H. Cooke.

Poczawszy od 1680 r., forma ody dworskiej zaczgta odbiega¢ od ugruntowane-
go modelu i ewoluowa¢ w kierunku wigkszej indywidualizacji. Nastgpito to wraz
z nastaniem H. Purcella 1 jego tworczosci, ktory dzielit wraz z J. Blowem odpo-
wiedzialno$¢ za powstawanie nowych dworskich 6d. Za panowania krola Jame-
sa II H. Purcell wprowadzit na dwor forme¢ welcome songs (piesni powitalnych),
a J Blow — ody ,,urodzinowe” oraz ,,na Nowy Rok”. W XVII i XVIII w. formy
kantatowe, nazywane anthem badz oda, byly kultywowane jako szczegodlne formy
dla uczczenia angielskich monarchow, a takze ewentualnie jako standardowa czgsc
zwyczajowych celebracji dnia $w. Cecylii®.

2. Charakterystyka twoérczosci H. Purcella

Henry Purcell uprawiat prawie wszystkie rodzaje tworczosci rozpowszechnio-
ne w Anglii doby Restauracji. Swoje aspiracje artystyczne realizowal na gruncie
gatunkow i form, ktore zastat w rodzimym kraju, w swoim najblizszym otoczeniu
lub przyjat od wspdtczesnych mu tworcoéw zagranicznych. Aktywnos¢ muzyczna
i kompozytorska Purcella trwata okoto 20 lat. W tak krotkim czasie dokonata sig
stopniowa, a zarazem daleko idaca ewolucja jego warsztatu kompozytorskiego,
ktora objeta wszystkie rodzaje tworczosci. Wyrosty z tradycji muzyki angielskiej
kompozytor stat si¢ u schytku krotkiego zycia tworca nowoczesnym, odznaczaja-
cym si¢ warsztatem, ktory w pelni odpowiadat p6znobarokowym standardom mu-
zyki europejskiej. Niekiedy nawet Purcell wyprzedzat techniki i warsztat kompo-
zytorski tworcow pierwszej potowy XVIII stulecia’.

Ewolucja warsztatu kompozytorskiego Purcella najsilniej zaznaczyta si¢ w do-
robku wokalno-instrumentalnym, ktérego doskonatym przyktadem sa ody, pisane
ku czci angielskich monarchow, przeznaczone na okreslone okazje. W 1660 r., wraz
z powrotem na tron dynastii Stuartow, zrodzit si¢ w Anglii zwyczaj czczenia ak-
tualnie panujacych wladcow poprzez komponowanie 6d hotdowniczych, przezna-
czonych na rézne wydarzenia dworskie. Krélewskich kompozytoréw obowigzywat
Scisly podziat kompetencji, w mysl ktérego, za panowania Karola II (1660—1685)

8 Tam:ze.

* J.A. WesTrUP, Henry Purcell, w: NGrove, t. XV, s. 457. Zob. takze: TENZE, Purcell (The Master
Musicians Series 7), Oxford 1995, s. 239-257.
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i Jakuba II (1685-1688), powierzono H. Purcellowi tworzenie muzyki do 6d powi-
talnych, uswietniajacych gltéwnie powro6t krola po dtuzszej nieobecnosci w patacu
Whitehall, jak rowniez dla uczczenia innych okazji dworskich, takich jak np.: uro-
dziny krolowej, elekcja nowego wiadcy, narodziny dziecka w krolewskiej rodzinie
i innych. Po przejeciu tronu przez Wilhelma III (1650—1702) i Marig¢ II (1689—1694),
Purcell kilkakrotnie wykroczyt poza zakres swoich statych powinnosci wobec dwo-
ru, komponujgc m.in. od¢ weselng dla ksi¢zniczki Anny (From hardy climes and
dangerous toils of war) oraz urodzinowa, przeznaczong dla mtodziutkiego wowczas
ksiecia Gloucester (Who can from joy refrain?), a takze cztery inne ody zamowione
w zwigzku z pomniejszymi dworskimi okoliczno$ciami, takimi jak uroczystosci na
uniwersytecie w Oxfordzie (Raise, raise the voice), $wigto Maidwell s School w Lon-
dynie (Celestial music did the gods inspire), $wigto hrabstwa York (Of old when
heroes thought it base), $wigto Trinity College w Dublinie (Great parent, hail!)".
Utwory z tego okresu zawierajg juz wiele efektow dramaturgicznych oraz barwna
instrumentacje, a takze pierwiastek wirtuozowski w partiach solowych.

Ody Purcella sktadajg si¢ ze wstepu instrumentalnego (jest to zwykle uwertura
lub sinfonia) oraz z 7-14 fragmentoéw opracowanych muzycznie z okres§lonym tek-
stem. Wyjatek pod tym wzgledem stanowi oda Why, why are all the Muses mute?,
w ktorej to uwerture poprzedza solowo-choralne ,,motto”. Rzadko zdarza si¢ tez,
ze w toku utworu pojawiaja si¢ niezalezne partie czysto instrumentalne, niemniej
dzieje sie¢ tak np. we wspomnianej juz odzie, bedacej glownym tematem niniej-
szych rozwazan: Welcome to all the pleasures, gdzie po czteroglosowym, choral-
nym segmencie: Hail, hail, great assembly of Apollo’s race! pojawia sig czysto
instrumentalny, smyczkowy ritornell, nawigzujacy uksztaltowaniem melodii i fak-
turg do poprzedzajacego go ustepu choralnego. Jego taneczny charakter sprawia,
ze jest on swoistym interludium w przebiegu prozodycznym catej ody. Zabieg ten
pojawia si¢ az trzykrotnie w czasie trwania utworu; instrumentalne ritornelle od-
dzielaja poszczegdlne ansamble wokalne — partie tekstowe utworu.

Ody doskonale prezentuja przemiany warsztatu kompozytorskiego Purcella.
Jednakze ich styl wyrdst z wezesniejszych doswiadczen artystycznych tworcy na
gruncie anthem. Na przyktadzie analizy ewolucji formy ody w twérczosci Purcella
mozna wskaza¢ wiele cech rdézniacych jego kompozycje swieckie od dziet sakral-
nych, stworzonych na potrzeby uroczystosci koscielnych. W utworach pisanych
na potrzeby krolewskiego dworu zmiany uwidaczniajg si¢ przede wszystkim w:
preferowaniu partii solowych i duetéw wokalnych na niekorzys¢ kilkugtosowych

10 J.A. Westrur, Henry Purcell, s. 461-463. Por. takze: P. Rostwo-Suski, Purcell, w: EM, t. VIII,
s. 244-245.
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ansambli, stosunkowo skromnym linearyzmie fragmentow choéralnych, czestym
stosowaniu rytmoéw tanecznych we fragmentach $piewanych, w tym niekiedy tak-
ze choralnych, w przewadze powtarzalnosci nad ewolucyjnym budowaniem frazy
w organizacji dzwigkowej (ktory charakteryzuje tworczo$¢ sakralng kompozyto-
ra), do$¢ szerokim planie tonalnym z respektowang konsekwentnie zasadga powrotu
w finale do tonacji wyjsciowej, jak rowniez w regularnym wykorzystywaniu glto-
sOw najwyzszych w obsadzie partii solowych!!,

Jesli chodzi o strukturg formalng 6d, Purcell konsekwentnie wprowadzatl po-
dzial numerowy, co stanowito novum w 6wczesnych kompozycjach. Natomiast
jego starsze dzieta (z lat 1680-1689) charakteryzuje duza zwarto$¢ przebiegu,
wynikajaca z ptynnego nastepstwa po sobie krotkich fragmentow. Wzorowane na
kompozycjach Blowa, najwczesniejsze ody H. Purcella sg wrecz swoista mozaika
krotkich, nastgpujacych cyklicznie po sobie odcinkow, w odroznieniu od utworéw
napisanych w szesciu ostatnich latach jego zycia, w ktorych zarysowata si¢ wyraz-
nie tendencja kompozytora do silnego rozcztonkowania wielonumerowe;j struktury
oraz dazenie do wyrazniejszego uwypuklenia uroczystego klimatu utworow. O ile
w odach wczesniejszych dominujg u Purcella zwarte, niekiedy lapidarne numery
deklamacyjne lub piesniowe o budowie stroficznej lub przekomponowane;j, o tyle
w po6zniejszych jego dzielach przewazaja fragmenty aryjne, bardzo czesto o ztozo-
nej budowie, z udziatem czynnika wirtuozowskiego, niekiedy powtarzane da capo,
jak np. w odach: Hail, bright Cecilia! czy Celebrate this festival. Znalazta w nich
swe odbicie asymilacja pdznobarokowych, wiloskich zdobyczy stylistycznych'.
Charakterystyczng cecha 6d Purcella jest ponadto stosowanie techniki ground-bass
w co najmniej jednym fragmencie solowym lub duecie.

Stopniowym, wyrazistym przemianom ulegat takze z czasem styl pisania ustepow
choralnych w odach. We wezesnych utworach tego rodzaju, w ktorych przewazaja
fragmenty solowo-choralne, kompozytor stosowal zwykle fakture homorytmiczna,
a przynajmniej synchroniczne prowadzenie glosow. W kulminacyjnych partiach cho-
ralnych pdzniejszych 6d dominujacg role pehit czynnik kontrapunktyczny. Purcell
wyraznie dazyt do konstruowania struktur ztozonych z nastgpstwa segmentéw zna-
czaco kontrastujacych fakturalnie. W wielu péznych odach, ktorych przyktadem jest
Who can from joy refrain?, silnie rozcztonkowane numery kulminacyjne opierajg si¢
na schemacie chaconne. Natomiast w pdznej odzie Araise my muse! fragmenty kul-
minacyjne maja budowe tancuchowa z elementami formy ronda'®.

" J.A. WesTrRUP, Henry Purcell, s. 461-463.
12 P. Rostwo-Suski, Purcell, s. 252.

13 J.A. WEsTRUP, Purcell, s. 239-257.
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W odach skomponowanych na przetomie lat 80. 1 90. XVIII w. nastgpita row-
niez zmiana koncepcji ksztattowania czynnika instrumentalnego. W utworach
wczesniejszych zespot instrumentalny ograniczat si¢ jedynie do instrumentoéw
smyczkowych 1 basso continuo, w wyjatkowych momentach uzupetnianych
przez parti¢ dwoch fletow i obojow. Jego zadanie sprowadzalo si¢ do realizacji
ritornelli poprzedzajacych lub zamykajacych partie wokalne. W kompozycjach
przypadajacych na lata 16891695 obsada instrumentalna ulegla znacznemu po-
wigkszeniu poprzez dodanie jednej lub dwoch trabek, jednego lub dwoch obo-
jow oraz dwoch lub trzech fletow, a wyjatkowo takze kottow. Za przyklad ody
napisanej na takg wtasnie obsade instrumentalng moze postuzy¢ nam ponownie
utwor Hail, bright Cecilia! Niektorym instrumentom, takim jak skrzypce, flety,
oboje czy trabki, Purcell czgsto powierzat partie obligato, dialogujace z partiami
wokalnymi. Niekiedy tez soliscie towarzyszy zespot ztozony z czterech glosow
smyczkowych. W poznych odach bardziej roznorodnie traktowana jest takze rola
akompaniamentu instrumentalnego dla choru. Oprocz prowadzenia partii colla
parte kompozytor sktaniat si¢ ku konfrontacji wieloglosowych ustepow cho-
ralnych z partig instrumentalng, budowang na zasadzie struktury concerto. We
wstepach orkiestrowych 6d napisanych u schytku tworczosci kompozytor skta-
niat si¢ ku modelowi sonaty wtoskiej, co przejawiato si¢ w powierzaniu partii
koncertujacych trabkom lub obojom, w przeciwienstwie do utwordw powstatych
w poczatkowych etapach jego tworczosci, w ktorych wzorowat si¢ na uwerturach
typu francuskiego'.

Istotng cecha 6d Purcella (szczegodlnie tych wczesniejszych) sg rozwigzania
dzwigkowe shuzgce muzycznej projekcji znaczen stownych, czgsto nieskompliko-
wane w swojej formie 1 wyrazie, jak np. podkreslanie pojedynczych stoéw poprzez
rozbudowany melizmat. Zdarzaja si¢ jednak zabiegi retoryczne nieco mniej do-
stowne i mniej szablonowe, ktorych przyktady znalez¢ mozna w odach: Ye tuneful
muses oraz Sound the trumpet. Kompozytor wprowadza tu sugestywne imitacje
glosem dzwigku trabek lub kottéw w partiach wokalnych, przy czym zadnego
z tych instrumentow nie ma wtedy w obsadzie'.

Na tle calej tworczosci hotdowniczo-okazjonalnej Purcella szczegdlne miejsce
zajmuje wspomniane juz znakomite dzieto Hail, bright Cecilia!. Swymi rozmia-
rami przewyzsza ono co najmniej dwukrotnie kazdg z innych 6d. Za sprawg mo-
numentalnych i kunsztownych chérow oda ta jest uwazana za zalgzek péznobaro-

4 A. Lewis, Language of Purcell: National idiom or Local Dialect?, Hull 1968, s. 3-22.

5 B. Woob, Only Purcell e’re shall equal Blow, w: C. Prick (red.), Purcell Studies, Cambridge
1995, s. 133-134.



Kult §w. Cecylii w muzyce angielskiej XVII wieku 491

kowej angielskiej sakralnej tradycji choralnej, ktéra osiagneta swoja kulminacje
w tworczosci oratoryjnej G.F. Hindla.

3. Analiza ody Welcome to all the pleasures H. Purcella

Jak zostalo juz zauwazone, H. Purcell komponowat takze dzieta niezwigzane
bezposrednio z potrzebami dworu. Chodzi tu zwlaszcza o ody cecylianskie, majace
na celu u$§wietnienie organizowanych przez londynskie towarzystwo Musical So-
ciety obchodow $wigta patronki muzyki. W listopadzie 1683 r. H. Purcell napisat
pierwszg ze swych 0d na dzien sw. Cecylii do stow Christophera Fishburna, rozpo-
czynajgcg si¢ wersem: Welcome to all the pleasures, co w sposob poetycki mozna
przettumaczy¢ jako:

,»Witajcie wszelkie rozkosze zachwycajace,

Wdzigczny apetyt kazdego zmystu pobudzajgce™'®.

Powyzsza oda uchodzi za jeden z najstarszych angielskich utworéw tego rodza-
ju. Z noty na stronie tytutowej dzieta wynika, iz dzien §w. Cecylii byt uroczystoscia
publiczng, obchodzong kazdego roku. Organizatorem uroczystosci z okazji swigta
patronki muzyki byto wspomniane juz Musical Society 1 jemu to wtasnie kompozy-
tor zadedykowat powyzsza ode, wydang drukiem w 1684 r. Istniejg przypuszczenia,
ze H. Purcell jako pierwszy skomponowat utwor na ten dzien, poniewaz oda J. Blo-
wa napisana z tej okazji w roku nastgpnym nosi miano ,,drugiego widowiska mu-
zycznego”!”. Ody na dzien $w. Cecylii komponowali takze w latach p6zniejszych:
Giovanni Battista Draghi (1640—1708) — do stéw Johna Drydena (1631-1700),
Daniel Purcell, Jeremiah Clarke, John Eccles (1668—1735) oraz Georg Friedrich
Héndel. Kompozytorzy wykorzystywali w tym celu utwory poetow angielskich
(John Oldham, Nahum Tate, Thomas Shadwell, Thomas D’Ufrey, Nicholas Brady,
William Congreve oraz John Hughes). Recenzent ,,Gentelman’s Journal” w 1692 r.
opisat to §wieto w nastepujacy sposob:

Tego dnia [22 listopada] lub w dniu nastepnym, jesli przypadat w niedzielg, wielu

prawdziwych mito$nikéw muzyki, z czego w wigkszosci osoby najwyzszej rangi,

16 Welcome to all the pleasures and delight, of ev’ry Sense the grateful Appetite — thum. M. Kar-
czynska-Bielas w: J.A. WEsTrRUP, Purcell, Krakow 1986, s. 52.

17 M. TILMOUTH I IN., Ode, s. 500.
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spotykalo si¢ w Stationers’ Hall w Londynie nie w imi¢ przesadow, czy zabobonow,
lecz by hotdowa¢ muzyce i propagowac szeroko t¢ boska dziedzing sztuki. To pelne
splendoru wydarzenie jest i zawsze bylo muzycznym koncertem najwyzszej klasy,
wykonywanym przez najlepsze glosy i zespoty, do stow wychwalajacych Patronke

Muzyki, napisanych przez jednych z najwigkszych mistrzow w miescie's.
W innym miejscu przedstawiane sa takze jako

jedno z najelegantszych w $wiecie, nie odczuwa si¢ sztywnosci etykiety, nie ma tez
wielkich zgromadzen, jak przy innych okazjach i wszystko sprawia $wietne wrazenie.
Podczas gdy cate towarzystwo siedzi przy stole, biesiadnikom przygrywaja kolejno

oboje i trabki®.

Poczatek omawianej ody Purcella stanowi wstep instrumentalny: uwertura
w tonacji e-moll, ktéra cho¢ krotka, jest zbudowana wewnetrznie z dwoch czg-
$ci: spokojnej Largo i dwukrotnie szybszej Allegro. Wprawdzie Johann Mat-
theson okresla tonacje e-moll, jako te, w ktorej ,,z trudem mozna wykona¢ co$
wesotego”?, to jednak Purcell stworzyt uwerture wzniosta, pelng blasku, po-
godna, cho¢ zarazem pelng jakiej$ niewypowiedzianej tgsknoty i melancholii.
Wybor tej akurat tonacji nie byt zapewne przypadkowy, bioragc pod uwage pore
roku, w ktorej przypada $wigto patronki muzyki i miesigc listopad. Charakter
tej ody swoja melodyka, harmonika i doborem osrodkéw tonalnych doskonale
wpisuje si¢ w jesienny nastroj. Uwerturg rozpoczynaja smyczki, snujac tukowa
melodi¢ 0 wznoszacym charakterze. Po dwoch taktach dotagcza altowka, basowe
instrumenty oraz klawesyn, wypehiajac brzmieniem niskich alikwotow faktu-
r¢, rytmicznie podkreslajagc grupowania szesnastkowe oraz trocheiczne rytmy
punktowane (J73.J7J). Melodia dwoch rownolegle prowadzonych motywow
wznosi si¢ i opada, przenika do roznych gloséw, pojawiajac si¢ poczatkowo
w partii skrzypiec, kolejno w basie, potem w rejestrze altowym, by znow powro-

¥ Thumaczenie autorki (za: tamze): On that day [22 November] or the next, when it falls on
a Sunday, most of the lovers of music, whereof many are persons of the first rank, meet at Stationrers’
Hall in London, not thro’ a principle of superstition, but to propagate the advancement of that divine
science. A splendid entertainment is provided, and before it is always a performance of music by the
best voices and bands in town. The wordsm which are always in the patroness’praise, are set by some
of the greatest masters in town.

1 Thumaczenie M. Karczynskiej-Bielas, w: J.A. WesTrUP, Purcell, s. 53.

20 Charakterystyka tonacji wg J. Matthesona za: P. Zawistowsk1, Rozwazania na temat retoryki
w muzyce baroku (Zeszyt Naukowy Filii AMFC 2), Biatystok 2003, s. 22. Por. takze: J. MiaNOWSKI,
Semantyka tonacji w niemieckich dzietach operowych XVIII-XIX wieku, Torun 2000, s. 36.
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ci¢ na skrzypcowe wyzyny. Glosy prowadzone sg linearnie, niezaleznie frazujac
iuwypuklajac ciazenia harmoniczne. Wraz z przebiegiem utworu faktura zagesz-
cza si¢ pod wzgledem intensywnos$ci glosow, jak tez przebiegu dynamicznego.
Rallentando w kadencji wolnej cze¢sci przygotowuje zmiang tempa i charakteru
czesci drugiej uwertury. Uktad przypomina tu do ztudzenia zestawienie ze sobg
dwoch tancow renesansowych: pavany i galiardy, i taki tez charakter dominuje
w obydwu czeg$ciach uwertury. W Allegro bogatsza jest chromatyka, co wzbo-
gaca takze walor harmoniczny tego fragmentu utworu. Linearne prowadzenie
partii poszczego6lnych gtosow prowadzi tu niekiedy do powstania osobliwych
wspotbrzmien, ktore pojawiajg sie tylko na chwile, intrygujac stuchacza, pozo-
stawiajac jednak spdjny obraz idei polifonicznego ruchu gtoséow. Kompozytor
czgsto uzywa odmiany harmonicznej e-moll, gdzie dzwigk prowadzacy dis ma
szczegblne znaczenie w budowaniu przebiegu emocjonalnego dzieta i dazeniach
do kulminacji. Czasem wchodzi on w sktad akordu zwickszonego (G<), co bywa
zaskakujgcym zwrotem i przetamaniem schematu harmoniki oraz mysli kompo-
zytorskiej tamtych czaséw. Purcell stosuje technike imitacji, przeprowadza te-
mat, nieznacznie go modyfikujac we wszystkich glosach po kolei, poczynajac od
najwyzszego. Motoryczny charakter wzmacniajg przebiegi 6semkowe w szyb-
kim tempie oraz skoczne rytmy punktowane. Hemiole podkreslaja naturalne
ciazenia kadencyjne wewnatrz i na koncu czesci Allegro.

W kolejnym fragmencie Purcell wprowadza glosy solowe: bas, tenor i alt,
rozpoczynajace warstwe tekstowg ody od tytutowego Welcome!. Kazdy Spiewak
wykonuje to zawotanie solowo, poczawszy od basu. Powstaje w ten sposéb roz-
lozony akord e-moll z pryma w basowym Welcome, kwinta w zawotaniu tenora
oraz tercja w alcie. Trzy glosy tutti spotykaja sie za czwartym powtdrzeniem
Welcome! na dominancie H-dur, co podkresla retoryczne znaczenie tego stowa?!.
Kompozytor stosuje tu figure okreslang wedtug klasyfikacji Matthesona jako Ac-
centus (accento)®, w sposob szczegdlny podkreslajac stowo delight (,,rozkosz”)
poprzez kierunek opadajacy kilku potozonych obok siebie w odlegtosci sekundy
dzwiegkéw oraz rozdrobnienie ornamentalne rytmu z szesnastka spetniajacg role

2 Taverner Consort and Players pod dyr. Andrew Parrotta wykonuje ten fragment w meskiej
obsadzie solowej (z kontratenorem w alcie, zgodnie z zasadami historycznego wykonawstwa muzyki
dawnej), cho¢ w partyturze widnieje zapis: solo voices or semi-chorus, pozostawiajacy wykonawcy
pewna dowolno$¢ interpretacyjng. By¢ moze w czasach wspotczesnych kompozytorowi nie zawsze
na podoredziu byli dostepni doskonatej jakosci §piewacy, w zwiazku z tym powyzszy fragment wy-
konywano, obsadzajac po kilka osob w glosie, co tagodzito mozliwe niedociagnigcia techniczne wy-
konawcow i wzbogacato ogdlne brzmienie catosci tego wzniostego fragmentu.

22 Accentus (superjectio) — akcent, nacisk. Rozdrobnienie wartosci nutowych w descendental-
nym pochodzie melodycznym”. Cyt. za: T. JasiNski, Polska barokowa retoryka muzyczna, Lublin
2009, s. 281.
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Przyktad nr 1 — takty 57-62.
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appoggiatury (przykt. nr 1)%. Caly ten zabieg czyni stowo delight rozmarzonym
w charakterze, tagodnym, przyjemnym i omdlewajacym, szczegolnie ze po nim
w kazdym z gloséw pojawia si¢ krotka pauza, jeszcze bardziej wzmacniajaca ten
efekt. Catos¢ osmiotaktowego fragmentu z udziatem trzech solistow jest, mozna
by rzec, jedna duzg apostrofg (metabazq) — figura retoryczng uzywang w celu
wywotania silniejszego wrazenia u stuchacza, polegajaca na bezposrednim zwro-
ceniu si¢ do przedmiotu, osoby (zmarlej lub nieobecnej), a w tym wypadku do
abstrakcyjnego pojecia, z ktorym nie mozna w rzeczywisto$ci wejs¢ w dyskurs®.

2 Przyklady nutowe podajemy za wydaniem: HENRY PURCELL, Welcome to All the Pleasures.
Score (Special Order Edition), Novello Publishing, London 1990.

24 P. ZAWISTOWSKI, Rozwazania na temat retoryki, s. 16.
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Przyktad nr 2 — takty 69-74.
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Grupie trzech glosow towarzyszy jedynie Continuo: klawesyn i wiolonczela,
podkreslajac recytatywny charakter tej czesci utworu. Instrumenty wzmacniaja
znaczenie stowa Welcome! roztozonymi, granymi arpeggio akordami przy kaz-
dym jego powtdrzeniu.

Alt, tenor i bas wprowadzajg nastgpnie czterogtosowy fragment choralny
rozpoczynajacy si¢ stowami: Hail, great assembly of Apollo’s race! (,,Badz po-
zdrowione, wielkie zgromadzenie Apollina!”)®, bedacy rodzajem pomostu do
nastepnej czesci o zywym, radosnym charakterze. W tym miejscu zmienia si¢
tryb z pelnego melancholii e-moll na radosne w brzmieniu, triumfalne C-dur.

2 Tekst polski analizowanej ody podajemy wedtug ttumaczenia Anny Kineckiej, zamieszczone-
go w: E. KorN (red.), 43. Migdzynarodowy Festiwal Wratislawia Cantans Wroclaw 4—14.09.2008,
Wroctaw 2008, s. 109.
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Wszystkie gtosy choralne oraz partie instrumentalne prowadzone sg w tym
samym rytmie, budujac efekt szeroko brzmiacej fanfary, powtarzajac tekst za
glosami solowymi. Wrazenie poteguje zastosowanie tu przez kompozytora mar-
szowych rytméw punktowanych i rozlegty uktad poszczegdlnych partii w czte-
rogtosie. Doppio movimento, czyli dwukrotne przyspieszenie tempa, nastgpuje
w momencie, gdy tenory i basy rozpoczynaja w tercjach realizacj¢ fragmentu:
Hail to this happy place! (,,Badz pozdrowione w tym radosnym miejscu”). Naste-
puje wowczas wyrazna zmiana charakteru utworu, pojawia si¢ takze figura reto-
ryczna circulatio (kyklosis), podkreslajaca za pomocg szerokiego melizmatu sto-
wo happy (radosny/szczgsliwy), czesto stosowana przez kompozytoréw okresu
baroku?®. Athanasius Kircher (1602—1680) w swoim dziele Musurgia Universalis
definiuje ja jako ,,okres harmoniczny, w ktoérym gtosy wydaja si¢ chodzi¢ jakby
w kotko, podkreslajac tym tres¢ podawang przez stowa”’. W tym wypadku glo-
Sy poruszajg si¢ w obrgbie tercji, wykonujac ozdobny melizmat przypominajacy
rozbudowany obiegnik, majacy na celu podkreslenie uczucie szcz¢scia, radosci
towarzyszacej celebracji dnia §w. Cecylii (przykl. nr 2).

Poszczegolne glosy przeprowadzaja temat Hail to this happy place! na zasa-
dzie imitacji prowadzonej w parach gtosow. Rozpoczyna tenor z basem, budujac
podioze dla przeprowadzenia tematu symultanicznie w sopranie i alcie. Nastep-
nie w pare aczy si¢ bas z altem, po raz kolejny imitujac temat, ktory raz jeszcze
zostaje powtorzony w uktadzie tercjowym przez sopran i alt. P6zniej tematy na-
ktadaja sie na siebie w réznych glosach tworzac stretto, ktore swoj punkt kul-
minacyjny osiaga na stowach: that seems to be The Ark of universal harmony!
(,,ktore zdaje si¢ Sztuka powszechnej harmonii”’). Warto podkresli¢, ze melodia
sopranu wspina si¢ w tym miejscu chromatycznie w gore krokiem sekundowym,
osiggajac swoj szczyt — dzwigk najwyzszy — na stowach universal harmony, co
w sposob wyjatkowy ksztattuje przebieg energetyczny tego fragmentu utworu,
a zarazem jest takze przykladem kolejnej figury retorycznej — anabasis (ascen-
sio), ktora ma wyraza¢ ,,wywyzszenie, ruch w gore lub rzeczy wznioste i wspa-
niate”?. Jednocze$nie, wedlug klasyfikacji i opisu retoryki muzyki baroku Jo-
achima Burmeistera, powyzszy przebieg partii sopranu moze by¢ przyktadem
innej figury — pathopoi, ktéra ,,zachodzi wtedy, kiedy tekst poprzez zastosowanie

26 T. JasiNski, Polska barokowa retoryka, s. 282. Por. M. ZGOLKA, Aspekty retoryki w muzyce
skrzypcowej, Poznan 2016, s. 39-41.

27 Cytat z A. Kirchera za: D. BARTEL, Musica Poetica: Musical-Rhetorical Figures in German
Baroque Music, Lincoln 1997, s. 217.

8 W. Lisecki, Vademecum muzycznej ,, Ars Oratoria”, ,,Canor” 3 (1993), nr 3 (6), s. 13. Por. tak-
ze: M. ZGOLKA, Aspekty retoryki, s. 77.
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Przyktad nr 3 — takty 75-80.
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pottondéw tak dobrze wyrazonym zostanie, iz kazdy ze stuchaczy bedzie owym
afektem poruszony”? (przykt. nr 3).

Analizujgc warstwe harmoniczng powyzszego fragmentu (that seems to be The
Ark of universal harmony!), watro zwrdci¢ uwage na rozwigzanie chromatycznego
przebiegu (widocznego szczegdlnie w partii soprandw i tenoréw) akordem H-dur,
pojawiajacym si¢ w kadencji na stowie harmony! Zjawisko to — durowe zakoncze-
nie — wystepuje tylko przy pierwszej prezentacji powyzszego tekstu, by tym szcze-

¥ Klasyfikacja J. Burmeistera zostata zaczerpnieta i jest cytowana za: W. Lisecki, Vademecum,
s. 18-23.
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goblniej wyodrebnic¢ i podkresli¢ stowo ,,harmonia”, oznaczajace tu w szerokim
kontekscie ,,harmonie sfer” — muzyke wszechswiata. Pozostale powtorzenia roz-
wigzuja si¢ juz w e-moll — tonacji gtéwnej catej ody. Chor w tym fragmencie wy-
powiada tekst homorytmicznie, pomimo rownolegle prowadzonych w tym samym
czasie odmiennych linii melodycznych, co potgeguje znaczenie harmonii réwniez
w konteks$cie muzycznym. Jest Zywa reprezentacjg Spiewanego stowa harmony!
Orkiestra gra colla parte calos¢ analizowanego powyzej przebiegu, wzbogacajac
barwowo parti¢ choralng i wypekiajac dodatkowymi alikwotami nakres$long przez
$piewakow muzyczng przestrzen.

Kolejny fragment analizowanej ody to czysto instrumentalny ritornell o tanecz-
nym charakterze, bazujacy uksztalttowaniem melodii i faktura na poprzedzajacym
go ustepie choralnym. Zostat on napisany z przeznaczeniem jedynie dla instrumen-
tow smyczkowych, co urozmaica przebieg calej ody. Consort smyczkéw nadaje
tu nowych barw 1 jest zarazem ptynnym przej$ciem pomigdzy dwoma cze$ciami
angazujacymi glosy wokalne. Pozwala stuchaczowi na chwile kontemplacji tekstu
ustyszanego w poprzedniej cze$ci utworu, nie wyprowadzajac go zarazem ze zbu-
dowanego przed chwilg klimatu. Zaskakujace jest jedynie pojawienie si¢ w jedena-
stym takcie ritornellu dzwigku obcego dla skali e-moll — ,,f” zamiast ,,fis” w partii
najwyzszego glosu skrzypcowego. Powstaje tym samym akord F-dur na drugim,
obnizonym stopniu skali, co wyraznie przykuwa uwage stuchacza, szczeg6lnie ze
zabieg ten Purcell stosuje w tym fragmencie tylko raz. Stanowi to odzwierciedle-
nie faktu, iz harmonia we wczesnych utworach kompozytora opiera si¢ jeszcze na
odziedziczonym z tradycji systemie modalnym®® i dopiero z czasem, w dzietach
p6zniejszych, przyjmuje zasady nowego systemu, we wspotczesnym pojeciu okre-
slanego jako ,,dur-moll™".

Nastgpnym ogniwem ody jest pickna w szczegdlny sposob aria altowa (kon-
tratenorowa), oparta na kroczacym ground-bass — Here the deities approve (,,Tu
bostwa udzielajg pochwaty”). Kompozytor doskonale konstruuje melodie w spo-
sob naturalny dla ambitusu altu lub kontratenora. Linia melodyczna w wygod-
nym dla $piewaka rejestrze przebiega niezwykle ptynnie, jej konstrukcja tworzy
petne wdzigku frazy o naturalnym falowaniu. Samoczynnie powstaja retoryczne
podkreslenia waznych stow w teks$cie poprzez dobranie odpowiedniej wysokosci
dzwieku, rozmieszczenie pauz oraz poprzez dtugo$¢ trwania poszczegolnych war-
tosci rytmicznych. Za przyktad moze tu postuzy¢ podkreslenie w wersie The god

3 Wigcej na temat czerpania z systemu skal modalnych w tworczosci kompozytorow XVII w.
zob. w: S. Paczkowski, Nauka o afektach w mysli muzycznej I potowy XVII wieku, Lublin 1998,
s. 165-185, 207-233.

3UT.A. WESTRUP, Purcell, s. 231.
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of music and of love (,,B6g muzyki i mitosci”’) za pomoca poéinut poprzedzonych
szesnastkg (forma appoggiatury) dwoch stow szczegodlnie waznych w powyzszej
frazie: music i love. Pozostale stowa tekstu opisane sg 6semkami, szesnastka-
mi i gdzieniegdzie ¢wierénutami, w zwiazku z powyzszym zastosowanie potnut
tylko na tych dwodch stowach w calej arii nadaje im szczegolnego, retorycznego
znaczenia. Wytrawny $piewak znajdzie tu takze mnostwo okazji dla stosowania
swobodnych zdobien oraz ornamentow, ktore jednak nalezy dawkowa¢ z umia-
rem, poniewaz sam ksztatt melodii, jej pewna prostota, tukowa budowa oraz
przemyslane przez kompozytora rozdrobnienia wartosci i ich tagczenie w legato
same w sobie tworza przepigkny, kunsztowny ksztalt. Aria zawiera bogactwo
przeroznych figur retorycznych i emocjonalnych afektow. Ich szczegotowa ana-
liza przekracza mozliwosci niniejszego artykutu, warto jednak zwrdci¢ uwage
na figure jeszcze nieopisywang w powyzszych przykltadach. Na stowach /ive and
thrive so well below (,,Zyja i rozkwitaja tak dobrze na dole”) melodia zstepuje
krokiem sekundowym w dét wzbogacona chromatycznie, w niskie rejestry nawet
dla gtosu altowego, co odzwierciedla retoryczne znaczenie stowa below. Jest to
figura okreslana jako catabasis (descensus)®?, oznaczajaca schodzenie, odcho-
dzenie, zstgpowanie, znizanie si¢, a wedtug Kirchera wyraza takze ,,stluzalczos$¢,
pokore, a nickiedy rowniez depresje™® (przykt. nr 4).

Przyktad nr 4 — takty: 116-119.
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sent you; Pleas'd. to see, o

low, Pleas’d o ses,

32 ”Catabasis (descensus) — schodzenie, zstepowanie. Opadanie linii melodycznej przy stowach
mowiacych o zstgpowaniu, umieraniu, ptaczu, cierpieniu, marnosci”. Cyt. za: T. Jasiski, Polska ba-
rokowa retoryka, s. 293, zob. takze s. 60—72. Por. M. ZGOLKA, Aspekty retoryki, s. 42—44, 61-63.

3 A. KircHER, Musurgia Universalis, t. 11, Roma 1650, s. 145. Cyt. za: F. WEsoLowski, Wpro-
wadzenie do retoryki muzycznej, w: F. WESOLowsK1, E. SASIADEK, Rozwazania o muzyce dawnej i jej
wykonawstwie, Wroctaw 2003, s. 38. Por. D. BARTEL, Musica Poetica, s. 214-215.
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Arig konczy diugi fragment instrumentalny, w ktorym pierwsze skrzypce po-
wtarzaja o oktawe wyzej materiat wykonany wczesniej przez glos solowy z towa-
rzyszeniem dopisanego do niego drugiego glosu skrzypcowego, tworzacego nie-
zalezna parti¢. Ich przebieg jest minimalnie wzbogacony przez nieznaczne zmiany
w tekscie oraz zapisane przez kompozytora ozdobniki. Fragment ten tworzy rodzaj
ritornellu, ktory jest ptynnym przejsciem do kolejnej czgséci choralnej: While joys
celestial (,,Gdy rado$ci niebianskie”). Zakonczenie arii Here the Deities approve
spelnia bowiem funkcje podobng do opisywanej wczesniej w przypadku instru-
mentalnego ritornellu po choérze Hail, great assembly of Apollpo’s race!. Warto
zwroci¢ uwage takze na basowy akompaniament towarzyszacy arii, bedacy baza,
na ktorej zostata zbudowana cata jej struktura. Purcell bardzo lubit wykorzystywac
figury ostinatowe ground-bassu, utrzymujac je jednak pod Scista kontrolg. Analiza
basso continuo tej arii ukazuje niestychang pomystowos¢ i wyrafinowanie kompo-
zytora, przejawiajace si¢ szczegbélnie w umieszczeniu poczatkow wokalnych fraz
w miejscach, gdzie nie zbiegaja si¢ one z wejsciem schematu podstawowego b.c.,
co sprawia, ze odcinki wygladajace regularnie w partyturze nie sa w odbiorze regu-
larne dla ucha stuchacza*.

Ujecie wigkszos$ci czesci wokalnych ody charakteryzuje naturalny wdziek. Ta-
kim tez jest kolejny wokalno-instrumentalny fragment — While joys celestial (,,Gdy
radosci niebianskie”) — przeznaczony na dwa soprany oraz tenor. Glosy solowe
wprowadza arpeggio grupy continuo na akordzie C-dur i w tej tez tonacji utrzy-
mana jest cata cze$¢. Oczywiscie, nie jest to zabieg przypadkowy. C-dur, wedlug
retorycznej symboliki, to tonacja $rodka, poczatku i1 konca (durowe koto kwinto-
we rozpoczyna i konczy C-dur), jest to tonacja nieposiadajaca zadnych znakow
przykluczowych — swoiste centrum muzycznego wszech§wiata. Nieprzypadkowo
wlasnie w tej tonacji zostata napisana srodkowa, centralna cz¢$¢ ody do §w. Cecy-
lii. Wedlug J. Matthesona ,,C- dur stosowana jest tam, gdzie pozostawia si¢ rados¢
swojemu biegowi”™ — i taki wlasnie charakter przenika niemalze kazda nut¢ oma-
wianego fragmentu. Wznoszacy kierunek melodii napisanej w wysokim rejestrze
brzmieniowym, punktowane rytmy trocheiczne zastosowane w melizmacie na sto-
wie joys (radosci), stopniowe wspinanie si¢ o sekunde w gore kazdej kolejnej frazy
sg przyktadem omawianej powyzej figury retorycznej — anabasis (ascensio). Na-
stroj 1 prowadzenie gtoséw zmienia si¢ wraz z tekstem their bright souls invade to
find what great improvement you have made (,,ich jasne dusze ogarniaja, gdy widza,

3 J.A. WEsTrUP, Purcell, s. 180, 231. Opisywane altowe solo, oparte na basie cyfrowanym, zo-
stato pozniej wydane w drugiej czgsci Musick'’s Hand-Maid w 1689 r. jako utwor na klawesyn solo.

3 P, ZAWISTOWSKI, Rozwazania na temat retoryki, s. 22. Por. J. MiaNowsK1, Semantyka tonacji,
s. 36.
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jak wielkie poczynili$cie postepy”), gdzie na stowie invade pojawia si¢ chromatyka
uwypuklajaca znaczenie stowa. Glosy sa tu prowadzone homofonicznie, tworzac
miedzy sobg wspotbrzmienia pustych kwint lub akordow tercjowych, co mozna
uwazac za celowg archaizacje¢ tego fragmentu. Bas pelni role oszczednego akom-
paniamentu, towarzyszacego jedynie solistom, powielajgc ich partie. Ciekawy jest
charakter centralnej czesci ody, wychwalajacej osobe sw. Cecylii, bedaca chluba
nieba 1 przysparzajaca mieszkancom ziemi niebianskich radosci. Gdy powraca
fragment: While joys celestial, gtosy solowe wchodza kolejno na zasadzie imitacji,
czesto wykorzystywanej techniki przez Purcella. Wokalne trio z basso continuo
przechodzi ptynnie w ritornell, bazujacy, podobnie jak to miato miejsce w wyzej
omawianych czes$ciach, na materiale muzycznym poprzedzajacego go ustgpu. Tu
partie glosow wokalnych przejmuja pierwsze i drugie skrzypce i altowki. Taneczne
rytmy trocheiczne realizowane sa w kazdym z gltosoéw, rowniez w partii basowej,
ktora porzuca swa akompaniujgcg Spiewakom role na rzecz prowadzenia wiasnej,
réwnolegtej innym glosom linii melodycznej. Rytmy punktowane w trzech wyz-
szych glosach przeplataja si¢ naprzemiennie z ,,radosnymi podskokami” w basie,
powodujac, iz dobiegaja one do uszu stuchacza z réznych stron, potggujac charak-
ter taneczny 1 opisujgc niebianska radosé.

Then lift up your voices those organs of Nature (,,Zatem wznieScie glosy, te orga-
ny natury”) to kolejny fragment ody, ktory rozpoczyna bas solo przechodzac ptynnie
z C-dur do roztozonego akordu a-moll, wspinajgc si¢ nim na szerokos¢ oktawy do
niebianskich wyzyn. Jest to inna forma omawianej juz figury retorycznej anabasis
(ascensus), ilustrujacej wznoszenie, wzrost, wstgpowanie® (przykt. nr 5).

Przyktad nr 5 — takty 210-213

BASS SOLO

== 000 - £

your vol = ces, those. or - gans. of Ma - ture, Those

W tym fragmencie nastepuje odniesienie tekstu do instrumentu — organow,
ktorych tworczynia, wedtug legendy, miata by¢ w pierwszych wiekach naszej

3¢ T. JaSINSK1, Polska barokowa retoryka, s. 60-72, 282. Por. M. ZGOLKA, Aspekty retoryki, s. 77.
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ery $w. Cecylia. Jak wiadomo, wynikato to z blednego zrozumienia antyfony
oficjum godzin kanonicznych Cantatibus Caecilia Domino decantabat dicens
z VIII w. W okresie $redniowiecza organy przechodzity swoj intensywny rozwoj,
a uznanie §w. Cecylii za patronke muzyki ko$cielnej w kontek$cie wspomniane;j
antyfony musiato spowodowac¢ jednoznaczne skojarzenie jej z organami czy po-
zytywem. W sztuce sakralnej byta czesto przedstawiana jako posta¢ grajaca na
organach lub pozytywie, co jest jednak historycznym anachronizmem. Innym
powodem uznania $w. Cecylii za patronke muzyki byto odwotywanie si¢ do le-
gendy, wedlug ktorej Swieta, styszac muzyke podczas swojego wesela, wznosita
swoja duszg do Boga w modlitewnym $piewie z prosba o zachowanie nieskala-
nego dziewictwa?®’.

Ciekawym retorycznym zabiegiem w partii basu solo jest zastosowanie skoku
o tryton — kwarte zwigkszong badz kwinte zmniejszong (przykt. nr 6 ilustruje
skok o 5> w takcie 223) — na stowie troubled (,,strapionego”). Interwat ten ma
szczegbdlne znaczenie retoryczne w historii muzyki ze wzgledu na wyjatkowo
dysonujgce brzmienie. Okreslany byt jako diabolus in musica i przez dhugi czas
zakazany w klasycznej sztuce kontrapunktu. Sposob uzycia go przez Purcella
obrazuje figurg retoryczng zwang parrhesia, polegajaca na swobodnym potrak-
towaniu wspotbrzmien dysonansowych, wprowadzaniu ich nieoczekiwanie po-
mi¢dzy konsonanse, tzw. zjawiska relatiofalsa®®. Dzigki temu zabiegowi kompo-
zytor w sposob szczegdlny uwypuklit znaczenie stowa troubled (wystepujacego
dwukrotnie w tym fragmencie), opisujac je muzycznie dysonansem w szeregu
otaczajacych go konsonanséw. Zupelnie inaczej natomiast zilustrowane zostato
stowo amorous (,,kochliwego”). Za kazdym razem, gdy si¢ pojawia, jest ono opi-
sane rytmami punktowanymi (6semka z kropka z szesnastka, szesnastka i 6sem-
ka z kropka lub réznymi wariantami tych ,,skocznych” grup rytmicznych), co
tworzy swoisty ozdobnik, podkreslajacy nastrdj i charakter stowa. Zabieg ten
wprowadza wyrazny element ozywienia w kroczacej ¢wierénutami partii basu
(przykt. nr 6).

Gtos solowy zapoczatkowuje i wprowadza czterogtosowy ustep choralny, kto-
ry na zasadzie imitacji przetwarza temat Then lift up your voices those organs
of Nature w tonacji a-moll. Glosy spotykaja si¢ homofonicznie na stowie Natu-
re (akord E-dur), po czym przechodza ruchem ¢wieré¢nutowym w kolejny wers:
Those charms to the troubled and amorous creature (,,Te czary dla strapionego

7 G. JoacHmiak, Sw. Cecylia — patronka muzyki, w: E. KoriN (red.), 43. Miedzynarodowy Festi-
wal, s. 92-95.

38 T. JasiNski, Polska barokowa retoryka, s. 319-320.
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Przyktad nr 6 — takty 220-224.
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i kochliwego stworzenia”), na stowie charms (,czary”) tworzac czterodzwigk
zmniejszony (dis-fis-a-c), co jest szczegdélnym harmonicznym walorem w tym
fragmencie utworu, a zarazem przepicknym odzwierciedleniem znaczenia opi-
sywanego stowa.

Partia czterogtosowa plynnie zmienia si¢ w altowo-tenorowo-basowe trio
w kolejnym wersie ody: The Pow'r shall divert us a pleasanter way (,,Ta potega
zajmie nas w najmilszy sposob”). Tu na szczegdlng uwage zastuguje podkreslenie
stowa pleasanter (,,najmilszy’”) — na podobnej zasadzie jak wczes$niej amorous —
za pomocg ozdobnikow (o charakterze obiegnikdéw) w rytmie punktowanym, jak
rowniez uwydatnienie charakteru smutku i zalu akordami dysonansowymi na
tekscie: For sorrow and grief (,,Jako ze smutek i zal”). Glosy prowadzone sa
poczatkowo homofonicznie w pionach akordowych, po czym rozdzielaja si¢ po-
lifonicznie na trzy niezalezne linie melodyczne, $piewnie rozwijajac temat: And
love is soft charms must obey (,,Mito$¢ musi by¢ postuszna jej cichym czarom”),
modulujac z F-dur do E-dur, by powrdci¢ na koniec do a-moll — tonacji scharak-
teryzowanej przez J. Matthesona jako: ,,zatosna (...) zaprasza do snu”*. Wzoru-
jac si¢ jednak na retorycznej wymowie a-moll w tworczos$ci J.S. Bacha, tonacja
ta ma charakter odzwierciedlajacy tajemniczos$¢ kobiecej duszy, co w kontekscie
uzycia jej przez Purcella wydaje si¢ trafniejsza interpretacja. Opisywany tercet
jest niejako srodkowa czgscia catego ustepu choralnego Then lift up your voices
those organs of Nature, konczy si¢ bowiem przejsciem attaca na powtdrnie opra-
cowany w czteroglosie powyzszy temat, tym razem jednak z niewielka zmiang
polegajaca na powtdrzeniu go w modulacji do C-dur (na przestrzeni czterech
taktow), po ktorej nastepuje ostateczny powrot do spinajacej caly fragment ody
tonacji a-moll.

¥ P, ZAWISTOWSKI, Rozwazania na temat retoryki, s. 22. Por. J. MiaNowsK1, Semantyka tonacji,
s. 36.
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Przyktad nr 7 — takty 281-284.

Niezwykle cickawym zabiegiem jest czterotaktowy, krotki tgcznik, stanowiacy
jak gdyby samoistng cze$¢ ody, poprzedzajacy solowy fragment Beauty, thou scene
of love. Realizujg go jedynie dwa instrumenty z grupy continuo®. Jest to czesSc,
ktora posiada adnotacje ad libitum, co sugeruje, ze odcinek ten moze stanowic
swobodng improwizacj¢ grupy instrumentdéw realizujacych zazwyczaj parti¢ basso
continuo* (przykt. nr 7).

Kolejny fragment to kantylenowa tenorowa aria w metrum trojdzielnym, utrzy-
mana w wolnym tempie i spokojnym charakterze, sktadajaca si¢ z dwoch czesci:
pierwszej, z tekstem: Beauty, thou scene of love And Virtue, tjou innocent fire, Made
by the Powers above To temper the heat of desire (,,Pigkno, ty Sceno Mitosci, i Cno-
to — niewinny Ogniu, Stworzone przez Moce w gorze, by fagodzi¢ zar Pragnienia”)
i drugiej: Music, taht Fancy employs in raptures of innocent flame, we offer with-
lute and with voice To Cecilia’s bright Name (,,Muzyke, ktorej stuzy Wyobraznia
w Zachwytach niewinnego Plomienia, Darujemy lutnig i gtosem Cecylii jasnemu
imieniu”). W pierwszej czgsci arii stowo love podkreslone zostato przez Purcella
akordem H-dur (dominanta e-moll), ktéory pomimo majorowego trybu jest interpreto-
wany przez J. Matthesona jako ,,niewesoty i melancholijny’* w swoim wyrazie, co

4 W wykonaniu ody przez Taverner Consort and Players pod dyr. A. Parrotta jest to wiolonczela
i teorba.

41" Opracowania tej ody przez poszczegdlne wydawnictwa r6znig si¢ od siebie pod tym wzgledem
do$¢ znacznie. Niekiedy powyzszy fragment zawiera jedynie lini¢ basu do swobodnego wypetnie-
nia przez improwizujacych muzykow, innym razem jest to juz szczegétowo rozpisana improwiza-
cja, o wiele dhuzsza i kunsztowniejsza. Wedtug wydawnictwa Novello Publishing parti¢ wiolonczeli
stanowi 6semkowy pochod przywodzacy na mysl stagpanie. Towarzyszaca jej teorba harmonicznie
wypetnia poszczegolne akordy w basie. Na tym krotkim odcinku nast¢puje modulacja harmoniczna
z a-moll do e-moll, tonacji wyjsciowej catej ody, przygotowujac materiat harmoniczny dla kolejnego
segmentu.

42 P, ZAWISTOWSKI, Rozwazania na temat retoryki, s. 22. Por. J. MiaNowsK1, Semantyka tonacji,
s. 36.
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przydaje rozmarzonego, rzewnego charakteru catemu fragmentowi. W drugiej cz¢sci
arii znajduje si¢ wyjatkowo pigkny przyklad figury retorycznej zwanej exclamatio
(ekphonesis), o ktorej J. Walter pisze, ze ,,jest figura retoryczna, kiedy wotamy na co$
ze wzruszeniem; w muzyce najlepiej wyrazi¢ ja mozna skokiem o malg sekste w go-
re”®. Ten wihasnie zabieg zastosowal Purcell, podkreslajac znaczenie stowa Inrap-
tures (,w Zachwytach”). Ow retoryczny okrzyk opierat si¢ najczesciej na interwale
wznoszacej seksty, ale mogl postugiwac sie takze innymi interwatami. Mattheson
podaje trzy rdzne sytuacje, w ktorych mozna zastosowac exclamatio: 1) gdy chcemy
wyrazi¢ euforyczng rados¢ (jak w przypadku powyzej opisanej tenorowej arii), 2)
blaganie lub prosbe, 3) wybuch gniewu, rozpaczy lub trwogi*.

U Purcella zabieg ten jest szczegdlny takze pod wzgledem harmonicznym.
Druga czg¢$¢ arii zaczyna si¢ bowiem w G-dur, kolejno nastepujg akordy: C-dur
i a-moll, by na slowie Inraptures mogt pojawic si¢ niespodziewany f-moll, prze-
chodzacy w D-dur. Podobny zabieg zastosowany zostat celem podkreslenia stow
lute and with voice. Pojawia si¢ czterodzwigk c-e-g-dis, by¢ moze w celu uwydat-
nienia tym dysonansem akordowego zazwyczaj charakteru gry na lutni, rozwiazu-
jacy sie dominantg H-dur na stowie voice (przykt. nr 8).

Przyktad nr 8 — takty 297-309.
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# J.G. WALTHER, Musicalisches Lexicon oder Musicalische Bibliothec, Leipzig 1732, s. 233. Cyt.
za: F. WEsoLowsk1, Wprowadzenie do retoryki, s. 42.

4 P, ZAWISTOWSKI, Rozwazania na temat retoryki, s. 22. T. Jasifiski opisuje exclamatio jako
,,Szczegblnie uwydatniony zwrot muzyczny, np. interwal, przebieg rytmiczny, czy akcent fakturalny
(np. pauza), wyraznie odrdézniajacy si¢ od najblizszego kontekstu” — zob. T. JasiNski, Polska baroko-
wa retoryka, s. 301-302.
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Arig konczy podwdjne zawotanie do imienia $w. Cecylii, po czym przecho-
dzi ona ptynnie w kolejny ritornell. Ten instrumentalny fragment, wykonywany
przez consort smyczkow, dokladnie powtarza melodi¢ tenoru, dodajac zdobienia
i nieznacznie modulujagc warstwe harmoniczng, tworzac zarazem swoisty tacznik
pomiedzy solowymi segmentami. Bazuje jednak na materiale dzwigkowym wyko-
rzystanym w arii, utwierdzajgc wyjsciowg tonacj¢ ody: e-moll.

Finatowa partia choralna: In consort of voices, while instruments play (,,W ze-
spole glosow, gdy graja instrumenty”) utrzymana jest w rzadkiej wtedy tonacji
E-dur. Postugujac sie po raz kolejny dwczesng symbolika, fakt ten pozostaje nie
bez znaczenia. W epoce baroku tonacja E-dur symbolizowata szalencza rados¢,
posunietg niekiedy do wyrazenia petnej zwatpienia skrajnej desperacji, pelnego
rozpaczy $miechu przez tzy*. U Purcella jednak dobor tej tonacji podkresla¢ miat
raczej ekstatyczng rados¢, wyrazajacag czes¢ dla sw. Cecylii, wdzigczno§¢ Stwor-
cy za dar Patronki muzyki i szcze$cie ptyngce z obchoddéw jej Swicta. Radosne
znaczenie tonacji E-dur podkresla takze zwawe tempo ostatniej czesci ody — A/-
legro; melodia prowadzona w kazdym z gltosow szerokimi interwatami oraz wy-
soki rejestr poszczegolnych partii wokalnych, zwlaszcza w ostatnim wejsciu tutti.
Czterogtosowy chor wprowadza tenor solo, ktory podaje caly temat z towarzysze-
niem instrumentalnego akompaniamentu. Jest to swoisty incipit dla dalszej partii
choralnej oraz, by¢ moze, nawigzanie kompozytora do sredniowiecznej praktyki
wykonawczej, w ktorej to wilasnie solista rozpoczynat poszczegolne czesci mszy
lub motetu, wprowadzajac $piewakow futti. W tym momencie nastgpuje rOwniez
zmiana tonacji z e-moll na jednoimienng E-dur oraz wyrazne przyspieszenie tem-
pa. Poszczegoblne glosy wechodza po sobie na zasadzie imitacji opartej na trojdzwie-
ku E-dur, oddalone od siebie o interwal kwinty, stopniowo zageszczajac brzmienie.
Jest to typowe fanfarowe wejscie, potegujace efekt wzniostosci. Glosy spotykaja
si¢ homofonicznie na stowach With music we celebrate this holy day! (,,Z muzyka
swietujemy ten $wigty dzien!”), co tez pozostaje nie bez znaczenia po polifonicz-
nym, wczesniejszym wejsciu. W dalszej czgsci partii choru pojawiaja si¢ zawota-
nia lo Cecilia!, wykorzystujace radosny w swej wymowie interwal tercji wielkiej,
bedacy przewrotem interwatu seksty malej. Mozna przypuszczac, ze po raz kolej-
ny kompozytor stosuje poprzez ten uktad dzwigkow figure retoryczng exclamatio,
podkreslajaca uczucie euforycznej radosci. W finale ody przewaza dynamika forte,
jednak kompozytor stosuje diminuenda, aby przygotowaé kazde kolejne wejscie
tematu /n consort of voices. Pelna orkiestra gra z chorem colla parte, jednakze
jej partia urozmaicona jest zdobieniami, rozdrobnieniem warto$ci, wzmacnia po-

122

4 J. MIaNowsK1, Semantyka tonacji, s. 37.
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nadto taneczny charakter czesci w metrum 3/4. Glosy i instrumenty nie koncza
swoich partii w tym samym czasie, lecz milkng kolejno, az pozostaja tylko basy
Spiewajace un poco a poco rallentando: Ce-ci-lia. Kompozytor zastosowatl tu ce-
lowo efekt echa, powodujac stopniowe wygaszenie i naturalne wyciszenie konca
utworu (przykt. nr 9).

Przyktad nr 9 — takty 378-391.
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Aby w sposdb wyczerpujacy opisac specyfike stylu i techniki kompozytorskiej
Purcella, powinno si¢ przeprowadzi¢ poréwnanie jego utworow z dzietami wspot-
czesnych mu kompozytorow, takze z innych krajow, a ponadto przesledzi¢ ogdlne
tendencje w muzyce angielskiej przed okresem Restauracji i w trakcie jego trwa-
nia. Warto byloby takze przyjrzec si¢ blizej cechom charakterystycznym tworczo-
$ci Purcella oraz wnikliwej ocenie poszczegolnych etapow zycia i rozwoju jego
warsztatu kompozytorskiego. Tego rodzaju szczegdtowa analiza przekracza jednak
ramy niniejszego artykutu, niemniej istotne wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na pewne
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cechy techniczno-warsztatowe i przyjrzenie si¢ tym najbardziej charakterystycz-
nym, na przyktadach zawartych w odzie Welcome to all the pleasures.

Juz przy pierwszej analizie widoczne jest stosowanie rytmow synkopowanych
w metrum % (jak np. w drugiej czgsci uwertury A/legro, takty: 8, 21, 22, 24, 25,
itd,) oraz tanecznych rytméw trocheicznych (J73./737), wyrazajacych triumf i zwy-
cigstwo. Biorgc pod uwage cechy wyrazowe muzyki, kompozytor wykorzystuje
szerokg game figur retorycznych, z ktorych, poza omawianymi powyzej, warto wy-
mieni¢ takze:

climax (gradatio, auxesis), ktora jest grupa dzwickowa powtarzang wiele
razy coraz wyzej lub coraz nizej, czgsto w progresji, dla podkreslenia na-
tezenia lub spadku ekspresji muzycznej (np.: While joys celestial, takty:
159-164, 171-174; Ritornell, takty: 184—190);

emphasis — jest silnym podkresleniem sensu wypowiedzi, ktore nie jest
zwigzane z zadnym z géry narzuconym temu $rodkiem (figura ta nie posia-
da konkretnego ksztattu brzmieniowego czy melodycznego); bywa czesto
utozsamiana z Accento — nacisk realizowany akcentem (przyktad: Then lift
up your voices, takty: 214, 222, 133, 235, 265, 267);

epizeuxis (subiectio, adiectio, subjunctio) — polega na powtorzeniu pewne-
go odcinka melodycznego o okre$lony interwat wyzej lub nizej (np.: Sinfo-
nia, takty: 1-12; Ritornell, takty: 185, 187; Then lift up your voices, takty:
232-236);

mutatio (antitheton) — figura, ktora opiera si¢ na kontrascie. Kontrast taki
uzyskiwano za pomoca réznorakich srodkow: przeciwstawiajac diatoni-
ke chromatyce — mutatio per genus (np.: Then lift up your voices, takty:
225-238), poprzez opozycje niskiego i wysokiego rejestru — mutatio per
systema (np.: Here the deities approve, takty: 114—119, 124-128), przez
kontrast tryboéw dur i moll — mutatio per modum ad tonum lub poprzez
kontrast melodyczny osiagni¢ty za pomocg stosowania roznych (szerokich
lub waskich) interwatow — mutatio per melopoeiam (np.: Here the deities
approve, takty: 114-132);

* palillogia — dotyczy imitacji w unisonie lub oktawie pojawiajacej si¢ w jed-

nym i tym samym glosie. Figura spokrewniona z palillogiq jest polyptoton,
czyli powtarzanie w imitacji w oktawie lub unisonie tematu lub motywu,
przy czym imitacja taka ma miejsce w réznych glosach (np.: Then lift up
your voices, takty: 257-264);

4 Por. M. ZGOLKA, Aspekty retoryki, s. 52—53. Por. D. BARTEL, Musica Poetica, s. 220-225.
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* paranomasia — polega na powtorzeniu frazy, jednak z innym rozwinigciem
lub zakonczeniem (np.: While joys celestial, takty: 159-165 i 170-174).
Polysyndeton natomiast polega na powtdrzeniu tego samego motywu
w celu wzmozenia ekspresyjnosci melodii*’;

* saltus duriusculus — stosowanie skokéw unikanych w klasycznym kontra-
punkcie, np. kwinta zmniejszona, zwigkszona, septyma w kazdej postaci

itp. (np.: Then lift up your voices, takty: 215, 223)*,
Omawiajagc poszczegdlne figury retoryczne i podajac ich przyktady, nalezy
z catg mocg podkresli¢, ze ich znaczenie zawsze zalezy od kontekstu muzycznego,
atakze w duzym stopniu od indywidualnej interpretacji, czy tez intencji autora. Naj-
czegdciej to whasnie podtoze tekstowe decyduje o tym, jaki afekt niesie ze sobg dana
figura. Podane wyzej przyktady sg tylko jedng z mozliwos$ci rozumienia barokowe;j
retoryki w muzyce Purcella i z pewnoscig nie wyczerpuja wszystkich wielorakich
znaczen, jakie mozna w niej odnalez¢. Manfred F. Bukofzer zauwaza, iz ,,(...) fi-
gury muzyczne nie byly jednoznaczne; okre§lonego znaczenia nabieraty dopiero
w konteks$cie muzycznym, a takze w potaczeniu z tekstem lub tytutem. Identyczne
muzycznie figury, ze wzgledu na to, ze nie «wyrazaty», lecz tylko «przedstawiaty»
lub oznaczaly afekty, mogly przybiera¢ nawet dos¢ rozbiezne znaczenia”®. Poza
tym Purcell intensywnie wykorzystuje walory kolorystyczne poszczeg6lnych to-
nacji oraz ich warto$¢ jako nosnika okreslonych afektow. Z pewnoscig ich dobor
do poszczegdlnych czesci ody nie byt przypadkowy. Wyjatkowy jest takze jego
stosunek do stowa, ktore opracowuje muzycznie. Doskonale znany byt mu warsztat
wokalny, stad partie pisane przez niego dla $piewakow sa wygodne tessituralnie
i komfortowe wykonawczo. Doskonale opisuje to Michael Tippett: ,,(...) Stowo,
ktore poprowadzito wyobraznie Purcella w tym kierunku, to celestial [,,niebian-
ski” — M. W.]. Poczatkowo zostato ono jedynie delikatnie musnigte, lecz pozniej
wznosit on glos wysoko, az do niebianskich przestrzeni. By¢ moze Purcell wyobra-
zat sobie wowczas obraz wznoszacego si¢ znad ottarza dymu z kadzidta, dla kto-
rego ttem dzwickowym bytyby wysokie dzwigki piszczalek organow oraz wysokie
gltosy chtopcow. Jednakze miat on prawdopodobnie na mysli, bySmy $piewali te
frazy nie zglas$niajac ich wraz z wznoszacym kierunkiem melodii, ale by pozostaly
migkkie, cho¢ instynktownie che¢ dazenia do crescendo moze by¢ tu bardzo silna.
Mysle, ze musimy czgsto powsciagac siebie 1 przeczy¢ samym sobie, jesli chcemy

4 M. ZGOLKA, Aspekty retoryki, s. 51-52.

4 Por. P. ZawisTowsKl, Rozwazania na temat retoryki, s. 15-20; M. ZGOLKA, Aspekty retoryki,
s. 42. Wigcej na temat figur retorycznych i ich znaczenia w epoce baroku zob. w: T. JasiNsk1, Polska
barokowa retoryka, s. 281-335.

4 M. BUKOFZER, Muzyka w epoce baroku, Krakow 1970, s. 525-526.
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[uzyska¢ — M. W.] «prawdziwego» Purcella. Bytoby interesujacym dowiedziec sig,
czy w doborze stow na dlugie wokalizy Purcell byt §wiadomy samogtosek, ktorych
uzywal. Na przyklad w Odzie do sw. Cecylii z 1692 1. zdecydowanie najwickszy
odsetek wokaliz jest na samoglosce U, w stowach takich, jak np.: flew (polecial),
true (prawdziwy), move (ruch) i music (muzyka), a jest tam tylko jedna wokaliza na
otwartym A — w stowie harms (szkodzi/krzywdzi/niszczy). (...) Kiedy jednak mu-
zyka Purcella dociera do naszych uszu, zdajemy sobie sprawe, ze jest ona uciele-
$nieniem wielkiej tradycji wrazliwo$ci na dzwiek naszego jezyka” (thum. M. W.).

Wedtug Paula McCreesha umiejetnos¢ Purcella w umuzycznianiu jezyka an-
gielskiego byta doceniana przez jemu wspotczesnych. Przedmowa do pierwszego
wydania jego pie$ni rozpoczynala si¢ jednoznacznie: ,,Nadzwyczajny talent autora
we wszystkich rodzajach Musick jest wystarczajgco znany, ale byt on szczegol-
nie podziwiany za swodj vocal, posiadal szczegolny geniusz do wyrazania energii
angielskich stow, za pomocg ktorych oddziatywat na emocje wszystkich swoich
shuchaczy’!.

Wspoélczesnie mozemy znalez¢ wiele wykonan ody Welcome to all the pleasu-
res H. Purcella uwiecznionych na plytach CD lub dostepnych w Internecie. Do
jednych z najlepszych, ciekawych pod wzgledem wyrazowym oraz muzycznym,
nalezg nagrania wykonawcow angielskich, m.in. The English Concert oraz zespot
spiewakow The English Concert Choir pod dyrekcja Trevora Pinnocka, Monte-
verdi Choir i English Baroque Soloists, pod dyrekcja sir Johna Eliota Gardinera,
a takze Gabrieli Consort & Players pod dyrekcja Paula McCreesha. Zupehie inng
kolorystyke i odmienny charakter Welcome to all the pleasures znajdziemy, stu-
chajac plyty zrealizowanej pod dyrekcja Philippe’a Herreweghe — wybitnego inter-
pretatora muzyki dawnej epoki baroku oraz jego zespotu Collegium Vocale Gent
z towarzyszeniem Collegium Vocale Orchestra. Natomiast inspiracja dla wnikliwej

S0 M. TiwepeT, Purcell and the English Language, Eight Concerts of Henry Purcell s Music, Arts
Council of Great Britain, 1951, s. 46-49: The word which took Purcell’s imagination in this way is
L celestial’. At first it is only lightly treated, but later he carried the voice high up into the celestial
air. Perhaps the visual image Purcell had in his mind was of the altar incense thinning out as it rises,
while the aural image would be of the thin sound of the high organ pipes and of the high boys’voices.
Therefore, he probably meant us to sing these phrases not louder as they rise, but softer, even though
the instinct to make a crescendo may be strong one. I think we must often deny aurselves that if we
want the real Purcell. It would be interesting to know whether in choosing words for long vocalisa-
tions, Purcell was concious of the vowels he used. For example, in the 1692 Ode to St. Cecilia, by far
the greatest proportion of vocalisations are of the viwel oo, like ,,flew”, ,,true”, ,,move” and ,,music”’;
and there is only one vocalisation to the open ,,ah”, — that to the word ,,harms”. (His final sentence
sums it up perfectly). Yet as Purcell’s music reaches our ears, it embodies a great tradition of sensi-
tiveness to the sound of our language.

31 N. KIMBERLEY, Angielskie holdy dla sw. Cecylii, w: E. KoriN (red.), 43. Miedzynarodowy Fe-
stiwal, s. 97.
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analizy ody oraz powstania niniejszego artykutu stato si¢ nagranie dokonane przez
Taverner Consort and Players pod dyrekcja Andrew Parrotta.

Cult of Saint Cecylia in 17" century English music
on the example of Henry Purcell’s Welcome to all the pleasures

Abstract

An article describes traditional celebration on 22nd of November as a solemnity
of St. Cecilia, patroness of choristers, luthiers, organists, musical ensembles and
sacred music.

In 17th century — Restoration period in England — this cult took on a particularly
elaborate and solemn form due to the Musical Society of London and collaboration
of great composer Henry Purcell. He was twenty-four years old at the time, and
already established as a composer at the court of Charles II.Welcome to all the
pleasures ode for strings, voices and ground bass, with words by Christopher Fish-
burn, was commissioned by The Musical Society of London. After an expressive
opening, an ode becomes a heartfelt celebration of the ‘universal harmony’ which
blessed Cecilia bestows. This piece of music reveals variety of rhetorical figures
and numerous of affects, which analysis attempt is undertaken in third part of cur-
rent publication. It is an example of ode strongly sets in English musical tradition,
heralding Henry Purcell’s evolution of the composers workshop, which is signifi-
cantly visible in his vocal and instrumental achievements. An article discuses also
a genre of an ode as a musical-literary form, which is derived from antiquity period
and its process of adaptation on the base of English court music. Especially in light
of Henry Purcell’s transformation of composing language context.

Keywords: ode, Saint Cecilia, Henry Purcell, rhetorical figures, analysis.
Streszczenie

Artykut omawia zagadnienia dotyczace tradycji §wigtowania 22 listopada jako
dnia ku czci $w. Cecylii — patronki chorzystow, lutnikéw, organistow, zespotdw mu-
zycznych oraz muzyki koscielnej. W siedemnastowiecznej Anglii doby Restauracji
kult ten przybral szczegolnie rozbudowana i uroczysta forme¢ za sprawa Londyn-
skiego Towarzystwa Muzycznego (Musical Society of London) oraz wspotpracu-
jacego z nim wybitnego kompozytora Henry’ego Purcella. Dwudziestoczteroletni
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wowczas Purcell byt juz uznanym kompozytorem na dworze Karola II. Na zlecenie
Towarzystwa Muzycznego napisal on ode na smyczki i glosy z towarzyszeniem
basso continuo — Welcome to all the pleasure do stow Christophera Fishburna. Po
ekspresyjnym poczatku utwor staje sie ptynacym z glebi serca zawotaniem ku czci
»powszechnej harmonii”, jakg obdarza $w. Cecylia. Dzielo to przejawia bogactwo
figur retorycznych oraz licznych afektow, ktorych proba analizy zostaje podjeta
w trzeciej czesci niniejszej publikacji. Jest to przyktad ody silnie osadzonej w an-
gielskiej tradycji muzycznej, zwiastujacy ewolucj¢ warsztatu kompozytorskiego
H. Purcella, ktora najsilniej zaznaczyla si¢ w jego dorobku wokalno-instrumental-
nym. Poruszone zostaje takze zagadnienie ody jako formy muzyczno-literackiej,
wywodzacej si¢ ze starozytnosci, oraz proces jej adaptacji na gruncie angielskiej
muzyki dworskiej, szczegolnie w kontekscie przemian i charakterystyki stylu kom-
pozytorskiego H. Purcella.

Stowa kluczowe: oda, $w. Cecylia, Henry Purcell, figury retoryczne, analiza.
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Opis tradycji muzyczno-liturgicznych klasztoru
jako proba ocalenia wlasnego Swiata

w obliczu nieuchronnych przemian

W Archiwum Benedyktynek Lwowskich w Krzeszowie przechowywany jest
rekopis D4 zawierajacy tzw. zwyczajniki klasztorne spisane przez jedna z mni-
szek w 1780 r. Ten obszerny i interesujacy tekst zawiera wskazania dotyczace
organizacji czasu w klasztorze oraz, w szczegdlnosci, sposobu sprawowania na-
bozenstw w poszczegolnych dniach roku liturgicznego. Oczywiscie kwestia or-
ganizacji czasu byta zawsze wyznaczona przez regute danego zgromadzenia, jed-
nak zwyczajnik byt z jednej strony doprecyzowaniem zalecen reguty, z drugiej
dostosowaniem jej do danego czasu i miejsca; dawat takze sposobno$¢ utrwa-
lenia szczegolnych zwyczajow wyksztalconych przez dang wspolnote. Sa one
interesujgce dla muzykologa, poniewaz zawieraja zalecenia dotyczace rodzaju
oprawy muzycznej poszczegdlnych nabozenstw danego dnia, w zalezno$ci od
jego rangi liturgicznej oraz jego wagi dla konkretnej wspdlnoty. Zwyczajnik byt
zapisem tradycji, jego tres¢ opierata si¢ na pamigci starszych zakonnic, miat wigc
charakter tekstu memoratywnego, a jednoczesnie byt tekstem o charakterze nor-
matywnym, poniewaz spisywano go na polecenie ksieni lub przeoryszy w tym
celu, by zanotowane zwyczaje nadal byly w takiej postaci kultywowane przez
kolejne pokolenia zakonnic.

Omawiany r¢kopis jest dzietem Ludwiki Szklinskiej o imieniu zakonnym
Aldegunda' (ur. ok. 1715, lata zycia w klasztorze: 1731-1801). Nieznanego,
prawdopodobnie nieszlacheckiego, pochodzenia przejawiata talenty muzyczne,
w nekrologu zawarto informacje, iz ,,umiala gra¢ na skrzypcach i $piewac chora-

! M. BorkowskA, Leksykon zakonnic polskich epoki przedrozbiorowej, t. 111, Warszawa 2008,
s. 240.
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tem”2. W swoim dlugim zyciu w zakonie, w ktorym spedzita 70 lat®, byta dwukrotnie
mistrzynig nowicjatu oraz przez kilka lat przeorysza, mozemy si¢ domyslac, ze byla
takze aktywna muzycznie, ponadto przepisata wiele ksiag®, o czym rowniez informo-
wal nekrolog, jej nota posesyjna znajduje si¢ takze na dwoch $piewnikach bez nut
przechowywanych w BJ (sygn. BJ 7479-11 7481-11).

Rekopis liczy w sumie 127 kart. Otwiera go dwustronicowa ,,Litania [do P. Jezu-
sa] na czasy niebezpieczne. Od powietrza”, po niej zas nastepuje tekst pierwszego
zwyczajnika zatytutlowany ,,Porzadek godzin y zabaw zakonnych przez caly dzien
w regule opisanych”, w ktérym do omowienia porzadku dnia dodano opis sprawo-
wania nabozenstw w Boze Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc, Wniebowstapienie
i Zielone Swigtki. Nastepna cze$é rekopisu rozciagajaca sie od s. 25 do 47 nosi
tytul ,,Porzadki chorowe na niektore dni przez rok z starych przepisane R.P. 1780
stowo w stowo” 1 posiada uktad wedtug kolejnych miesigcy roku liturgicznego
od grudnia do listopada. Kolejna, najobszerniejsza cze$¢ (s. 41-127) zatytutowana
jest ,,Porzadki chorowe na wszystkie dni w roku, spisane w Roku Panskim 1748”
(uktad wedhug miesiecy roku kalendarzowego od stycznia do grudnia, na koncu
dodane dodatkowe informacje, ostatni zapis pochodzi z roku 1784 Iub 1787°). Po
tytule nastepuje obszerne wyjasnienie, dlaczego Porzadki zostaly przez Szklinska
ponownie przepisane, kiedy i na czyje polecenie:

Porzadki chorowe na wszystkie dni w roku spisane w roku Panskim 1748, za prze-
lozenstwa §w. Pamieci Anny Eleonory Kossakowskiej na ten czas ksieni, za jej roz-
kazem i Blogostawienstwem, za zycia Panny Ciotki Marianny Kolumby Janikéwny,
najdawniejszej na ten czas zakonnicy w klasztorze $wietym, ktoéra mnie do napisania
tych porzadkow zachgcata i ustawicznie naganiata i we wszystkim informowata, co,
kiedy i jak by¢ powinno. Tez same Porzadki sa napisane jeszcze przed zaczeciem
czterdziestogodzinnego nabozenstwa w naszym $wigtym kosciele, ktore si¢ zaczgto
za ksieni Kossakowskiej przetozenstwa w roku panskim 1747 i 1748.

Te same porzadki na nowe przepisane szczegélnie dlatego, iz tamte byty do samych

brzegdéw papieru dopisywane, za czym nie mogly by¢ oprawne, tylko na kartach

2 A. SzYLAR, ‘Pidro zadne nie jest w stanie opisaé jej zalet’. Listy informujgce o Smierci mniszek
adresowane do opactwa benedyktynek w Sandomierzu w zbiorach Biblioteki Diecezjalnej w Sando-
mierzu (1781-1897), Wroctaw 2015, s. 93.

3 W nekrologu podano, iz zyta w zakonie 72 lata (por. famze).

* Oprocz zwyczajnika na pewno zachowaly si¢ dwie pisane jej reka: ,,O dobrach duchowych
stanu zakonnego...” (Biblioteka Stefanyka MB62) oraz ,,Laski, przywileje zakonowi §wigtemu...”
przepisana w 1793 r. (Archiwum Benedyktynek Lwowskich w Krzeszowie).

> Sposéb zapisania ostatniej cyfry utrudnia lekcje.
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byty dotychczas, a to dla niedostatku papieru i moze jeszcze niedoskonatej rekogni-
cji i przezorno$ci. Teraz na obligacje i usilng prosb¢ Panny Anny Elzbiety Dahlken
przeoryszy w tym czasie, to jest w roku Panskim 1780, miesigca grudnia, dnia 10

zaczynam przepisywac na nowe®.

Sytuacja w rekopisie rzeczywiscie wymaga wyjasnienia: jaka jest relacja mie-
dzy owymi dwoma ,,Porzadkami”? Sg to dwa rozne teksty w roznym, jak juz za-
znaczytam, uktadzie. Jednak zalecenia w nich zawarte w ogromnej wiekszosci sa
zgodne, cho¢ inaczej sformutowane. ,,Porzadki” oprawione jako pierwsze sg mnigj
uporzadkowane oraz zawieraja adnotacje o mniejszej liczbie swiat. Porzadki dru-
gie obejmuja wigcej dni $Swiagtecznych, zostaty uzupetlione ponadto o komenta-
rze Szklinskiej czynione w czasie przepisywania, czyli w 1780 r. i poézniej. Z tych
dwoch roznic wynika znacznie wigkszy rozmiar Porzadkéw drugich.

Dwa zapisane w tym samym 1780 r. przez Szklinska rézne zwyczajniki,
nazwijmy je mniejszym i wigkszym, sg wiec kopiami dwoch roéznych starych
zwyczajnikow. Mniejszy zostal przepisany ,,stowo w stowo”, czyli (prawie)
bez komentarzy skryptorki, nie znamy ani daty jego powstania, ani autorki,
czy tez kompilatorki oryginatu. Pierwowzér wigkszego spisany byt przez sama
Szklinskg w 1747/48 r., pod dyktando Marianny Kolumby Janikéwny, najstar-
szej w owym czasie zakonnicy, profesowanej w 1680 r., zmartej w 1751, a wigc
w czasie ustalania tre§ci zwyczajnika majacej ok. 63 lata’. Wszystko wskazuje
na to, ze zwyczajniki zostaly przepisane w takiej chronologicznej kolejnosci,
w jakiej zostaty potem oprawione — noszg t¢ samg dat¢ roczng, a wiemy, ze
ten wickszy zaczeto kopiowac¢ dopiero 10 grudnia, ponadto na koncu znajduja
sie dopiski z 1782 i 1784(7) r. oraz odwolania do zwyczajnika mniejszego. We
wstepie do owego wigkszego 1 pozniej przepisywanego, Szklinska wyrazita po-
wod przepisywania, podjetego zreszta na wyrazne polecenie przeoryszy. Cho-
dzito o oprawienie r¢kopisu. Pierwowzor nie nadawat si¢ do introligacji, gdyz
strony byly zapisane do samych brzegow, pozostawat wiec na luznych kartkach,
co grozito jego zdekompletowaniem lub zniszczeniem. Nie przepisano go wcze-
$niej z powodu braku papieru oraz ,,niedoskonatej rekognicyi i przezornosci”,
co mozna rozumie¢ jako brak dostatecznego zrozumienia waznosci kwestii za-
bezpieczenia zwyczajnika — czyli utrwalenia zwyczajow — dla nastepnych po-
kolen. Moze tez pod pojeciem ,,niedoskonalej rekognicji” nalezatoby rozumieé
nie do$¢ doktadny opis zwyczajow. Dlaczego wigc Szklinska przepisala takze,

¢ We wszystkich cytatach z rekopisu D4 pisownia zostata uwspotczesniona.

7 M. BorkOWsKA, Leksykon, s. 233.
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i to w pierwszej kolejnosci, 6w mniejszy i prawdopodobnie starszy zwyczajnik?
Zapewne dlatego, ze zawieral on w swojej poczatkowej czesci ogdlny rozklad
dnia i podstawowe kwestie zwigzane z organizacja zycia w klasztorze, a takze
opis celebracji Swigt Wielkanocnych i Triduum Paschalnego, ktorych brakowa-
to w zwyczajniku wigkszym.

Nalezaloby teraz krotko wyjasni¢, jakiego rodzaju zwyczaje liturgiczne dla po-
szczegblnych miesigcy roku liturgicznego wymagaly utrwalenia w ,,Porzadkach
chorowych”. Przede wszystkim nalezato zapisa¢ jakie dni byly obchodzone jako
$wigta: oprocz $wigt temporalnych wskazanych przez kalendarz rzymski dla cate-
go kosciotla, obchodzono jeszcze pamiatki Swietych doznajacych kultu lokalnego
w kraju, a takze licznych $wigtych zakonu benedyktynskiego. Doprowadzato to do
sytuacji, w ktérej w kazdym miesigcu obchodzono od kilku do kilkunastu $wiat,
ktore roznity si¢ od dni powszednich przede wszystkim wigkszym udziatem $pie-
wu w liturgii godzin, niekiedy gra na instrumentach lub biciem w dzwony, ewentu-
alnie jakimi$ specjalnymi elementami. Na ogot mozna powiedzie¢, ze im wigksze
swigto, tym wigkszy byt udziat muzyki w liturgii. Niektore dziatania w ramach
liturgii czy pozaliturgicznych nabozenstw, a nawet samo obchodzenie pewnych
uroczystosci, byly wlasciwe tylko dla tego konkretnego miejsca, gdyz wynikato
np. z decyzji ksieni lub u§wieconego tradycja i przekazywanego z pokolenia na
pokolenie zwyczaju, na przyktad:

Miesiac styczen, [dzien] 20: Dnia SS Mgczennikéw Fabiana i Sebastyana na jutrzni Te
Deum laudamus $piewane; msza $§w. §piewana o nich bywa przed oltarzem $w. Anny:
a to dlatego, iz kart¢ na tym miejscu znaleziono z tym napisem, ze §w. Sebastian jest
osobliwszym patronem od morowego powietrza miejscu temu; tosmy styszeli od Ma-
tek naszych starych, ktore z Bogiem juz dawno kroluja w niebie®.

Sierpien 15: Dnia wniebowzigcia Naj$wigtszej Panny uroczystos¢ (...). Litania frak-
towana’ bywa na pierwszej mszy $wictej za krolewicza JMci polskiego imieniem

Jakoba; t¢ wiadomo$¢ mam od Matek i Ciotek naszych ss.pamieci zmartych (...)™.

Kolejng kwestig omawiang w zwyczajniku byly rozstrzygnigcia, jak odprawiac
liturgie w razie konfliktu dwoch uroczystosci, oraz jakie zastosowa¢ zwyczaje do-

8 D4, s. 56.

° Tj. wykonywana przez zespot wokalno-instrumentalny. Zob. M. WALTER-MAZUR, Figurq i frak-
tem, Kultura muzyczna polskich benedyktynek w XVII i XVIII wieku, Poznan 2014, s. 14—15.

19 D4, 5.78. Praktyka wprowadzona najprawdopodobniej przez ksieni¢ Dorote Danittowiczéwne
(ok. 1607-1687), ciotke Jana III Sobieskiego. Ow ,.krolewicz polski” to Jakub Sobieski (1667-1737),
pierworodny syn Jana III.
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mowe, gdy np. wspomnienie $w. Benedykta przypadnie w ktoras niedzielg w okre-
sie wielkiego postu lub w piatek:

Jesliby przypadta uroczystosé Sw. Ojca w niedziele ktorg postu wielkiego, byle nie
w niedziel¢ passionis albo palmarum, to si¢ solemnym festem obchodzi $wigto jego
1 pacierze o nim, zaczym powinna by¢ pryma, tercja, seksta $piewana, nona czytana
(...)". Jezeli przypadnie $w. Ojca w dzien piatkowy, kolacja bywa, dwa razy na nig
dzwonié, respektem uroczystosci wielkiej, prawie wielkanocnej. Dyscyplina w Jego

Swigto w piatek nie bywa i by¢ nie powinna, tylko w wigilia Swieta Jego'2.

Najczeséciej w dzien powszedni wszystkie godziny kanoniczne i msze byty
czytane. Swieta rytu zdwojonego o mniejszym znaczeniu dla lwowskich bene-
dyktynek wyr6zniano jedynie przez Spiewanie Te Deum laudamus na jutrzni.
Swieta obchodzone uroczys$cie obejmowaly $piewanie nieszporéow i komplety
oraz udziat w ich celebracji ksi¢zy, §piewanie pozostalych godzin kanonicznych
(wszystkich lub niektdérych), czesto $piewanie litanii, niekiedy udziat wynajetej
kapeli. Oczywiscie 6w uroczysty sposéb odprawiania nabozenstw zajmowat wig-
cej czasu w ciggu dnia.

Wedlug Iwowskich zwyczajnikow benedyktynki uroczyscie obchodzity bardzo
wiele $wiat. Jedna ze szczegdlnie waznych celebracji byt tzw. pogrzebek NMP oraz
dzien jej wniebowziecia poprzedzony wigilig (13—15 sierpnia). Porownanie opisu tych
uroczystosci z Porzadkéw Iwowskich z analogicznym, cho¢ o wiele skromniejszym
zapisem zwyczajow z Sandomierza'®, ukazuje istotne roznice'*. Swiadczy to o nieza-
leznym ksztattowaniu si¢ liturgicznych 1 muzycznych tradycji w obu o$rodkach oraz
tym bardziej potwierdza zasadnos¢ ich utrwalania w opisie (por. tabela).

Borkowska twierdzi, ze powstanie omawianego tu rckopisu dowodzi, iz
,»W klasztorze musiala panowac postawa obrony zagrozonego szanca, przejawiaja-
ca si¢ w drobiazgowej wierno$ci tradycjom”'®. Trzeba jednak uczciwie przyznac,
ze siostry mialy si¢ czego obawiaé, i ze czasy w latach bezposrednio poprzedzaja-
cych akcj¢ utrwalania zwyczajow liturgicznych i domowych staty si¢ dla zakonnic
bardzo niepewne.

1"D4,s. 65.

12 D4, s. 31. W piatki, z racji pokutnego charakteru dnia, kolacji nie jadano i brano dyscypling,
czyli samobiczowanie.

13 Na podstawie rekopisu L1651 Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu.

4 Na temat celebracji niektorych uroczystosci we Lwowie i Sandomierzu zob: M. WALTER-MaA-
ZUR, Figurq i fraktem, s. 171-182.

1S M. Borkowska, Stownik polskich ksien benedyktynskich, Niepokalanow 1996, s. 124.
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Tabela ,,Pogrzebek” NMP — pordwnanie opisu uroczystosci Iwowskich z sandomierskimi

Lwow Sandomierz

13.08 | W poprzedzajacy wieczor fi- | Po komplecie schodza si¢ kaptani, zakonnice
gura Maryi w trumnie na ka- | przy $piewie psalmu /n exitu Israel sprowa-
tafalku ustawiona w kaplicy, | dzajg w procesji trumn¢ z choru do kraty,
$piew O gloriosa virginum. gdzie odbieraja ja kaptani i, $piewajac dalej
Rano $piew Zawitaj ranna ju- | psalm, ukladaja w kosciele na katafalku. Ka-
trzenko. Wieczorem po kom- | zanie w kosciele i ,,oracje” Wdow i Aniota
plecie Salve Regina i proce- (udzial uczennic ze szkoty?). Celebrans w ka-
sja z trumienkg do ,,grobu” pie z ministrantem $piewa trzy antyfony i trzy
przygotowanego w ottarzu kolekty, nastgpnie wktada trumienke do ,,gro-
na chorze, $piew Ty ktoras bu” przy dzwigku dzwonow. Kapela §piewa
pigknie dni swoje skonczyla, Salve Regina, potem litanig.

Monstra te esse Matrem, Sub
Tuum praesidium na glosy.

14.08 | Wigilia Wniebowzigcia: Brak opisu

rano Zawitaj ranna jutrzenko
przy ,.grobie”, dyscyplina
w chorze. Jutrznia $§piewana
przy pozytywie. W mszy nie
ma Alleluja, nie gra si¢ na
pozytywie, nie ma kolacji.
Na drugie nieszpory dzwonia
wszystkie dzwony, uroczysta
celebracja nieszporow i kom-
plety z kaptanami, wystawie-
nie Naj$w. Sakramentu.

15.08 | Wszystkie godziny oficjum O piatej rano schodzg si¢ kaptani, kapela
$piewane, na jutrzni Te Deum | $piewa Ave Maria i Ave Regina coelorum. Ce-
$piewane, nieszpory i kom- lebrans w kapie okadza grob, wyjmuje figure
pleta grane, z kaptanami. Po i $piewa idac trzykrotnie Assumpta est Maria
sekscie Salve Regina, przed a chor ,,przetrgbujac” odpowiada Gaudent
procesja i suma §wigcenie Angeli. Potem wystawienie Naj$w. Sakramen-
Ziot'e, tu 1 msza czytana z udziatem kapeli'’.

Epoka oswiecenia nie miala zrozumienia dla zakorzenionej glgboko w sta-
rozytno$ci chrzescijanskiej mniszej idei ,,0dejscia” ze §wiata i catkowitego po-
Swigcenia si¢ Bogu poprzez nieustanng modlitwe. Ta niezbyt uduchowiona epo-
ka nie dawata wiary w sens modlitwy wstawienniczej za §wiat i jego problemy,
ktorg mnisi i mniszki wznosili za murami swoich klasztoréw. W zwiazku z tym
prozniaczy — w rozumieniu wielu ludzi swieckich, a takze duchownych diece-

16" Streszczenie na podstawie D4, s. 75-78.

17" Streszczenie na podstawie L 1651, s. 183—185.
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zjalnych — tryb zycia zakonnikow i zakonnic budzit sprzeciw. Za warte utrzy-
mania zacz¢to uwaza¢ wylacznie klasztory prowadzace dzialalno$¢ za rzecz
spoleczenstwa, czyli przede wszystkim te obslugujace szkoly i szpitale. Istotny
byt takze inny aspekt — zakony posiadaty bardzo wiele dobr, przede wszystkim
ziemskich, ktore, zdaniem rzadzacych, mozna byto lepiej wykorzystac. Il potowa
XVIII wieku to czas panowania w wigkszosci panstw europejskich etatyzmu,
czyli zasady wyzszoS$ci i zwierzchnictwa panstwa nad ko$ciotami i wyznaniami.
Etatyzm umozliwit w wielu krajach, w tym w Rzeczpospolitej oraz panstwach
zaborczych, przeprowadzenie akcji kasacyjnej klasztoréw. Sztandarowym przy-
ktadem etatystycznej polityki wobec kosciota katolickiego byt jozefinizm w Mo-
narchii Austriackiej zapoczatkowany przez Mari¢ Terese i rozwinigty za panowa-
nia jej syna, Jozefa II. Przypomnijmy w tym miejscu, ze Lwow, a wigc i nasze
benedyktynki, znalazty si¢ w 1772 r., czyli po pierwszym rozbiorze, wtasnie pod
wladza Cesarstwa.

Dla sprawiedliwos$ci trzeba doda¢, Zze podobne nastawienie do zakonéw miat
Stanistaw August Poniatowski oraz wielu ,,0§wieceniowych” biskupow polskich,
w tym Michat Jerzy Poniatowski, rodzony brat kréla, ktory jako administrator
diecezji krakowskiej od 1782 r. przeprowadzit tam likwidacje wielu klasztorow'®.
Zresztyg juz w 1775 1. powolano w Polsce do zycia Komisje¢ Likwidacyjna dtugéw
panstwowych, ktora naktadata na duchowienstwo, szczeg6lnie zakonne, znaczace
podatki. Swiadectwem opinii, jaka mieli zakonnicy wsrod luminarzy tej epoki, byta
opublikowana w 1778 r. przez biskupa Ignacego Krasickiego ,,Monachomachia”,
poemat heroikomiczny przedstawiajacy dominikandéw i karmelitow jako, proznia-
kow, pijakow i1 nieukow.

Wracajac do Iwowskich benedyktynek, zaznaczy¢ trzeba, ze benedyktynki, jak
zdecydowana wigkszo$¢ zakonow zenskich w owych czasach, byty zakonem mni-
szym, czyli klauzurowym, ktérego charyzmat stanowila ,nieustanna modlitwa”
realizowana poprzez liturgi¢ godzin, uczestnictwo w mszach oraz innego rodzaju
nabozenstwach i praktyki ascetyczne, a takze poprzez codzienne prace i obowigzki
podejmowane na rzecz wlasnego klasztoru. W wigkszosci domow benedyktynek
na ziemiach polskich prowadzono wprawdzie szkoty dla dziewczat, ale byta to
dotad dziatalno$¢ pozostajaca na marginesie zycia catej wspolnoty. Od 1772 r. pro-
wadzenie szkoty musiato sta¢ si¢ bardzo waznym zadaniem klasztoru, poniewaz
to od szkoty i poziomu jej prowadzenia, poddawanego kontroli przez austriackie
wladze, zalezalo jego przetrwanie.

18 PP, Gacn, Kasaty zakondw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773—1914, Lublin
1984, s.18n.
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Jakkolwiek ze spolecznego punktu widzenia przeorientowanie klasztoréw sta-
nowito niewatpliwie zysk, jako muzykolodzy musimy egoistycznie przyznac, ze
dla kultury muzycznej znacznie lepszym $rodowiskiem byt zakon mniszy, czyli
skoncentrowany na codziennej liturgii, w niej bowiem nieposlednie miejsce zaj-
mowata muzyka. Pochtoni¢te prowadzeniem szkoty (z wyktadowym jezykiem
niemieckim), pertraktacjami z wladzami i probami ratowania finansow klasztoru
zakonnice z pewno$cig miaty mniej czasu na muzykowanie'.

Owe narastajace trudno$ci przewidziata Aldegunda Szklinska, piszac w ,,Dal-
szych informacyjach” dodanych w 1782 r. (lub pdzniej):

W kazdy piagtek przez caty rok $piewaé zawsze po komplecie (...) Qui passus est
pro nobis trzy razy powtarzajac; w wielkim poscie w zaden piatek nie $piewaja Qui
passus est pro nobis dlatego, ze przy passyjej granej $piewaczki Spiewajg Qui passus
est, ale gdy nie stanie $piewaczek, frakt ustanie, passyi nie bedzie, powinni $§piewaé

wszyscy po komplecie, tak, jak zawsze (...)%.

W monotonny spokoéj klauzurowego zakonu wkradt si¢ takze pospiech, sko-
ro Szklinska pisze taka uwage dotyczacg obchodzenia dnia §w. Jana Chrzciciela
(27 grudnia):

Na $wigtego Jana po sumie [kaptan] wino $wieci. Nigdy nie kazali nam starsi zaczy-
na¢ nony przed tym, az kaptani od ottarza odchodzili; a teraz w nas skwapliwo$¢ jest
wielka: ledwie przez Ewangelija $wigta wytrwa¢ mozemy; a czasem sig trafi, ze kaptan
jeszcze ewangelija niedzielna po mszy $§wigtej czyta, juz ci chor zaczyna Deus in ad-
Jjutorium meum intende, co moze by¢ i1 kaptanom podziwienie i dystrakcja; Swieckim
osobom niezbudowanie, starszym zakonnym osobom poturbowanie, bosmy tego moc-

no przestrzegali, aby nony nie zaczyna¢, az kaptani od ottarza odchodzili*'.

9 Szczegdtowy opis perturbacji, jakim podlegal klasztor Iwowskich benedyktynek, mozna zna-
lez¢ w pracy W. CHOTKOWSKIEGO, Historya polityczna dawnych klasztorow panienskich w Galicyi,
1773—1848, na podstawie akt Cesarskiej Kancelaryi Nadwornej, Krakow 1905, s. 164-201. Dostgp-
na on-line pod adresem https://www.sbc.org.pl/dlibra/publication/14057/edition/14021/content?re-
f=desc (20.10.2018). W 1781 r. cesarz wydal dekret, wedtug ktorego dla kazdego klasztoru mia-
no ustali¢ tzw. numerus fixus, czyli maksymalng liczb¢ zakonnic, jaka moze si¢ w nim znajdowac.
W 1783 r. kolejny, nakazujacy dopuszczanie do profesji po ukonczeniu 24 roku zycia pod grozbg kary
finansowej dla klasztoru. W 1785 1. Jozef 1l wydat dekret, zgodnie z ktorym nowicjuszki przyjete do
nauczania w szkole nie beda dopuszczane do profesji bez bardzo dobrej znajomosci niemieckiego,
ktory byt jezykiem wyktadowym w szkotach. W 1807 r. ustanowiono taks¢ od wyboru nowej prze-
lozonej, ktory nalezato zgltasza¢ do urzgdu. Wysokos$¢ tego podatku niejednokrotnie przewyzszata
mozliwosci klasztorow zenskich (W. CHotkowskl, Historya polityczna, s. 153—164).

2 D4, s. 120.
2 D4, s. 117.
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Na innym miejscu wida¢ tez problem z zachowaniem zwyczajow liturgicz-
nych zwigzany ze stanem liczebnym klasztoru, ktory nie miat szans na poprawe
ze wzgledu na zakaz przyjmowania nowicjuszek, badz ograniczenie przyjec przez
tzw. numerus fixus narzucany przez wtadze:

[13 listopada] uroczystos¢ wszystkich swigtych S[ancti]. O[rdinis]. NJostri]. D[uple]
x lmi classis sine octava (...) modlitwa godzinami dla odpustu bywa, ktora siostry
po parze odprawujg od wystawienia Najswigtszego Sakramentu; ale teraz, gdy o tym
piszg, w roku terazniejszym 1781, miesigca listopada, dnia 13, doktadam, iz juz jest
zniesiona od lat dwudziestu kilku, bo sobie bardzo Panny kantorki uciemi¢zali Ze nie
mieli kogo pisac; bylo wiele starych i stabych, mieli wzglad na nich, inne w godzi-
nach staty i $piewaty; a nade wszystko, ze na te uroczystos¢ kapelle nie bywa, tylko
same zakonnice summe $piewaja i graja i od rejestru modlitwy byly excypowane. Tak

wiele 0sob ubyto, ile do fraktu nalezy?.
Zapis zasadniczej czeéci zwyczajnika konczy Szklinska stowami:

Ad Majorem Dei Gloriam et BMV Honorem; dokonczytam na wigksza czes$¢ i chwate
Boga mego tej pracy i roboty duchownej miesigca marca dnia 26, z ta zadza i pragnie-
niem, aby to wszystko 1 we wszystkim zachowane i wypetione ku jak najwigkszej

czci 1 chwale Boskiej (...) byto.

Jak wida¢ z powyzszych opisow ceremonii z Iwowskiego zwyczajnika bene-
dyktynek, bogactwo barokowej liturgii wykraczato dalece poza zwyczajne od-
mawianie przepisanych w brewiarzu rzymskim tekstow. Utrzymanie tej bogatej
tradycji wobec zmieniajgcej si¢ nieodwracalnie sytuacji bylo zapewne bardzo
trudne, o ile nie niemozliwe. W tym konteks$cie przepisanie i oprawienie deta-
licznego opisu zwyczajow z okresu $wietnosci klasztoru, obejmujacych takze
praktyke muzyczng, moze by¢ przez nas widziany jako proba zachowania przez
zakonnice swojej mniszej tozsamos$ci w zupelnie nierozumiejacym i nieakceptu-
jacym jej $wiecie.

2 D4, . 98.
2 D4,s. 123.
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Description of the monastery’s musical and liturgical tradition as an attempt to save nun’s
own world in the face of inevitable changes

Abstract

The subject of the article is the customary of the Benedictine nuns of Lviv, i.e. a text of a mem-
orative and normative character concerning the organization of time in the monastery and, in par-
ticular, the manner of celebrating the liturgy and paraliturgical rites on all days of the liturgical year.
It contains recommendations on the type of musical setting of particular services on a given day,
depending on its liturgical rank, and often shows the original details of the tradition of celebrating
a given feast in the Benedictine monastery in Lviv.

The D4 manuscript of the Lviv Benedictine Archives in Krzeszow was rewritten by the nun
Aldegunda Szklinska, and sometimes complited by her comments, in 1780, but it is in main part
a copy of “old” customary from 1747 to 1748. The rewriting of “Choir arrangements for all days
...” dating from the times of splendour of the monastery in the period when Josephine dissolutions
were spreading, the monastery was poor and accepted fewer and fewer novices, and the nuns had
to concentrate on running school, it seems to be an attempt to preserve their identity and culture in

extremely unfavourable circumstances.

Keywords: Benedictine nuns convent in Lvov, directorium, liturgy, musical culture, suppressions.

Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest zwyczajnik benedyktynek Iwowskich, czyli tekst o charakterze me-
moratywno-normatywnym dotyczacy organizacji czasu w klasztorze oraz, w szczegdlnosci, spo-
sobu sprawowania liturgii i obrzedow pozaliturgicznych we wszystkich dniach roku liturgicznego.
Zawiera on zalecenia dotyczace rodzaju oprawy muzycznej poszczegdlnych nabozenstw danego
dnia, w zaleznosci od jego rangi liturgicznej, oraz czgstokro¢ ukazuje oryginalne szczegoty tradycji
obchodzenia danego $wigta w klasztorze Iwowskich benedyktynek. Rekopis D4 Archiwum bene-
dyktynek lwowskich w Krzeszowie zostatl przepisany przez zakonnice Aldegunde Szklinska, i nie-
kiedy okraszony jej komentarzami, w roku 1780, lecz jest w gtownej swojej czesci kopia ,,starych”
zwyczajnikow z lat 1747 i 1748. Przepisanie ,,Porzadkow chorowych na wszystkie dni...” z czasow
swietnos$ci klasztoru w okresie, kiedy szerzyly si¢ kasaty jozefinskie, klasztor ubozat i przyjmowat
coraz mniej nowicjuszek, a zakonnice musiaty si¢ koncentrowa¢ na prowadzeniu szkotly, wydaje si¢
by¢ proba zachowania przez lwowskie mniszki wtasnej tozsamosci i kultury w skrajnie niesprzyja-

jacych okolicznosciach.

Stowa kluczowe: klasztor benedyktynek we Lwowie, zwyczajnik, liturgia, kultura muzyczna, kasaty.
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kach polskim, niemieckim i angielskim oraz redakcje ksigzek. Jej zainteresowa-
nia naukowe obejmujg zagadnienia zwigzane z postrzeganiem kultury muzycznej
w jej rozlicznych kontekstach zwigzanych z religia, duchowoscia, obyczajowo-
$cig i zyciem spotecznym, prowadzi takze badania zrodtowe i repertuarowe na
gruncie muzyki polskiej XVII 1 XVIII w.

I1. 1. Regkopis D4 Archiwum benedyktynek lwowskich w Krzeszowie, s. 56

I1. 2. Regkopis D4 Archiwum benedyktynek lwowskich w Krzeszowie, s. 123
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Przestrzenna triada saeculum

Czas 1 przestrzen organizujg zycie catego swiata, w tym takze czlowieka. Doty-
kamy siedliska przyrodniczego wpisanego w konkretny czas. Integralne dostrzega-
nie wszystkich stworzen to po prostu saeculum. Ow wszech$wiat, cata doczesnosé
obejmuje zarowno profanum, jak i sacrum. Podkreslmy, ze rzeczywistos¢ ziemska
obejmuje triade: przestrzenie, horyzonty i centra sakralne, ktore wlasciwie nawza-
jem si¢ przenikaja. Trudno tez wytyczy¢ wyrazistg lini¢ demarkacyjng pomiedzy
nimi. Zarazem stawiamy tez pytania o cele blizsze i dalsze, lecz przede wszystkim
o sens, ale i granice ingerencji cztowieka. Dotykamy odpowiedzialno$ci za ,,tu i te-
raz” ludzkiej egzystencji wpisanej w makro- i mikrokosmos. Niezbedne zdaje si¢
myslenie, ktoremu swego czasu impuls i kierunek nadat Roman Ingarden'.

1. Przestrzenie

Warto najpierw zauwazy¢ do$¢ powszechng tendencje, ktora jest nawigzaniem
do tezy amerykanskiego uczonego Edwarda W. Sojy o przestrzennosci i przestrze-

! R. INGARDEN, Przezycie — dzieto — wartos¢, Krakow1966.
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ni ludzkiego zycia. Owo szersze ujecie akcentuje watek nauk socjologicznych,
humanistycznych, w tym filozoféw, epistemologow, literatow?. Bezsprzecznie
jednak przewaza opcja fenomenologiczna, ktora z kolei niweluje podziat miedzy
przestrzenig architektury i przestrzenig rzezby, ale takze migdzy trescig i forma.
W pewnym sensie efektem owych spdjnych korelacji jest — wedtug mnie — prefero-
wanie zaroéwno architekturoplastyki, jak i treScioformy.

Na ogot jednak pojecie ,,przestrzen” poniekad rezerwujemy architektom. Wszak
w niej dzialaja, a nawet ja przeksztalcajg, uzupetniajg poprzez wlasng inwencje
czy kreatywnos¢. Ocena wielkosci, skali, jak i dostosowania do kontekstu lub go
ignorowanie, wlasciwie skazone jest subiektywizmem, i to zarowno tworcy, jak
i krytyka czy przecigetnego odbiorcy. Przestrzen publiczna oceniana jest nie tylko
pod katem jej uzytkowania, ale rowniez jej ideowego, a niekiedy nawet ideolo-
gicznego i politycznego wymiaru. Zarowno miasta historyczne, jak i wspotczesne
maja wpisane pewne elementy okazjonalne, okolicznosciowe, jak i archetypiczne.
Przestrzen tzw. samoistna ,,posiada wystarczajaco atrakcyjny program funkcjonal-
ny i forme¢™, by docelowo stuzyé przybywajacym i przemieszczajagcym sie tam
mieszkancom i turystom. Natomiast przestrzen tzw. ,,obstugujaca” nie ma zasadni-
czo programu, a istnieje jedynie ,,jako czysta komunikacja” do przestrzeni i obiek-
tow don przylegajacych. Obydwa rodzaje przestrzeni sytuacyjnie czy okazjonalnie
pelnig rolg scenerii rozmaitych pochoddw, szlakow patniczych, wiecow, manifesta-
¢ji, inscenizacji, happeningdw czy targowisk. Na czasie jest myslenie ekologiczne,
ktore jednak nalezy rozpatrywaé integralnie. Powinnoscia cztowieka jest ochrona
calego otaczajacego $wiata, a nawet szacunek wobec srodowiska naturalnego. Do-
tyczy to takze zycia rdznych istot. Dotyczy to takze jego rozwoju oraz prymatu
niezbywalnych wartosci istoty ludzkiej. Wazne jest poszukiwanie rozwigzan wyni-
kajacych z wiedzy 1 wiary; z nauki i techniki, co w konsekwencji powinno stuzy¢
rozwojowi oraz przysztosci $wiata i ludzkos$ci. Nie mozna marginalizowa¢ potrzeb
i aspiracji cztowieka, szczegolnie duchowych i religijnych.

Bledem jest fragmentaryczna wiedza oraz izolacyjna postawa w dziedzinie cza-
su i przestrzeni. Oczywistym zagrozeniem jest nie tylko ignorancja, ale rowniez
swiadome wprowadzanie swoistego synkretyzmu oraz izolacjonizmu. Szczegol-
nie w dobie humanizmu oraz artystycznego renesansu mocno akcentowano catosé¢
i wspotzalezno$¢ calego $wiata ozywionego. Nalezy z naciskiem podkreslic¢, ze
cata przyroda, a mowiac szerzej ,,Srodowisko naturalne” nie jest czyms niezalez-

2 G. Switek, Gry sztuki z architekturg. Nowoczesne powinowactwa i wspélczesne integracje, To-
run 2013, s. 78, 86-90.

3 K. NAWRATEK, Ideologie w przestrzeni. Proby demistyfikacji, Krakow 2005, s. 157.
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nym ani wrogim wobec cztowieka. W niedawno opublikowanej encyklice Laudato
si papiez Franciszek podkresla t¢ mys$l w stowach ,,Jestesmy w nig wiaczeni, jeste-
$my jej czescia 1 wzajemnie si¢ przenikamy” (nr 139). Zarowno méwienie o eko-
systemie, jak i o kryzysie srodowiskowym przybiera takze wydzwick spoleczny.
Akcent nalezy polozy¢ na potrzebe integralnego myslenia i dziatania. Dodajmy, ze
zard6wno w warunkach miejskich, osiedlowych, jak i wiejskich, nalezy uwzglednié¢
dziedzictwo historyczne, artystyczne i kulturowe konkretnego miejsca, poprzez od-
krywanie wlasnej oryginalnej tozsamosci; tego, co architekci zowia genius loci. In-
terdyscyplinarny dialog powinien umozliwi¢ odkrywanie wtasciwych relacji oraz
pogtebia¢ swiadomosé, ze jest to ,.kultura odwotujaca si¢ nie tylko do zabytkow
przesztosci, ale przede wszystkim kultura zywotna, dynamiczna, zachgcajaca do
uczestnictwa i nie mozna jej pomija¢ w chwili, kiedy zastanawiamy si¢ nad relacja
cztowieka ze §rodowiskiem™.

Wspomniany kontekst otoczenia przyrodniczo-krajobrazowego, jak i urbani-
styczno-architektonicznego, przecinajace si¢ wzajemnie arterie komunikacyjne,
wielorakie $srodki masowego przekazu, atakujace nas zewszad obrazy i rzezby
tworza nie tyle ,,ikonografi¢ otoczenia”, ile ,,ikonosfer¢”. Nazwal to oraz szeroko
i wielowatkowo opisal Mieczystaw Porebski’.

Natura i kultura spotykaja sie tutaj i stanowia $cisla wiez, wrecz symbioze. Zaso-
by naturalne, krajobraz, przestrzenie publiczne, obszary zurbanizowane — wszystko
to stanowi istotng rzeczywistos¢, w ktora wpisuja sie tresci i formy religijne czy sa-
kralne. Tym samym dokonuje si¢ to, co tak wyraziscie zaakcentowal Sobor Waty-
kanski 11, czyli consecratio mundi (por. LDK 36; KKK 576, 586, 1090,1186,1198,
2580). John Newling w swoim pojmowaniu sakralnos$ci idzie jeszcze dalej, wy-
kraczajac poza ikoniczny charakter rzeczywisto$ci. Rozwija i szeroko interpretuje
wysunietg teze: ,,W centrum pojmowania sakralno$ci znajduje si¢ przyroda jako
czynnik przyczynowosci™.

Gdy mowimy o przestrzeni sakralnej, to wlasciwie dotykamy przestrzeni, ktora
per excellence wyraza wiarg. Zwiagzana jest ona z doktryna, dekretami i postano-
wieniami soborow i synodow oraz z przemysleniami réznych teologow. Wkra-
czamy tutaj z jednej strony w sfer¢ poglebienia wiary, a z drugiej — akcentujemy

* Franciszek, Encyklika Laudato si. W trosce o wspolny dom, Krakow 2015, s. 94.

5 M. PorEeBskl, Tkonosfera, Warszawa 1972, s. 5; s. 18: ,,Otaczajgca nas zewszad ikonosfe-
ra —sfera, w ktorej rodza si¢ wciaz nowe obrazy wzrokowe i dzwigkowe — stanowi obszar bezustan-
nych oddziatywan informacyjnych systematycznie zauwazanych, klasyfikowanych, weryfikowanych
i wykorzystywanych przez cztowieka, obszar jego ustawicznej obserwacji i eksploracji”.

¢ J. NEWLING, An Essential disorientation. An investigation into sacredness and its relation to
contemporary art [Istotny stan dezorientacji. Wnikanie w sakralnosé i zwigzek sakralnosci ze sztukg
wspotczesng], Kielce 2007, s. 115.
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range prostej wiary na co dzien. Socjologowie mowig o intuicyjnym pojmowaniu
1 przyjmowaniu aspektow wiary. Jest to wigc zarowno impuls wiary, jak i jej en-
tuzjazm, a nawet fascynacja. Odpowiedzialno$¢ i autentyczne $wiadectwo wiary.
W konsekwencji wierzacy mowi wregez o potrzebie wiary a nawet o jej koniecz-
nosci (necessitas fidei); dotykamy tu wigc problemu osobistej odpowiedzialno$ci
i tozsamosci, takze religijne;j.

Zaréwno krajobraz, jak i architektura wen wpisana maja takze wydzwigk znacze-
niowy, zazwyczaj rowniez symboliczny. Jednakze zjawiskiem niepokojacym jest ist-
ny beztad wprowadzany czgsto z racji interesownie pojetego utylitaryzmu. Zarowno
w planowaniu przestrzennym, jak i urbanistycznym brak harmonii oraz wizji catosci.
Wyrazem ,,niestabilno$ci miasta jako przestrzeni kulturowej’” jest ulotnos¢ i bez-
tad pseudodekoracji i reklam. ,,Centra miast porazaja kakofonig ksztalttow, form
1 kolorow. [...] A caty ten radosny chaos przykryty jest jeszcze potgznym kozuchem
przydroznych reklam, bilbordow, informacyjnych tablic. Niestety, owa dziwaczna
mieszanka okazuje si¢ wyjatkowo konsekwentnie infekowac caty kraj”. Kto$ shusz-
nie nazwat to ,,wrzaskiem nowego w otwartej przestrzeni’.

Gloszona jest teza nowego otwarcia poprzez wprowadzenie nowych tresci i prze-
stan. W przestrzeni publicznej (na placu, rynku czy na ulicy) przedstawiane bywaja
dzieta o charakterze ,,uduchowiajagcym’. Francuzi méwia wprawdzie o wartosciach
duchowych nawet samego profanum — valeur spirituelle du profane, ale oczywiscie
nie jest to sacrum. Nie tylko pod pretekstem dialogu i postepu probuje si¢ zakwe-
stionowac tradycyjne pojmowanie i postrzeganie takich przestrzeni jak sala teatralna
czy klub jazzowy, ktore przeciez nie mogg by¢ uznane jako obszar sacrum, chociaz
jest tam ,,synteza dokonan ludzkiego ducha”'’. Mozna by tutaj przywotac biblijne
zdarzenie na Areopagu atenskim (Dz 17,22-23). To, co $w. Pawel powiedziat ,,do
pogan w miescie pelnym czcicieli idoli [...], rownie dobrze méglby powiedzie¢ do
wielu wspotczesnych nam religijnych ludzi”, ktorzy sprawiaja wrazenie aktywnos$ci
religijnej, ale ograniczaja ja jedynie do zewngtrznosci, rytualizmu''. Jakze czgsto —
niestety — brak rozumienia wiary i autentycznego zaangazowania. Owo ,,nieznane-

7 M. KRAIEWSKI, Zamiast sztuki — zamiast reklamy, w: M.A. Potocka (red.), Publiczna przestrzen
dla sztuki? Offentlicher Raum fiir Kunst?, Krakow, Wien 2002, s. 156.

8 P. SArzYNSsKI, Wrzask w przestrzeni. Dlaczego w Polsce jest tak brzydko?, Warszawa 2012, s. 56.

° J. STUCKELBERGER, Religion im dffentlichen Raum als Thema der Gegenwartskunst, ,,Kunst und
Kirche®, 4 (2008), s. 8; 1. CzerNy, Kirchliche Kunstausstellungen im offentlichen Raum, ,,Kunst und
Kirche®, 4 (2008), s. 49.

10°S. OBIREK, Odnajdowanie jednosci — religie w dialogu z miastem w tle, w: M. STANISZEWSKI
(red.), Miasto postepu, Poznan 2007, s. 48.

1" J. MOORE, Brudny Bog. Z Jezusem zmienia¢ swiat, Poznan 2014, s. 105.
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mu Bogu” pozostaje wciaz aktualne. Zarowno w teorii, jak i w praktyce cztowiek
za$wiadcza, czy jest z Bogiem czy bez Boga, czy wrecz przeciw Bogu'?. Ta ostatnia
postawa okre$lana jest mianem ,,milczacej apostazji”.

Pojawia si¢ tendencja, by w dobie globalizacji i mentalno$ci konsumpcyjnej
obiekty kulturowe byty redukowane jedynie ,,do poziomu towaru rekreacyjnego?”
Za$ wszystkie elementy zwigzane z tradycja, wrazliwos$cia religijna, gtebia symbo-
liczng czy rozmaitymi obrzedami i rytuatami powinny znikac z przestrzeni otwar-
tej, a przynajmniej ograniczy¢ swoja autentyczng wierno$¢ oraz zaangazowang
Zywotnosc'.

A przeciez cztowiek zwigzany jest z kulturg w sposob integralny. Wyraza sig¢
poprzez swego ducha, ale jednoczes$nie wyraza si¢ w aktywnosci doczesnej, taczy
nadprzyrodzono$¢ z personalizmem'. Aktywno$¢ cziowieka wyrazana poprzez
kulture, sztuke, nauke, technike cywilizacje wynika ,,z poczucia wartosci $wiata”
oraz jest przejawem jego wzglednej samodzielnosci'>.

Uwzgledniajac wrecz niewyczerpane mozliwosci ludzkiej kreatywnosci, wia-
$nie w odniesieniu do sacrum ko$cielnego, nalezy wyraziscie zaakcentowaé tak
cele, jak i skutki owej postawy. Dotyczy to zarowno aspektow strukturalnych,
technicznych, technologicznych, konstrukcyjnych, jak réwniez estetycznych i ar-
tystycznych. Wszystkie one powinny by¢ rozpatrywane rowniez od strony etycz-
nej. Wazne jest wiec zachowanie pewnej hierarchii waznosci i warto$ci. Specjalisci
zwracajg uwagg, ze istotna jest ocena tych zjawisk od strony teologicznej i filo-
zoficznej'®. Swiadomo$é ta powinna mie¢ pierwszorzedne znaczenie zaréwno dla
wiernych jak i dla artystow!'”.

Zauwazy¢ warto, ze przestrzen odgrywa bardzo wazna rolg jako $rodek oddzia-
lywania wykorzystywany przez film i teatr. Jakze wazne jest plastyczne wypelnia-
nie tzw. pustej przestrzeni. Aranzacja dramaturgii, potegowanie emocji, pobudza-
nie do refleksji dokonuje si¢ wtasnie w zmieniajgcej si¢ scenerii. Dla przyktadu
w teatrze Szajny ,,opustoszaty plener” mial si¢ zapetia¢ ludzmi dzigki celowemu

12°Y. ANpIA, Ecclesia in Europa, ,,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio” 25 (2005)
4,s.104.

13 V.J. MILLER, Religia w $wiecie konsumpcji. Chrzescijaniska wiara i praktyka w kulturze kon-
sumpcyjnej, Warszawa 2007, s. 294, 300-303.

4 D. Apamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijanskiej, ,Migdzynarodowy Prze-
glad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 129-131.

'S P. BoLBERITZ, Europa a chrzescijanstwo, ,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio”
25 (2005) 4, s. 21.

16 A. OLEDZKA-FRYBESOWA, Sztuka — sacrum — Kosciol, ,,Znak” 38 (1986) 6, s. 63.

7 H. SzczypiNska, Sztuka a liturgia, w: B. Beize (red.), W nucie zagadniern posoborowych, War-
szawa 1967, s. 290.
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i $wiadomemu przenikaniu si¢ dziatan plastycznych i teatralnych. Wszystkie atry-
buty i przedmioty maja dopomoéc odezyta¢ i wydoby¢ nie tylko emocje, tony, fak-
tury, kolory i formy, ale przede wszystkim sensy i znaczenia. Wlasnie organizacja
i kompozycja ,,przestrzeni architektonicznej spektaklu” oraz catych spektakli zmie-
rzaty do pewnego ,,uogdlnienia czlowieczenstwa”, jego ztozonosci i1 kryzysow's.
Kolejnym zjawiskiem, juz czasoéw nam blizszych, jest pobudzanie wyobrazni, wi-
zualizacja ruchomego obrazu oraz projektowanie wirtualnych przestrzeni za pomo-
ca technik oraz rozmaitych programéw komputerowych. W konsekwencji chodzi
o swoiste zjednanie widza i tworcy ,,dajac za kazdym razem nowe i nieprzewidy-
walne mozliwo$ci w tworzeniu wirtualnych czasoprzestrzeni”!.

2. Horyzonty

Pojecie ,,horyzont” utozsamiane jest niekiedy z panoramg, pejzazem, kra-
jobrazem, kresem czy bezkresem otaczajacej nas rzeczywistosci. Dodajmy, ze
owa potoczna interpretacja nie w petni odpowiada adekwatnosci tychze pojec.
Zwro¢my najpierw uwage na istotne znaczenie dwoch aspektow: panoramy oraz
skali architektury w krajobrazie. Podkresla si¢ np. specyfike i odrebnos¢ krajo-
brazu i ko$ciota, ale zarazem akcentuje si¢ potrzebe stworzenia wyraznej cato$ci
i jednosci trescioformy, ktora bedzie tworzy¢ harmoni¢®, nie tylko wizualna, ale
takze ideowa. Nalezy wykorzysta¢ zarowno naturalne elementy krajobrazu, jak
i kulturalne, czyli dodane przez cztowieka. Ewidentnym zagrozeniem jest sze-
rzenie antykultury i pseudosztuki. Swego rodzaju odporem wobec dehumaniza-
cji i desakralizacji?' jest ksztalttowanie subiektywnej wrazliwosci ogladu i ocen
poprzez selektywne odkrywanie wartosci i pickna. Jest to zarazem autentyczny
akt wiary??.

To, co jest wokot dostrzegalne, caty wszech§wiat ogladany w perspektywie pozio-
mej czy linearnej, otrzymuje znami¢ uktadu horyzontalnego. Mozna by powiedzie¢,

18 L. Dorak-Wosakowska, Czlowiek i przedmiot w teatrze Jozefa Szajny, ,,Ethos” 29 (2016) 4,
s. 246, 253, 262.

19 A. Zuk, Mozliwosci wirtualnych przestrzeni. Czytajgc Greenawaya, w: A. KawaLic (red.),
O pojeciu sztuki w kulturze wspotczesnej, Lublin 2010, s. 146.

20 J. BoGpaNowskl, Kosciél w krajobrazie, w: W. Swisrzawski (red.), Sztuka w liturgii, Krakow
1996 s. 166.

2 D. Abamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijariskiej, ,,Mi¢dzynarodowy Prze-
glad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 135.

22 J. KrupiNskl, Sztuka a pytania egzystencjalne. Incepcja (bez)sensu, ,,Wiadomosci ASP” 76
(2017), s. 29, 37.
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ze niejako obejmuje wiasnie to, co okreslane jest jako saeculum. Natomiast uktad
wertykalny ukierunkowuje ku gorze, ku transcendencji. Dodajmy, ze wlasnie Kosciot
W swoim nauczaniu i dzialaniu ,,powinien by¢ jakby sumieniem §wiata”?.

W piSmiennictwie dos¢ powszechne jest dychotomiczne zestawianie dwoch
opcji: sacrum oraz profanum?*. Jak wspomniano powyzej, sensowne jest przypomi-
nanie, ze owe dwie rzeczywistosci wspottworza wszystko, co jest stworzeniem, caty
wszech$wiat, czyli po prostu saeculum. One tez wlasciwie si¢ dopetniaja, cho¢ stoja
na przeciwnych biegunach®. Zauwazmy, ze zardbwno pozdrowienie Laudetur Jesus
Christus, jak i modlitwy liturgiczne KoS$ciota konczg si¢ zazwyczaj charakterystycz-
nym in saecula saeculorum, czyli dotykaja catej doczesno$ci. Trwajg jednak zarowno
w kazdej chwili (pro semper), jak i na wiecznos¢ (ad perpetuum).

Takie integralne postrzeganie $wiata jest nicodzowne. Negowanie za$ religij-
nych korzeni naszego kontynentu i faworyzowanie ,,laicko$ci” jest przejawem fak-
tycznej negacji wiasnej historii i rodowodu, a tym samym przejawem ignorancji
oraz wyrzeczeniem si¢ wlasnej tozsamosci?®. Wyro6znia sie dwie formy sekularyza-
cji: instytucji oraz §wiadomosci spotecznej. Skrajna negacja zdaje si¢ zapominac
,»ze ludzka egzystencja naznaczona jest pietnem boskosci”. Jest jednak tez bardziej
umiarkowana forma laicko$ci, ktora ,,nie méwi o wyrzuceniu religii z miejsc pu-
blicznych [...]"%".

Lad przestrzenny oraz tworzenie ,,obiektow dojrzatych kompozycyjnie, pro-
wadzacych do harmonijnego wspotistnienia walorow przyrodniczych z walorami
kulturowymi”, niezbedny jest takze dla ,,dobrego samopoczucia cztowieka”?, re-
laksu i dostrzezenia np. ,,kombinacji lazuru nieba ponad nasycong zielenig wierz-
chotkéw drzew”?. Dotykamy tu kwestii §wiadomego i celowego dopehnienia
i uzupetnienia pejzazu lasami, drzewami, krzewami, trawami, ,,roztogiem pol”,

2 P. GOoraLczYK, Chrystus wyzwala i jednoczy, ,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny Com-
munio” 25 (2005) 4, s. 125.

2 M. ELIADE, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999; J.-J. ALLMEN, Sacrum
i profanum, ,,Znak” 29 (1977) 11-12, s. 1428-1431.

% H. NADROWSKI, Saeculum u podstaw poszukiwan tozsamosci sacrum koscielnego, w: C. Ko-
RZEC, R. Misiak (red.), Nadzieje i zagrozenia sekularyzacji, Szczecin 2010, s. 123-138.

26 R. BRAGUE, Europa pomigdzy swoim rodowodem a przyszloscig, ,,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 32n, 43.

27 V. Possenti, Konstytucja, prawo (naturalne) i religia a problem Europy, ,,Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny Communio” 25 (2005) 4, s. 54, 57.

28 A. MITKOWSKA, Europejskie sacrum ogrodowe — ewolucja historyczna i typologiczna, w: Ogréd
sakralny — idea i rzeczywistos¢. VII Miedzynarodowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej
z cyklu: ,,Koscioly naszych czasow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 34.

2 P. WOHLLEBEN, Sekretne zycie drzew, Krakow 2016, s. 230.
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domami i wiezami kosciolow. Osobliwym zjawiskiem jest drzewostan w mia-
stach. Chodzi tu zar6wno o pojedyncze drzewa, w tym tzw. pomniki przyrody, jak
rowniez o stuzace rekreacji i wypoczynkowi tzw. ogrody jordanowskie czy szkol-
ne. Oddzielnym problemem sa modelowe zatozenia ogrodow dziatkowych*. Na-
stepuje tu swego rodzaju symbioza Srodowiska naturalnego z wpisanymi wen
dzietami aktywnos$ci i wiary czlowieka®. Juz sam krajobraz wraz z wpisanym
wen picknem historii i terazniejszosci, nie tylko sktania do zadumy, ale rowniez
dostarcza przezy¢ estetycznych.

Caly ekosystem wraz z roslinami i zwierzgtami wspottworzy biocenoze ota-
czajgcego $wiata. Zanim przekroczymy prog obiektu swieckiego czy koscielnego,
najpierw ogladamy go z dalszej i blizszej perspektywy. Ow kontekst i stopniowe
»przekraczanie poszczegolnych stref i wnikanie do wnetrza zewnetrznego 1 we-
wnetrznego przestrzeni, krajobrazu i miejsca” kieruje nas oraz usposabia do sku-
pienia i modlitwy?2.

Autentyczna wiara przyjmuje takze nakaz Boga Stworcy, ktory skierowany
jest do stworzenia i przypomina o powinnosciach wzgledem Niego. I tu dotykamy
wszystkiego, co zostalo powotane do istnienia (fazy stwarzania bytow ozywionych
i kosmicznych). Dodajmy, Ze u szczytu stworzen jest czlowiek, a Bog dopiero po
stworzeniu cztowieka rzekt, ze wszystko jest nie tyko dobre, ale bardzo dobre. To
wiasnie cztowiek, i tylko on, moze wyraza¢, moze wyznawa¢ $wiadomie swoja
wiarg na wiele sposobow. Swego rodzaju apogeum owej wiezi jest wiasnie modli-
twa, medytacja, kontemplacja, a nawet mistyka. Jednakze waznym przejawem za-
angazowania w wiare jest rowniez wieloraka kreatywnos$¢ na ptaszczyznie kultury
czy architekturoplastyki.

3. Centra sakralne

Nalezy zwroci¢ szczeg6lng uwage na to, co wlasciwie jest najistotniejsze w kon-
tek$cie ,,przestrzeni kosScielnej” okreslanej przez innych ,,przestrzeniag sakralng”,
przeze mnie za$ zazwyczaj dookreslone jako ,,sacrum koscielne”. Uwage mozna tu
koncentrowa¢ zaréwno na pojedynczych obiektach, jak i na catych kompleksach,
jakie stanowig centra parafialne, klasztorne czy sanktuaryjne. Jakze wazne jest ca-

30 P. CETNARSKI, Proste historie. Ogrody i miasta, ,,Magazyn Miasta” 16 (2017) 1, s. 89-92.
31 J. BoGbANOWSKI, Kosciél w krajobrazie, s. 175.

32 H. Nabrowskl, Blizsze i dalsze otoczenie kosciota, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistosc.
VII Miedzynarodowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,, Koscioly naszych cza-
sow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 51.
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losciowe potraktowanie dawnego czy wspotczesnego dziela wraz z uwzglednie-
niem uzasadnien merytorycznych, historycznych i przestrzennych®. Zauwazmy,
ze problemem nie tylko wizualnym, ale takze teologicznym i socjologicznym jest
istnienie obok siebie znakow i symboli, nie tylko chrzescijanskich, ale takze r6z-
nych religii. Dotyczy to takze wygladu obiektow kultu oraz przesytanych sygnatow
i bodzcow wizualnych i akustycznych (dzwony)**.

Kultura i sztuka, ktora zmierza ,,raczej do §wiata”, jest czgscia sktadows ,,catej
ludzkiej rzeczywisto$ci”, ale wprost nie odnosi si¢ do kultu. Wedlug J. Marita-
ina, ta wlasnie tworczos¢ Swiecka i tzw. ,,rzeczy pospolite” w sztuce nalezy uznac
w pewnym sensie jako mniej wazne. Natomiast dzieta chrze$cijanskie powinny za-
wsze wyptywac nie tylko z serca i duszy artysty, ale nawet z jego $wigtosci®®. Tym
bardziej, jesli bezposrednio dotyczg sprawowane;j liturgii i podjete sg ,,z motywow
religijnych”, powinny by¢ zarowno wyrazem autentycznego wyznania wiary, jak
i jej Swiadectwem?®.

Nawiazujac do ducha Vaticanum II, nalezy uwzglednia¢ odpowiednie wartosci
1 kryteria rzeczywisto$ci tego $wiata. Ko$ciot nie jest wprawdzie z tego Swiata, ale
realizuje si¢ na tym §wiecie (KK 13). Pierwsza faza jest wigc terazniejszos¢ oraz
kreatywna akceptacja doczesnosci. Druga — przyszio$¢ oraz odniesienie do wiecz-
nosci. Obie opcje si¢ wzajemnie przenikajg i uzupetniajg. Tu na ziemi w katego-
riach przestrzennych dokonuje si¢ przekraczanie, rozszerzanie, wzrastanie, rozwi-
janie, przekazywanie®’. Ostateczny jednak sens przestania i eklezjalnej aktywnosci
ma wymiar eschatologiczny, czyli zmierza ,.ku przekraczaniu bariery tymczaso-
wosci™®, Kosciot ciagle urzeczywistnia sakramentalng obecnos$¢, a zarazem musi
przypomina¢ wlasng tozsamos$¢, w tym rowniez i to, ze nie jest Swiatem, na co tak
mocno zwraca uwage Yves Congar®.

3 TENZE, Sacrum czasoprzestrzeni — reinterpretacja — kontrowersje — swiat wartosci, Torun 2012,
s. 21-30; s. 118: ,,Budowla kos$cielna, poprzez swoja forme architektoniczna, petni funkcje¢ znaku
w otaczajacej rzeczywistosci materialnej. Jest zarazem epifania zywego Kosciota oraz znakiem obec-
nosci Boga w §wiecie. Nastepuje przedziwne spotkanie otaczajacego $wiata, krajobrazu, miejscowej
spotecznosci oraz historii”.

3 D. PLUss, Sichtbarkeit von Religion. Ein vernachlissigter Aspekt von Offentlichkeit in Theolo-
gie und Sozialphilosophie, ,,Kunst und Kirche*, 4 (2008), s. 15, 20; S. MitTL, Kirchenglocken — Vom
Prestigeobjekt zum Juristenfutter, ,,Kunst und Kirche®, 4 (2008), s. 43-45.

3 J. MARITAIN, Sztuka i mgdros¢, Warszawa 2001, s. 75.

36 J. Groor, Swiat i sakrament, ,Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio™, (1968)
1-10, s. 25n.

37 R. P1ak, Krolestwo — realizacja zbawczego planu Boga. Od ,, Lumen gentium” do ,, Novo mil-
lennio ineunte”’, Krakow 2006, s. 61-64, 144.

38 J. MOSKALYK, Tkoniczna rzeczywistos¢ osoby i Kosciola, Poznan 2007, s. 183.
3 J.-J. ALLMEN, Sacrum i profanum, s. 1429, 1432.
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Zarazem jednak swego rodzaju powolaniem Kosciota jest misja zaangazowania
w $wiat oraz dynamika, ktore sklaniaja do dokonywania wiasciwych wyborow (Kol
1,13). Rodzaj nawiedzenia $wiata, doczesnos$ci i jego materialnoscei ciaggle trwa. Pod-
kreslmy, ze sam Chrystus ,,uczynit z tych rzeczywistosci $rodki taski”. Chociaz niekiedy
laska bywa odrzucana. ,,O gdybys poznato czas nawiedzenia. .. nie zostanie kamien na
kamieniu” (Lk 19,42n). Mimo dramatycznych czy nawet tragicznych do§wiadczen, Ko-
$ciot to sakrament zbawienia $wiata, co tak mocno akcentuje Sobor Watykanski I1.

W panoramie calego widnokregu, mowimy zaréwno o dominancie, jak i akcen-
tach, tak pojedynczych kosciotow, jak i duzych centrow parafialnych czy zespotow
klasztornych. W ich konteks$cie dotykamy tu takze kreatywnosci i funkcjonalnosci
sztuki ogrodowej*

Szczegoblne znaczenie ma nie tylko usytuowanie kosciota, ale takze cate otocze-
nie i kompozycja przestrzeni sakralnej. Istotne jest stworzenie i odczytanie pewnej
glebi, ktora ,,dotyka charakteru symboliki architektury sakralnej oraz jej zwigzku
z tradycjg miejsca i regionu [...]. Szczegodlnie w zetknigciu z pigknem przyrody
i tradycji kulturowej odczuwa si¢ wyraznie, ze szacunek, wrecz pokora w stosunku
do wartosci zastanych sg jedyng wlasciwa postawg tworcy”*!. Jakze wazne tu jest
integralne myslenie oraz koordynacja decyzji i dziatan. Przyktadem wspotistnie-
nia przyrody i sztuki jest caty kompleks sanktuarium w Swietej Lipce. Zaréwno
historia zwigzana z cudownym objawieniem, jak i walory krajobrazowe tworza
wspanialy zespot klasztorny i pielgrzymkowy*.

We wngtrzu krajobrazu zamknigtego wnikamy w ulice, place, skwery. W kontek-
$cie sacrum kos$cielnego zwracamy uwage przede wszystkim na fasadg. Natomiast
w krajobrazie otwartym, w kontekscie rownin, falistosci terenu, pagorkow i gor,
szczegblne znaczenie ma sylweta kosciota, jego bryta z charakterystyczng kopula,
wiezg czy dzwonnicg. Zarowno w pejzazu wiejskim, jak i miejskim, a nawet wiel-
kiej metropolii, wazne jest wyraziste ukazanie $wiatu i ludziom wpisanej w otoczenie
ikony kosciota. Inaczej zaistnieje ona w krajobrazie przyrodniczym, a inaczej posrod
budowli miejskich®. Za kazdym jednak razem ma to by¢ bezdzwieczna mowa zwia-
stujgca sacrum koScielne. Powinna to by¢ swego rodzaju ewangelizacja poprzez ikong

40 J. BogpaNowskl, Kosciol w krajobrazie, s. 163n.

4 S. Baum, Ogrodowa przestrzen sakralna w krajobrazie naturalnym na przykladzie realizacji
wielofunkcyjnego zespotu parafialnego, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistosc. VII Miedzynaro-
dowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,, Koscioly naszych czasow” SacroExpo,
Kielce 2008, s. 145.

2 A. MRAMISZEWSKA, Drzewo w centrum przestrzeni sakralnej — status, wymowa ideowa, oprawa
artystyczna, w: Ogrod sakralny — idea i rzeczywistos¢. VII Miedzynarodowa Konferencja o Archi-
tekturze i Sztuce Sakralnej z cyklu: ,,Koscioly naszych czasow” SacroExpo, Kielce 2008, s. 46—48.

4 S.E. RasmusseN, Odczuwanie architektury, Warszawa 1999, s. 43-55.
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obiektu kultu we wspotczesnym $wiecie. Stad konieczne jest wotanie o takie rozwia-
zania, ktore beda jednoznacznie kierowaty odbiorce, takze wedrowca czy turyste, ku
trescioformie sakralnej. Zle jednak, gdy nowy kosciét ,,przez niekonsekwencje stanie
si¢ nieokreslona, trudna do identyfikacji budowla™. Niekiedy kosciot zdaje si¢ przy-
pomina¢ jeden ze swieckich obiektéw handlowych, przemystowych, sportowych czy
kulturalnych. Cho¢ jest obiektem kultu, to wtasnie brak owej zewngtrznej wyrazistosci
sakralnej sprawia, ze czgsto nie jest akceptowany przez wiernych®.

Kosciot jako instytucja o znamionach nadprzyrodzonych, czyli Mistyczne Ciato
Chrystusa, ciaggle zyje Wcieleniem oraz je urzeczywistnia. Wiacza to, co mate-
rialne, naturalne do kultu, do architektury i plastyki. Wtasnie poprzez Wcielenie
»materia zostata uszlachetniona”. Poprzez nig i w niej wybrzmiewa i ksztaltuje si¢
wieloraka i wielobarwna twoérczo$¢ sakralna. Do liturgii i wyposazenia kosciotow
wykorzystywane sg elementy natury i materii: chleb, wino, woda, $wiatto, kadzi-
dto. Poprzez blogostawienstwo i poswigcenie, wiele elementow otaczajacego Swia-
ta zostaje wprzegnietych do aktow poboznosci, modlitwy czy adoracji. Doczesnosé
oraz natura i autonomia $wiata zastaja wiaczone do liturgii oraz przestrzeni jej
sprawowania*. Wtasnie wowczas $wiat odkrywa swoj wymiar duchowy; pomaga
wspoltetni¢, wspotdzwieczy¢, wspotgrac i wspottworzy¢ wspaniaty hymn uwiel-
bienia skierowany do samego Boga*’.

Whisane i zakodowane sg slady naszej $wiadomosci i pamigci: ,,tkwig w nas
W postaci nostalgii i transcendentnych pragnien Jedni ze Swiatem, Absolutem
czy z Kosmosem; jak rowniez w postaci potrzeby tadu w sobie, w spoleczenstwie
1 w calej przyrodzie. Te wtasnie nostalgie, pragnienia i potrzeby stanowig naczelng
ceche cztowieka™®. Gdy mowimy o transcendencji, to musimy pamigtac, ze petnia
doskonatos$ci 1 sacrum Boga przewyzsza wszystkie formuty. One za$ pelnig waz-
na funkcje posredniczenia®. Znamienne jest przypominanie stéw Chrystusa o tym,
iz zadne miejsce, ani Zadna géra nie potrafi ogarna¢ i wyrazi¢ doskonatego kultu
,»W duchu i prawdzie”. Przekroczeniem granic sacrum byto wtasnie Wcielenie, kie-
dy odwieczne Stowo stato si¢ Ciatem™®.

4 J. BoGpaNowskl, Kosciol w krajobrazie, s. 173—175.
4 P. STEPIEN, Znaczenie krajobrazu kosciola, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982) 4, s. 252.

4 B. SNELA, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, ,,Collectanea Theologica” 41 (1971) 3,
s. 66.

47 J.A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, Krakow 1992, s. 97.
® M.D. GostYNsKaA, Terapia wielkiego tadu, Krakow 1984. s. 86.
# H. BORTNOWSKA, Pokusa religijnej zarozumiatosci, ,,Znak” 36 (1984) 1, s. 120.

30 J.-J. ALLMEN, Sacrum i profanum, s. 1426n.
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Prawdg jest, ze §wiat jest otwarty na nowy wymiar przez Ewangelie. Swiat
jest wiec wezwany, by swoja obecnosciag wypetito go Krolestwo Boze. Mozna
mowic o swiecie wybrania. Chodzi o odwrocenie si¢ od bozkow, by stuzy¢ Bogu
jednemu i prawdziwemu (1Tes 1, 9). Warto tu przypomnie¢ znamienne stwier-
dzenie T. Mertona, iz wszelka nasza kreatywnos¢ artystyczna, odnoszaca si¢ do
Boga i spraw nadprzyrodzonych, pozostaje zawsze dzialaniem per analogiam.
Dziatajacy tu artysta powinien ,,przekazywac ukryte rzeczywistosci raczej przez
ich sugerowanie, niz przez ich zmystowe przedstawienie [...]*".

W tym kontekscie niecodzowne jest podkreslenie wpisanego do chrzescijanstwa
symbolicznego myslenia i symbolicznej wyobrazni®2. Dostrzega si¢ takze szerszy
zasieg takiej postawy*®. Bywa jednak — niestety — rowniez tworczo$¢ nieautentycz-
na, ktora falszuje przestanie wiary czy symboli ikonograficznych, ktore wowczas
,.stajg sie wrecz ich parodig™®*. Zaskakujace, ze obrone godnosci i $wietosci wize-
runkow i symboli chrze$cijanskich, niektorzy nazywaja ,,zawlaszczaniem™ przez
Kosciot katolicki.

Posréd tworcow styszy sie chocby tak skrajne pytania, jak: czy sztuka sa-
kralna ,,bedzie kostniejaca, anachroniczna formga biernej tradycji” czy tez bedzie
wyraza¢ ducha czasu, ,,co na tle monotonnosci budownictwa §wieckiego miatoby
specjalng rolg, ratujaca nasza kulturg™¢. Dotykamy tu jako$ci, warto$ci, poziomu
tejze tworczosci. Jezuita Wactaw Oszajca niepokoi sig, ze zbyt czgsto Kosciot
nie jest juz mecenasem sztuki. Boleje zarazem, ,,ze wielka sztuka omija, a raczej
uciekta z naszych kosciotéw i pomieszczen przykoscielnych®”. Cho¢ stwierdze-
nie to jest tylko po cze¢sci prawdziwe, nie nalezy go lekcewazy¢.

Potrzeba nadania wlasnego wyrazu kulturowego, najpierw we wnetrzu krajobra-
zowym wraz z wydzielonym otoczeniem. Bryta ko$ciota powinna by¢ harmonijnie
wpisana w pejzaz poniewaz i ona, nie tylko freski, mozaiki, rzezby i cala aranzacja
wnetrza, petni funkcje ewangelizacyjna, obwieszcza specyfike 1 ducha chrzescijan-

S T. MERTON, Szukanie Boga, Krakow 1983, s. 350: ,,Wypetniajac to zadanie artysta musi uwa-
zaé, zeby nie zrobi¢ ze swego dzieta czego$ hermetycznego, czegos, co nie przepusci duchowego
$wiatta. Musi uwaza¢, by nie zajmowac si¢ zbytnio materig i pozorami zmystowymi”.

2 F. BoEspFLUG, Karykatury Boga. Potega i niebezpieczeristwo obrazu, Poznan 2008, s. 123.

3 0. CaseL, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakéw 2000, s. 120: ,,Nawet w dechrystianizowa-
nym $wiecie poza Kosciotem [... ] ludzko$¢ zdaza do nowego symbolicznego myslenia, do mistyki
[...], teskni znoéw za symbolami Boskosci [...]".

4 K. JARKIEWICZ, Ten przestodki obrazek, ,,Zycie Duchowe” (2017) 89, s. 46.

5 P. PloTrROWSK1, Agorafobia po komunizmie, w: M.A. Potocka (red.), Publiczna przestrzen dla
sztuki? Offentlicher Raum fiir Kunst?, Krakow — Wien 2003, s. 197.

3 J. SKAPSKI, Sztuka — sacrum — Koscidt, ,,Znak” 38 (1986) 6, s. 65.
57 'W. Oszaica, Podrabianie prawdy, dobra i pickna, ,,Zycie Duchowe” (2017) 89, s. 13.
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stwa. Mozna takze to uzna¢ za powtarzajace si¢ wydarzenie cywilizacyjne wpisane
do poszczegolnych epok™. I dlatego jakze wazne jest stwierdzenie Vaticanum II, ze
Kosciot ze swej natury otwarty jest na zmieniajgce si¢ style czy kierunki artystyczne.
W duchu inkulturacji akceptuje rozne prady i tendencje poszczegolnych epok, krajow
i narodow. Zarazem zadnego stylu nie uwaza za swoj, jedyny i ostateczny.

Juz w Starym Testamencie podkreslana jest §wieto$¢ miejsca poprzez Boze ob-
jawienia, nawiedzenia, obecno$¢. Nie dotyczy to wytacznie Swigtyni (Rdz 28,10-
19; Wj 3,1-5; 19,16-24). W nauczaniu biblijnym mocno akcentuje si¢ sacrum jako
wylaczone ze $§wieckiego uzytkowania®. Podkresli¢ nalezy, ze profanum zostaje
przeksztatcone w sacrum m.in. poprzez gesty, modlitwy, pos§wigcenie czy uswig-
cenie. Duch $redniowiecznych katedr wraz z zawartg w nich tre$cioforma, jest
zwiastunem nie tylko filozofii i artyzmu, ale nade wszystko teologii i mistyki oraz
,kosmicznej liturgii”®.

Dramatycznie Zle si¢ dzieje, gdy sama przestrzen koscielna staje si¢ takze strefa
handlu rozmaitymi dewocjonaliami, pamigtkami i ksigzkami religijnymi (a nawet
swieckimi!). A to jest przeciez ,,dom modlitwy”, co dobitnie i radykalnie uswiadomit
Jezus kupcom handlujacym w §wiatyni jerozolimskiej. Kto wie, czy i dzisiaj nie powy-
wracalby straganow w niejednej katedrze czy bazylice. Nalezy podkresli¢, ze zachowa-
nie tak ostro potgpione przez Jezusa jest przejawem utraty wrazliwosci religijnej i na-
ruszania sakralnej godnosci miejsca. Nalezy przywroci¢ dawny zwyczaj wymagajacy,
by nie tylko odpustowe kramy, ale wszelka komercja znajdowaly swe miejsce poza
przestrzenig liturgiczng, np. na zapleczu kosciota lub w jego poblizu.

Zagrozeniem jest zamienianie catego otoczenia kosciota w obszar shuzacy ce-
lom, ktdére nie majg nic wspdlnego z jego sakralnym charakterem. Same za$ ko-
$cioly bywaja zamieniane na galerie czy muzea. Organizatorzy czy administratorzy
chcg poprzez takie dzialanie $ciagnac wiele ludzi, takze tych, ktorzy nie przyszliby
tam na liturgi¢ czy modlitwe. Buduje si¢ w tych przestrzeniach réwniez rozmaite
instalacje artystyczne. W zatozeniu ich autoréw ma to stuzy¢ podejmowaniu dia-
logu zaro6wno z samg przestrzenia, jak i instytucja koscielng. Zauwazmy jednak,
ze wspomniane poszukiwania czy decyzje — niestety — nie szanujg zasadniczego,
podstawowego przeznaczenia kazdego kosciota. Podobnie nalezy przeanalizowaé
kwestie koncertow muzyki w kosciotach, szczegodlnie muzyki $wieckiej®!.

8 F. BoEsprFLUG, Karykatury Boga, s. 83n.

% T. JELONEK, Biblijne pojecie sacrum, Krakow 2008, s. 60.

¢ P, Mroczkowskl, Medrcy zrzeszeni i medrcy niesforni, ,,Znak” 14 (1962) 1, s. 27, 39.

o A. Karrowicz-ZBINSKOWSKA, Czy koncert w kosciele to Swietokradztwo? ,,Christianitas”
65(2016),s. 171-181.
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Zaroéwno topografia terenu, jak i panorama petnia role waznego medium w prze-
strzeni publicznej. Akcent wiary i religii byt dominujacym faktorem przestrzeni
miast tradycyjnych. T¢ swoistg symbioz¢ zmieniaja, a jak niektérzy mowiag — za-
ktocajg, olbrzymie wiezowce, monumentalne domy handlowe czy sportowe, a tak-
ze gigantyczne centra finansowe i biznesowe. W tej nowej sytuacji musi takze
kosciot czy klasztor odnalez¢ swoje miejsce®. Nalezy jednak zmierzy¢ si¢ rowniez
ze zjawiskiem celowej dezinformacji i manipulacji. Jako przyktad niechaj postu-
zy wydana w jezyku angielskim (1996 r., thumaczenie polskie 1999 r.) publikacja
podsumowujgca stan i poziom wspotczesnej architektury®. Catkowicie pomija ona
sacrum kosScielne. Czyzby to byt brak rzetelnosci ze strony autora czy tez hotd
oddany politycznej poprawnosci, ktora zawlaszcza coraz szersze obszary zycia pu-
blicznego i dyskursu o nim?

Spatial Triad of Saeculum
Abstract

Saeculum includes both profanum and sacrum — independent realities which simultaneously
depend on and in some ways complement each other. This temporality also includes spaces, hori-
zons and sacred centres which permeate one another. In each of them, we discover the surrounding
reality, nature, ecosystem as well as various manifestations of human creativity and artistry. Aware-
ness, responsibility and setting boundaries to this exploration are crucial not to disturb the harmony,

order, aesthetics and the integral sense of the universe.

Keywords: Saeculum, Sacrum, Profanum, Spaces, Horizons, Sacral Centers, Ecosystem, Iconolog-

ical Meaning.
Streszczenie
Saeculum obejmuje zarowno profanum, jak i sacrum, czyli rzeczywistosci, ktore sa niezalezne,

ale zarazem w pewnym sensie zaleza od siebie i si¢ niejako uzupetniajg. Owa doczesnos$¢ obejmuje

tez przenikajace si¢ nawzajem: przestrzenie, horyzonty i centra sakralne. W kazdej z nich odkrywa-

2 J. MouN, Die Auflosung religioser Topographien der Stadt? Anmerkungen zur Diversifikation
des Religiésen im Raum des Offentlichen, ,,Kunst und Kirche®, 4 (2008), s. 28: ,,Das Religiose hat sich
in diesen Topographien auch rdumlich diversifiziert und die klassischen christlichen Topographien
abgelost. Das religiose Feld der Stadt muss, auf diese Weise komplex geworden, neu gelesen werden®.

% D. GHIRARDO, Architektura po modernizmie, Torun 1999, s. 240.
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my zardwno otaczajacg naturg, przyrodg, ekosystem, jak i rozmaite przejawy ludzkiej kreatywnosci
i artyzmu. Niezbedna jest Swiadomos$¢ i postawa odpowiedzialnosci oraz wytyczenie granic owej

eksploracji, by nie zaktoci¢ harmonii, tadu, estetyki i integralnego sensu wszechswiata.

Stowa kluczowe: saeculum, sacrum, profanum, przestrzenie, horyzonty, centra sakralne, eko-

system, sens ikonologiczny.
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Otltarz Zmarlych w baptysterium bazyliki mniejszej
pw. sw. Jakuba St. Apostola i §w. Agnieszki w Nysie
jako interesujacy zabytek Slaskiej sztuki sakralne;j

Celem artykutu jest przyblizenie czytelnikom dzieta sztuki, jakim jest oftarz
znajdujacy si¢ w kaplicy Zmartych bazyliki mniejszej pw. §w. Jakuba St. Apostota
i $w. Agnieszki w Nysie, ktory jest rzadkim przykladem $laskiego zabytku z przed-
stawieniem zbawienia dusz czy$¢cowych. Oltarz ten powstat przed 1651 r. dzieki
fundacji nyskiej mieszczanki — Anny Gritzner, jako wotum upamigtniajace zmar-
tych i polegtych podczas wojny 30-letniej. Nysa podczas tej wojny byta wielokrot-
nie najezdzana przez wojska, takze ze wzgledu na to, Zze byla to stolica biskupa
wroctawskiego. Na przyktad: w 1642 r. miasto zaatakowaty wojska szwedzkie.
Po kilkutygodniowym oblezeniu Szwedzi natozyli na Nys¢ wysokie kontrybucje!,
ktorych gwarantem miato by¢ wydanie zaktadnikow, wérod ktorych byli duchowni
katoliccy. Plan podpalenia miasta na odchodnym udaremnita Szwedom pogoda. Ze
wzgledu na datg powstania interesujacego nas oltarza, nalezy cofnaé si¢ w czasie
do okresu reformacji, ktdrg rozpoczat w 1517 r. Marcin Luter.

1. Ramy kulturowe i historyczne powstania oltarza
Protestantyzm na Slasku rozwijat sie bardzo dobrze z kilku przyczyn: katoli-

cyzm byt ostabiony po walkach z husytami, dodatkowo XVI w. byt okresem, kie-
dy modnym stat si¢ model cztowieka uczonego, znajacego si¢ na wielu sprawach,

' J. Manpziuk, Historia Kosciola katolickiego na S'lqsku, Warszawa 1998, s. 114.
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cho¢ niekoniecznie poboznego. Istotne byty takze wzgledy finansowe; wierni byli
zmeczeni placeniem za kolejne walki z innowiercami, czy za odpusty i sakramen-
ty, oraz wzgledy polityczne, takie jak przechodzenie na protestantyzm $laskich
moznych panéw, ktorzy przyjmujac nowa religi¢, wymagali tego od swoich pod-
danych?. Kosciot katolicki reagowat na to w rozny sposob, np. bp Jakob von Sal-
za zaproponowat w 1524 r. utworzenie centrum naukowego w Lipsku, w ktorym
mogliby si¢ ksztatci¢ duchowni katoliccy®. Reakcja katolikow byta jednak mocno
spOzniona. Zareagowano zwotaniem Soboru Trydenckiego (1545-1563), na kto-
rym ustalono min. dogmat o istnieniu czy$cca oraz dogmat o prawdziwej ofierze
Chrystusa na oftarzu podczas przemienienia. Na Slasku postanowienia Soboru Try-
denckiego zostaty przyjete dopiero w 1580 r., kiedy to biskup wroctawski Martin
Gerstman zwotal synod we Wroctawiu*. W 1555 r. ustanowiono pokoj augsburski,
czyli pokdj religijny, ktory dawat protestantom swobode religijng. Uznany zostat
na terenach niemieckich, lecz poczatkowo krél Czech Ferdynand I Habsburg, kto-
ry miat we wladaniu Slask, nie pozwolil na uznanie postanowien pokoju na jego
ziemiach. Tutaj wicksze znaczenie miala polityka niz religia, poniewaz Habsburg
bat si¢ utraty Slaska, jednak gdy sam zostat cesarzem niemieckim, wydat pozwo-
lenie na wprowadzenie w zycie wspomnianych postanowien®. Z powodow religij-
nym odbywaly si¢ w tym czasie krwawe bitwy i oficjalnie, i nieoficjalne, czesto
zwigzane z obrazami oraz z odbieraniem ko$ciotow katolikom przez protestantow
1 protestantom przez katolikow. Przyktadem moze by¢ tutaj zbrojna walka w Ofa-
wie z 1607 r., kiedy to starano si¢ usuwac protestanckich kaznodziejow i zmuszaé
mieszkancow do chodzenia do katolickiego kosciota pod grozba wysiedlania lub
utraty stanowisk®. Walki toczyly si¢ nie tylko na polu religijnym, ale rowniez na
politycznym, na ktére sama religia miata ogromny wplyw. Habsburgowie jako
wladcy katoliccy chcieli wypleni¢ ze swoich ziem protestantow, w ktorych wi-
dzieli zagrozenie, poniewaz grupa ta tworzyla pewng autonomie. Liczne zwady
i ktotnie migdzy Habsburgami a protestantami doprowadzity do zageszczenia at-
mosfery na polu politycznym, co z kolei doprowadzito do wybuchu wojny. Jej
poczatek mozna upatrywac¢ w defenestracji praskiej, ktoéra miata miejsce 23 maja
1618 1., a jej celem bylo demonstracyjne wypowiedzenie postuszenstwa cesa-
rzowi przez stany czeskie, za$ jej gldwnym powodem miato by¢ niedotrzymanie

2 J. MaNDzIUK, Historia Kosciola katolickiego na S'lqsku, s. 12-14 .

3 M. CzarLixskl, E. Kaszusa, G. Was, R. ZereLIK (red.), Historia S'lqska, Wroctaw 2012, s. 151.
4 J. ManpzIuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku, s. 67-69
5 M. CZAPLINSKI 1 IN., Historia Slgska, s. 154.

® Tamze, s. 159.
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obietnic z listu majestatycznego, ktéry m.in. dawat wolno$¢ religijng protestantom
na ziemiach Habsburgdow oraz zakazywat ustanawiania duchownych na miejsce
generalnego starosty Slaska. W 1620 r. odbyta sie decydujaca bitwa pod Bialg
Gora, w ktorej zorganizowane wojska Habsburgéw pokonaty wojska protestantow
ztozone z réznych narodowosci i mato sprawnych politycznie grup, w ktorych
panowata gieboka nieufnos¢’. Pomimo zwyciestwa Habsburgow, wynik bitwy nie
zakonczyl wojny. Po jej zakonczeniu ruszyta ostra rekatolicyzacja, ktora miata
miejsce gtownie na ziemiach nalezacych do duchownych, jak np. w Nysie. Pole-
gata ona na odbieraniu majatkow protestantom, chyba ze zdecydowali si¢ przejs¢
na wiarg katolicka®.

W 1632 1. na Slask wkroczyly wojska szwedzkie, brandenburskie i sakson-
skie, ktorych panstwa byly potegami protestanckimi. W tym czasie Slask byt
miejscem starcia si¢ czterech wielkich armii (trzech protestanckich i jednej kato-
lickiej), ktére korzystaly z zasoboéw mieszkancoéw, doprowadzajac do ich uboze-
nia oraz realizujac swoja misje, ktora polegata na przymusowym nawracaniu to
na wiare katolicka, to na protestancka. W latach 1633—1635 Slask czynnie brat
udzial w wojnie, lecz ponosil na tym ogromne straty, do ktorych zaliczy¢ nale-
zy: zdziesigtkowanie ludnosci, utrate¢ autonomii srodowisk protestanckich oraz
ograniczenia wolnosci religijnej’. Pokdj westfalski podpisany w 1648 r. w wielu
punktach dotyczyt Slaska, ktorego Habsburgowie mimo wojennej zawieruchy
nie wypuscili z rak. Protestantom zagwarantowano wolnos$¢ religijna, lecz ogra-
niczono ich prawa. Protestanci musieli odda¢ wigkszo§¢ zabranych katolikom
kosciotow, w zamian za co mogli wybudowa¢ trzy koscioly pokoju: w Glogo-
wie, Jaworze i Swidnicy'". Wojna pozostawita ogromne zniszczenia. Zaliczy¢ do
nich mozna zaréwno zniszczenia materialne, jak i straty w ludnosci, ktéra zostata
w wielu miejscowos$ciach zdziesigtkowana nie tylko przez dziatania wojenne, ale
réwniez przez liczne zarazy. Bardzo duza ceng ponidst Slask na polu ekonomicz-
nym. Dawniej bardzo bogaty region, wyzyskiwany przez liczne wojska przez
ok. 30 lat, nie potrafit juz odzyska¢ dawnego bogactwa!l. Nysa podczas wojny
byta najezdzana przez liczne wojska, na co wptyw na pewno miat fakt, iz byta to
stolica biskupa wroctawskiego. Jedna z takich wizyt miasto zawdzigczato przy-
wodcy protestantdw, Fryderykowi 11, ktory po klgsce pod Biatg Goéra, chege nadal

7 Tamze, s. 160—166.
8 Tamze,s. 167-168.
o Tamze, s. 171

0 Tamze, s. 172-173
W Tamze, s. 174.
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walczy¢ z cesarzem, przeprowadzil swoje wojsko m.in. przez ksigstwo nyskie,
pozostawiajac za sobg ogromne zniszczenia'?,

2. Opis oltarza z nyskiej kaplicy Zmartych

Ottarz posiada jedng 0§ wyznaczong przez trzy obrazy, po jednym w zwiencze-
niu i w czgsciach retabulum. Na kazdej kondygnacji gtdwny element ujety jest jedna
lub dwoma parami pelnoplastycznych rzezb przedstawiajacych swigtych. Opisany
schemat mozna przyrownac do edikuli, gdzie figury petnig funkcj¢ kolumn. Ottarz
schodkowo zweza si¢ ku gorze. Poszczegolne uskoki ztagodzone sg poprzez rzez-
by $wietych oraz uszaki. W calo$ci przewazaja elementy wertykalne, do ktorych
nalezy zaliczy¢ gtdéwnie wydtuzone postaci rzezb, natomiast mocnymi elementami
horyzontalnymi sa elementy belkowania z gierowanymi gzymsami, oddzielajace
od siebie poszczegblne czeSci ottarza'’. Mensa oltarzowa przyjmuje forme pro-
stopadtoscianu, do ktorego w tylnej czesci dodano dwie prostopadtoscienne bryly
stanowiace cokoty pod rzezby. Mensa nakryta jest antepedium o rokokowym orna-
mencie, ktory uktada si¢ wokot owalnych otworéw. Wspomniane bryly ujmujace
mense posiadaja konsolki z wolutami na bokach, ornament lisciasty z przodu oraz
elementy astragalu u dotu. Szescioboczne tabernakulum jest najbardziej skompli-
kowang brylg catego oltarza. Znajduje si¢ ono nad mensa i jest rownie szerokie,
jak ona. Bryla przyjmuje ksztatt trapezoidalny i dzieli si¢ na 5 wyraznych $cianek,
ktore nalezy podzieli¢ na trzy grupy. Skrajne $cianki, bedace drzwiczkami, maja
ksztalt trapezu prostokatnego, sSrodkowe natomiast sa o polowe wezsze i zakonczo-
ne tukiem wklgsto-wypuktym. Wszystkie cztery §ciany sa przeszklone i otoczone
dekoracyjng ramg. Centralna cze$¢ tabernakulum wyroéznia si¢ od pozostatych. Po-
faczono w niej szeroko$¢ skrajnych drzwiczek oraz wklesto-wypukty tuk. Tak jak
pozostale, otoczono ja rama, jednak nie wypetniono szktem. W $rodkowej czesci
zostal powtorzony jej ksztalt w innym kolorze, z monogramem IHS z krzyzem
w centrum. Wszystko zdobione jest rokokowym ornamentem oraz uskrzydlonymi
glowkami aniotkéw na tle kotary. Calos¢ wienczy rodzaj wysokiego, wydetego
baldachimu o dynamicznej formie'*. Tabernakulum ujete jest postaciami dwoch
sSwietych stojacych na wyzej wspomnianych prostopadtosciennych brytach. Z le-

12 J. Manpziuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku, s. 114.

13 J. PaLiwoDA, Oltarz baptysterium przy kosciele $w. Jakuba w Nysie, Wroctaw 1981 (mps pracy
magisterskiej), s. 45.

14" A.M. Barski, Dokumentacja prac konserwatorskich i restauratorskich ottarza z kaplicy bapty-
sterium z kosciota p.w. sS. Jakuba i Agnieszki w Nysie, Nysa 2008, s. 27.
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wej strony stoi §w. Jakub Starszy z laska pielgrzyma w prawej rece i ksigga w lewej
oraz kapeluszem z muszla na glowie. Z prawej strony jest $w. Stanistaw w biskupim
stroju z pastoratem oraz Piotrowinem u stop. Dwukondygnacyjne retabulum ottarza
oddzielone zostalo od tabernakulum wspomnianym juz belkowaniem z gzymsem,
ktory petni rowniez role cokotu dla rzezb. Dolna kondygnacja retabulum jest gtow-
ng czescig oltarza i jednoczesnie najwigksza. Sktada si¢ ona z obrazu przedstawia-
jacego Ukrzyzowanie oraz dwoch figur Swigtych, ktore stoja po jego obu stronach.
Obraz umieszczony zostal w rame¢ w ksztalcie pionowego prostokata zakonczone-
go tukiem dwuramiennym. Przedstawienie podzielone jest na dwie czesci przez
Chrystusa na krzyzu, ktory zajmuje catg wysokos$¢ obrazu. Na krzyzu przybity jest
titulus z napisem: IESVS NAZARENVUS REX IVDEORVM (Jezus Nazarenczyk
Krol Zydowski). Lewa strona w dolnej czesci przedstawia Msze §w. odprawiang
przy ottarzu, ktory jest podobny do ottarza, na ktérym przedstawienie si¢ znajduje.
Po prawej stronie u dotu pokazano czysciec oraz aniolty rozmawiajgce z grzeszni-
kami, natomiast u goéry wida¢ aniota lecacego ku niebu, niosacego na rekach jedne-
go z grzesznikow. Nad obrazem w przyluczach pojawiajg si¢ uskrzydlone gtowki
aniotkow. Postacie stojace po obu stronach obrazu to §w. Barbara z lewej i $w. Anna
z prawej strony. Sw. Barbara trzyma w prawej rece wieze, w ktorej drzwiach znaj-
duje sie kielich z hostia. Jej odstonigta glowe zdobi korona. Sw. Anna przedstawio-
na jest w typie samotrze¢ z Maryja na prawym i Jezusem na lewym reku. Jej wlosy
przykrywa chusta. Obie §wigte majg statyczne pozy, ledwo poruszone, a fatdy ich
szat ostro zakonczone. Identyczna stylistyka bedzie powtarzac¢ si¢ przy kolejnych
sylwetkach swigtych. Rzezby stoja na wysunigtym gzymsie oraz matym cokole.
Pod belkowaniem na osi figur znajduje si¢ odwrdocona do gory nogami piramidalna
kompozycja stylizowanych li§ci. Za postaciami §wietych umieszczono niewielkie,
ptytkie nisze zamkniete stylizowana muszla oraz baldachim, wychodzacy z belko-
wania powyzej. Nisze dodatkowo okalaja ornamenty matzowinowo-chrzastkowe,
pojawiajace si¢ w catym ottarzu'’.

Goérna kondygnacja retabulum jest znacznie mniejsza od poprzedniej, lecz ma
bardzo podobny uktad kompozycyjny. Architektoniczna czg$¢ jest szerokosci ob-
razu z dolnej kondygnacji i sktada si¢ ona z obrazu ujetego parg figur. Roznica
w szeroko$ci obu kondygnacji zostata ztagodzona ornamentalnymi uszakami, na
ktorych koncach stoja kolejne rzezby $wietych. Ksztalt obrazu niemal dostownie
powtarza form¢ obrazu Ukrzyzowania; wyjatkiem jest zakonczenie go tukiem nad-
wieszonym. Obraz przedstawia w dolnej czgsci grupe aniotdéw, z ktérych dwa uno-
sz kobieca posta¢ do Boga Ojca, znajdujacego si¢ w gornej czgsci kompozyciji.

15" A.M. Barsk1, Dokumentacja prac konserwatorskich, s. 31.
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Bog siedzi na tronie z chmur niesionym przez mate aniofki i patrzy w do6t na postac
niesiong ku Niemu. Gtowki grupy aniotéw u dotu tworza tuk odwrotny do tuku
obrazu, dzigki czemu przestrzen przy postaci Boga Ojca jest prawie pusta. Po-
sta¢ Boga wyrdzniona zostata rowniez kolorem. Tematem obrazu prawdopodobnie
jest symboliczne ukazanie duszy, ktora zastuzyta na niebo. Caty obraz ujety zo-
stal w profilowang rame¢ o opisanym wyzej ksztalcie, ktora z kolei wpisana zostata
w kolejng ram¢ — prostokatna o ornamencie z wolich oczek. Pierwsza para figur
znajdujaca si¢ blizej obrazu stoi na konsolach ozdobionych ornamentem, natomiast
za rzezbami, podobnie jak w nizszej kondygnacji, znajduja si¢ plytkie nisze za-
konczone stylizowana muszlg'®. Po lewej stronie umieszczona zostata sw. Kata-
rzyna Aleksandryjska z palmg meczenstwa w lewej rece oraz drewnianym kotem
przy lewej nodze i — podobnie jak $w. Barbara — jest ukoronowana. Prawa figura
przedstawia §w. Jadwige Slaska, o bosych stopach, z modelem ko$ciota na lewej
rece oraz w chuscie i koronie na gtowie. Nad obiema postaciami zauwazy¢ mozna
baldachim. Druga para $wigtych to Jan Ewangelista z lewej strony i Jan Chrzciciel
z prawej. Pierwszy z nich ma przy swojej prawej nodze orta, w lewej rece trzy-
ma kielich, prawa wykonuje gest blogostawienstwa, a wokot jego glowy widnieje
promienista aureola. Drugi ze $w. Janow przedstawiony zostat z barankiem przy
nogach, na ktérego wskazuje prawa dtonia, oraz z krzyzem z szarfa trzymanym
w lewej rece. Zwienczenie ottarza rowniez zostalo oddzielone od pozostatych cze-
$ci belkowaniem, z ta tylko rdznicg, ze w centrum fryzu, ktéry jest na calej dtugo-
$ci, pojawia si¢ gtowka uskrzydlonego aniotka. Samo zwienczenie przyjmuje for-
m¢ medalionu w ramie zdobionej ornamentem matzowinowo-chrzastkowym oraz
glowka uskrzydlonego aniotka. W medalionie znajduje si¢ owalny obraz przedsta-
wiajacy Gotebice Ducha Swietego. Caly oltarz utrzymany jest w czerni i ztocie.
Oprawa architektoniczna oraz atrybuty przy figurach §wigtych sa koloru czarnego,
natomiast dekoracje oraz szaty $wigtych sg zlocone. Rzezby czgsci retabulum po-
siadaja polichromie czesci ciata i wlosow o naturalnych kolorach, natomiast posta-
cie $wietych Jakuba i Stanistawa sg cate ztocone. Obrazy utrzymane sg w r6znych
tonacjach barwnych. Gtowny obraz jest w tonacji zimnej, ciemnej z wyrazng do-
minantg kolorystyczng w postaci Chrystusa o jasnym kolorycie skory. Pozostale
obrazy utrzymane sa w cieplych tonacjach.

16 J. PALiwoDA, Oftarz baptysterium przy kosciele sw. Jakuba w Nysie, s. 53.
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3. Tres$ci ideowe oltarza — analiza ikonograficzna

Glowny obraz oltarza przedstawiajacy Ukrzyzowanie z duszami czy$¢cowymi
oraz z Mszg $w. posiada liczne pierwowzory, a jeszcze wigcej nasladowcoéw. Mozna
wyr6znic tutaj kilka podstawowych typow ikonograficznych z celowym pominigciem
typow Ukrzyzowania, ze wzgledu na ich mnogos$¢. W kregu zainteresowan pojawia
si¢ dzieta podejmujace temat Mszy $w., czy$céca i dusz czy§écowych, oraz takie, ktore
beda taczy¢ w sobie wymienione wyzej elementy. Poszukiwania wzorca najlepiej za-
cza¢ od obrazéw podejmujacych temat czyscca. W czysciec wierzono od pierwszych
wiekow chrzescijanstwa, jednak Ko$ciot oficjalnie uznat dogmat o czysécu dopiero
na Soborze Trydenckim'”. Wszystko to odbito si¢ na sztuce, i o ile przed soborem
réwniez przedstawiano czysciec, o tyle po soborze obserwujemy wzrost zaintereso-
wania tg tematykg. Sam czysciec czgsto jest elementem w obrazach o tematyce sadu
ostatecznego, wigc aby wykluczy¢ te przedstawienia, zostanie dodane kolejne kryte-
rium pomocne w poszukiwaniach wzorcow do nyskiego oltarza, ktérym tym razem
bedzie Msza sw. Aby jeszcze bardziej zawezi¢ poszukiwania, sposrod wizerunkow
mszy $wietych zostang wybrane takie, w ktorych ukazano moment podniesienia. Po-
czatkow potaczenia Mszy §w. z czy$cem niektorzy badacze dopatrujg si¢ w przed-
stawieniach Mszy $w. Grzegorza Wielkiego. Sw. Grzegorz I podczas sprawowanej
przez siebie Mszy §w. mial zwatpi¢ w prawdziwos¢ przeistoczenia chleba i wina
w cialo i krew Chrystusa. Wowczas pokazat mu si¢ Pan Jezus, z ktorego ran sptywa-
fa krew prosto do kielicha. Przykladem moze by¢ nieistniejacy juz obraz z kos$ciola
Mariackiego w Lubece z XV w.'® Zdarzaja si¢ tez dzieta, na ktorych dodatkowo poja-
wiaja si¢ dusze czy$écowe. Jednym z takich dziet jest obraz z koSciota §w. Kuniberta
w Koloni pochodzacy z ok. 1470 r. Na pierwszym planie tego obrazu widac¢ kleczaca
posta¢ swietego przed ottarzem, na ktorym jest Chrystus pokazujacy swoje rany. Na-
tomiast z prawej strony ottarza wida¢ niewielkg sceng, w ktdrej aniot wyciaga z ognia
czysccowego jedna z dusz. Kolejnym bardzo podobnym przyktadem moze by¢ obraz
z kosciota $w. Mikotaja w Lippstadt z 1520 r., gdzie réwniez w prawym dolnym
rogu zobaczy¢ mozna niewielkie postacie skapane w czy$écowym ogniu. Obraz
z 1600 r. znajdujacy si¢ dzi§ w kosciele $w. Piotra w Imioli, a wykonany przez mala-
rza Calvaertiego, jest inng propozycja przedstawienia mszy sw. Grzegorza. Zmienia
si¢ cala kompozycja; jest juz catkowicie barokowa. Obraz z lewej strony przedsta-
wia $w. Grzegorza podczas odprawiania Mszy §w., ktory patrzac w gore, prawa reka

17 K. MoISAN-JABLONSKA, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku: studium ikonograficzno-ide-
ologiczne, Warszawa 1995, s. 23.

8 Tamze, s. 31.
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wskazuje w dot, w strone czyscéca. Lewa strona obrazu zajeta zostala przez postaé
$w. Augustyna, wstawiajacego si¢ za zmartymi. Na gorze obrazu przedstawiona zo-
stata Maryja z Dzieciatkiem; to do niej zwracajg si¢ $wigci z prosbg o pomoc dla dusz
w czysceu. U dohu obrazu jest czysciec, oddzielony od §wietych schodkowa posadz-
ka. Wszystkie dusze z czyscca patrza ku gorze, oczekujac ratunku, ktoérego uosobie-
niem jest centralna posta¢ aniota, wyciggajaca z czyscca duszg kobiety. Obraz ten
skupia si¢ na wstawiennictwie swigtych i roli Maryi w dziele zbawienia, lecz zostat
tu przytoczony, poniewaz przedstawia tez Msze §w. Jest rowniez dobrym przyktadem
na to, jak szeroki jest temat czy$cca w sztuce oraz ze czg¢sto taczono wiele watkow
ikonograficznych razem. Do najczestszych nalezy przedstawienie ukrzyzowanego
Chrystusa, ktorego krew sptywa na dusze cierpigce w czy$écu. Przyktadem moze by¢
drzeworyt z 1791 r. znajdujacy si¢ w Czgstochowie, przedstawiajacy ukrzyzowanie
i dusze czySécowe, na ktére sptywa krew Pana Jezusa. Bardzo podobne przedsta-
wienie z ukrzyzowanym Chrystusem i czy$¢cem prezentuje grafika Johanna Pfeffela
z potowy XVIII w., znajdujaca si¢ obecnie w Muzeum Etnograficznym w Krakowie.
Roznicg jest aniot klgczacy pod krzyzem, zbierajacy do kielicha spltywajaca krew
z ran Chrystusa.

Do wymieniowych wyzej typow ikonograficznych doda¢ nalezy grupg Ukrzyzowa-
nia z Matka Boza, Marig Magdaleng i $w. Janem, u ktorych stop przedstawiono adoru-
jace dusze czysccowe. Adoracja Chrystusa na krzyzu lub Najswigtszego Sakramentu
przez dusze czy$¢cowe rOwniez pojawiata si¢ w sztuce. Przyktadami mogg by¢ tutaj ob-
razy z koSciota parafialnego z miasta Zamarski z przetomu XVII i XVIII w. Oba przed-
stawiaja adoracje zarowno Najéwietszego Sakramentu, jak i Trojcy Swietej.

4. Zbawienie dusz czy$Sécowych w nyskim oltarzu

Otltarz z kaplicy Zmartych w Nysie jest dzietem o wielu elementach, ktdre razem
tworza pewna ideowgq catos$¢. Zanim jednak wszystkie elementy zostana szerzej omo-
wione, nalezaloby si¢ zastanowi¢ nad wymowa catosci dzieta. W interpretacji po-
maga nazwa kaplicy oraz czas powstania calego dzieta. Jak zostalo to juz wczesniej
wspomniane, Nysa poprzez wojn¢ 30-letnig bardzo ucierpiata nie tylko przez prze-
marsze wojsk oraz dzialania wojenne, ale rowniez przez liczne zarazy, a ludnos¢ mia-
sta w tym okresie znacznie si¢ pomniejszyta. Ottarz powstat po 1650 r., czyli kilka lat
po zakonczeniu wojny. Mozna by wiec na tej podstawie wysnu¢ wniosek, iz dzieto
powstalo dla uczczenia ofiar wojny. Sposrod licznych elementéw ottarza wyrdznia
si¢ centralny obraz, ktory jest jego zwornikiem kompozycyjnym oraz ideowym. Ob-
raz zawiera w sobie trzy elementy istotne dla wiary katolickiej: Ukrzyzowanie, Msze
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$w. oraz czysciec'. Jest to czas, kiedy katolicy cieszyli si¢ swoim zwyciestwem nad
protestantami i manifestowali swojg wiar¢ m.in. w sztuce. Temat czy$¢ca po Soborze
Trydenckim stal si¢ popularny, poniewaz jego istnienie zostalo na soborze uznane za
jeden z dogmatow Kosciota katolickiego®, podczas gdy protestanci zanegowali jego
istnienie. W omawianym ottarzu czysciec peni kluczowa funkcje, poniewaz catosc¢
poswigcona jest duszom zmarlych podczas wojny, a co za tym idzie, rowniez rato-
waniu tych dusz z czy$éca poprzez modlitwe 1 Msze Sw. Msza $w. rowniez znajduje
si¢ na obrazie, co dowodzi, iz taczono j3 z dzietem uwolnienia dusz czy$ccowych.
Eucharystia pokazana jest w momencie podniesienia, ktory od Soboru Lateranskiego
IV uwazany jest za najwazniejszy moment podczas Mszy $w. Od XII w. podniesienie
hostii zyskato teologiczne uzasadnienie w postaci nauki o prawdziwej obecnosci ca-
fego Chrystusa z cialem i krwig w sakramentalnej postaci. Dodatkowo fakt, iz wierni
przyjmowali Komuni¢ pod jedng postacia, wzmogt kult Ciata Pana Jezusa nad kul-
tem Jego Krwi. Wszystko to spowodowato, iz moment podniesienia Hostii stat si¢
pewnego rodzaju symbolem Eucharystii.

Powstaje pytanie: Dlaczego umieszczono na obrazie Msze¢ $w.? Sobor Trydencki
potwierdzit obecnos¢ Chrystusa oraz Jego ofiare, ktéra dokonuje si¢ na kazdej mszy
swietej, tak wigc jest ona zardwno pamiatka, jak 1 bezkrwawg ofiarg Pana Jezusa.
Dlatego wiasnie zostata ona na obrazie zestawiona z przedstawieniem ukrzyzowania,
ktore jest krwawa ofiarg Chrystusa za grzechy ludzi*'. Ukrzyzowanie pokazuje ofiarg,
jaka Chrystus poniost z mitosci do ludzi. Umierajac na krzyzu, Jezus uwolnit ludzi od
grzechu i pokonat §mier¢, dajac nadziej¢ na zycie wieczne®.

W glownym obrazie nyskiego ottarza chodzi wtasnie o podkreslenie istotnej roli
ofiary Chrystusa na krzyzu, ktéra uobecnia si¢ w kazdej Mszy $w. Dusze zmarlych,
ktore trafiaja do czyscca, sa zdane juz tylko na pomoc 0séb zyjacych, przejawiajacej
si¢ w modlitwie, a najbardziej w mszy $wigtej sprawowanej w intencji zmartych.
Caly proces zbawienia dusz zostat przedstawiony na obrazie. Na pierwszym planie
jest ukrzyzowany Chrystus, ktéremu zawdzigczamy nadziej¢ zycia wiecznego. Na
drugim planie jest Msza $w., ktora, jak juz zostato to powiedziane, jest pamiatka
oraz uobecnieniem ofiary Chrystusa. U dotu obrazu oraz na dalszym planie widac
skutki ofiary Jezusa — i tej krwawej na krzyzu — i tej bezkrwawej na oltarzu, jakimi
s aniotowie wyciagajacy dusze z czy$éca i niosace je ku niebu.

19 ). KeBowsk1, Nysa. Slgsk w zabytkach sztuki, Wroctaw 1972, s. 15.

20 Szerzej na temat formowania si¢ katolickiej nauki o czy$écu zob.: Z.J. Kuas, Niebo w domu
Ojca, czysciec dla kogo, pieklo w oddaleniu, Krakéw 2010, s. 344-358.

21 M. JANOCHA, Missa in arte polona. Tkonografia Mszy sw. w Sredniowiecznej i nowozytnej sztuce
polskiej, Warszawa 1998, s. 40.

22 M. MRroOz, Opowies¢ o naszym kosciele, Nysa 1999, s. 18.
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Srodkowy obraz jest centrum kompozycji, cho¢ zawiera w sobie najwazniejsze
elementy, to jednak jego tre$¢ zostaje dopetniona poprzez pozostate obrazy i figury.
Obrazy tworzg pewng centralng o$, ktéra wykazuje pewne elementy ciagglosci wy-
darzen przedstawionych na obrazach. Wyzej zostal zinterpretowany centralny ob-
raz, ktory miatby przedstawia¢ najwazniejsze rzeczy w zbawieniu duszy. Kolejny
obraz ukazuje Boga Ojcaw otoczeniu aniolow, ktory pochyla si¢ w strong niesione;j
ku niemu postaci. Na pierwszy rzut oka mozna by interpretowac ta scen¢ jako wnie-
bowzigcie Najswigtszej Maryi Panny, jednak taka scena nie pasowataby do wymo-
wy poprzedniego obrazu. Wobec tego nalezaloby si¢ zastanowi¢, czy obraz ten nie
pokazuje duszy, ktéra dopiero co zostata wyciagnigta przez aniota z czy$cca. Pomi-
jajac oczywisty fakt, iz temat wniebowzigcia NMP nie pasuje do kontekstu ottarza,
mozna doda¢ bardziej widzialne argumenty przemawiajace za inng interpretacjg. Po
pierwsze, przedstawienie to nie pasuje do znanych typoéw ikonograficznych wnie-
bowziecia; po drugie, niesiona przez anioly postac nie posiada zadnych oznak $wie-
tosci, a szata, jakg ma na sobie, sprawia wrazenie jakby narzuconej pospiesznie na
wczesniej nagg osobe. Argumentow mozna by wymieni¢ wiecej, lecz w tym miejscu
nie na tym nalezy si¢ skupi¢. Teza, jakoby obraz ten przedstawia zbawiong dusze,
pasowataby do kontekstu catego ottarza. Dodatkowo jest niejako kontynuacja wy-
darzen z obrazu poprzedniego, na ktérym widac anioty wyciagajace dusze z czy$éca
oraz niosace je ku goérze. Obraz ten jest wiec przedstawieniem konca drogi duszy
cztowieka, ktéra dzigki modlitwom oraz Mszom odprawianym w jej intencji dotarta
do konca swej wedrowki, czyli do domu Boga Ojca.

Obraz wienczacy oltarz przedstawia Ducha Swietego pod postacia golebicy. Cho¢
pozornie nie ma on juz znaczenia w opowiadanej historii zbawienia dusz czys$cco-
wych, to jednak znajduje si¢ na osi obrazow, a przy tym wienczy caly oltarz, wigc nie
moze by¢ tak catkiem bez znaczenia. Obecnos¢ Ducha Swietego jest rzecza wrecz
oczywista, jezeli wezmie si¢ pod uwage, kogo przedstawiono po poprzednich obra-
zach. Na pierwszym obrazie ukazano ukrzyzowanego Chrystusa, na drugim Boga
Ojca, a wiec logicznie rzecz ujmujac, brakuje przedstawienia trzeciej osoby z Trojcy
Swietej — Ducha Swigtego. Zostat On wiec pokazany pod dobrze znana wszystkim
chrze$cijanom postacig bialej golebicy. Obraz ten wienczy oltarz, tak jak Duch Swie-
ty dopehnia dzielo zbawienia ciggla obecnoscia w zyciu cztowieka poprzez sakra-
menty. Calo$¢ dopetniajg stojace po bokach oltarza figury swictych. Wérdd nich sa:
$w. Barbara, Jadwiga, Katarzyna i $w. Anna oraz $w. Jan Chrzciciel razem ze $w. Ja-
nem Ewangelistg. Doda¢ nalezatoby jeszcze §w. Jakuba oraz $w. Stanislawa, jednak
co do tych dwoch figur brak pewnosci, czy pierwotnie byly wpisane w ideologi¢ ot-
tarza. Przedstawieni $wieci nie sg dobrani przypadkowo. Sw. Jan Chrzciciel razem ze
$w. Janem Ewangelistg sa patronami diecezji wroctawskiej, do ktorej nalezata wow-
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czas Nysa, a Jan Chrzciciel jest rtownoczesnie patronem Nysy*. Obaj $wigci s czesto
przedstawiani w scenach sadu ostatecznego jako ci, ktorzy wstawiaja si¢ u Chrystusa
za ludzmi. Sw. Barbara pierwotnie byla patronka kaplicy, co usprawiedliwia jej obec-
nos$¢ na ottarzu. Razem ze §w. Katarzyng sa patronkami dobrej Smierci oraz naleza do
grona czternastu $wietych wspomozycieli, ktérych kult byt bardzo popularny na Sla-
sku. Lokalng $wietg i patronka Slaska jest rowniez $w. Jadwiga, natomiast §w. Anna
zostala umieszczona na ottarzu prawdopodobnie jako patronka fundatorki. Wszyscy
wymienieni wyzej §wigci zostali celowo dobrani w taki sposob, aby dopehnili ide-
ologii ottarza. Pomimo tego, iz kazdy z nich osobno jest patronem innej sprawy, to
aczy ich wstawiennictwo u Boga, o jakie prosza ich wierni. Ko$ciot katolicki uznat
wstawiennictwo $wietych za ludzmi i bardzo czesto w sztuce to pokazywano. Swieci
przedstawieni na ottarzu sg dodatkowo jednymi z bardziej popularnych §wietych nie
tylko wowczas, ale takze dzisiaj.

5. Podsumowanie

Analiza ikonograficzna oltarza Zmartych oraz analiza kontekstu jego powstania
przez wzglad na swoja rozleglo$¢ wymagata poruszenia wielu watkow zaréwno
z dziedziny historii sztuki, jak i historii Kosciota na Slgsku. Poruszono zatem taka
tematyke, jak: reformacja, kontrreformacja, wojna trzydziestoletnia, historia Nysy
oraz zagadnienia zwigzane z dogmatem o czy$¢cu i nauka o Mszy §w. w Kosciele
katolickim.

Zaprezentowane dzieto jest cennym zabytkiem, prezentujacym wielowatkowa
i bogata histori¢ Slaska, petnigcym zarazem istotng funkcje dydaktyczng i mora-
lizatorskg. Ottarz poddawany byt przebudowom i renowacjom. Obok dodanych
w XVIII w. tabernakulum i antepedium, na poczatku XX w. zostaty usunigte dwie
rzezby oltarzowe oraz uszaki z retabulum. Obiekt przeszedt tez co najmniej dwie
renowacje. W 1985 r. wzmocniono konstrukcje, uzupetliono braki w warstwie
rzezbiarskiej oraz zmieniono kolory, ktadac r6zowa marmoryzacje. Niestety bra-
kuje dokumentow opisujacych doktadniej przeprowadzone wowczas prace, w tym
réwniez stan przed renowacja. Rok 1985 znamy dzigki informacji na $§cianie za
ottarzem. Kolejna renowacja zostata przeprowadzona w 2008 r. i sposrod wielu
zabiegow, jakim wowczas zostal poddany ottarz, wymieni¢ nalezy przywrocenie
pierwotnych kolorow oraz oczyszczenie calosci®.

2 T. CHRZANOWSKI, Rzezba z lat 1560—1650 na Slgsku Opolskim, Warszawa 1974, s. 34.

24 Szerzej na ten temat zob.: A.M. Barski, Dokumentacja prac konserwatorskich.
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The Altar of Departed Ones in the Baptistery of the Basilica Minor of St. James the Apostle
and St. Agnes in Nysa as an Interesting Monument of the Silesian Sacred Art

Abstract

The Altar of the Dead in the baptistery of St. Jacob church in Nysa is a rare art monument with
the presentation of Purgatory Souls. The article is an attempt to bring the object closer through a de-
scription, finding iconographic sources and ideological analysis of the work. The theme of Purgatory
has found its place in the sacred art after the Council of Trent, and many iconographic themes have
often been combined in his performances. The Altar of the Dead in Nysa is thus a work with many
elements that together form a coherent, ideological whole. From these numerous elements of the al-
tar, the central picture stands out, which is its compositional and ideological keystone. The painting
contains three important issues for the Catholic faith: crucifixion, holy mass, and purgatory. In the
Nysa altar, the depiction of purgatory plays a key role, because the work is dedicated to the souls of
the dead that died during the war, and what goes with it is also to save these souls from purgatory
through prayer. The altar from the baptistery of the church of St. Jacob is a valuable example of
a seventeenth-century work of art in Silesia, presenting the artistic, cultural and moral values of the

era and surroundings of Silesian burghers at that time.
Keywords: purgatory, Altar of the Dead, St. Jacob basilica, Nysa, Silesia.
Streszczenie

Otltarz Zmartych w baptysterium kosciota bazyliki mniejszej pw. $w. Jakuba St. Apostota
i $w. Agnieszki w Nysie jest rzadkim zabytkiem sztuki z przedstawieniem dusz czy$¢cowych. Ar-
tykutl jest proba przyblizenia obiektu poprzez opis, odnalezienie Zrodet ikonograficznych oraz ana-
liz¢ ideowa dzieta. Temat czy$éca po Soborze Trydenckim znalazt swe miejsce w sztuce sakralnej,
a w jego przedstawieniach czgsto taczono wiele watkow ikonograficznych. Ottarz Zmartych w Ny-
sie jest wigc dzietem o wielu elementach, ktore razem tworza spdjng ideowo catos¢. Z tych licznych
elementow oltarza wyrdznia si¢ centralny obraz, ktory jest jego zwornikiem kompozycyjnym oraz
ideowym. Obraz zawiera w sobie trzy istotne dla wiary katolickiej kwestie: ukrzyzowanie, Msz¢
$w. oraz czy$ciec. W nyskim ottarzu przedstawienie czyscca odgrywa kluczowa rolg, poniewaz
dzieto to poswigcone jest duszom zmartych podczas wojny, a co za tym idzie rdwniez ratowaniu
tych dusz z czy$céca poprzez modlitwe. Ottarz z baptysterium kosciota §w. Jakuba jest cennym
przyktadem siedemnastowiecznego dzieta sztuki na Slasku, prezentujacym artystyczne, kulturowe

i obyczajowe wartosci epoki i sSrodowiska mieszczan slaskich w tamtym czasie.
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Stowa kluczowe: czysciec, ottarz Zmartych, bazylika mniejsza pw. $w. Jakuba St. Apostota

i $w. Agnieszki w Nysie, Nysa, Slask.
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Fot. 1. Ottarz zmartych z chrzcielnica
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Fot. 2. Obraz glowny ottarza
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Liturgia paradygmatem ekumenicznej duchowosci.
Wokol opracowania Elzbiety Wrzaly

nt. wybranych nowych wspolnot zycia ewangelicznego'

W Liscie Kongregacji Nauki Wiary luvenescit Ecclesia* na temat relacji migdzy
darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Ko$ciota czytamy:
,Kosciol odmtadza sie na mocy Ewangelii, a Duch Swigty stale go odnawia, bu-
dujac i prowadzac go «poprzez rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatycznex»®.
Sobor Watykanski II wielokrotnie podkreslal cudowne dzieto Ducha Swietego,
ktory uswieca Lud Bozy, kieruje nim, uposaza go w cnoty i ubogaca szczeg6lny-

! Niniejszy artykut recenzyjny powstal na podstawie recenzji rozprawy doktorskiej Elzbiety
Wrzaty. Dotyczy publikacji: Liturgiczne drogi jednosci. Liturgiczno-ekumeniczna duchowosé wy-
branych nowych wspolnot zycia ewangelicznego, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2017,
ss. 375.

2 KoNGREGACIA NAUKI WIARY, List ,, [uvenescit Ecclesia” do Biskupow Kosciola katolickiego na
temat relacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla Zycia i misji KoSciota, http://
episkopat.pl/relacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-charyzmatycznymi-list-kongregacji-nauki-
-wiary/ (12.05.2018), (dalej: IE).

3 SoBor WarykaKski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 14, w: SOBOR
Warykaxski 1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 116—117 (dalej: KK).
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mi taskami, w ten sposob go budujac. Wielorakie jest dziatanie boskiego Parakleta
w Kosciele” (IE 1). Powstanie wspdlnot zycia ewangelicznego uznano za przejaw
dziatania Ducha Swietego w Kosciele, gdyz wspolnoty te ,.stanowig cenne bogac-
two dla odnowy Kosciota i dla pilnego «duszpasterskiego i misyjnego nawrdocenia»*
calego zycia koscielnego” (IE 2). Nowych wspolnot zycia ewangelicznego nie na-
lezy ,,pojmowac¢ jedynie jako dobrowolnej formy zrzeszania si¢ ludzi dgzacych do
jakiegos konkretnego celu o charakterze religijnym lub spotecznym. Charakter «ru-
chow» odroznia je w panoramie koscielnej jako co$ bardzo dynamicznego, zdolne-
go do wzbudzenia szczegdlnej atrakcyjnosci dla Ewangelii 1 podsuniecia propozycji
zycia chrzeécijanskiego, zasadniczo globalnego, obejmujacego wszystkie aspekty
ludzkiego istnienia. Zrzeszanie si¢ wiernych, potaczone z intensywnym wspotdzie-
leniem zycia, po to, by wzmacnia¢ zycie wiara, nadzieja i mitoscig, dobrze wyraza
dynamike ko$cielna, jako tajemnice komunii stuzacej misji i jawi sig, jako znak jed-
nos$ci Kosciota w Chrystusie” (IE 2). Wspdlnoty zycia ewangelicznego proponuja
»odnowione formy pojécia za Chrystusem, w ktorych nalezy poglebia¢ communio
cum Deo oraz communio fidelium, wnoszac w nowe konteksty spoteczne, fascyna-
cj¢ spotkaniem z Panem Jezusem i pigkno egzystencji chrzescijanskiej przezywane;j
w swej integralno$ci. Wyraza si¢ w nich réwniez szczego6lna forma misji i $wiadec-
twa, nakierowana na sprzyjanie i rozwijanie zardwno $wiadomosci swojego powo-
lania chrzescijanskiego, jak i trwatych drog formacji chrzescijanskiej oraz dosko-
nato$ci ewangelicznej” (IE 2). Sw. Jan Pawel II ,,uznal w nich «opatrznosciowa
odpowiedz»’, wzbudzang przez Ducha Swigtego w obliczu koniecznosci niesienia
Ewangelii w sposob przekonujacy na caly §wiat, bioragc pod uwage rozlegte procesy
zmian dokonujace si¢ na poziomie calej planety, naznaczone czg¢sto kulturg silnie
zlaicyzowana (...). Te nowe dzieta (...), ktorych serce Kosciota pelne jest radosci
1 wdzigcznosci, wezwane sa do nawigzania pozytywnych relacji ze wszystkimi in-
nymi darami obecnymi w zyciu koscielnym” (IE 2).

Zgodnie z zaprezentowanym wyzej stanowiskiem Ko$ciota zrzeszenia wier-
nych, ruchy koscielne i nowe wspdlnoty zycia ewangelicznego plasuja si¢ w ka-
tegorii ,,nowego powiewu” Ducha Swietego, Jego szczegdlnego daru dla Kosciota
i dla $wiata. Nalezy wigc na rozne sposoby zglebia¢ istote tegoz daru dla realizacji
zbawczego postannictwa Kosciota. Jako wregcz ,,potrzebe chwili” nalezy traktowac
podejmowanie badan naukowych nad tym fenomenem zycia chrzescijanskiego,
jakim sg zrzeszenia wiernych, ruchy koscielne i nowe wspdlnoty zycia ewange-

4 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, nr 25, AAS 105(2013), s. 1030 (dalej: EG).

5 JaN Pawet 11, Przemowienie do czlonkow ruchow koscielnych i nowych wspolnot (30.05.1998),
nr 7, OsRomPol (1998) 8-9, s. 39
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licznego. Dobrze si¢ wigc stato, ze Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta Il w Krakowie aktywnie wlaczyl si¢ w ten, jakze wazny, nurt badan
zycia koscielnego. Jednym z istotnych owocow prowadzonych tam badan jest pu-
blikacja autorstwa Elzbiety Wrzaly pt.: Liturgiczne drogi jednosci. Liturgiczno-e-
kumeniczna duchowosé wybranych nowych wspolnot zycia ewangelicznego, zreali-
zowana w ramach projektu doktorskiego pod naukowym kierownictwem s. dr hab.
Adelajdy Sielepin CHR, prof. UPJPII, i wydana przez Wydawnictwo Naukowe
UPJPII (Krakow 2017, ss. 375). Zamyst ten uznaj¢ za bardzo wazny, ze wszech
miar potrzebny i aktualny.

1. Problematyka, metoda oraz struktura opracowania

Glownym zadaniem badawczym, jakiego w swoim opracowaniu podjela si¢ Elz-
bieta Wrzata, jest naukowe zglebienie liturgiczno-ekumenicznej duchowosci szesciu
wybranych przez siebie nowych wspdlnot zycia ewangelicznego powstatych w dru-
giej potowie XX w., a wigc $cisle zwigzanych z reforma zycia koscielnego zapro-
ponowang przez Sobor Watykanski II. We Wstegpie autorka ksigzki postawita kilka
istotnych pytan badawczych, ktore okreslaja wiasciwy problem rozprawy: Jakie jest
miejsce liturgii w odkrywaniu drog do urzeczywistniania petnej widzialnej jednosci
w Chrystusowym Kosciele? Jak dalece liturgia moze by¢ przestrzenia, w ktorej scala
si¢ 1 ukierunkowuje ekumeniczny nurt Kosciota?®

Elzbieta Wrzata starata si¢ ustali¢ aktualny stan badan dotyczacy realizowanego
przez siebie projektu. Na podstawie przeprowadzonej kwerendy zrodtowej stwier-
dzita, ze ,,w jezyku polskim ukazato si¢ jedynie kilka specjalistycznych oraz po-
pularnych opracowan na temat niektoérych z tych wspolnot. W Europie Zachodniej
literatura rGwniez nie jest obszerna’™. Stad ptynie jej stuszny wniosek co do nauko-
wej potrzeby zglebienia teologicznego 1 pastoralnego bogactwa, bedacego zroédlem
chrzescijanskiego dynamizmu nowych wspolnot zycia ewangelicznego, ktore dla
wielu stajg si¢ inspiracjg dla ich chrzescijanskiego zycia i ekumenicznego zaan-
gazowania. Zasadniczym paradygmatem, jaki autorka opracowania wybrata dla
swoich naukowych dociekan, jest liturgia rozumiana jako wrecz egzemplaryczny
,»ho$nik” ekumenii. Laczy bowiem w sobie wszystkie rodzaje ekumenizmu: ducho-
wy z doktrynalnym i z praktycznym. Dlatego tez, zdaniem autorki prezentowanej

¢ Zob. E. Wrzara, Liturgiczne drogi jednosci, s. 9.

7 Tamze.
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ksigzki, ,,kazda refleksja na ten temat moze okaza¢ si¢ uzyteczna i owocna™. Au-
torka opracowania wlasciwie odczytata rowniez postulat Soboru Watykanskiego 11
oraz posoborowego Magisterium Ecclesiae (na czele z encyklikg Jana Pawta Il na
temat ekumenizmu Ut unum sint®, zob. zwlaszcza nr 55), by odwaznie siegac ,,do
zrodet Kosciota niepodzielonego (...), ktore najpetniej mozna dostrzec w modlg-
cej si¢ wspolnocie, szczegolnie w liturgii”!?, ktora stanowi zaréwno fundament,
jak 1 $wiadectwo jednosci w Chrystusowym Kosciele. Jednos¢ ta daleka jest od
jakichkolwiek form uniformizmu. Urzeczywistnia si¢ raczej w pluralizmie form,
stanowigcym o duchowym bogactwie Chrystusowego Kosciota. Ze skarbca tego
obficie korzystaja nowe wspdlnoty zycia ewangelicznego. Ich charakterystyczna
cechg przezywania wiary jest roznorodno$¢ i pluriformizm!!. Nie oznacza to wcale
jakiegos$ nowego zagrozenia dla eklezjalnej jednosci. Wrecez przeciwnie, w nowych
wspolnotach zycia ewangelicznego otwiera si¢ nowa przestrzen dynamizujaca zy-
cie wiary i formujaca wiernych w duchu ekumenicznego poszanowania innosci. Te
wszystkie czynniki razem wzicte wskazujg na aktualno$¢ problematyki podjetej
przez autorke opracowania. Wskazuja takze na jego eklezjologiczng, a zwlaszcza
ekumeniczng przydatnosc.

W realizacji postawionych przez siebie zamierzen Elzbieta Wrzata postuzyta
si¢ kilkoma metodami badawczymi'?. Po zakonczeniu kwerendy zrodtowej prze-
prowadzila analize tekstow liturgicznych i wybranych przez siebie dokumentow,
nastepnie dokonata ich rzeczowej systematyzacji i na tej podstawie, takze na pod-
stawie dostgpnych opracowan podjetej problematyki, dokonata teologicznego i pa-
storalno-liturgicznego pogtebienia istotnych tresci zwigzanych z opracowywanym
przez siebie problemem badawczym, pokazujac przede wszystkim ich ekumeniczng
wartos$c¢ i charakter. Zastosowang metode okreslita jako ,,ztozong, kompleksowg ™3,
Pomocne okazaty si¢ tu rowniez: metoda historyczna oraz metoda hermeneutyki
liturgicznej'*. Postugujac si¢ metoda porownawcza, autorka ksigzki dokonata ze-
stawienia roznych elementow dotyczacych poruszanej przez siebie problematyki

8 Tamze, s. 8.

® Zob. Jan Pawee 1L, Encyklika Ut unum sint, AAS 87 (1995), 921-982. Tekst pol. zob. OsRom-
Pol 16 (1995) 6, 4-31.

10 E. WrzALA, Liturgiczne drogi jednosci, s. 8.
" Zob. tamze, s. 10-11.

12 Zob. tamze.

3 Tamze, s. 10.

14 Zob. tam:ze.
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oraz ocenila rezultaty swoich poszukiwan pod katem ekumenicznym'®. Cato$cio-
wa 1 systematyczna prezentacja wynikow prowadzonych badan stata si¢ mozliwa
dzigki wykorzystaniu metody syntezy'®. Ta pozwolita na szerokie, nacechowane
naukowym obiektywizmem, potraktowanie konfesyjnie zréznicowanych zrodet,
a tym samym na formutowanie ekumenicznie przydatnych wnioskow.

Elzbieta Wrzata podzielita przygotowang przez siebie publikacje na siedem
zasadniczych rozdziatow (s. 15-327). Poprzedzaja je: strony edytorskie (s. 1-4),
Wykaz skrétow (s. 5) oraz Wstep (s. 7-14), akoncza: Zakonczenie (s. 329-337),
Sumary (s. 339-340), Bibliografia (s. 341-358), Aneks (s. 359-372), w ktorym
autorka zamiescita zdjecia istotnych dla réznych wspdlnot elementow przestrzeni
liturgicznej oraz Spis tresci (s. 373-375).

Pierwszy rozdziat (s. 15-50), zatytutowany Fenomen posoborowych wspolnot
zycia ewangelicznego i ich liturgia, ma charakter wprowadzajacy w problematyke
pracy. Autorka niejako przygotowata grunt pod studium liturgiczno-ekumenicznej
duchowosci wybranych przez siebie wspolnot. Zaprezentowata ich zatozycieli oraz
ogo6lnie je scharakteryzowala, zwracajac szczegolng uwage na powigzania pomig-
dzy liturgiag i ekumenicznym zaangazowaniem opisywanych wspdlnot. Okreslita
ekumeniczne przestanki ksztattujgce duchowos¢ wspolnot, ich liturgie oraz prakty-
ki kultyczno-pastoralne.

W kolejnych rozdziatach autorka opracowania szczegdétowo zaprezentowata
wybrane przez siebie wspdlnoty zycia ewangelicznego: Wspdlnote z Taizé (rozdz.
II, s. 51-111), Monastyczng Wspolnote z Bose (rozdz. 111, s. 113—146), Monastycz-
ne Wspolnoty Jerozolimskie (rozdz. IV, s. 147-186), Wspolnote Btogostawienstw
(rozdz. V, s. 187-228), Wspoélnote Chemin Neuf (rozdz. VI, s. 229-283) oraz Mig¢-
dzykulturowe Centrum Ezio Aletti (rozdz. VII, s. 285-327). Przebadata przede
wszystkim liturgie tychze wspolnot, pytajac o to, w jakim stopniu stanowi ona dla
nich swego rodzaju locus oecumenicus. W wyniku prowadzonych przez siebie ana-
liz Elzbieta Wrzata doszta do przekonania, ze ze wzgledu na odmienne duchowosci
i apostolaty przebadane przez nig wspolnoty wykazuja wtasne odniesienie zarowno
do liturgii, jak i do ekumenizmu. Ze wzgledu na to, ze kazda wspolnota ma swoja
wlasng specyfike formacyjna, priorytety ewangelizacyjne i wyksztatcong tradycje
zycia ewangelicznego, autorka opracowania podjeta stuszng decyzje, prezentujac
je w formie osobnych czgsci rozprawy, wskazujac wszakze na liturgi¢ i ekume-
niczne zaangazowanie jako swego rodzaju ,,0$ spajajaca” ich teologig i pastoralne
dzialania.

15 Zob. tam:ze.

16 Zob. tam:ze.
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W Zakonczeniu (s. 329-337) autorka prezentowanej ksiazki podjeta probe ca-
losciowej odpowiedzi na pytania postawione we Wstepie do pracy, a okreslajace
wlasciwy jej problem. Zakonczenie stanowi takze probe syntetycznego podsumo-
wania przedstawionych w rozprawie watkow tresciowych, zwigzanych bezposred-
nio z poruszang problematyka.

2. Wartos¢ formalna

Analiza ksigzki autorstwa Elzbiety Wrzaty upowaznia do stwierdzenia, ze
mamy tu do czynienia z solidnie opracowanym studium, obejmujacym szeroka
gamg¢ zagadnien zwigzanych z prezentacja nowych wspolnot zycia ewangelicz-
nego, a zwlaszcza ich liturgii, z jednoczesnym zwrdceniem szczegdlnej uwagi
na wewnetrzne powiazanie liturgicznej duchowos$ci wspoélnot z ich ekumeniczng
otwartoscig 1 zaangazowaniem. Temat jest jasno sformutowany. Dotyczy to takze
podziatu pracy na siedem rozdziatow. Pierwszy z rozdziatow ma charakter wpro-
wadzajacy i stanowi ogdlny opis fenomenu, jakim sg w Kosciele nowe wspolno-
ty zycia ewangelicznego. Autorka dokonata w nim takze og6lnego wprowadzenia
w liturgiczno-ekumeniczng duchowos¢ tychze wspdlnot. W kolejnych rozdziatach
zaprezentowata zarowno krotkg histori¢ poszczegdlnych wspolnot, jak i istotne
elementy ich liturgiczno-ekumenicznej duchowosci. Dzigki zastosowaniu takiego
klucza hermeneutycznego autorce udato si¢ w sposdb przejrzysty i jasny uchwy-
ci¢ i wyeksplikowa¢ wtasciwy problem rozprawy oraz zrealizowa¢ zamierzony cel
badawczy bez formalnych uszczerbkow, ktore moglyby rzutowaé na obiektywna
warto$¢ rozprawy.

Na uwagg zastuguje sumienne wykorzystanie zrodet. Przyznaé nalezy, ze au-
torka ksiazki nie miata latwego zadania. Musiata bowiem pokonaé nietatwa dro-
ge docierania do zrddel specyficznych dla poszczegdlnych wspolnot, ktore czgsto
przechowywane sa w mato uporzadkowanej formie, a nierzadko istnieja powazne
utrudnienia w ich udostgpnianiu. Do tego doszta konieczno$¢ dobrej znajomosci
jezykow obcych, by rzetelnie przeanalizowac¢ dostepne zrodla i tematyczne opraco-
wania. Zastosowany podziat bibliografii uznaj¢ za poprawnie sporzadzony. Row-
niez aparat krytyczny zostat sporzadzony bardzo starannie.
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3. Warto$¢ merytoryczna

Uwazna lektura omawianej tu ksigzki przekonuje o jej wewngtrznej i obiektyw-
nej wartosci merytorycznej. Stanowi ona wazne naukowe opracowanie, ukazujace
liturgiczno-ekumeniczng duchowo$¢ wybranych przez autorke nowych wspolnot
zycia ewangelicznego. Nie tylko wypelnia ona istniejacg w tym obszarze luke
w polskiej przestrzeni publikatorsko-teologicznej i pastoralnej, lecz takze rozwija
nowa perspektywe badan nad bardzo wazng teologicznie oraz pastoralnie i eku-
menicznie przydatng problematyka. Mamy tu do czynienia z dojrzatym i orygi-
nalnym studium, ktore §wiadczy o teologicznej dojrzalosci i dobrym warsztacie
naukowym jej autorki. Stanowi bardzo warto$ciowy krok w zglebianiu historii,
teologii 1 duchowosci zaprezentowanych wspdlnot zycia ewangelicznego. Szcze-
goblnie wazny klucz hermeneutyczny, ktory okresla podstawowe kryterium doboru
opisanych przez nig wspoélnot, to ich ekumeniczna otwartos¢ i szeroko pojete zaan-
gazowanie na rzecz urzeczywistniania petnej widzialnej jednosci w Chrystusowym
Kosciele. Kryterium to uznaj¢ za bardzo trafne i spotecznie przydatne, szczegdlnie
dzi$, w czasach tak czestej dezintegracji i skrajnej nieraz polaryzacji spoteczenstw.
Wspolnoty zycia ewangelicznego, zaprezentowane przez autorke opracowania,
stanowia dla nas szczeg6lny ,,znak czasu” wskazujacy z jednej strony na chrzesci-
janska zasade szacunku dla kazdego cztowieka i dla r6znorodnosci jego przekonan,
z drugiej strony radykalnie wzywajacy do realizacji Testamentu Chrystusa: ,,aby
byli jedno” (J 17,21). Z wielkim szacunkiem i wdzig¢czno$cig przyjmuje wiec pre-
zentowang ksigzke i polecam ja czytelnikom.
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Omowienie publikacji towarzyszacej wystawie

o ksiazce Vom Geist der Liturgie Romana Guardiniego

Niewatpliwie warto wcigz wraca¢ mysla do postaci i dzieta Romana Guardi-
niego (1885-1968) — wybitnego filozofa, teologa i pedagoga. Wydaje si¢, ze o wy-
sokiej randze tego znakomitego mysliciela najlepiej zaswiadczyl jeden z najwigk-
szych wspotczesnych intelektualistow i moralnych autorytetoéw — papiez Benedykt
XVI, ktory w swoim ostatnim oficjalnym przemdwieniu wygloszonym jako urze-
dujacy Biskup Rzymu, a wigc w pewnym sensie w swoim duchowym testamencie,
tj. w skierowanym do kolegium kardynalskiego stlowie pozegnania, az dwukrotnie
zacytowat tylko jednego teologa — wlasnie Romana Guardiniego'. Réwniez obecny
Ojciec Swiety Franciszek w dotychczas przez siebie promulgowanych dokumen-
tach koscielnego nauczania niejednokrotnie odwotuje si¢ do pism Guardiniego?.
Niedawno posta¢ Guardiniego zostata wyrazniej przypomniana poprzez rozpo-
czecie jego procesu beatyfikacyjnego 16 grudnia 2017 r. w Monachium, a takze
w zwigzku z przypadajaca w biezagcym roku setng rocznica ukazania si¢ jego styn-
nej ksiazki Vom Geist der Liturgie (,,0O duchu liturgii™).

Ostatnia wspomniana okoliczno$¢ stala si¢ okazjg do przygotowania wystawy
poswigcone]j kontekstom powstawania i recepcji tego bodaj najbardziej oryginal-
nego liturgicznego dzieta Guardiniego, ktore ukazato si¢ na Wielkanoc w 1918 .
i bylo pierwsza pozycja w serii wydawniczej Ecclesia orans, redagowanej przez
opata Ildefonsa Herwegena OSB z Maria Laach. Ksigzka Vom Geist der Liturgie
jest bardzo udanym przyktadem publikacji o charakterze popularnonaukowym,
ktora potrafi wzbudzi¢ zainteresowanie zarowno fachowcow w dziedzinie liturgii,

' BeENEDYKT X VI, Ansprache bei der Verabschiedung vom Kardinalskollegium, w: TENZE, Ich habe
mich nie allein gefiihlt, lllertissen 20142, s. 101n.

2 Dla przyktadu: Franciszek, Laudato si‘, nr 105, 108, 115, 203 i 219; TeNZE, Evangelii gaudium,
nr 224,
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jak i czytelnikdw mniej zaznajomionych z liturgiczng teorig. W tym w dalszym cig-
gu wysoko notowanym i poczytnym dziele Guardini zajmuje si¢ waznymi zagad-
nieniami 1 fenomenami liturgicznymi, opisujac je jezykiem nie tylko precyzyjnym
1 pigknym, ale i przystepnym.

Wystawa o ksiazce Vom Geist der Liturgie jest pokazywana w znanych centrach
zwigzanych ongi$ z ruchem liturgicznym oraz w osrodkach naukowych w Niem-
czech 1 w Austrii od 16 wrzesnia 2017 r. do 28 pazdziernika 2018 r. Warto za-
uwazy¢, ze istotny wplyw na urzadzenie wystawy miato niespodziewane odkrycie,
jakiego na poczatku 2013 r. dokonat prof. Martin Klockener podczas przeprowadz-
ki 0. Angelusa HauBlinga OSB z Monachium do macierzystego opactwa w Maria
Laach. Znalazt on wowczas listy Guardiniego pisane do historyka liturgii Cuniber-
ta Mohlberga OSB w latach 1911-1961. W pismach tych zawartych jest wiele in-
teresujacych informacji, dotyczacych powstawania owej ,.kultowe;j” ksigzki ruchu
liturgicznego, jaka byta Vom Geist der Liturgie. Ponadto do przygotowania wysta-
wy wykorzystano zachowang w archiwum opactwa Maria Laach korespondencje
opata Herwegena, kierowang do wydawnictwa Herdera we Fryburgu Bryzgowij-
skim, odstaniajacg kulisy wydania dzieta Guardiniego, a takze materiaty znalezio-
ne w innych archiwach.

Urzadzeniu wystawy towarzyszy opublikowanie ksigzki-katalogu pt. Yom Geist
der Liturgie. 100 Jahre Romano Guardinis ,, Kultbuch” der Liturgischen Bewegung
(,,O duchu liturgii. 100 lat Romana Guardiniego «kultowej ksigzki» ruchu liturgicz-
nego”), wydanej w ramach serii Libelli Rhenani Archidiecezjalnej i Katedralnej
Biblioteki w Kolonii®. Ksigzka sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej z nich za-
mieszczono na 0gol nieduze przyczynki, traktujgce badz o osobie i dziele Guardi-
niego, badz o liturgii w ogole. Autorami tychze nie tyle naukowo opracowanych, ile
raczej spontanicznie sformutowanych osobistych refleksji sa reprezentanci réznych
generacji i wyznan. Do ich grona nalezg m.in.: autorka biografii Guardiniego Han-
na-Barbara Gerl-Falkovitz, wspomniany juz liturgista ze szwajcarskiego Fryburga
i redaktor naczelny renomowanego periodyku ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft”
Martin Klockener, dyrektor Niemieckiego Instytutu Liturgicznego w Trewirze
Marius Linnenborn, postulator w procesie beatyfikacyjnym Guardiniego Johannes
Modesto, rosyjski kaptan Alexander Sukharev oraz salezjanin Helmut Zenz.

Druga cz¢$¢ publikacji stanowi $cisle pojmowany katalog wystawy, w ktorym
przedstawiono poczatkowe ,,wedrowki Guardiniego poprzez kraing liturgii”, jak
rowniez ukazano cickawe dzieje ksigzki Vom Geist der Liturgie, uwzgledniajac

3 S.K. LANGENBAHN (red.), Vom Geist der Liturgie. 100 Jahre Romano Guardinis ,, Kultbuch* der
Liturgischen Bewegung. Begleitpublikation zur Ausstellung in Maria Laach, Heiligenkreuz Hoch-
schule Benedikt XVI., Burg Rothenfels, Trier, Koln und Miinchen, Kdln 2017.
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przy tym rol¢ i wplyw takich znaczacych postaci, jak: Cunibert Mohlberg OSB,
Ildefons Herwegen OSB, Beda Kleinschmidt OFM i Carl Sonnenschein. W cze$ci
tej wydrukowano m.in. znalezione niedawno listy Guardiniego do Mohlberga oraz
do opata Herwegena (rowniez w postaci odbitek rekopisow), a takze zdjgcia pierw-
szych wydan ksigzki. Ten interesujacy materiat jest opatrzony objasniajacym ko-
mentarzem redaktora publikacji. Na podstawie zachowanych tekstow zrodtowych
udato si¢ doktadnie odtworzy¢ chronologi¢ powstania poszczegolnych rozdziatow
ksigzki Vom Geist der Liturgie z ustaleniem dokonywanych w niej korekt i uzu-
pehien, jak réwniez zrekonstruowaé szczegdétowy harmonogram dziatan podje-
tych celem opublikowania dzieta przez wydawnictwo Herdera*. Dobrze si¢ stato,
ze tworcy wystawy i redaktor publikacji w osobnym rozdziale zaj¢li si¢ tez geneza
kojarzonego z Guardinim pojecia Liturgiefihigkeit (,,zdolno$¢ do liturgii”), ktore
zainspirowato niezwykle wazng i owocna dyskusje, toczong po dzi$ dzien®. Ponad-
to na tre$¢ ksigzki sktada si¢ wykaz niepublikowanych zrodet oraz bibliograficzny
spis cytowanych publikacji.

Zaréwno wystawa, jak i towarzyszaca jej publikacja udost¢pnia do wgla-
du cenne, niejednokrotnie dotad nieznane, dokumenty. Mozna zatem poleci¢ ten
godny uwagi materiat wszystkim zainteresowanym bogata, wszechstronng i wcigz
aktualna spuscizng literacka Romana Guardiniego. Dokumentujaca wystawe pu-
blikacja pomaga bowiem w znajdowaniu odpowiedzi na frapujace pytanie o to, co
stynng ksigzke Guardiniego sprzed 100 lat uczynito dzielem niezwykle popular-
nym, od pokolen nadal czytanym z pozytkiem i z podziwem.

4 S.K. LANGENBAHKN (red.), Vom Geist der Liturgie, s. 165n.

> Wiecej na ten temat w: M. Worss, Wird der Mensch der Zukunft noch liturgiefihig sein? w:
J. WERBICK, M. WoRBS (red.), Der Christ der Zukunft. The Christian of the future (Colloquia Theolo-
gica 15), Opole 2011, s. 139-151 ; TENZE, Wyzwania soborowej reformy liturgicznej w ocenie Romana
Guardiniego (1964), ,,Liturgia Sacra” 19 (2013) nr 2, (42), s. 289-300.
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Officium Defunctorum w jezyku polskim
po Soborze Watykanskim 11

w $wietle opracowania Dolores Moniki Nowak PDDM!

Sobdr Watykanski II byt przetomowym wydarzeniem w zyciu Kos$ciota ka-
tolickiego w XX w. Sposrod wielu dokumentéw wypracowanych przez ojcow
soborowych jednym z najbardziej doniostych okazata si¢ Konstytucja o Liturgii
swietej Sacrosanctum concilium, ktora dajac mozliwo$¢ postugiwania si¢ w litur-
gii jezykami narodowymi, dokonata swego rodzaju rewolucji w dotychczasowym
sposobie sprawowania kultu (nr 113). Fakt wejscia w zycie tego dokumentu stat
sie warunkiem sine qua non rozpoczecia dtugodystansowego procesu przeobra-
zania dotychczasowej mentalnosci duchowienstwa i wiernych swieckich w dzie-
dzinie liturgii. Zaistniata w zwiazku z tym naturalna konieczno$¢ przygotowania
ksigg liturgicznych w jezykach narodowych i skomponowania do nich nowych
melodii. Problem ten dotyczyt, obok liturgii mszalnej, réwniez liturgii godzin,
w tym oficjum za zmarlych. Pomimo, iz powstato juz wiele prac naukowych na
ten temat, to jednak niewiele uwagi poswigcono dotychczas oficjum zatobnemu?.
Natomiast zagadnieniem zupetnie niepodjetym na gruncie polskim okazata si¢
jego strona muzyczna, pomimo iz powstat juz do$¢ pokazny zasob kompozycji
powstatych do polskich thumaczen tego oficjum®. Lukg¢ t¢ wypelnia ogtoszona

' D.M. Nowak, Officium defunctorum w jezyku polskim po Soborze Watykanskim II (Opoliensis
Musica Ecclesiastica 1), Opole 2017, ss. 474, ISBN 978-83-61419-86-0.

2 Gtéwnym obszarem zainteresowan rodzimych liturgistow stata sie historia, struktura i zasto-
sowanie officium defunctorum w praktyce liturgicznej, zob. J. Janicki, Teologia modlitw za zmartych
w Mszale rzymskim Pawta VI iw Liturgii godzin, RBL 33 (1980), nr 3, s. 113—126; M. Pisarzak, Teo-
logia modlitwy za zmarlych wedtug rytuatu ,, Obrzedy pogrzebu”, RBL 33 (1980), nr 3, s. 127-144;
J. DECYK, Ludzki i Bozy wymiar Smierci w swietle kultu zmartych, Warszawa 2000.

* Sposérod opracowan melodii nalezy wymieni¢ m.in. hymny zawarte w zbiorach: K. GALUszKa,
Uwielbiajmy Pana. Spiewy Liturgii Godzin. Hymny, t. I-V, Krakéw 1990; J.M. BuiaLska, M.D. No-
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monografia s. Dolores Moniki Nowak PDDM, ktora dokonata kwerendy wszyst-
kich powstatych do tej pory w Polsce melodii do polskich przektaddéw officium
defunctorum. Stworzyla w ten sposob cenny katalog posoborowych kompozycji
zatobnych oraz mozliwie szeroko, przy pomocy odpowiedniego aparatu krytycz-
nego, je zinterpretowata.

Sformutowany precyzyjnie temat publikacji, niewatpliwie niepodjety dotad na
gruncie polskiej muzykologii, jednoznacznie wskazuje na gtowny przedmiot ba-
dan. Uktad ksigzki jest logiczny i przejrzysty. Poszczegdlne rozdzialy wzajemnie
si¢ dopehniajg, co pozwolito autorce w sposob komplementarny przedstawi¢ pro-
blematyke nakreslong w tytule monografii. Wstep publikacji (s. 15-25) napisany
zostat poprawnie, z zachowaniem wymaganych elementow wprowadzenia. D. No-
wak uzasadnia w szerokim konteks$cie wybdr tematu, wskazuje na dotychczasowy
stan badan oraz wytycza cztery cele badawcze: ,,przedstawienie zmian, jakich do-
konano w strukturze officium divinum podczas reformy liturgicznej Soboru Waty-
kanskiego I17; ,,ustalenie genezy oraz przeprowadzenie analizy teologicznej odno-
wionych tekstow posoborowego oficjum za zmartych”; ,,odnalezienie wszystkich
przektadow na jezyk polski posoborowego oficjum zatobnego” i ,,przeprowadzenie
kwerendy wszystkich powstalych w Polsce melodii oficjum za zmartych, proba
ich klasyfikacji oraz dokonanie ich analizy muzycznej” (s. 20). Tak szczytne cele
wymagaja przyjecia okreslonej metodologii badawczej oraz interdyscyplinarnych
kompetencji autorki. Recenzowana ksigzka stanowi pierwszg tego rodzaju, dtugo
oczekiwang w polskiej literaturze naukowej, synteze podjetej problematyki. Dlate-
go tez warto$¢ merytoryczna tej monografii jest nieckwestionowana.

Rozdzial pierwszy (s. 27-216) przedstawia genezg i rozwo] officium defunc-
torum. Autorka w szerokim ujeciu historycznym wskazuje na transformacje kultu
zmartych w ciggu wiekow. Przywotuje wyniki badan i hipotezy uczonych dotyczace
czasu i miejsca powstania oficjum za zmartych; przybliza zwyczaje zwigzane z za-
stosowaniem tego oficjum w praktyce liturgicznej i poboznosci ludowej, zardowno
w Kosciele zachodnim, jak i w Polsce; prezentuje strukture przedsoborowego offi-
cium defunctorum w Polsce 1 omawia przebieg soborowej reformy Liturgii godzin
z jej zastosowaniem w Kosciele w Polsce. Nowak udato si¢ w ten sposob przed-

WAK, Wybrane hymny na Jutrznie i Nieszpory, Warszawa — Lublin 2012; B. BarTkowski (red.), Spiew-
nik liturgiczny, Lublin 1991; J. WaL0SZEK, Psallite Domino Sapienter, t. 11, Typiczne melodie do Litur-
gii Godzin, Opole 2012; opracowanie melodii zatobnych Laudesoéw autorstwa I. Pawlaka, w: Obrzedy
pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1977; melodie §piewdw poszcze-
g6lnych godzin kanonicznych (hymny, antyfony, psalmy i kantyki, responsoria, wersety, prosby) au-
torstwa I. Pawlaka, K. Gatuszki, S. Ziemianskiego, J. Lasia, J. Scibora i innych. Najwiekszym zain-
teresowaniem kompozytoréw ciesza si¢ hymny. Jako jedyne doczekaty si¢ wlasnych, oryginalnych
melodii we wszystkich godzinach polskiej edycji officium defunctorum. Niektore z nich otrzymaty
nawet kilka wersji melodycznych, np. hymn O potezny Krolu, Chryste posiada cztery warianty.
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stawi¢ kolejne fazy reformy liturgicznej i wykaza¢ wprowadzone istotne zmiany
w oficjum zatobnym. Badaczka ma jednak §wiadomos¢, iz nadal istnieje wiele py-
tan zwigzanych z czasem, miejscem powstania oraz pierwotng funkcjg liturgiczng
officium defunctorum. Stwierdza, iz to oficjum zawarte w ksiggach polskich nie
odbiega od wzorcow zachodnich. Polskie tradycje zwiazane z jego celebracjg byly
niemalze tozsame z przyjetymi w Kosciele powszechnym (s. 126).

Rozdziat 11 (s. 127-237) dotyczy tekstow oficjum za zmarlych. Autorka sy-
noptycznie zestawia poszczegolne elementy oficjum zatobnego przed i po refor-
mie soborowej, wskazujac na poczynione w nim istotne zmiany, oraz charaktery-
zuje wydania zrodtowe polskich przektadow tego oficjum. Nastepnie wnikliwie
bada wszystkie odnalezione teksty posoborowego officium defunctorum w jezyku
polskim (hymny, psalmy i kantyki, antyfony, czytania, responsoria, wersety, pros-
by i modlitwy), bedace przektadem oryginatu tacinskiego?, co z kolei pozwolito
s. Nowak ustali¢ ich wpltyw na powstate do nich melodie. W konkluzji autorka
podkresla wprowadzone w tekstach posoborowych wazne zmiany w ich strukturze
i tresci. Wsrdd wielu szczegdtowych wnioskéw stwierdza, iz twércom reformy
udato sie przede wszystkim zachowac ciagtos¢ wielowiekowej tradycji oficjum za
zmartych (s. 229).

Rozdziatl 111 (s. 239-346), najwazniejszy z punktu widzenia muzykologiczne-
go, ma charakter stricte analityczny. S. Nowak dokonuje rewizji i oceny r6znych
sposobow adaptacji melodii typicznych (gregorianskich) do tekstow w jezyku pol-
skim. Interpretujac z nalezyta uwaga cheironomiczny zapis poszczegdlnych utwo-
row, stara sie, na ile to tylko mozliwe (niekiedy do$¢ subiektywnie) odczyta¢ ich
sredniowieczng retoryke muzyczng. Podkresli¢ nalezy jednak znaczny wktad i do-
ciekliwo$¢ autorki w ukazaniu kunsztu wspotczesnych kompozycji liturgicznych,
co zdecydowanie podnosi walor calego opracowania. W konsekwencji odstania
bowiem warsztat kompozytorski tworcoéw nowych melodii i ukazuje specyfike ich
jezyka muzycznego.

Podsumowujace prace Zakornczenie (s. 341-346) w pemi potwierdza zasadno$¢
podjetego tematu i przeprowadzonych wieloaspektowych badan. Ma ono forme ogol-
nego résumé z podaniem wnioskow bardziej generalnych oraz postawieniu kilku py-
tan dotyczacych m.in. procesu tworzenia nowych kompozycji liturgicznych.

Calos¢ publikacji dopetnia pig¢ aneksow (s. 367—471), zawierajacych kolejno:
strukture oficjum zatobnego, przed i po Soborze Watykanskim II (I); teksty oficjum
zatobnego w przektadzie na jezyk polski (II); kompletny tekst Koscielnego nabo-

* Liturgia Horarum iuxta ritum romanum. Officium divinum ex decreto sacrosancti oecumenici
Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate P.P. VI promulgatum, t. 1, 111, IV, Citta del Vaticano 1977.
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zenstwa za zmartych (111); zestawienie poszczeg6lnych czesci oficjum za zmartych
przed i po Soborze Watykanskim II (IV); melodie do posoborowego officium de-
Sfunctorum w jezyku tacinskim (V). Ksigzk¢ zamyka streszczenie w jezyku angiel-
skim (s. 473-474).

Pod wzgledem metodologicznym jest to zatem poprawna pozycja naukowa,
wskazujaca na solidny warsztat badawczy autorki. S. Nowak nie unika takze for-
mutowania wlasnych przemyslen, stawiania hipotez, czy wskazywania szerszych
kontekstow. Nalezy podkresli¢ jej sumiennos¢ i doktadno$¢ w niezwykle dociekli-
wym prezentowaniu poszczegdlnych elementéw sktadowych officium defunctorum,
zwlaszcza w ich aspekcie historycznym. Szczegolnie interesujagcym zagadnieniem
jest przyblizenie kwestii zwigzanej z przygotowaniem i przebiegiem posoborowe;j
reformy Liturgii godzin oraz jej zastosowanie w Kosciele w Polsce. S. Nowak
omawia t¢ problematyke bardzo wnikliwie, niejako odtwarzajac caly ten proces
krok po kroku. Jest to zatem bardzo przydatne kompendium na temat przeobrazen
zwigzanych z finalnym uksztattowaniem si¢ Liturgii godzin i wynikajgcych z tego
faktu roznych trudnosci. Niewatpliwie ukazane kolejne stadia reformy znaczaco
podnosza walor dokumentacyjny opracowania. Cato$¢ publikacji wzbogacona jest
przez liczne, czytelne przyktady nutowe, takze z uwzglednieniem w wielu z nich
zapisu cheironomicznego.

Chociaz recenzowana ksigzka ze wszech miar zastuguje na pozytywna oceng,
to jednak rzetelno$¢ naukowa kaze sformutowaé odnosnie do niektorych przedsta-
wionych kwestii pewne uwagi. Podstawowym celem badan s. Nowak byly studia
nad melodiami powstalymi do nowych tekstow oficjum za zmartych. W trakcie ich
analizowania autorka czegsto odwoluje si¢ do aspektu estetycznego. Pojawia si¢ tu
pewien niedosyt. Wydaje sie, iz zabraklo najpierw bardziej ogolnego wprowadze-
nia w samg problematyke estetyki muzycznej. Istnieje na ten temat do$¢ obszer-
na literatura w jezyku polskim, do ktorej nalezg dzieta m.in. Romana Ingardena’,
Wiadystawa Tatarkiewicza®, Wiadystawa Strézewskiego’, Enrico Fubiniego®. Na-
tomiast wprost o estetyce gregorianskiej traktuje literatura obca — rozprawy nauko-
we Paolo Ferrettiego’ i Dominicusa Johnera'®. Sposrod wymienionych D. Nowak
jedynie okazjonalnie korzysta z pozycji P. Ferrettiego. Wprawdzie omawia archi-

> R. INGARDEN, Studia z estetyki, t. I-111, Warszawa 1957-1970.

¢ W. TatarRKIEWICZ, Historia estetyki, t. I-111, Warszawa 1988—1991.

7 W. StrOZEWSKI, Wokdl pigkna, Krakow 2002.

$ E. FuBiNi, Historia estetyki muzycznej, ttum. Z. Skowron, Krakow. 2002.
9

P. FEreTTI, Estetica gregoriana, t. 1, Roma 1934.
1" D. Jouner, Wort und Ton im Choral, Leipzig 19532



Officium Defunctorum w jezyku polskim po Soborze Watykafniskim 11 579

tektonike melizm, stosunek melodii do tekstu i inne zagadnienia z tym zwigzane,
jednak pozadane bytoby najpierw wprowadzenie czytelnika, przynajmniej krotkie,
w ogole w te problematyke. W wielu przebadanych przyktadach muzycznych za-
brakto wyraznej ich oceny estetycznej. S. Nowak analizuje np. melodie hymnow,
ich strukture, rytmike, tonalnos¢, styl, jednak nie decyduje si¢ na bardziej ogolng
oceng estetyczng. Szczegdtowe, ciekawe wnioski wyprowadza dopiero w podsu-
mowaniu catego rozdziatu. Wydaje sig, iz korzystniejsze byloby wyodrebnienie
oddzielnego punktu na zakonczenie rozdziat 111, zatytutowanego np. Proba oceny
estetycznej, i zamieszczenie tam istotnych konkluzji wywiedzionych z analizy wy-
typowanych kompozycji.

Btednie okreslony zostal rowniez modus ostatniej aklamacji Amen (s. 246).
Nie jest to modus D, jak podano, ale modus G. Dla porzadku nalezato poda¢ mo-
dus takze drugiej i trzeciej aklamacji (£, F). Autorka na s. 246 stwierdza, iz ,,za-
pozyczenie dawnych melodii do nowo powstatych tacinskich tekstow hymnicz-
nych w posoborowym oficjum za zmartych bylto o tyle tatwiejsze, ze wszystkie
posiadaja klasyczng budowe i rytmike tzw. hymndéw ambrozjanskich”. Zabrakto,
zdaniem recenzenta, krotkiego wyjasnienia w przypisie, na czym polega ,.kla-
syczna budowa i rytmika tzw. hymnoéw ambrozjanskich”!'. Datoby to czytelniko-
wi pewne wyobrazenie o mozliwosci i kryteriach adaptacji dawnych melodii do
nowych tekstow.

Przy omawianiu psalmow i kantykow (s. 264) s. Nowak przywotuje najnow-
sze badania choralistow dotyczace tonow archaicznych (DO, RE, MI) oraz tonow
praeoctoechos: protus kwartowy 1 deuterus tercjowy. Wskazane byloby wyja-
$nienie, czym si¢ one charakteryzuja, jaka jest ich struktura, dzwigki finalne oraz
wskazanie charakterystycznych przyktadow $piewow w tych tonach'?. Na s. 271
autorka publikacji stwierdza, iz ,,Brak initium okazuje si¢ charakterystyczng cecha
wspotczesnych polskich kompozycji psalmowych”. Nie wyjasnia jednak, dlaczego
nie ma tej formuty melodycznej, z czego to moze wynikac. Dobrze bytoby wymie-
ni¢ uzasadnione powody, dla ktorych tworcy melodii pomijajg obecne w oryginale
initium. Czy przypadkiem jego brak w psalmodii nie wynika z polskich nieszporow
ludowych (np. Karpinskiego), kiedy initium nie istniato? Lud nie byt przyzwycza-

" Hymny Ambrozego charakteryzuja si¢ tym, iz kazdy z nich liczy 8 czterowersowych strof.
Jako pierwszy nadat im takg struktur¢. Stylem nawigzujg do stosowanego przez Horacego dymetru
jambicznego. Czasem jamb zostaje zastgpiony przez spondej lub anapest. Budowa tych hymnow
spelnia wymogi metryki starozytnej. Ich tworca rzadko stosuje dwczesne rymy. Prostota i jasnosc¢
zapewne przyczynily si¢ do ich upowszechnienia w liturgii, por. K. FiLirowicz, Hymny dawniej i dzis,
czyli o mozliwosciach ekspresji poetyckiego stowa w starozytnym kulcie i chrzescijanskiej liturgii,
STV (2013), nr 51 (1), s. 303-320; A. SzELEST, Metryka tacinska, Warszawa 1978.

12 Psalterium Monasticum, Solesmes 1981.
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jony do $piewania melodii z initium. By¢ moze nieobecno$¢ tej formuty we wspot-
czesnych polskich kompozycjach psalmowych §wiadczy o wptywie tej tradycji.
Niewykluczone, ze wlasnie to zawazyto na postawie kompozytoréw. Warto by tego
rodzaju sugestie przynajmniej zaproponowac.

Kiedy jest mowa o antyfonach, autorka ksigzki stwierdza, iz kompozytorzy ,,sto-
sowali praktyke, ktora polegata na tworzeniu w ramach jednej godziny kanoniczne;j
nastepujacych po sobie antyfon w kolejnych modusach” (s. 286). Czy wiadomo,
z czego ta praktyka wynikata? Nalezalo wyjasnic, iz jest to cecha charakterystycz-
na dla tzw. kompozycji postgregorianskich'?, np. oficjow rymowanych'®.

Ogodlnie nalezy stwierdzi¢, iz s. D. Nowak z wielkim znawstwem dokona-
ta interpretacji muzycznej badanych melodii. Niekiedy mozna odnies¢ jednak
wrazenie, iz jej ocena adaptacji melodii jest do$¢ $miata, krytyczna, a nawet su-
rowa, jak chociazby w przypadku antyfony Bede chwalit Pana w zestawieniu
z jej gregorianskim wzorcem, Omnis spiritus (s. 297), ale nie tylko (np. s. 298,
319 1 in.). Autorka najprawdopodobniej nie wzigta pod uwage faktu, iz nie ma
podanych wyraznych zasad adaptacji, przynajmniej w jezyku polskim. Recen-
zentowi nie sg znane pozycje naukowe na ten temat. Nie byto ich tez w czasie,
kiedy te kompozycje powstawaty (40 lat temu). Poza tym trzeba pami¢tad, iz
kompozytor nie musi ogranicza¢ si¢ do wzorca, ma swobod¢ tworzenia, nawet
jesli stara si¢ odwzorowa¢ oryginalng melodi¢. Na tej kanwie rodzi si¢ pytanie,
czy mozna wskaza¢ dzi$ konkretne zasady adaptacji. W pracy wyraznie ich nie
wypunktowano, chociaz s. Nowak stwierdza, ze przedstawita ,,kryteria popraw-
no$ci adaptacyjnej” (s. 344). Ciekawos$¢ budzi odpowiedz na pytanie, w jakim
stopniu adaptacje gregorianskich melodii antyfon do ich polskich tekstow, i czy
faktycznie, jak wyraza si¢ autorka, ,,znieksztalcaja pierwotne przestanie teolo-
giczne zawarte w oryginalnych kompozycjach gregorianskich”? (s. 344). Wydaje

13 Syntetyczne wiadomo$ci na temat stylu muzycznego $piewdw postgregorianskich wyartykuto-
wat angielski muzykolog D. Hiley. Sg to: numeryczny porzadek antyfon i responsoriow wedtug ko-
lejnych modi; tonalno$¢ kwintowa odcinkdw, stow, monosylab, subtonalnos¢ kadencji; formuty kon-
cowego alleluia antyfon; nowo$¢ materialu muzycznego wersetoOw responsoridow oraz umieszczanie
rozbudowanych melizmatéw w responsoriach na akcentowanej sylabie stowa, por. D. HiLey, Chorat
gregorianski i neogregorianski. Zmiany stylistyczne w spiewach oficjow ku czci sredniowiecznych
swietych, ,,Muzyka” 48 (2003), nr 2 s. 3—15.

14 Na polskim gruncie cechy kompozycji postgregorianskich potwierdzili w swoich badaniach
m.in.: J. PIKULIK, Polskie oficia rymowane o sw. Wojciechu, w: TENZE (red.), Stan badan nad muzy-
kq religijng w kulturze polskiej, Warszawa 1973; K. SzyMoNIK, Oficjum rymowane o sw. Stanistawie
,,Dies adest celebris” i hymn ,, Gaude Mater Polonia” w polskich antyfonarzach przedtrydenckich.
Studium muzykologiczne, Niepokalanow 1996; B. BobziocH, Antyfonarze Andrzeja Piotrkowczyka
z lat 1600-1645 jako przekaz polskich tradycji liturgiczno-muzycznych na przyktadzie oficjow ry-
mowanych (Studium zZrodtoznawczo-muzykologiczne), Lublin 2005 (mps pracy dokt. w Arch. KUL);
P. Wisniewski, Oficjum rymowane o Sw. Zygmuncie w antyfonarzach plockich z przetomu XV/XVI
wieku. Studium historyczno-muzykologiczne, Lublin 2006.
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sie, iz jest to zdecydowanie subiektywna nadinterpretacja, a na pewno nie byto to
celem adaptatorow melodii.

W ksigzce mozna odnotowa¢ takze pewne niewlasciwe sformutowania,
np. ,,modalizujaca skala” (s. 247); tonacja d-moll ,,modalizujaca” (s. 250); ,,dialo-
giczna struktura” (s. 339). Nalezy zauwazy¢, iz wprawdzie termin ,,modalizacja”
jest znany w literaturze muzykologicznej'®, jednak nie w kontekscie, o ktérym pi-
sze autorka.

Warto podkresli¢, iz publikacja s. Nowak posiada szerokg baze zrodtowa, co po-
twierdza obszerna bibliografia (s. 347-365), liczaca ogdtem 290 pozycji, z ktorych
znaczng czg$¢ stanowig opracowania obcojezyczne. Cato$¢ bibliografii autorka
podzielita na: Teksty Pisma Swietego (2); Zrodta, w tym A. Ksiegi liturgiczne: Re-
kopisy (2) 1 Editio Typica (5), Polskie edycje ksigg rzymskich (10), Inne edycje (6),
B. Dokumenty Stolicy Apostolskiej (13), C. Varia (13), D. Ksiggi uzytkowe, w tym
Spiewniki i kancjonaty (27), Modlitewniki (14), E. Zrodta literackie (10); Opraco-
wania (175) oraz Encyklopedie, leksykony, stowniki (13). Wprawdzie bibliografia
1 przypisy zostaly wykonane solidnie, to jednak w zapisie kilku pozycji, z ktorych
autorka korzystala w wersji dostepnej online, skopiowano automatycznie wiele
niepotrzebnych znakéw, ktére nalezato usunaé (np. s. 354, 355, 357). Poza tym
w przypadku korzystania z Encyklopedii Katolickiej nie podano redaktoréw cyto-
wanych tomow — ani w Wykazie skrotow (s. 10), ani w Bibliografii (s. 354-365).
Autorka czerpie wiadomosci tgcznie z dwudziestu tomdw, ktorych redaktorami sg
roézne osoby.

Mocna strong publikacji sa wartoSciowe aneksy, obrazujace rdéznice w struk-
turze officium defunctorum przed i po Soborze Watykanskim II. Za szczegolnie
korzystne i bardzo przydatne nalezy uzna¢ sporzadzenie ostatniego z nich (V), za-
wierajgcego melodie do posoborowego officium defunctorum w jezyku tacinskim.
Dotychczas bowiem nie powstata odrgbna ksiega z melodiami do tekstow odno-
wionego oficjum.

Atutem pracy s3 rowniez wartosciowe podsumowania poszczegélnych rozdzia-
1ow. Szkoda tylko, iz Autorka ksigzki z wielkg swoboda potraktowata krétkie wstepy
do nich, wprowadzajace czytelnika w ich problematyke: w rozdziat I jest on zaledwie
jednozdaniowy, w rozdziat I nie ma go w ogole, a w rozdziat Il liczy az pigc stron
(s. 239-243). Od strony metodologii pracy dobrze bytoby je ujednolicic.

Wyliczone niedoskonato$ci nie zmieniajg, rzecz jasna, w istotnym stopniu po-
zytywnego obrazu stylu narracji przedstawionej rozprawy. Ogloszona monogra-

15°A. Zora, Melodyka ludowych spiewow religijnych, Lublin 2003; S. GARNCZARSKI, Polska piesn
adwentowa w drukach od XVII do XX wieku, cz. 1. Opracowanie zebranych zrodet, Tarnow 2014,
s. 427-438.
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fia s. D. Nowak jest owocem gruntownych i zmudnych badan naukowych. Jest to
publikacja wartosciowa pod wzgledem bogactwa tresci i wnioskow, $wiadczaca
o dojrzalym warsztacie naukowym autorki. Stawia ja tym samym w rzedzie osob
kompetentnych i stanowi istotny wktad w rozwoj dyscypliny naukowej, ktorg re-
prezentuje. Recenzowana ksigzka jest pionierskim osiggnigciem w badaniach nad
adaptacjami gregorianskich wzorcow do ich polskich tekstow. Jest to dotychczas
pierwsza proba na ten temat i to ze wszech miar proba udana. Publikacja s. Dolores
Nowak stanowi bez watpienia bardzo konkretng pomoc dla wszystkich osob spra-
wujacych officium defunctorum w praktyce duszpasterskiej.



Sprawozdania i recenzje

Liturgia Sacra 24 (2018), nr 2, s. 583-623
DOI: 10.25167/LitS/24(2018)2/583-623

Ex oriente lux?

Liturgie Kosciolow wschodnich i zachodnia kultura

(Sympozjum AKL, Wieden, 3—7 wrzesien 2018 r.)

Kolejne, organizowane co dwa lata, sympozjum katolickich wyktadowcow li-
turgiki krajow jezyka niemieckiego (AKL) miato miejsce tym razem w murach
Kardinal Konig Haus w Wiedniu — osrodka formacyjnego prowadzonego przez
jezuitow oraz Caritas. Tradycyjnie juz na spotkanie liturgistow niemieckoje¢zycz-
nych zostali zaproszeni takze goscie z krajow osciennych. Tym razem pojedyncze
osoby przyjechaty z Francji, Holandii, Czech, Ukrainy, Kanady i Polski. W sumie
powstata grupa liczaca 84 naukowcow. Nasz kraj reprezentowat ks. Andrzej Meg-
ger, ks. Mateusz Potoczny i piszacy te stowa.

Na poczatku glos zabrat ks. prof. Hans-Jiirgen Feulner — organizator spotkania,
ktory przypomniat, ze w 2004 r. podobne miato miejsce tez w Austrii. Przedstawit
on sytuacje¢ Kosciota katolickiego w regionie, w ktérym mieszka 54% katolikow,
ale praktykuje jedynie 11%. Wieden to miasto wielokulturowe, w ktéorym znajdu-
ja si¢ koscioty gromadzace chrzescijan nalezacych do réznych Kosciotow. Taki
stan rzeczy dat impuls, by tematyka tegorocznego sympozjum oscylowata wokot
zjawiska obecnosci liturgii Kosciolow wschodnich sprawowanych w krajach euro-
pejskich.

Jeszcze pierwszego dnia wieczorem uczestnicy sympozjum mogli wystuchac
referatu wprowadzajacego, zatytutowanego Ex oriente Lux? Uwagi o znaczeniu li-
turgii wschodnich. Wyglosit go prof. Basilius Jacobus Groen — emerytowany litur-
gista holenderski, ktory w latach 2002-2018 byt kierownikiem Instytutu Liturgii,
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Sztuki Sakralnej i Hymnologii na Uniwersytecie w Grazu. Na poczatku wskazat,
ze obecnos¢ liturgii wschodnich w Europie Zachodniej jest efektem procesow mi-
gracyjnych. Nastepnie przypomniat wybitnych badaczy liturgii wschodnich i ich
dokonania. Kolejne jego stwierdzenia mogly by¢ dla stluchaczy dos¢ zaskakuja-
ce. Poruszyt bowiem sprawe laczenia w badanych liturgiach pietyzmu z folklo-
rem 1 nacjonalizmem, coraz wigksza role kobiet w zyciu Kosciotow wschodnich,
traktowanie obecnos$ci na liturgii w warunkach diaspory jako oazy przypominajg-
cej o ojczyznie, wzajemny przeplyw impulséw teologicznych migdzy liturgiami
wschodnimi i tradycjg tacinska oraz wplyw dialogu ekumenicznego na rozwdj po-
szczegolnych tradycji liturgicznych. Najbardziej jednak szokujace byto zakoncze-
nie, w ktérym referent podkreslit znaczenie obecnosci réznych liturgii w Interne-
cie. Jego zdaniem zmierza to wszystko do zacierania r6znic mi¢dzy poszczegdlnym
celebracjami.

Po tym wystgpieniu miata miejsce burzliwa dyskusja. Zapytano m.in. prele-
genta o rozumienie czynnego uczestnictwa w liturgiach wschodnich. Odpowiedz
akcentowata znaczenie $piewow w tradycjach wschodnich. Poza tym odejscie od
niezrozumiatych jezykow i wprowadzanie do liturgii jezykow wspotczesnych daje
pozytywne efekty. Kolejne pytania koncentrowaly si¢ na problemie prob poprawia-
nia liturgii Ko$ciotow wschodnich. Okazuje si¢, ze pewne wysitki dajg pozytywne
efekty, np. wprowadzanie nabozenstwa Drogi Krzyzowej. Prelegent przypomniat
tez fenomen prawoslawnych mnichow z gory Atos, ktorzy sa przeciwni jakimkol-
wiek zmianom.

Teoretycznym wysitkom uczestnikow spotkania towarzyszyto tez uczestnictwo
w celebracjach liturgii sprawowanej przez rézne, obecne w Wiedniu, KosScioty.
Dlatego poranek drugiego dnia zgromadzit chetnych w pobliskim ko$ciele zbudo-
wanym na pamiatke II Soboru Watykanskiego na jutrzni, ktora byta sprawowana
w jezyku niemieckim wedtug zasad stosowanych w rycie bizantyjskim.

Drugi dzien zaczat si¢ od referatu Liturgie Kosciotow wschodnich a ekumenizm:
liturgie orientalne odbiciem zachodniej liturgii i teologii. Wyglosit go prof. Ge-
rard Rouwhorst pracujacy na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Tilburgu
(Holandia). Jest tam wyktadowca liturgiki i historii Ko$ciota. Na samym poczatku
postawit pytanie: Czy liturgie wschodnie moga co$ zrobi¢ dla ekumenicznego po-
jednania? Probujac na nie odpowiedzie¢, pokazal, ze wszystkim chrzescijanom stoi
przed oczyma pierwotna jedno$¢ wyznawcow Chrystusa. Pewnym nawigzaniem
do niej jest dokument z Limy i zaproponowany tam model liturgii. Jako historyk
przypomniat proces rodzenia si¢ roznorodnosci sprawowanych liturgii, bgdacych
wyrazem lokalnej kultury i tradycji. W referacie pojawito si¢ tez pytanie: Czy idace
swoimi drogami liturgie wschodnie majg jakie§ znaczenie dla liturgii tacinskie;j?
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Sam prelegent odpowiedzial na to pytanie, pokazujac, jak wygladato to przenikanie
si¢ tradycji w starozytnosci i Sredniowieczu.

W czasie dyskusji wystapita kwestia tworczosci poetyckiej 1 jej wptywu na ksztalt
liturgii. Pojawita sig tez teza, ze watpliwe jest twierdzenie, iz w liturgiach wschodnich
ten wplyw byt silniejszy. Inny dyskutant zwrocit uwage na to, ze rézne tradycje nie
oznaczaty w starozytno$ci braku jednosci. Z kolei przewodniczacy AKL — prof. B.
Kranemann postawil dwa pytania: Czy na Wschodzie bada si¢ liturgie z pomoca kon-
kretnej metody? Czy zachodnie celebracje, ktore idg w strong dziatan performatyw-
nych, moga pomoc albo zaszkodzi¢ w pracach ekumenicznych? Niestety pytania te
nie spotkaty si¢ z satysfakcjonujaca odpowiedzig prelegenta.

Kolejny wyktad byt proba spojrzenia z perspektywy historyczno-teologicznej
na problem podjety na sympozjum. Wygtlosit go prof. Heinz Gerd Brakmann —
znaweca liturgii wschodnich, pracujacy na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
w Bonn. Swoje wystapienie zatytutowat: Historia i stan badan liturgii wschodnich
w europejskich osrodkach naukowych. Jak na historyka zajmujacego si¢ liturgiami
wschodnimi przystato, skoncentrowat si¢ na przypomnieniu bogatego procesu ba-
dan tekstow liturgicznych roznych tradycji — od $redniowiecza do naszych czasow,
na pokazaniu wspotczesnych badaczy konczac. W dyskusji pojawity si¢ zamiast
pytan wnioski o potrzebe stworzenia czasopisma, w ktorym publikowane begdg in-
formacje o stanie badan liturgii wschodnich, prowadzonych w réznych osrodkach
uniwersyteckich i instytutach liturgicznych.

W odleglty $wiat dziatalno$ci misyjnej pierwotnego Kosciota przenidst nas
dr Predrag Bukovec. Ten mtody adiunkt pracujacy w Instytucie Historii Teologii,
Liturgiki i Sakramentologii Katolickiego Wydzialu Teologicznego Uniwersyte-
tu w Wiedniu koncentruje si¢ w swoich badaniach na jezykach uzywanych w li-
turgiach wschodnich. Dlatego swoje wystapienie zatytulowat: Liturgiczne jezyki
chrzescijanskiego Wschodu. Wyszedt od przypomnienia, jak w starozytnosci ak-
ceptowano lokalne jezyki i uzywano ich w sprawowane;j liturgii. Ta sama metoda
stosowana byta w kolejnych wiekach przez misjonarzy. Dopiero ustalenia Soboru
Trydenckiego nakazaly stosowanie laciny w liturgii rzymskiej za wszelka cene.
Ostatnia czg$¢ wystgpienia poswigcona byla aktualnym problemom zwigzanym
z uzywaniem j¢zyka w dzisiejszej liturgii. Prelegent pokazat, jak wielkie znaczenie
ma w temacie jezyka liturgii migracja, ktora sprawia, ze mtode pokolenie nie zna
jezyka przodkow. Przyktad Austrii pokazuje, ze 10% jej mieszkancow to chrzesci-
janie obrzadkow wschodnich, ale potowa z nich modli si¢ podczas liturgii w jezyku
niemieckim.

W dyskusji pojawily si¢ m.in. nastgpujace problemy: Czy mozna mowi¢ o po-
litycznych naciskach za wprowadzaniem do liturgii nowego jezyka? Czy lokalny



586 Sprawozdania i recenzje

jezyk wystarczajgco oddaje tozsamos¢ teologiczna danego Kosciota? Co maja zro-
bi¢ Ormianie w USA, ktorym patriarcha Armenii zabronit wy$wietlania na ekranie
tekstow liturgicznych w jezyku angielskim?

Uczestnicy sympozjum mieli takze okazje poznania historii Fundacji Pro
Oriente, ktorej dokonat historyk Kosciota — Rudolf Prokschi. Przeniost on stucha-
czy w czasy, kiedy kard. Konig zebrat przedstawicieli roznych srodowisk, by z ich
pomocg zrobi¢ co$ dobrego dla chrzescijan z krajoéw Europy Wschodniej. Fundacja
kieruja ludzie $wieccy. Organizuja oni sympozja i wyjazdy do chrze$cijan réznych
Kosciotow. Poczatki ograniczaty si¢ do kontaktow z tymi, ktérzy zamieszkiwali
kraje Bliskiego Wschodu. Istotnym efektem dziatania Fundacji sg publikacje, wy-
stawy 1 inne formy informowania si¢ o sobie nawzajem.

Ostatnim akcentem obrad tego dnia byla informacja o dwoch realizowanych
aktualnie projektach. Najpierw dr Tinatin Chronz z Kolonii przedstawit stan badan
projektu zatytutowanego Starojerozolimskie ,, Orationale” (Euchologion) w wyda-
niu gruzinskim. Ttumaczenie i komentarz. Z kolei prof. Benedikt Kranemann ape-
lowat o wlaczenie si¢ w projekt, ktory roboczo nazwat Nowe pluralistyczno-rytual-
no-liturgiczne towarzyszenie zwigzkom niesakramentalnym jako temat liturgicznej
refleksji. Sam tez przedstawil propozycje celebracji blogostawienia nie tyle takich
zwigzkdw, ile samych o0sob, ktore sg w takich zwigzkach.

Wieczorem tego dnia miata miejsce Eucharystia sprawowana w pobliskim ko-
Sciele. Natomiast dzien zamknelo spotkanie z kard. Christophem Schonbornem,
ktory opowiadat o swoich do$wiadczeniach w kontaktach z przedstawicielami
Kosciotow prawostawnych. Wyrazit tez przekonanie, ze dla katolikow $wiatlo ze
Wschodu ma nadal swoja ozywcza site. Opowiadat takze o sytuacji miejscowego
Kosciota i samego Wiednia — miasta, w ktérym mozna spotkaé¢ niemal przedstawi-
cieli wszystkich Kosciotéw wschodnich, ktorzy maja tu swoje parafie. Odpowiadat
tez na liczne pytania.

Kolejny dzien rozpoczeta poranna modlitwa sprawowana w obrzadku orto-
doksyjnego Kosciota koptyjskiego. Dopotudniowe zajgcia odbywaly sie paralel-
nie w czterech grupach. Uczestnicy sympozjum wybierali sobie wystapienia tych
doktorantow, ktorych badania ich interesowaty. W pierwszej grupie wygtoszono
nastepujace referaty: Kulturowy wymiar liturgii w archidiecezji wiedenskiej (Edina
Kiss), O genezie formularza Triodion i Pentekostarion (Sven Boenneke), Moderni-
zacja poprzez krytyke kultury. Historyczny kontekst i teologiczna heterogonicznos¢
ruchu liturgicznego (Lea Lerch). W drugiej grupie wygloszono tez trzy referaty:
Badania liturgicznych rekopisow katedry w Paderborn (Jonas Miserre), Rozwdj
modlitewnikow ,, Book of CommonPrayer” i ,,Ordinals” od 1549 do 1662 roku
(Philipp Weiss), Szanse i ograniczenia zwigzane z obecnosciq liturgii w mediach
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(Benjamin Krysmann). W trzeciej grupie mozna bylo wystucha¢ nastgpujacych
referatow: Reforma liturgiczna w diecezji berlinskiej (Christopher Tschorn), Po-
soborowe formy pomocy w ksztattowaniu mszy z udziatem dzieci (Benedikt Win-
kel), Podmiot, przedmiot i szafarz. NiejasnoSci w liturgicznej refleksji nad egzor-
cyzmem (Martin Liistracten). W czwartej grupie wygloszono nastgpujace referaty:
Jezyk liturgii a metody stosowane w badaniach jezyka (Andy Theuer), Scenografia
w stuzbie przedstawiania obecnosci Boga w nabozenstwach liturgii stowa (Tobias
Weyler), Relacja pomiedzy akcjq liturgiczng a obszarami dewocji w przestrzeni
liturgicznej (Marco Weis).

Popotudnie tego dnia bylo wypehione praktycznym poznawaniem zycia wie-
denskich chrzescijan Kosciotow wschodnich. Uczestnicy sympozjum podzielili si¢
na trzy grupy. Pierwsza grupa odwiedzita wspdlnote greckiego Kosciota ortodok-
syjnego, druga — parafi¢ koptyjskiego Kosciota ortodoksyjnego, a trzecia wspol-
noty Kosciota syro-ortodoksyjnego oraz serbskiego Kosciota ortodoksyjnego. Za-
konczenie tej czesci spotkania miato miejsce w kosciele Apostolskiego Kosciota
Ormian, gdzie odbyla si¢ celebracja nieszporow wedtug ich rytu.

Po tym interesujagcym doswiadczeniu wszyscy przejechali do pobliskiego Klo-
sterneuburg — klasztoru augustianéw, w ktorym dziatat o. Pius Parsch. Uczestnicy
sympozjum mieli okazj¢ poznaé histori¢ tego niezwyklego miejsca i wystuchali
krétkiego koncertu organowego.

Przedostatni dzien rozpoczat si¢ udziatem w Boskiej Liturgii §w. Jana Chryzo-
stoma. Natomiast pierwszy wyklad wygtosit Reinhard Messner — profesor liturgi-
ki w Uniwersytecie w Innsbrucku. Zatytutlowal go: Modlitwa eucharystyczna we
wschodnich tradycjach. Wskazat na poczatku na nowe odkrycia tekstow waznych
dla badania liturgii aleksandryjskiej. Stato si¢ to poczatkiem nowych badan, ktére
zostaty omdwione. W dyskusji pojawily si¢ pytania o, czy nasze czasy i mentalno$¢
wspotczesnych chrzescijan jest gotowa przyjac ten wschodni, plastyczny obraz nie-
ba, czy egzegetyczne podejscie odkrywanych anafor moze mie¢ wplyw na ksztatt
nowych modlitw.

Drugi wyktad wygtosit dr Vasyl Rudeyko ze Lwowa, cztonek Kos$ciota grec-
ko-katolickiego. Przedstawil on konkretne przejawy latynizacji i delatynizacji
wschodnich liturgii. Latynizacja nastgpowata gtoéwnie poprzez dokumenty pa-
pieskie czy wtadcow tacinskich, ktérzy wprowadzali obrzedy Kosciota rzym-
skiego albo z urzedu (per order — ksiggi liturgiczne zawieralty wprowadze-
nia teologiczne i pastoralne z rzymskich ksiag), albo w sposob nie§wiadomy
(np. fundujac Koscioty, w ktorych ikonostasy sa wzorowane na barokowych for-
mach w ko$ciotach na Zachodzie). Postepujaca latynizacj¢ prelegent ocenit ne-
gatywnie, poniewaz ignorowata ona zwyczaje lokalne i wschodnie dziedzictwo.
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Z tych wzgledoéw zaczeto podejmowac dziatania zmierzajace do delatynizacji
liturgii, podkreslajac ich genetyczna niezaleznos¢, ale takze integralna jednosc.
Po referacie wywigzala si¢ dyskusja, w ktorej postawiono problem celu takich
dziatan. Czy jest nim dobro ludzi, albo poprawno$¢ polityczna? Zauwazono tez,
ze rOwnie wazne sg procesy bizantynizacji i rusyfikacji innych obrzadkéw. Po-
jawila si¢ tez uwaga, ze sg to procesy nie do zatrzymania i dlatego nalezy je
oceniac¢ jako swoiste ubogacenie.

Kolejnym prelegentem byt dr Daniel Galadza z Uniwersytetu §w. Michata z To-
ronto w Kanadzie, ktory przedstawit prezentacj¢ nt. wschodnich liturgii na Zacho-
dzie w kontekscie wolnosci i wyzwan wspolczesnego Swiata. Zajat si¢ on przede
wszystkim obszarem Ameryki Phn. i podsumowal, ze misjg Ko$ciotéw wschodnich
jest pozostanie petnymi wiary w spetnianiu nakazu Chrystusa, aby nauczac¢ wszyst-
kie narody i udziela¢ im chrztu (Mt 28,19).

Ostatni referat wygtosit podchodzacy z Belgii specjalista w zakresie filologii
stowianskiej, prof. Christian Hannick, pracujacy na Uniwersytecie w Wiirzburgu.
W swoim wystapieniu przedstawil w ogdlnym zarysie specyfike sakralnej muzyki
Kosciolow wschodnich, wskazujac na duza réznorodnos¢ form tam istniejgcych
(zard6wno monofonicznych, jak i polifonicznych). Pigkno $piewoéw wskazuje na
akcentowanie estetycznego wymiaru w np. muzyce bizantyjskiej. Kazdy muzyk,
jak zauwazyt prelegent, jest nosnikiem konkretnej tradycji, dlatego czesto zdarza
si¢, ze kazda diecezja ma swojego kompozytora. Charakterystycznym elementem
tej muzyki jest takze powigzanie jej z literaturg teologiczng (zwlaszcza Ojcoéw
Kosciota), dlatego mozna powiedzie¢, ze bez takiego tekstu nie istnieje ,,§wicta
muzyka”.

W ostatnim dniu sympozjum wybrano réwniez nowe witadze zespotu liturgi-
stow krajow niemieckojezycznych. W wyniku glosowania przewodniczacym zo-
stat prof. Alexander Zerfa3 z Salzburga, a jego zastgpca — prof. Harald Buchinger
z Ratyzbony. Sympozjum zakonczylo si¢ w pigtkowe przedpotudnie wspolna mo-
dlitwa oraz blogostawienstwem.

ks. dr hab. Erwin Mateja, prof. UO
WT UO
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Sprawozdanie z 54. Sympozjum Wykladowcow Liturgiki
na Wydzialach Teologicznych

i w Wyzszych Seminariach Duchownych

(Czestochowa, 11-13 wrzesnia 2018 1.)

54. Sympozjum Wyktadowcow Liturgiki na Wydziatach Teologicznych i w Wyz-
szych Seminariach Duchownych miato miejsce w Czgstochowie w dniach 11-13
wrzesnia 2018 r. Uczestniczyly w nim 72 osoby, a jego tematem byto: Miejsce litur-
gii w teologii.

W stlowie powitalnym przewodniczacy Stowarzyszenia Liturgistow Polskich
ks. prof. KUL dr hab. Waldemar Patecki podzigkowat za obecno$¢ ksiezy biskupow:
Adama Balabucha — przewodniczacego Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Episkopatu Polski, Piotra Gregera —przewodniczacego Podkomisji
ds. Muzyki Liturgicznej i Rudolfa Pierskaty. Zostata rowniez zauwazona obecnos¢
wyktadowcow, doktorantéw, studentow §wieckich 1 zakonnych, jak réwniez bar-
dzo cenna obecno$¢ ksigzy profesorow emerytow. Ksigdz prof. Palecki przywotat
takze tych, ktorzy w ostatnim roku odeszli juz do wiecznosci: bp Wactaw Swie-
rzawski i ks. prof. Bronistaw Mokrzycki. Zaprosit rowniez obecnych do modlitwy
za chorego ks. prof. Bogustawa Nadolskiego.

W stowie wstepnym przewodniczacy stowarzyszenia zauwazyt rowniez, ze dla
Romano Guardiniego liturgia byla przemodlonym dogmatem; jest ona §wigtecz-
ng forma przepowiadania i wyrazania wiary Ko$ciota. Okazja do naszej dyskusji
jest nowe ratio fundamentalis 1 przygotowywane ratio studiorum. Wedtug pierw-
szego z wymienionych dokumentoéw teologia liturgiczna wystepuje przed teologia
dogmatyczng. Liturgia jako refleksja naukowa jest traktowana jako teologia prima.
Dlatego tez w poszukiwaniu odpowiedzi na temat tego, co o liturgii mowig inni,
zaproszeni zostali przedstawiciele innych dyscyplin teologicznych, aby nam ten
temat przyblizyli.

Podczas pierwszej sesji pierwszego dnia uczestnicy sympozjum wystuchali
trzech referatow. S. dr hab. Adelajda Sielepin CHR, prof. UPJPII, przypomniata
zgromadzonym, czym jest liturgia, liturgika, teologia liturgiczna i jaka jest spe-
cyfika naukowej refleksji o liturgii. W swoim wystgpieniu zauwazyta, ze w $re-
dniowieczu liturgia zostata wyparta z poszukiwania teologicznego. Sakramento-
logia do tego stopnia wyparla znaczenie liturgii, Ze teologia nie uznawata jej za
zrodla argumentacji teologicznej. Wspotczesnie istnieja dwa osrodki naukowe,
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ktore przyblizaja nam teologig liturgii: rzymska i amerykanska. Wedtug Cipriano
Vagagginiego liturgia kieruje si¢ tymi samymi prawami, co historia zbawienia,
ona dokonuje si¢ przez liturgi¢. Zadna teologia zatem nie moze nie odwolywaé
si¢ do liturgii jako zrodta. Teologia liturgii czy tez teologia liturgiczna zajmu-
je si¢ czynnos$ciami liturgicznymi; czerpie ona z liturgii. Liturgia natomiast jest
przejawem wiary Kosciota, rytualng aktualizacja prawd wiary i ponowna re-
fleksja nad nimi. Powinna z niej czerpa¢ katecheza i dzialania duszpasterskie,
gdyz jest ona ich zrodlem i natchnieniem. Liturgia jest locus theologicus, a jej
trojptaszczyznowos¢ wyraza si¢ przez: misterium, actio, vita. Dlatego tez celem
teologii liturgicznej jest stuzba objawieniu, odkrywanie wnetrza liturgii innym
dziedzinom teologii.

W kolejnym referacie ks. dr hab. Pawet Wygralak, prof. UAM, przedstawit miej-
sce liturgii w refleksji Ojcow Kosciota. Prelegent zauwazyl, ze Ojcowie byli przede
wszystkim duszpasterzami i tak si¢ do liturgii odnosili. W ich refleksji obecne sa
przede wszystkim sakramenty: chrzest, Eucharystia, pokuta. Kolejnym tematem
jest liturgia $wiat chrzescijanskich. Gloszenie Ewangelii uwazali oni za integralng
cze$¢ sprawowania liturgii. W komentarzach do liturgii Ojcowie wyjasniajg obrze-
dy i symbole stosowane w liturgii. W katechezach mistagogicznych znajdziemy
wprowadzenie do Eucharystii i bierzmowania. Studiowanie komentarzy Ojcoéw
o liturgii pomaga uswiadamia¢ sobie, jak w rézny sposéb mozna to czynié¢. Wig-
zato si¢ to ze Srodowiskiem, w ktorym Ojcowie dziatali, i problemami, z ktérymi
borykali si¢ ich stuchacze. Jesli chodzi o przygotowanie wiernych do liturgii $wigt
Panskich, to najstynniejsze kazania wygtaszali sw. Leon Wielki i $w. Augustyn.
Pragneli oni wprowadzi¢ wiernych w tre$¢ wiary przezywanej w poszczegolnych
tajemnicach ($wigtach). Ojcowie troszczyli si¢ zarowno o teksty liturgiczne, kto-
re sami je tworzyli, jak tez o udzial $wieckich w liturgii. Zwracali uwage na to,
by duchowni przygotowywali si¢ do gloszenia kazan, znajac swoich stuchaczy,
i wiedzieli, co nalezy im powiedzie¢. Ojcowie dbali o pickno wystroju kosciota,
ale czgsto stawiali dobroczynnos¢ ponad ta troska. Troszezyli sie o to, by ich stu-
chacze nie uciekali z ko$ciota, lecz uczestniczyli w liturgii do konca. Ojcowie do
Eucharystii i stowa Bozego podchodzili w ten sam sposob. Miaty one dla niech te
samg waznos¢.

Ostatni referat pierwszego dnia sympozjum wygtosil ks. dr hab. Tomasz Mo-
skal, prof. KUL. Ukazatl on zrodta liturgii oraz zwiazek liturgiki z historig Kosciota.
Na poczatku swego wystapienia wskazat, ze historia Ko$ciola obejmuje dzieje Ko-
$ciola, zewnetrzne i wewngetrzne zycie Ko$ciola w przeciggu wiekoéw. Zagadnienia
liturgiczne natomiast stanowig wyodrebniong grup¢ i postrzegane sg jako efekty
dziatalnosci osob, ktore si¢ nimi zajmowaty. W niektorych podrecznikach do hi-
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storii Ko$ciota sg rozdzialy poswigcone zagadnieniom liturgicznym. Ujgte w nich
zostaly m.in.: kult, dyscyplina, kult obrazow itp. W pdzniejszych latach, z powo-
du wielosci zagadnien, kwestie liturgiczne byly poruszane przy okazji omawiania
wielkich wydarzen w zyciu Kosciota: Sobor Lateranski, Sobor Trydencki, Sobor
Watykanski II itp. Zrodtem historycznym jest przekaz o zyciu cztowieka, jego dzia-
falnosci i sSrodowisku, w ktorym dziatat. [ w taki sposob tez jest postrzegana liturgia
w warsztacie pracy historyka Kosciota. Zajmujac si¢ np. rozwojem chrzescijanstwa
na danym terenie, badac si¢ bedzie powstawanie kosciotow i ich likwidacje; zro-
dtem moga by¢ np. protokoly powizytacyjne, spis przedmiotow znajdujacych sig
w roznych kosciotach, zrédta ikonograficzne. Czesto sa one jednak niedoceniane.
Uwazne ich czytanie dostarcza wielu informacji. Swiadectwem ustnym sg piesni
$piewane z pokolenia na pokolenie. Historyk powinien zna¢ réwniez kody, kto-
re pomoga mu odczytaé zrodta: psychologiczny (pozwala zrozumie¢ wydarzenia,
zachowania), lingwistyczny (pozwala zrozumie¢ zrodta), terminologiczny (nawet
znajomo$¢ jezyka nie gwarantuje zrozumienia uzytych w nich termindéw; czasem
trudno o odpowiedz jednoznaczng), paleograficzny (kod graficzny; umiejgtnosc
rozroézniania znakoéw, sposobu ich zapisu).

Wieczorem pierwszego dnia zostaly wybrane nowe wladze stowarzyszenia,
a wlasciwie zatwierdzone na kolejng kadencje¢ osoby, ktore pehity t¢ funkcje do-
tychczas: przewodniczacy — ks. dr hab. Waldemar Patecki, prof. KUL; zastgpca —
ks. dr hab. Dariusz Kwiatkowski (prof. UAM, WSD Kalisz); sekretarz — ks. dr An-
drzej Megger (KUL).

W kolejnym dniu sympozjum uczestnicy kontynuowali refleksje nad zwiaz-
kiem liturgiki z innymi dziedzinami teologicznymi. Ks. dr Bogustaw Kulik MSF
(UAM — Uniwersytet Gregorianski) przestawit wzajemna zalezno$¢ liturgii i teolo-
gii dogmatycznej odpowiadajac na pytanie: Jak dogmatycy odnosza si¢ do liturgii?
Przez teologdw dogmatyki liturgia jest postrzegana jako locus theologicus. Jest ona
rowniez istotna ze wzgledu na paradygmat: lex orandi — lex credendi. Liturgia jest
niezmiennie nazywana locus theologicus, ale czesto tez przyjmuje sie, ze teologia
jest locus liturgicus. Aksjomat lex orandi — lex credendi jest roznie pojmowany.
Jedno podporzadkowuje dogmat liturgii albo tez liturgi¢ dogmatowi. Migdzy wiarg
a liturgig Kosciola istnieja istotne wigzi. Zagadnienia liturgiczne sa podejmowane
w podrecznikach liturgicznych. Prawdy trynitologii thumaczy si¢ w odniesieniu do
sakramentow. Podobnie w traktatach chrystologicznych przypomina sig, ze litur-
gia jest miejscem wiary, jest wyznaniem i doswiadczeniem obecno$ci Chrystusa.
W pneuamatologii przypomina sie, ze Duch Swiety jest obecny w liturgii. W ma-
riologii wskazuje si¢ role liturgii, w kulcie NMP. Uwydatnia si¢ takze eklezjotwor-
czy charakter liturgii. To uprzywilejowane miejsce objawiania si¢ Kosciota. On



592 Sprawozdania i recenzje

realizuje si¢ w liturgii i przez liturgi¢. Odniesienia do liturgii pojawiajg si¢ takze
w sakramentologii. Dogmatycy odnosza si¢ bezposrednio do liturgii, omawiajac
sakramenty 1 ich teologi¢ podczas ich sprawowania.

Zagadnienie liturgii jako przestrzeni przemiany czlowieka podjat dr hab. Mi-
chat Wyrostkiewicz (KUL), ukazujac zalezno$¢ liturgii i teologii moralnej. W swo-
im wystgpieniu skupit si¢ on na ukazaniu postgpowania cztowieka, ktore wyptywa
réwniez z uczestnictwa w liturgii.

W kolejnym referacie ks. dr hab. Tomasz Wielebski, prof. UKSW, ukazal zwig-
zek liturgiki i teologii pastoralnej w stuzbie duszpasterstwa. W swoim wystgpieniu
prelegent podkreslit, ze kazde dziatanie duszpasterskie musi by¢ poprzedzone re-
fleksja teologiczna, gdyz inaczej nie bedzie miato nic wspodlnego z prawdziwym
duszpasterstwem. Liturgika pastoralna zajmuje si¢ przestrzenig relacji migdzy li-
turgia i duszpasterstwem; uczestnictwem wiernych w liturgii. Teologia praktyczna
w sensie szerokim zajmuje si¢ badaniem rozwoju Kosciota. Nalezg do niej: kate-
chetyka, liturgika, teologia pastoralna. Stad tez duszpasterstwo to zorganizowana
dziatalno$¢ zbawcza Kosciota, ktora urzeczywistnia zbawienie cztowieka przez
postuge duszpasterska, liturgiczng, nauczanie. Dziatalnos$¢ parafii nie wyczerpuje
si¢ w liturgii, ale r6zne dziatania duszpasterskie parafii nalezy wigzac z liturgia.
Odkrycie liturgii jako ewangelizacyjnej metody pastoralnej moze staé si¢ szansa
dla Kosciota w Polsce w przezwyci¢zeniu dominujgcego w nim duszpasterstwa
ustugowo-rytualnego.

W dyskusji podjetej po wygtoszeniu referatéw zauwazono, ze:

1) potrzebna jest nam interdyscyplinarno$¢. Teologia moralna nie ma narzedzi
do zajmowania si¢ tym, jak udziat w liturgii przemienia cztowieka. Ona
zajmuje si¢ badaniem dziatalnosci cztowieka;

2) w interdycyplinarno$ci nie chodzi tylko o to, bySmy si¢ wzajemnie cyto-
wali, lecz o wspolne wypracowanie pewnej tresci, idei, do ktorej odkrycia
nigdy nie doszliby$my sami. Istotne jest wspdlne zestawienie réznych do-
$wiadczen i punktow widzenia, gdyz brakuje nam przekonania, ze liturgia
jest czyms$ zupetnie podstawowym. Ona lezy u podstaw kazdej z dyscyplin
teologicznych.

W $rode uczestnicy sympozjum mieli réwniez mozliwo$¢ pielgrzymowania do
sanktuarium Matki Bozej Gidelskiej oraz celebrowania Mszy $w. w kaplicy Matki
Bozej na Jasnej Gorze. Zostala ona poprzedzona wizyta w bibliotece jasnogorskiej,
nastepnie zgromadzeni wzi¢li udzial w Apelu Jasnogorskim.

W trzecim dniu sympozjum zostaty wygtoszone nastepujace komunikaty:

Komunikat I: Motu proprio Magnum Principium papieza Franciszka — nowe
perspektywy dla thumaczen ksiag liturgicznych? Ks. dr hab. Dominik Ostrowski
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(PWT Wroctaw) przedstawil nowe brzmienie kan. 838 KPK, ktory zostat zmie-
niony w zwiazku z wydaniem omawianego Motu proprio. Pojawiaja si¢ w nim
dwa nowe terminy: aprobatio i recognitio. Nowe brzmienie wspomnianego kanonu
zdejmuje z Kongregacji ci¢zar doktadnego sprawdzania réznych tlumaczen. Od-
tad zadaniem Kongregacji bedzie sprawdzanie roznic obrzedowych, tzw. adaptacji.
W zwiazku z tym pojawiaja si¢ tez nowe perspektywy: wazniejsza rola konferen-
cji biskupow w dialogu z Kongregacja; wigksza odpowiedzialno$¢ konferencji bi-
skupow w wiernym przektadzie i adaptacji; sprawniejsza praca Kongregacji przy
potwierdzaniu zatwierdzonych przektaddéw; koniecznos¢ precyzji terminologiczne;j
W procesie przygotowania ksiag; potrzeba wspotpracy liturgistow z kanonistami
w zakresie terminologii KPK.

Komunikat II: Diecezjalne Komisje Liturgiczne — pomiedzy teorig a praktykq
(ks. dr Barttlomiej Matczak, Olsztyn). Pierwszym dokumentem, ktory uprawniat
biskupéw do powotywania komisji liturgicznych byta encyklika ,,Mediator Dei”;
potwierdzit to sobor Watykanski I i Pawet VI. W 1996 r. Konferencja Episkopatu
Polski zatwierdzita nowy statut komisji liturgicznych, podkreslajac ich potrzebe
i koniecznos¢ istnienia. Ich zadania ogodlne okresla Konstytucja o liturgii: maja
zna¢ stan duszpastersko-liturgiczny diecezji; jej cztonkowie powinni zna¢ na bie-
zgco dokumenty Stolicy Apostolskiej; powinny proponowaé kursy dla wiernych
1 duchownych w celu ich formacji. Praktyka pokazuje, ze w niewielu diecezjach
do komisji naleza reprezentanci wszystkich grup wymienionych w statucie komi-
sji. Ponadto, mimo ze Statut bardzo szczegdtowo ustala zadania komisji, to ich
dziatalno$¢ w poszczegdlnych diecezjach jest bardzo nikta lub istnieja one jedynie
teoretycznie.

Komunikat III: Cele i metody nauczania liturgiki w seminariach duchownych
w Swietle nowego Ratio fundamentalis (ks. dr Maciej Zachara MIC, Lublin).
Formacja jest jedna, ma tylko r6zne wymiary: ludzki, duchowy, intelektualny.
Jej celem jest pomoc seminarzystom w uporzadkowaniu wiedzy, zapewnienie
zrozumiatego i solidnego nauczania oraz promowanie dialogu i wymiany mysli.
Na temat studium liturgii mowi si¢ zaraz po studium biblijnym, a przed studium
dogmatyki. Istnieje $cisty zwigzek miedzy liturgia celebrowana w seminarium,
a jej studium.

Komunikat IV: Metodyka prowadzenia seminarium naukowego (0. dr Dominik
Jurczak OP, Krakoéw — San Anselmo). Seminarium nie ma by¢ wyktadem, zaktada
ono praktyczne rozwigzanie. Seminarium naukowe to jest wspolne poszukiwanie
prawdy. Historia, ryty, sakramenty — to sa trzy elementy, na ktdre nalezy zwracac
uwage na seminarium naukowym na San Anselmo. Liturgista musi mie¢ odwage
zadawania pytan i znajdowania odpowiedzi.
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W ostatnim wystapieniu zostaty przedstawione aktualne kwestie liturgiczne.

Jak wida¢ po bogactwie przestawionych tresci, tegoroczne sympozjum wykta-
dowcow liturgiki w seminariach duchowych i na wydziatach teologicznych byto
bardzo owocne. Nastepne zostato zaplanowane w dniach 10—12 wrze$nia 2019 r.
w Siedlcach.

s. dr M. Iwona Kopacz
Czestochowa

Sprawozdanie z XXXII Sympozjum Liturgicznego

Sakrament malzenstwa droga uswiecenia

(Lad nad Warta, 19 pazdziernika 2018 r.)

19 pazdziernika 2018 r., w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjanskiego w Ladzie nad Warta, odbyto si¢ XXXII Ladzkie Sympozjum Litur-
giczne pod naukowym patronatem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego.
Tegoroczne spotkanie naukowe przebiegalo pod hastem: Sakrament matzenstwa
drogq uswiecenia. Sympozjum zgromadzito duchownych i §wieckich reprezentu-
jacych rézne osrodki naukowe oraz klerykow z czterech seminariow duchownych
(jednego diecezjalnego i trzech zakonnych). Wzigto w nim udzial okoto 40 o0sob.
Gosciem honorowym tegorocznego sympozjum byl ks. bp dr Adam Batabuch —
Przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow przy KEP.
Otwarcia konferencji dokonat autor niniejszego sprawozdania, Rektor Wyzszego
Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta, po
ktorym ks. dr Radostaw Btaszczyk SDB, organizator spotkania, przywitat wszyst-
kich przybytych gosci, odczytal okoliczno$ciowy list nadestany od papieza Fran-
ciszka oraz przedstawit sylwetki naukowe prelegentéw, oraz wprowadzit uczestni-
kéw w tematyke sympozjum.

W dalszej kolejnosci ks. bp Adam Batabuch zapoznat uczestnikow z aktualnymi
pracami Komisji Liturgicznej przy Episkopacie Polski. Obecnie jej priorytetowym
zadaniem jest trwajace juz kilka lat thumaczenie z jezyka tacinskiego zatwierdzo-
nego przez Kongregacje Dyscypliny i Sakramentéw Swigtych nowego wydania
Mszatu Rzymskiego. Prace sg juz bardzo zaawansowane; thumaczone sg aktualnie
formularze Mszy $w. w réznych potrzebach. Nastgpnie zostanie przeprowadzony
przeglad catosci, polegajacy na ujednoliceniu zwrotow i sformutowan. Za kilka lat
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Kosciot w Polsce doczeka sie nowego wydania. Ponadto prelegent poinformowat,
ze zostaly poprawione kolejne tomy lekcjonarzy od VI-IX tomu, aktualnie oczeku-
ja na zatwierdzenie w Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny i Sakramentéw
Swietych. Komisja Liturgiczna przy Konferencji Episkopatu Polski zwracata sie do
wyzej wspomnianej kongregacji w sprawie zatwierdzenia mozliwosci liturgicznego
obchodzenia w Polsce w 2019 r. uroczystosci Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Maryi Panny w niedzielg 8 grudnia oraz w sprawie uzyskania zgody na celebrowa-
nie nabozenstwa majowego przed Najswietszym Sakramentem.

W pierwszej sesji glos zabrali: ks. prof. UO dr hab. Erwin Mateja na temat: Li-
turgia domowa sprawowana przez matzonkow w codziennosci, ks. prof. dr hab. Ka-
zimierz Misiaszek SDB (UKSW) na temat: Sakrament matzenstwa w perspektywie
katechetycznej oraz mgr Katarzyna Nowicka i mgr inz. Michat Nowicki.

Pierwszy prelegent w swoim wyktadzie omowit szczegdlowo celebrowanie li-
turgii domowej w codziennoS$ci przez matzenstwa katolickie. Rozpoczat swoje wy-
stagpienie zacytowaniem dekretu Soboru Watykanskiego II o apostolstwie $wieckich
Apostolicam actuositatem na temat rodziny 1 jej zwiazku z liturgia: ,,Rodzina jako
taka otrzymata od Boga postannictwo, aby sta¢ si¢ pierwsza i zywotng komorka
spoteczenstwa. Wypehia ona to postannictwo, jesli przez wzajemng mito§¢ swych
cztonkdw 1 przez modlitwe wspdlnie zanoszong do Boga okaze si¢ niejako domo-
wym sanktuarium Kosciota, jezeli cata rodzina wlaczy si¢ w kult liturgiczny; jezeli
wreszcie rodzina §wiadczy¢ bedzie czynne mitosierdzie i popiera¢ sprawiedliwos¢
oraz inne dobre uczynki, stuzac wszystkim braciom znajdujacym si¢ w potrzebie™.
Nas powinno zainteresowac — jak zauwazyl prelegent — powigzanie rodziny z liturgia
Kosciota. To ona, przezywajac misterium paschalne Jezusa Chrystusa uobecniane
w czasie sprawowania liturgii, przenosi je do zycia malzenskiego, aby je uswiecac.
Dokonuje si¢ to na wiele sposobdw; przyktadowo: rodzina w pazdzierniku kleka do
modlitwy rézancowej, w okresie Adwentu troszczy si¢ o zakupienie wienca, z oka-
zji $wiat Bozego Narodzenia kupuje choinke, na Swicta Wielkanocne zaopatruje
si¢ w miniaturowy paschalik, na uroczysto$§¢ Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej
dekoruje okna symbolami eucharystycznymi i wiele innych. Prelegent wspomniat
o istniejacym na polskim rynku Rytuale rodzinnym znanego liturgisty, ks. bpa Jozefa
Wysockiego. Moze by¢ on doskonalg inspiracja dla matzenstw do celebrowania li-
turgii domowej w roznych okresach roku liturgicznego. Pozycja zawiera m.in. opisy
zwyczajow 1 tradycji religijnych przezywanych w katolickim domu w ciggu catego
roku liturgicznego. Znajdziemy w nim poglebiony opis wielu sakramentaliow i mo-
dlitw na koscielne i domowe uroczystosci, w oparciu o zakorzenione w naszej tra-
dycje zwyczaje. Ksigzka bedzie bardzo przydatna chrzescijanskim rodzinom, ktore
pragna celebrowac liturgie nie tylko od $wigta, ale w codziennym zyciu.
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Drugi prelegent tej sesji w swoim wystapieniu zaprezentowal sakrament
matzenstwa w perspektywie katechetycznej. Na poczatku swojego wystapienia
przedstawit §ladowag obecno$¢ zagadnien zwigzanych z tematykg sakramentu
matzenstwa, ograniczajaca si¢ tylko do kilku godzin w ostatniej klasie szkoty
podstawowej i w ostatniej klasie szkoty $redniej. Mato jednostek dydaktycznych
i brak w Polsce katechezy parafialnej suponuje niewystarczajaca formacje przy-
gotowujacg mtodziez do zawarcia sakramentu matzenstwa. W dalszej konse-
kwencji — jak zaznaczy? prelegent — prowadzi to do rozwoddéw. Zaréwno kateche-
za szkolna w Polsce, jak i katecheza parafialna wymaga pewnego uzdrowienia.
Nastepnie ks. prof. Misiaszek omowit Dyrektorium duszpasterstwa rodzin. Do-
kument mowi o potrzebie organizowania i przeprowadzania przez duszpasterzy
rocznego cyklu spotkan formacyjnych dla studentow, w ramach ktorych majg by¢
omawiane takie tematy, jak: liturgia sakramentu matzenstwa, teologia matzen-
stwa, itp. Wedlug prelegenta podstawowymi zagadnieniami, ktérych nie moze
zabrakna¢ w przygotowaniu do matzenstwa i zycia rodzinnego, s3: wychowanie
do petnienia nowych rél — Zony i matki, m¢za i ojca; charakterystyka réznorodno-
$ci ptci (w aspekcie emocjonalnym, poznawczym i psychicznym); troska o per-
manentne budowanie wi¢zi matzenskiej. W koncowej czesci prelegent zauwazyt,
ze aby katecheza dorostych byta skuteczna, to przede wszystkim musi ona istnie¢
1 by¢ stata. Nast¢pnie, finalizujac swoje wystgpienie, zachgcil obecnych na sali
duszpasterzy i przysztych kaptanéw, aby si¢ im zawsze chciato jg oferowac wier-
nym, szczego6lnie mtodym ludziom.

Ostatni wyktad sesji przedpotudniowej zostat zaprezentowany przez Katarzy-
n¢ i Michala Nowickich, ktérzy na co dzien postugujg w Stowarzyszeniu Komu-
nia Malzenstw w Rumi. We wprowadzeniu do swojego wystapienia wskazali na
trzy poziomy $wiadomosci sakramentalno$ci matzenstw: pierwsze to matzenstwa
o $wiadomosci naturalnej, drugie to matzenstwa o poczatkowej §wiadomosci sa-
kramentalnej, a trzecie to malzenstwa o dojrzatej Swiadomosci sakramentalne;.
Pierwsze z nich — jak wskazali prelegenci — oparte jest na naturze, to ona ich fa-
scynuje. Oni postrzegaja swoja seksualnos¢ jako sposob na zaspokajanie swoich
potrzeb. Drugie z kolei sa wspodlnota dwdch chrzescijan, ktorzy wprowadzaja
w swoja codzienno$¢ nauke¢ Kosciota i Chrystusa. Zaczynaja dostrzega¢ w swo-
jej seksualnosci nie tylko sam poped, ale mozliwos¢ spotkania z druga ukochang
osobg. Nastepnie w tej bliskosci zaczynajg dostrzega¢ obecno$¢ Pana Boga. Trze-
cie z kolei majg najwyzsza $wiadomo$¢ swojej przynaleznosci do matej wspol-
noty Kosciota, w ktorej ciagle jest obecny zywy Bog w ich codziennosci. Posia-
daja oni $wiadomo$¢, ze otwierajac si¢ na zycie, wspotpracujg razem z Bogiem
w dziele stworczym. Ich seksualnos¢ jest mozliwoscia doswiadczania nawet mi-
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stycyzmu. Panstwo Nowiccy w swoim wystgpieniu dzielili si¢ do§wiadczeniem
przezywania sakramentalnosci swojego malzenstwa. Opowiadali o swoim zaan-
gazowaniu w dzielo pomocy innym matzenstwom. Zachgcali obecnych na sym-
pozjum kaptandéw i klerykow, aby w pracy duszpasterskiej potrafili dostrzegaé
obecnos¢ matzonkow, nie$¢ im potrzebng pomoc, towarzyszy¢ im i wzajemnie
sie ubogacac.

Na zakonczenie pierwszej sesji mialo miejsce wreczenie nagrody im. ks. prof. Ada-
ma Duraka SDB. W tym roku przyznano tylko jedna nagrode w wysokosci 2000
zk. Jej laureatem zostat ks. Tomasz Kawczyk SAC za dysertacje doktorska 7eolo-
gia liturgiczna w ujeciu ksiedza Adama Duraka SDB (1949-2005). Nagroda zostata
wreczona przez Prezesa Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego ks. prof. dra
hab. Kazimierza Misiaszka SDB.

Centralnym momentem sympozjum liturgicznego byta uroczysta Eucharystia
koncelebrowana pod przewodnictwem i z homilig ks. biskupa. Wszyscy uczest-
nicy mieli okazje swoimi modlitwami ogarnag¢ wszystkie matzenstwa, aby na
wzor bl. Marii 1 Alojzego Quatrocchich, uswigcajac si¢ wzajemnie, mogli dazy¢
do $wigtosci.

W drugiej sesji glos zabrali: ks. prof. UO dr hab. Konrad Glombik na temat: Za-
grozenia wspolczesnej rodziny chrzescijanskiej i perspektywy futurystyczne w na-
uczaniu papieza Franciszka, ks. dr Mateusz Rafal Potoczny (UO) na temat: Mat-
zenstwo w wybranych liturgiach orientu i piszacy te stowa na temat: Sprawowanie
sakramentu matzenstwa na przestrzeni wiekow.

Pierwszy prelegent sesji popotudniowej zaprezentowal temat zagrozen wspot-
czesnej rodziny w kontek$cie nauczania papieza Franciszka. Na poczatku swoje-
g0 wystapienia wyjasnit wszystkim obecnym, ze w tematach nauczania obecnego
Ojca $§w. oprocz spraw zwigzanych z wiara i zyciem spotecznym wazne miejsce
zajmuje rodzina i matzenstwo. Wiele wypowiedzi papieskich oscyluje wokot tych
zagadnien. W pierwszej kolejnosci ks. prof. Glombik omowil zagrozenia i trud-
nosci wspotczesnej rodziny. Naleza do nich przede wszystkim: kryzys kulturowy,
ostabienie wiezi matzenskich, tzw. wybujaty indywidualizm, zycie pozbawione
zasad, kultura tymczasowosci (nie ma nic trwalego), presja do niezawierania
matzenstw, czynniki ekonomiczne, terroryzm, niepewno$¢ przysztosci, przemoc
domowa i samotnos¢. W dalszej cze$ci wystapienia zostaly wymienione i omo-
wione zaniedbania i btedy Kosciola wzgledem malzenstwa i rodziny. Naleza do
nich przede wszystkim: w pierwszej kolejnosci zastgpowanie sumienia malzon-
kow, brak lub zbyt mata propozycja ze strony duszpasterzy formacji matzenstw
oraz brak przestania pozytywnej, dobrej nowiny dla rodzin. Nast¢pnie prelegent
zaprezentowat istot¢ 1 misj¢ malzenstwa i rodziny we wspodtczesnym $wiecie.
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W koncowej fazie swojego wystapienia ks. Glombik zaprezentowat wskazania
i propozycje Kos$ciota wzgledem matzenstwa i rodziny widoczne w nauczaniu
papieza Franciszka.

Kolejny prelegent sesji popotudniowej przedstawit zagadnienie obrzedow mat-
zenstwa w Asyryjskim Kosciele Wschodu. Na samym poczatku zaznaczyt, ze li-
turgia asyryjska nie miala mozliwosci wchodzenia w dialog z Imperium Rzym-
skim, dzigki czemu zachowata swoja autonomig w procesie ewolucji obrzedowosci
sprawowania malzenstwa. W Kosciele Wschodu, ktory w pierwszym tysiacleciu
odegrat znaczaca rolg w procesie chrystianizacji Azji, w teologii wokot rozumienia
malzenstwa — jak podkreslit ks. dr Mateusz Potoczny — pojawiaty si¢ na przestrzeni
wiekoéw dwa zasadnicze pytania: Czy ono jest sakramentem? Czy jest ono nie-
rozerwalne? Kosciolt Wschodu dopiero w 2001 r. wypowiedziat si¢ odno$nie do
okreslenia ilosci razow (odpowiednik sakramentu w Kos$ciele zachodnim). W dal-
szej czgsci wystapienia prelegent omowil historyczny proces i znaczace zmiany
w ksztaltowaniu si¢ rozumienia matzenstwa oraz liturgii sprawowania matzenstwa
w omawianym kosciele wschodnim na przestrzeni wiekow. W VII w. pojawit si¢
kanon dotyczacy wymaganej zgody matzonki na zawarcie matzenstwa. Jej brak
powodowat niewaznos$¢ jego zawarcia. Od VIII w. matzenstwo w Asyryjskim Ko-
Sciele Wschodnim mogto by¢ zerwane z sze$ciu przyczyn: cudzotdstwo, apostazja,
wejscie za obopdlng zgodg na droge zycia zakonnego, odmowa przyjecia matzen-
stwa, nieobecnos¢ matzonka przez okres 3 lat, ukryta choroba lub utrata dziewic-
twa przez kobietg przed slubem, odkryte przed skonsumowaniem malzenstwa. Na
ogot przez wszystkie wieki malzenstwo bylo okreslane mianem budujacej wiezi
mitosci wzorowanej na mitosci Chrystusa do Kosciota. Elementem wspolnym
wszystkich Ko$ciotow Orientu jest dwuetapowos$¢ obrzedowa. Sktada sie na nia
obrzed zareczyn i $lubu. Nastepnie prelegent wymienit elementy wymagane od
XIV wieku AKW do sprawowania matzenstwa. Nalezg do nich: kaptan, kielich
z wodg i winem z dodatkiem /Anana, czyli ziemi z grobow meczennikow wspol-
nie wypity przez nowozencow, krzyz i obraczki. Znaczna pomocg dla uczestnikow
sympozjum byla prezentacja filmu obrazujacego przebiegu zargeczyn w Kosciele
wschodnim.

Ostatni prelegent drugiej sesji, piszacy te stowa, omowit histori¢ udzielania
sakramentu matzenstwa od czaséw apostolskich, przez okres karolinski i Sobor
Trydencki, az do reformy Soboru Watykanskiego II. Na poczatku swojego wysta-
pienia przywotat moment ustanowienia przez Boga matzenstwa w raju. Nastep-
nie uczestnicy sympozjum zastali zapoznani ze szczegélowym opisem sposobow
udzielania sakramentu matzenstwa w poszczego6lnych okresach historycznych.
Przy omawianiu kazdej epoki prelegent wskazat na zrodta, dzigki ktérym posia-
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damy omawiane i interpretowane informacje. Autor, positkujac si¢ dostgpna lite-
raturg, w swoim wystgpieniu wskazat pewne uwarunkowania kulturowe, pragma-
tyczne, ktore na przestrzeni wiekow zdecydowaly o zmianie struktury obrzedow
sakramentu matzenstwa. Patrzac na te zmiany po dwudziestu wiekach — jak
wskazatl prelegent — mozemy okresli¢ je mianem ewolucji obrzedowej. Liturgia
ewoluowata na przestrzeni wiekow i bedzie si¢ zmienia¢ w dalszym ciggu, gdyz
tego procesu si¢ nie da zatrzymacé, gdyz Liturgia sempre reformanda est. Dzieje
si¢ to tez, dlatego ze Ecclesia, ktorej liturgia jest zrodtem, szczytem i sercem
nadajacym jemu tetno zycia i dynamizm, sempre reformanda est. Prelegent uka-
zat stuchaczom, ze mimo zmiany form i rytéw, ustanowiony przez Boga, a pod-
niesiony do rangi sakramentu przez Chrystusa sakrament matzenstwa do dzisiaj
udzielany w tym samym celu, aby dzi¢ki dziataniu tej samej taski Bozej — jak
podkreslit prelegent — malzonkowie mogli kazdego dnia wzrasta¢ w wierze, na-
dziei i mitosci oraz dazy¢ do $wigtosci.

Na zakonczenie drugiej sesji wyktadowej, ktorej przewodniczyt ks. prof. Hel-
mut Sobeczko z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, byt przewi-
dziany czas na dyskusje. Podsumowania obrad dokonat organizator Ladzkiego
Sympozjum Liturgicznego. W swoim finalnym wystapieniu podzigkowat wszyst-
kim prelegentom za przyblizenie stuchaczom zaproponowanego na tegoroczne
sympozjum tematu. Stowa uznania wyrazit wszystkim przybylym oraz gospoda-
rzom, ktorzy wlozyli wiele wysitku w przygotowanie tego przedsigwzigcia. Zapo-
wiedziat rowniez przysztoroczne spotkanie naukowe, ktore rozpocznie nowy cykl
tematyczny — poswigcony zagadnieniom zwigzanym z rokiem liturgicznym. Na
koniec ks. bp dr Adam Balabuch wszystkim obecnym udzielit Bozego blogosta-
wiefstwa.

ks. dr Radostaw Btaszczyk SDB
WSD TS, Lad nad Wartg
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Sprawozdanie z konferencji naukowej ,,Ojczyzna w liturgii”

(WT UKSW, 14 XI 2018 r.)

W srodg 14 listopada 2018 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardyna-
fa Stefana Wyszynskiego w Warszawie odbyta si¢ konferencja naukowa ,,Ojczyzna
w liturgii”, zorganizowana przez Katedre Teologii Liturgii. Ks. prof. dr hab. Piotr
Tomasik — Dziekan WT UKSW otwierajac konferencje, zauwazyt, iz jej celem jest
zglebienie watkow liturgicznych ukazujacych problematyke patriotyzmu. W dzi-
siejszych czasach konieczne jest wychowywanie do patriotyzmu. Ks. Dziekan zwro-
cit uwage uczestnikow sympozjum na brak w korpusie programu duszpasterskiego
odniesienia do 100. rocznicy odzyskania przez Polske¢ niepodlegtosci. Nawigzania
wystepuja jedynie w zeszycie maryjnym, co jest zastugg ks. prof. dr. hab. Zbignie-
wa Janca.

Nastepnie ks. prof. dr hab. Jacek Nowak, kierownik Katedry Teologii Liturgii
1 organizator konferencji, dokonat wprowadzenia w jej tematyke. Jako pierwszy
referat wygtlosit ks. prof. dr hab. Andrzej Zadto z Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Slaskiego w Katowicach. Prelegent przedstawil uczestnikom konfe-
rencji koncepcje i teologie ojczyzny w tekstach modlitewnych Mszatu Pawtla VI.
Ks. prof. Zadlo wyszedt od ukazania repertuaru tekstow, gdzie wystepuje termin
»ojczyzna” (patria). W Mszale Pawla VI znajduje sie siedem kolekt zawierajacych
ten termin. W sumie wzmiankuje si¢ tam ojczyzne 16 razy, a traktuje o niej 15
roznych tekstow. Analiza tresci omawianych tekstow — zdaniem ks. prof. Zadty —
pozwala wysuna¢ teze, iz jest w nich obecna zaréwno idea ojczyzny niebieskiej,
jak iidea ojczyzny ziemskiej. Wedlug prelegenta ,,obie te ojczyzny nie wykluczaja
sie¢ nawzajem, nie wymuszaja na uczestnikach liturgii antagonistycznego spogla-
dania na jedng badz na druga, lecz zarysowuja przed nimi pewna sekwencje urze-
czywistniania si¢ obydwoch tych ojezyzn w ludzkim Zyciu”. Ojczyzna niebieska
przedstawiana jest jako ostateczny punkt odniesienia ludzi wierzacych. Wzigte pod
uwage teksty zawierajg w sobie biblijng koncepcje ojczyzny, na ktora w sposob
skondensowany zwrécit uwage sw. Pawel, gdy wierzacym w Chrystusa przypo-
mnial o tym, Ze nasza ojczyzna jest w niebie (Flp 3,20). Ks. prof. Zadlo spuentowat
swoje wystapienie wnioskiem, iz ,,do prawdziwej i wiecznej ojczyzny niebieskiej
prowadzi oparte na wierze i mitosci zycie w ojczyznie ziemskiej”.

Drugi referat na temat: , Tematyka patriotyczna w homilii” mial wyglosi¢
ks. prof. dr hab. Wiestaw Przyczyna z UPJPII, ktory jednakze z przyczyn zdrowot-
nych nie mogt przyby¢ na konferencje.
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Ks. dr Mateusz Rafal Potoczny z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego przedstawit referat na temat: ,,Ojczyzna i patriotyzm w liturgiach Ko$ciotow
wschodnich”, czyli podjat refleksje — jak sam zauwazyt w swoim wystapieniu — do-
tyczaca dwoch bliskoznacznych czesci sktadajacych si¢ na biotop naszej ludzkiej
egzystencji, tzn. ojczyzny i patriotyzmu w relacji do liturgii. Prelegent na wstepie
podkreslit, ze liturgia Ko$ciota stanowi centralny element prawidtowo uksztat-
towanego zycia kazdego chrzescijanina. Wychodzac od kwestii doprecyzowania
poje¢, prelegent zauwazyl, iz w ujeciu Kosciolow nalezacych do kregu wspdlnot
chrze$cijanskiego Orientu pojecie liturgii rozumie si¢ w wezszym niz na Zachodzie
znaczeniu, gdyz tutaj termin dotyczy wylacznie sprawowania liturgii eucharystycz-
nej. Natomiast przedstawiajac encyklopedyczne definicje ojczyzny i patriotyzmu,
liturgista z Opola stwierdzit, iz ,,0jczyzna jako desygnat mitosci zawiera si¢ w sto-
wie «patriotyzm»”. W praktyce podjeta kwestia moze rodzi¢ szereg problemow,
a nawet kontrowersji, ktére wynikajg z dwoch faktoréw: z jednej strony z dewa-
luacji terminologicznej redukujacej ojczyzng i patriotyzm tylko do rzeczywistosci
politycznej, a z drugiej strony z kontekstu historycznego, dotyczacego zwlaszcza
kulturowego kregu Zachodu, u ktorego podstaw leza wielkie totalitaryzmy ubiegle-
go stulecia. W przypadku Koscioldéw Wschodu bardzo czesto hierarchia, a czasem
nawet sama liturgia tychze Ko$ciotow bywajg oskarzane o przesadne zwigzanie
z wladza. Kontekst geopolityczny wplyngt bowiem bardzo mocno na chrzes$cijan-
skim Wschodzie na uksztattowanie si¢ pewnych form modlitewnych. W tym kon-
tekscie prelegent odniost si¢ do dwoch obszaréw: Kosciota bizantyjskiego oraz
Kosciotow Mezopotamii (Koscioty syroorientalne rozwijajace si¢ poza rubiezami
Imperium Rzymskiego, w przestrzeni dominacji Perséw). Konczac swoje wysta-
pienie ks. dr Mateusz Potoczny, zauwazyt, iz liturgia zawiera w sobie wszystkie
pozytywne elementy zycia prywatnego i spotecznego. W tej mozaice fenomen oj-
czyzny i patriotyzmu réwniez powinien znalez¢ swoje miejsce i rzeczywiscie je
znajduje. W liturgii Ko$cioty wschodnie na pierwszym miejscu stawiaja globalne
ujecia patriotyzmu. Opierajac si¢ na nauczaniu Apostotow, Koscioty Orientu od
samego poczatku dostrzegaty konieczno$¢ modlitwy za wiadze, nigdy jednak nie
wiaczaty do liturgii elementow, ktore mogtyby ja zawezi¢ do ram jakiego$ konkret-
nego narodu.

Ostatni z referatow w sesji dopotudniowej, zatytutowany: ,,Znaczenie liturgii
w wojsku 1 policji w $wietle rytuatdéw” wyglosit ks. dr Barttomiej Matczak z Wy-
dziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Wedlug opinii
liturgisty z Olsztyna w ceremoniale wojskowym i policyjnym ktadzie si¢ przede
wszystkim nacisk na zachowanie si¢ zolierza czy policjanta podczas liturgii. Nie-
wiele jest tam odniesien o charakterze teologicznym. Natomiast bardziej uwypukla
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si¢ elementy formacyjne. Ks. Matczak znaczng czg$¢ swojego wystapienia poswie-
cit omowieniu zawartosci Vademecum liturgicznego kapelana, ktore jest podrecz-
nikiem do sprawowania liturgii tam, gdzie nie sa dostgpne ksiegi liturgiczne, czyli
na poligonach, misjach pokojowych, obozach i biwakach harcerskich. Po referacie
ks. Matczaka rozpoczeta si¢ dyskusja.

Po przerwie organizator konferencji zainaugurowat sesje popotudniowa, na kto-
rg ztozyly si¢ dwa referaty i dyskusja zamykajaca sympozjum. Jako pierwszy glos
zabral ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec z Wydziatu Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, ktory w swoim wystgpieniu zatytutowanym
»Maryja w narodzie polskim” przedstawil uczestnikom sympozjum rozwdj kultu
maryjnego w Polsce. Ks. prof. Janiec wyodrebnit w ,,symfonii maryjnej” trzy istot-
ne dominanty: okres $redniowiecza, czas nowozytny i okres wspotczesny. Prele-
gent wysunat konkluzje, iz ,,chrystianizacja w Polsce dokonywala si¢ przez maria-
nizacj¢”, a kult maryjny rozwijat si¢ w analogiczny sposob, jak w catym Kosciele
powszechnym z wyjatkiem specyficznych cech, ktoére znamionuja nasz nardd.
W czasach $redniowiecza benedyktyni i cystersi promowali kult Maryi w niebie.
U schylku tej epoki tworzy si¢ rok liturgiczny poswigcony Matce Bozej. Czasy
nowozytne to dynamiczny rozwoj kultu Matki Bozej Czegstochowskiej, ktory Scisle
wigze si¢ z losami naszego narodu. W tym konteks$cie liturgista z KUL-u podjat
kwesti¢ obrazu jasnogorskiego i obecnosci Matki Bozej w ikonie, dochodzac do
waznego stwierdzenia, iz nie wolno Maryi oddziela¢ od Dziecigtka, gdybyz by-
loby to deformacja dogmatu, poniewaz Maryja jest obecna tylko dzigki Jezusowi.
Ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec w swoim referacie przedstawit réwniez wktad
kard. Augusta Hlonda i Stugi Bozego kard. Stefana Wyszynskiego w rozwoj kultu
maryjnego w czasach totalitaryzmoéw XX w., kiedy okupant niemiecki i sowiecki,
a pozniej wtadza komunistyczna w czasach PRL-u starali si¢ uczyni¢ wszystko,
aby zniszczy¢ kult Matki Bozej w narodzie polskim.

Ostatni z referatow wygtosit ks. prof. dr hab. Jacek Nowak — organizator sym-
pozjum, ktéry omoéwil geneze i rozwdj kultu Najswietszej Maryi Panny Krolowej
Polski. Ukazujac poczatki tego kultu, prelegent zauwazyt, iz za czasow Jagietly
czczono obraz Matki Bozej Pocieszenia, sprowadzony z Bolonii do kosciota Oj-
cow Augustianow na krakowskim Kazimierzu. Obraz ten nosit specjalng nazwe:
Najswigtszej Maryi Panny Polakow. Wydarzeniem bez precedensu byto ztozenie
$lubow krola Jana Kazimierza. Ks. prof. dr hab. Jacek Nowak szczegdtowo wyja-
$nit tytut obrazu Matki Bozej Laskawej Domagalidzkiej, przed ktorym krol sktadat
$lubowanie w katedrze lwowskiej oraz przyblizyt uczestnikom konferencji prze-
bieg samego $lubowania i jego tekst. Z inicjatywy nuncjusza wprowadzono wte-
dy do litanii wezwanie: ,,Krélowo Korony Polskiej, modl si¢ za nami”. Liturgista
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warszawski w swoim przedlozeniu zastanawiat si¢ rowniez nad odbiorem prawdy
o Krolowej Polski przez siedemnastowiecznego chiopa. Zdaniem prelegenta ,,ode-
rwanie krola i warstw wyzszych od rzeczywisto$ci chtopskiej wptyneto na stosun-
kowo malg motywacj¢ rozumienia Maryi jako Krolowej w kulcie ludowym mimo
powszechnego nabozenstwa do Matki Bozej”. Zupehie inaczej wygladata sytu-
acja, jezeli chodzi o szlachtg. Dla niej krol byl postacig konkretng i te wyobrazenia
zacigzyly na religijno$ci szlacheckiej. Wedtug opinii prelegenta szlachta nie miata
problemu obra¢ Maryje za Krolowa. Ks. prof. Nowak zwrocil uwage zgromadzo-
nych na fakt, iz Konstytucja sejmu koronacyjnego z 1764 r. oswiadcza o uznaniu
Maryi jako Krolowej Polski. Nastepnie Prelegent przedstawil najwazniejsze fakty
historyczne, ktore doprowadzity do ustanowienia Jej Swieta o zasiegu ogdlnopol-
skim. Po przedstawieniu szeregu aktow papieskich i biskupich, istotnych z punktu
widzenia ustanowienia kolejnego $wigta maryjnego, ks. prof. Nowak przedstawit,
w jaki sposdb i jak dlugo byty wypetniane trzy Sluby Jana Kazimierza z 1656 1. oraz
zwrocit uwage na pewne przejawy kultu NMP Krélowej Polski, np. na Apel Jasno-
gorski. W koncowej czgsci swojego referatu ks. prof. Nowak skoncentrowal sig
na przyblizeniu uczestnikom konferencji historii peregrynacji kopii jasnogorskie-
go obrazu oraz wyjasnit teologiczny sens peregrynacji. Zdaniem ks. prof. Nowaka
»peregrynacje wizerunkow Matki Bozej wskazuja na otwarto$¢ wiernych w duchu
permanentnego poglebiania czci ku Bogurodzicy. Na te wydarzenia sktadajg si¢
rozne formy, takie jak: liturgia, nabozenstwa, rekolekcje, konferencje naukowe.
Dzigki tej roznorodnosci form poboznosci maryjnej nie sprowadza si¢ tylko do
emocjonalnych przezy¢, ale nabiera ona wcigz nowej tre$ci teologicznej, co w re-
zultacie prowadzi do umocnienia w wierze i prawdziwego kultu”.

Po referacie ks. prof. Nowaka rozpoczeta si¢ dyskusja, podczas ktorej jako
pierwszy gtos zabrat ks. dr Hotodok z WSD w Biatymstoku, odnoszac si¢ do re-
feratu ks. prof. Janca, a konkretnie do kwestii wielkiego kultu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Wyktadowca WSD w Bialymstoku dodat, iz w pierwszej potowie
XVII w. biskup krakowski, Marcin Szyszkowski, wydat swoje Reformaciones,
w ktorym postanawia, ze jezeli beda wykonywane obrazy Matki Bozej, to tylko
na wzor Matki Bozej Czg¢stochowskiej. Konkretnym dowodem na wprowadza-
nie tego postanowienia w zycie jest obraz z Sanktuarium Matki Bozej R6zano-
stockiej. Ten obraz jest obrazem czgstochowskim oczywiscie w swoim wydaniu.
Ks. prof. Nowak podczas dyskusji zwrocil uwage na fakt, iz od kilkudziesigciu
lat zaczyna si¢ rozwoj kultu Matki Boskiej Fatimskiej. W wielu kosciotach znaj-
duje si¢ akt oddania Niepokalanemu Sercu Matki Bozej, ktory ztozyli biskupi
polscy w Zakopanem w 2017 r. W tym kontekscie ks. prof. Nowak postawit pyta-
nie, czy Fatima nie jest dzi$ konkurencjg dla Jasnej Gory. Ks. prof. Janiec udzie-
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lajac odpowiedzi na to pytanie, podkreslit, iz jest jedna jedyna rzeczywistos¢,
czyli w tym wypadku Maryja, ktéora moze by¢ przedstawiana w rézny sposob,
przez rozne obrazy i wizerunki. Nie ulega watpliwosci — zdaniem ks. Janca — ze
ten problem pojawil si¢ za czasow Prymasa Tysigclecia, ktory otrzymatl figure
Matki Bozej z Fatimy i w swoim czasie przekazat ja ojcom pallotynom. Wedtug
opinii ks. Janca ks. Prymas Stefan Wyszynski na poczatku ten kult do Matki
Boskiej Fatimskiej blokowal, poniewaz byl calkowicie oddany Jasnogorskiej
Pani. Z chwila, gdy ten kult coraz bardziej si¢ dynamizowal, ks. Prymas ustgpit.
W tym konteks$cie najwazniejsze — zdaniem ks. prof. Janca — wydaje si¢ to, aby
kult do Matki Bozej byt poprawny, czyli realizowany w duchu adhortacji Pawta
VI Marialis cultus. Ks. Janiec dodat, iz kiedy dzi§ méwimy o odnowie kultu
maryjnego, powinniémy czesciej siega¢ do tego waznego dokumentu, czyli do
zawartej tam zdrowej mariologii. W tej perspektywie potrzebna jest dzi§ w Pol-
sce odnowa kultu do Matki Bozej. Odnowa ta powinna i$¢ wedtug zasad, ktore
podaje we wspomnianej adhortacji Pawel VI. Wazne jest to, aby w centrum tej
poboznos$ci maryjnej byt przede wszystkim Chrystus, a Ona prowadzi do Chry-
stusa, a Chrystus prowadzi do Maryi. Ks. prof. dr hab. Andrzej Zadlo, wlaczajac
si¢ w dyskusje, wysunat teze o mocnym osadzeniu kultu Matki Bozej w historii
i tradycji naszego narodu. Wyrazem tego jest fakt, iz wszystkie centralne uroczy-
stosci odbywaja si¢ na Jasnej Gorze. Z drugiej strony w §rodowiskach parafial-
nych obserwuje si¢ dynamiczny rozwoj kultu Matki Boskiej Fatimskiej, czego
wyrazem jest rozpowszechniajace sie nabozenstwo fatimskie. Ks. prof. Zadto
zwrdcil uwage uczestnikdw sympozjum na potgczenie, niezbyt fortunne wedtug
jego opinii, nabozenstwa fatimskiego z Mszg §w. Tymczasem w Fatimie wierni
wieczorem nie gromadza si¢ na Eucharystii, ale przychodza na procesje, pod-
czas ktorej rozwazajg tajemnice rézancowe. Ta procesja ze swiecami — zdaniem
ks. Zadly — ma kapitalne znaczenie, gdyz tworzy odpowiedni klimat dla medy-
tacji, tak ze uczestnictwo w niej staje si¢ glebokim przezyciem wewnetrznym.
W dalszej czgsci dyskusji poruszono takze kwestie apeli jasnogorskich, ktore
czasami sg niepoprawne teologicznie badz tez zdominowane przez tresci patrio-
tyczne. Nalezatoby zatem zadba¢ o ich wysoki poziom, gdyz — jak zauwazono —
apel jasnogorski to taka ,,migdzynarodowa katedra mariologii”. Na zakonczenie
ks. prof. dr hab. Jacek Nowak dokonat podsumowania dyskusji.

ks. dr Waldemar Bartocha
UKSW
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Sprawozdanie z konferencji

» Wspolczesne Chrystologie IX. Chrystus w liturgii”

(Kalisz, 16-17.11.2018 r.)

Od 16 do 17 listopada w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kaliszu od-
byta si¢ IX. Miedzynarodowa konferencja naukowa ,,Wspotczesne Chrystolo-
gie”. Glownymi organizatorami konferencji byty: Wydzial Teologiczny Uniwer-
sytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz Wyzsze Seminarium Duchowne
w Kaliszu. Tworcami projektu zatytulowanego ,,Wspotczesne Chrystologie”, kto-
ry jest realizowany od 9 lat, sa: ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek z Wroctawia
i ks. prof. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz z Poznania. Gospodarzem i organizato-
rem dziewigtej juz konferencji byt ks. prof. UAM dr hab. Dariusz Kwiatkowski. Te-
matem gtownym w tegorocznej konferencji byt Chrystus w liturgii. W ciggu dwoch
dni wygtoszono 18 referatow ukazujacych rozne aspekty obecnosci dziatania Chry-
stusa w liturgii. W pierwszym bloku wyktadowym ks. prof. UMK dr hab. Daniel
Brzezinski ukazat liturgie jako anamneze¢ Misterium Chrystusa. Opierajac si¢ na
nauczaniu ojcOw Ruchu Liturgicznego oraz konstytucji liturgicznej wskazat, ze
kazda celebracja liturgiczna jest aktualizacjg i uobecnieniem Misterium Chrystusa.
W liturgii Chrystus kontynuuje wykonywanie swojego kaptanskie urzedu. Dzieki
temu wierni uczestniczacy w liturgii sa zanurzeni w misterium Chrystusa i doswiad-
czaja zbawienia. Drugi referat wygtlosit o. prof. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz
z Wydziatu Teologicznego UAM w Poznaniu. Temat jego wystapienia byt nastepu-
jacy: ,,Liturgia jako objawienie Misterium Chrystusa w ujeciu Salvatore Marsiliego
OSB”. Profesor Kochaniewicz podkreslat, ze dla Marsiliego liturgia jest przede
wszystkim rzeczywisto$cig teologiczng i przekracza zdecydowanie starg wizje li-
turgii jako zespotu rytéw i ceremonii czy nawet jako locus theologicus wewnatrz
teologii. Marsili twierdzit, Ze liturgia, bedac wyrazem wiary, w sposOb prawie nie-
unikniony wchlania funkcje¢ teologii, poniewaz jest refleksja nad rzeczywisto$cia
wiary widzianej na ptaszczyznie rytualnej aktualizacji. W ten sposob Marsili uczy-
nit z liturgii jednoczesnie teologi¢ 1 nauke w catym znaczeniu tego stowa: Liturgia
jest niezalezng wiedza ni mniej, ni wiecej niz Pismo Swiete, zaktada historyczng
znajomo$¢ korzeni tak jak formalna wiedza na temat tekstow i obrzeddw, z ich
ewolucja jako ich umiejscowieniem historyczno-kulturalnym witacznie. Ostatni re-
ferat w pierwszym bloku wyktadowym wygtosit ks. prof. UAM dr hab. Dariusz
Kwiatkowski. W swoim wystgpieniu ukazal zbawcza obecnos¢ Chrystusa w litur-
gii na podstawie konstytucji liturgicznej Sacrosanctum Concilium 1 Katechizmu
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Kosciota katolickiego. Przypomniat, ze konstytucja o liturgii ukazuje liturgie jako
wydarzenie historiozbawcze. W czasie Kos$ciota, ktory jest trzecim etapem histo-
rii zbawienia, Chrystus kontynuuje swoja misj¢ zbawcza w liturgii i przez litur-
gie. Jest obecny w liturgii w osobie kaptana, znakach liturgicznych, stowie Bozym
i w zgromadzonej wspolnocie. Jego obecnos¢ ma wymiar zbawczy i oblubienczy,
co mocno podkresla Katechizm Kosciota katolickiego.

Drugi blok konferencyjny rozpoczat ks. dr Michat Popowski z KUL-u. W swo-
im referacie mowil na temat sakramentalnej obecnosci Chrystusa i Jego zbawcze-
go dzieta w liturgii sakramentu chrztu §wigtego w Swietle przepowiadania papieza
Benedykta XVI. Prelegent na poczatku zauwazyl, ze istnieje bardzo mata §wia-
domos¢ wiernych o obecno$ci Chrystusa w sakramencie chrztu. Nastepnie ukazat
biblijne wydarzenia ukazujgce zwigzek Jezusa z chrztem i Jego zbawcze dziatanie
w tym sakramencie. Ukazal tez obecnos¢ Chrystusa w chrzcielnych znakach: wo-
dzie, oleju krzyzma, biatej szacie i zapalonej Swiecy. W ostatniej czg¢sci wskazat
na stalg obecnos¢ Chrystusa w zyciu osoby ochrzczonej. Siostra prof. dr hab. Ade-
lajda Sielepin z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie ukazata
chrystologi¢ w chrzescijanskiej inicjacji. Podkreslita, ze watek chrystologiczny
jest centralny i dominujgcy w inicjacji chrzescijanskiej. Odnajdujemy go zarowno
w euchologii, jak 1 w rytach sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Wszystkie
te elementy pokazuja, ze sakramenty inicjacji zanurzajg cztowieka na cate zycie
w Jezusie Chrystusie. Ochrzczony na zawsze przynalezy do Chrystusa i jego zycie
winno by¢ ukierunkowane do Niego. Ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski z UPJ-
PII z Tarnowa wygtosit referat zatytutowany: ,,Chrystologia liturgii: Wniebowsta-
pienie Chrystusa w teologii i doswiadczeniu liturgicznym”. Zaraz na poczatku
swojego wystapienia zaznaczyl, ze nieznajomos$¢ misterium Wniebowstapienia
pomniejsza znajomos$¢ liturgii. To wilasnie liturgia uczy nas wlasciwego przezy-
wania tajemnicy wstapienia Jezusa do nieba. Cate misterium paschalne posiada
wymiar eklezjotworczy. Prelegent zaznaczyl, ze Chrystus, wstepujac do nieba,
zabiera ze soba cate swoje mistyczne Ciato. Wydarzenie wniebowstapienia doko-
nuje si¢ w celebracji kazdego sakramentu, poczynajac od chrztu. Wniebowstapie-
nie jest trwatym aktem eklezjotworczym. Kazda celebracja liturgiczna jest wste-
powaniem z Chrystusem do chwaly nieba. Podkreslaja to bardzo mocno teksty
liturgiczne przeznaczone na t¢ uroczystosc.

W kolejnym bloku wyktadowym ks. dr Mateusz Rafat Potoczny z Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego mowil o chrystologii eucharystycznych
anafor orientalnych na przyktadzie modlitwy Addaja i Mariego. Najpierw przed-
stawit histori¢ i strukture anafory, podkreslajac, Zze nie ma w niej stow ustanowienia
Eucharystii. Podkreslit, Ze jest to najstarsza modlitwa uzywana w Kosciele wschod-
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nim do dzisiejszych czasow. Chrystologia anafory nie ogranicza si¢ do przywotania
Wieczernika, ale wyraza si¢ w przyprowadzenie przez Chrystusa do Ojca. Anafora
uobecnia calg histori¢ zbawienia. Watki chrystologiczne pojawiaja si¢ w przywo-
faniu zbawczego dzieta Chrystusa. Sg obecne takze w anamnezie i embolizmie
oraz w epiklezie i doksologii epikletycznej. Prelegent na zakonczenie podkreslit,
ze twarz Chrystusa malowana anaforami ma roézne oblicza. Do liturgii Kosciota
wschodniego nawigzat rowniez ks. dr Przemystaw Sawa z Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. W swoim referacie przedstawit chrystologi¢ w tekstach i obrzedach
Liturgii $w. Jana Chryzostoma. Jest ona najcze¢sciej sprawowana w liturgii bizan-
tyjskiej. Chrystologia jest $cisle zwigzana z Kosciotem. Prelegent omowit i wy-
jasnit znaczenie wyposazenia prezbiterium w Kosciele prawostawnym i1 wskazat
w nich watki chrystologiczne. Najbardziej chrystologiczna czgscig prezbiterium
jest ikonostas. Na obecno$¢ i dzialanie Chrystusa w liturgii wskazujg takze ikony,
szaty 1 insygnia biskupa.

Kolejna sesje konferencyjng rozpoczat ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek z Pa-
pieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. W swoim wystgpieniu ukazat
Chrystusa jako Stuge Swiatyni. Nawigzat tym samym do Listu do Hebrajczykow,
gdzie Chrystus jest nazwany Stuga $wiatyni (por. 8,2). Jezus jest Liturgiem, ktory
sprawuje liturgie niebianska, ktorej zadatek mamy w liturgii ziemskiej. Teologig
Chrystusa jako Swiatyni mozna odnalezé w teologicznym nauczaniu J. Ratzinge-
ra. Smier¢ Chrystusa jest znakiem zniszczenia starej $wiatyni, a Jego zmartwych-
wstanie poczatkiem nowej Swigtyni. Pascha Chrystusa zrodzita nowa Swiatynic
1 nowy kult, w ktérym Chrystus stat si¢ ofiarg i ottarzem. W paschalnym miste-
rium Chrystusa zostatl zapoczatkowany nowy kult. Wedtug prelegenta, liturgia
ziemska istnieje tylko dlatego, ze wlacza sie w liturgie niebianska. Liturgia ziem-
ska jest darem, dzieki ktoremu wierni wchodzg w liturgie niebianska. Liturgia jest
rdzeniem chrystologii. Liturgiczna chrystologia jest do§wiadczeniem osobowego
spotkania z Chrystusem. Ona stanowi epifani¢ wiary Ko$ciola. Chrystologia chro-
ni liturgie przed destrukcja. Chrystus jest dla nas Swigtynia, w ktorej sprawuje sie
prawdziwy kult. Ks. mgr Nastatek z PWT we Wroctawiu wygtosil referat zatytu-
towany: ,,Chrystus — Baranek Bozy w liturgii. Implikacje dogmatyczne”. Prele-
gent przedstawil najpierw biblijne zrodta tytutu Baranka, odnoszac si¢ do Starego
i Nowego Testamentu. Podkreslit, ze w Chrystusie wypetnila si¢ biblijna symbo-
lika Baranka. On stal si¢ Barankiem Wielkanocnym, ktory zlozyt samego siebie
za zbawienie Swiata. Wskazat takze na liturgiczne teksty, w ktorych Chrystus po-
jawia si¢ jako Baranek. Soteriologiczna tres¢ tytulu Baranka Bozego wypetnia si¢
w misterium paschalnym uobecnianym w liturgii. Tytul ten ma takze aspekt escha-
tologiczny. Wszyscy sg zaproszeni na uczt¢ Baranka w niebie. Ks. dr Lukasz Pon-
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del mowit na temat chrystologii liturgicznej wedtug modelu chrystologii integral-
nej antropologicznie ukierunkowanej, czyli chrystologii proegzystencji. Liturgia
umozliwia chrystologii ,,przektucie” si¢ do rzeczywistosci sacrum, ukazujac przy
tym, ze ortodoksja (chrystologia) ma racje bytu tylko wtedy, gdy posiada druga
strong — praktyczng, ortopraksje (liturgia). Dlatego konieczne jest ciagte pochy-
lanie si¢ nad chrystologia w jej modelowych ujeciach (oddolnie i odgoérnie) oraz
nad liturgia, ktora nie jest zbiorem gestow, ale przestrzenia, ktéra umozliwia spo-
tkanie z Zywym i Prawdziwym Bogiem. Prelegent wskazywal, w jakim stopniu
proegzystencja jest i moze by¢ obecna w liturgii oraz czy Eucharystia jako droga
do odkrywania Boga moze stanowi¢ proegzystencjalny tacznik pomiedzy chry-
stologig a liturgiag. W ostatnim referacie w tej czgsci sympozjum ks. dr Stawomir
Jeziorski z Rzeszowa ukazal akcenty chrystologiczne w modlitwach mszalnych
okresu wielkanocnego. Dokonana analiza modlitw prezydencjalnych i prefacji
wielkanocnych w centrum uwagi stawia Chrystusa zmartwychwstatego 1 uwiel-
bionego. Podkresla Jego zwycigstwo nad $miercig i grzechem. W zwycigstwie
Chrystusa uczestniczg wszyscy wierzacy. Jego zmartwychwstanie pojednato nas
z Ojcem i dato zycie wieczne. Modlitwy akcentujg obraz Chrystusa paschalnego
przechodzacego ze $mierci do zycia.

W ostatniej czesci wyktadowej zostaly zaprezentowane dwa referaty. Pierwszy
wygtosit ks. mgr Krzysztof Wolnica (WST Jana Laskiego w Warszawie) z Koscio-
ta Ewangelicko-Metodystycznego. Mowit na temat Chrystusa w liturgii swojego
Kosciota. Jezus Chrystus jest ostatecznym stowem Boga do cztowieka. W liturgii
Chrystus przemawia przez stowo i sakrament. W przestrzeni sakralnej kosciolow
Ewangelicko-Metodystycznych w centrum znajduje si¢ ambona i krzyz. Krzyz
umieszczony jest zwykle na ottarzu, przy ktérym sprawowana jest ,,Wieczerza
Panska”. Waznym elementem nabozenstwa liturgicznego jest $piew, bedacy in-
tensywna modlitwg. W sposdéb szczegdlny wyznawcy tego Kosciota podkreslaja
obecnos¢ Chrystusa w stowie Bozym. W drugim referacie ks. dr Piotr Rossa mowit
o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa w wybranych tekstach li-
turgicznych. W swoim wystapieniu prelegent, opierajac si¢ na mysli teologéw nur-
tu testymonialnego, odniost si¢ do Liturgii jako objawienia zbawczego Misterium
Jezusa Chrystusa. Zwrocil najpierw uwage na pelni¢ objawienia Bozego w niepo-
wtarzalnym i oryginalnym w dziejach fakcie wcielenia odwiecznego Syna Boze-
go. Dokonane przez Niego zbawcze dzieto posiada zasieg uniwersalny, obejmujac
wszystkich ludzi. Nastgpnie odwolujac si¢ do wybranych tekstow liturgicznych,
wskazal na zwiazek catej tajemnicy Wcielenia i Paschy Jezusa Chrystusa z liturgia,
a takze na role zbawcza rolg Jego poszczegdlnych tajemnic egzystencji. Uczest-
niczac w celebracji, cztowiek jest wprowadzony w to Wydarzenie i wezwany, by
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wejs¢ catym sobg w wolno$¢ przyniesiong przez Chrystusa. Prelegent podkreslit,
ze egzystencja uczestnika liturgii, staje si¢ coraz bardziej kultem bedacym zasadni-
czg cecha zycia chrzescijanskiego.

W sobote pierwszy wyktad wygtosit ks. dr Andrzej Dudek z Tarnowa (UP JPII).
Mowit o koncepcji kaptanstwa (chrystusowego, powszechnego i ministerialne-
go) w tekstach liturgicznych przed i po Soborze Watykanskim II. Prelegent przy-
pomniat o strukturze hierarchicznej Kosciota przed Soborem II i po nim. Mowit
o roznych stopniach §wiecen, ktore wprowadzaja w rdézne stopnie i sposoby uczest-
nictwa w kaptanstwie Chrystusa.

Natomiast dr Pawel Beyga z PWT we Wroctawiu ukazatl chrystologie liturgii
w nauczaniu Romano Guardiniego. Objawienie i wiara odgrywaja wedtug Guardi-
niego decydujaca role w antropologii, poniewaz jesli nawet cztowiek potrafi — po-
strzegajac symboliczng natur¢ bytu — wznies¢ swe poznanie az do postrzegania rze-
czywisto$ci Boga, owo poznanie i dostep do Boga, ktéry ono umozliwia, okazuja
si¢ mroczne i niepetne. Objawienie i wiara, spotkanie Boga z cztowiekiem w histo-
rii otwierajg natomiast drzwi do prawdziwej jednosci. To Boze objawienie znajduje
swa kulminacj¢ w Jezusie Chrystusie, epifanii czy wyrazeniu si¢ Boga zywego,
najwyzszym punkcie, w ktorym ogniskuje si¢ cala rzeczywistos¢ ze wszystkimi
tworzacymi jg opozycjami biegunowymi, znajdujac w Nim rownowage. W swoim
nauczaniu przeciwstawia si¢ w zdecydowany sposdb — w polemice z tradycja egze-
getyczng o tendencji racjonalistyczno-liberalnej — wszelkiemu redukcjonizmowi,
ktory chciatby dotrze¢ do Jezusa droga po prostu historiograficzng czy psycho-
logiczng. Prelegent podkreslil, ze Guardini pragnat w tym dziele rozwing¢ to, co
jeden z jego komentatorow nazwat chrystologia kontemplacyjna, czyli medytacje
o zyciu Chrystusa, ktéra uwidocznitaby, jak bardzo to zycic, pelne sensu, objawia
ostateczna warto$¢ egzystencji i to objawia jg w taki sposéb, ze powoduje nawro-
cenie i daje sity na dalsza drogg. Ks. mgr Dariusz Kulinski z PWT we Wroclawiu
wyglosil referat zatytutowany: ,,Chrystologia eucharystyczna w ujeciu Brunona
Fortego”. W mysli teologicznej Forte zwraca uwage na role oddania siebie dru-
giemu. W ten sposob czlowiek podaza za przyktadem Chrystusa. W akcie mito$ci
ku drugiemu jest zawarta otwarto$¢ cztowieka na Boga i w pewien sposob Bog
jest obecny w tym akcie mitosci. Najpelniej mitos¢ Boga uobecnia si¢ w Euchary-
stii, w ktorej zbawczo dziata Jezus Chrystus. Kazda Eucharystia jest uobecnieniem
zbawczych wydarzen Jezusa, wskazujacych na mito$¢ Boga. Eucharystia tworzy
Kosciot. Cata wspolnota celebrujaca Eucharysti¢ staje si¢ Ciatem Jezusa Chry-
stusa. Ostatni referat w dwudniowej konferencji wygtosit ks. mgr Wiktor Trojan
z PWT we Wroctawiu. Podjat temat teologicznego znaczenia materii sakramentow
wtajemniczenia chrzescijanskiego w $wietle chrystologii J. Ratzingera/Benedykta
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XVI. Prelegent zwrdcit uwage, ze wybrane elementy naturalne (woda, oliwa, chleb
i woda) Chrystus zwigzat z konkretnym momentem historii zbawienia. Stworzycie-
lem tych elementow jest sam Bog. Prelegent ukazat pewng ewolucjg, jaka przeszly
poszczegdlne elementy naturalne, ktore dzi$§ stanowig materi¢ sakramentow chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia. Wszystkie sg zapowiedziane w Starym Testamencie,
wypetnione w Chrystusie i realizujace si¢ obecnie w sakramentach.

Na zakonczenie konferencji prelegenci i uczestnicy — w sobote licznie uczest-
niczyli nadzwyczajni szafarze Komunii Swigtej — wzieli udziat w uroczystej Mszy
Swigtej koncelebrowanej w bazylice $w. Jozefa w Kaliszu. Miato to zwiazek z ob-
chodami Nadzwyczajnego Roku $§w. Jozefa, ktory ogtlosit dla kaliskiej bazylki pa-
piez Franciszek.

ks. dr hab. Dariusz Kwiatkowski, prof. UAM
WT UAM

Per Artem ad Deum podczas SacroExpo 2017

(Kielce, 12—14 czerwca 2017 r.)

W tym roku — doktadnie w przededniu kolejnej edycji SacroExpo — wydarzyto
si¢ co$ osobliwego. W niedzielny wieczor 11 czerwca 2017 r. na Rynku w Kielcach
odbyto si¢ ,,IV Uwielbienie” pod hastem ,,Niech si¢ stanie”. Inicjatorem byto dziata-
jace przy parafii $w. Wojciecha Stowarzyszenie ,,Zarazg Ci¢ Bogiem” wraz z diece-
zjalnym Wydzialem Duszpasterskim. Wydarzenie rozpoczeto si¢ koncertem uwiel-
bienia ze Spiewem Beaty Bednarz oraz komentarzem ks. Jakuba Bartczaka. Byto to
swiadectwo wiary oraz publiczne wyznanie Jezusa i przyznanie si¢ do Niego. Wsrod
licznie zgromadzonych mozna byto dostrzec rdzne stopnie zaangazowania. U po-
czatku czgs¢ miodziezy traktowata to dos¢ ,,luzno” i raczej towarzysko. Cho¢ na
scenie zapowiadano 1 wykonywano poszczegodlne utwory stowno-muzyczne, to ci
wilasdnie mtodzi zdali si¢ jakby w tym nie uczestniczy¢. Shuchaé bylo rézne rozmowy,
omawianie planow niedzielnych czy wakacyjnych i raczej nikle skupienie.

Swego rodzaju przelomem i zarazem wyciszeniem zgromadzonych uczest-
nikow byla procesja eucharystyczna. Wreszcie na wysokim piedestale nastgpito
wystawienie Jezusa obecnego w Najswietszym Sakramencie. Zajasniata wielka
monstrancja gorujaca nad cala przestrzenia Rynku kieleckiego. Wprowadzano mo-
dlitwy medytacyjne, dzigkczynienia, przeprosin i prosb, ktore byly nawigzaniem
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do aktualnej sytuacji w $wiecie 1 w naszej ojczyznie. Wreszcie zapanowata gigboka
cisza przeznaczona na osobista modlitwe i medytacj¢. Wytworzyt si¢ osobliwy kli-
mat sakralnej refleksji i uwielbienia. Wielkie wrazenie zrobit tez wystep najmiod-
szej grupy dziecigeej. Prowadzacy modlitwy zachecali tez skutecznie do czynnego
wlaczenia si¢ poprzez $piew czy powtarzanie kanonow modlitewnych. To §wigto-
wanie trwalo ponad dwie godziny. Cho¢ nie byla to oficjalna czes$¢ tegorocznego
SacroExpo, to jednak stata si¢ swego rodzaju preludium tegoz.

* %k %k

W poniedziatek 12 czerwca odbylo si¢ uroczyste oficjalne otwarcie SacroExpo
2017. Jak zawsze witano 1 dzigkowano réznym osobom i instytucjom, ktore w roz-
ny sposob przyczynity si¢ do realizacji i u§wietnienia tego wielowatkowego spo-
tkania w ramach Targdéw Kielce. W tym roku uczestniczyto ponad 270 wystawcow
z 13 panstw, w tym takze z USA. Glos zabierali m.in. przedstawiciele wladz mia-
sta, a takze parlamentarzysci. Nawigzywano do roznych aspektow budownictwa
sakralnego 1 wyposazenia naszych ko$ciotéw. Podkreslano moc sztuki i range sa-
crum jako wartos$ci, ktore sa nieodzowne w chrzescijanstwie oraz ktére jak stonce
ozywiajg i rozswietlajg nasza od§wigtnos¢ i codzienno$¢.

Wreszcie glos zabral miejscowy ordynariusz — bp Jan Piotrowski. Cenny tekst
o relacji sztuki z Ko$ciolem i wspolczesnoscia wygtosit metropolita krakowski,
abp Marek Jedraszewski. Poczawszy od edyktu mediolanskiego, Kosciot kazdej
epoki ciggle wychodzi w §wiat oraz przekracza granice panstw i kontynentow. Zba-
wia $wiat 1 go ewangelizuje takze poprzez ksztalt pigkna. Zarazem ciagle otwie-
ra si¢ na nowos$ci. Audytorium zachwycato si¢ tez zaangazowana i profesjonalna
aranzacja wokalng mtodej, zaledwie 15-letniej, solistki.

Na stoiskach, obok wyposazenia obiektow kultu, umeblowania, sprzetu, po-
jawita si¢ rowniez wielka roznorodno$¢ szat liturgicznych. Zwrécity uwage tez
nowe, symboliczne, poszukujace formy. Niestety, znalazlo si¢ tez nieco ornatow
wreez szokujacych. Dos$¢ powszechna reakcja zwiedzajacych byla wrecz negatyw-
na, gdyz kojarzono je — niestety — jako przejaw nieswiadomej, a by¢ moze celowej,
desakralizacji. Powtarzata si¢ opinia, Ze sg to stroje kojarzone z imprezami §wiec-
kimi, wrecz rozrywkowymi.

Zarowno specjalna konferencja, jak i gala zwigzane byly z przydzieleniem
przez Papieska Rade ds. Kultury po raz trzynasty tegorocznego medalu Per Artem
ad Deum. Juz u poczatku podkreslono range oraz fazy zwigzane z tym wyjatko-
wym wyrdznieniem o charakterze miedzynarodowym. W tym roku laureatami tej
nagrody zostaly trzy osoby. We wprowadzaniu podkres$lano, ze w ludzka nature
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wpisana jest tgsknota za picknem i mitoscia. Cztowiek bez pigkna zdaje si¢ pozba-
wiony tozsamosci i osobowosci. Przywotano mysl Dostojewskiego: ,,Pigkno zbawi
$wiat”. Rozziew zainteresowan i specjalizacji jest bardzo wielki.

Uroczystym dopetnieniem tego wydarzenia, wraz z wszechstronnym uzasad-
nieniem, stala si¢ wieczorna gala. Wowczas wreczono tez nagrody, wyrdznienia
i medale w roznych kategoriach: za elegancj¢ i nowoczesno$¢ w aranzacji stoisk,
za oryginalng 1 artystyczng prezentacj¢ na Targach. Komisja konkursowa po dys-
kusji przyznata nagrody i wyr6znienia m.in. za rzezby, obrazy, witraze, a takze za
udokumentowane ushugi konserwatorskie w obiektach zabytkowych. Kazda grupe
nagrodzonych skrzgtnie uwieczniali fotoreporterzy.

Przed wreczaniem wspomnianego papieskiego wyréznienia gtos zabrat Krzysz-
tof Zanussi. Podkreslit, ze tworcy z réznym dorobkiem potrzebujg takze uznania
i akceptacji przez innych. Przyznawane nagrody pozwalaja stwierdzi¢, ze to, co
czynig poprzez sztuke, ma sens. W imieniu prezydenta watykanskiej dykasterii,
kard. Gianfranco Ravasiego, przestanie uzasadniajace przyznanie papieskiego me-
dalu odczytat ks. dr Lech Piechota. U poczatku wyrazono uznanie dla corocznie or-
ganizowanej imprezy SacroExpo, ktorej ranga ciagle ro$nie na mapie §wiata. Staje
si¢ ona najwigkszym wydarzeniem w tej dziedzinie w Europie.

Wymieniono trzy aspekty przyznania tegorocznego wyroznienia. Najpierw jest
to dowarto$ciowanie dziatania, ktore dotyka kategorii estetyki. Chodzi o pozna-
nie $wiata oraz nawigzanie szczeg6lnych relacji z Bogiem poprzez pigkno. Dru-
gi motyw to ogdlne podkreslenie rangi wnetrza artysty, ktory przekracza kryteria
wylacznie estetyczne, ale wyraza warto$ci ponadczasowe, poprzez ktore pragnie
pociggna¢ innych. Trzeci motyw to dowarto$ciowanie konkretnych osob, ktére po-
przez swoje dziela ukazujg sens zycia. Prawdziwa sztuka chrzescijanska nie wyma-
ga thumaczy czy oratoréw, gdyz przemawia poprzez swe przestanie mistagogiczne.
We wspomnianym pi$§mie kard. Ravasi zaznaczyt z satysfakcja, ze tegorocznych
laureatéw poznal osobiscie.

Wreszcie kazdy z laureatow wyglosit mowe, rodzaj ukazania sensu osobistego
przestania.

Dos¢ zaskakujace, a nawet nieco prowokujace okazato si¢ wystapienie
ks. prof. Michata K. Hellera, ktory jest pracownikiem watykanskiego obserwato-
rium astronomicznego oraz od niemal 30 lat cztonkiem Papieskiej Akademii Nauk.
UslyszeliSmy o twoérczym napigciu oraz Scistych relacjach miedzy nauka i wiara,
w odkrywaniu poczatkdéw zycia i pigkna, ale tez ztozono$ci wszech§wiata. Wytusz-
czyt on pewne watki filozoficzne i teologiczne poprzez kontekst kosmologiczny.
Swoj wywaod osadzit na kryteriach matematyki i fizyki. Swego rodzaju kwintesen-
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cja byla teza, ze wspomniane argumenty ukazuja nam pigkno, prostote i harmonie,
a w konsekwencji prowadza ku transcendencji, ku sacrum.

Zupetnie inny charakter mialo wystapienie ks. prof. Tomasa Halika, teologa,
psychologa, socjologa i duszpasterza. Znanego z niezachwianej postawy podczas
rezymu komunistycznego, ale takze z p6zniejszych licznych wystgpien i publi-
kacji m.in. w krggach naukowych, uniwersyteckich. Byt tez ekspertem i dorad-
cg prezydenta Vaclava Havla. Przed kilku laty otrzymat Nagrode Templetona.
Zwrocit uwage na dialog migdzykulturowy oraz rézne przestrzenie zycia obywa-
telskiego, na poszukiwanie pokoju, sprawiedliwosci, dobra i pickna. Mocno osa-
dzit swoj wywod na aktualnej sytuacji w Swiecie, dialogu ze Swiatem artystycz-
nym oraz z agnostykami, relacjach miedzy religiami oraz zadaniach cigzacych
na chrzescijanach wszystkich kontynentéw. Po wielokro¢ przywolywat stowa
papieza Franciszka. Cho¢ ukazat oczywiste zastugi Jana Pawta Il i Benedykta
XVI, to zarazem zaznaczyl, ze jest to jakby karta zamknigta. Mocno akcento-
wal poczucie odpowiedzialnosci za dokonujace si¢ zmiany w $wiecie i Kosciele.
Stowa: ,,0Otworzcie drzwi Chrystusowi” Kosciot powinien na nowo wprowadzac
w zycie. Powinien by¢, jak to okreslit, ,,szpitalem polowym dla poranionych lu-
dzi”. Zycie chrzescijanina powinno uleczyé¢ $wiat takze poprzez kreatywnosé,
W tym roOwniez poprzez sztuke zycia.

Kolejng laureatka byla Claudia Henzler — znana artystka-fotografik, ktéra
urodzita si¢ w Niemczech, a obecnie mieszka w Austrii. Nagrodzona zostata za
wnikliwe ukazanie obecnosci i witalno$ci chrzescijanstwa w dialogu ze §wiatem
oraz innymi religiami. Jej dzialanie na styku religii, kultury i sztuki jest zarazem
pobudzeniem do zadumy i refleksji nad ludzka egzystencjg. Wnikliwie obserwuje
i utrwala w obrazie fotograficznym zaréwno portrety ludzkie, jak i r6zne radosne
czy tragiczne wydarzenia. W swoim wystapieniu wspomniata o swej pasji foto-
graficznej, ktora rozpoczeta sie przed laty od mato artystycznych ujec. Jednak jej
fascynacja i upor sprawily, ze zaczeta coraz bardziej doskonali¢ swoj warsztat.
Skierowata tez swoisty apel do stuchaczy, by si¢ nigdy nie zatamywac¢ i mimo po-
razek i niepowodzen zmierza¢ ku wyznaczonemu celowi, podtrzymywac¢ swoje
marzenia i poglebia¢ swoja wiare.

Kulminacjg muzyczna tego wieczoru byto wykonanie utworu Stabat Mater es-
tonskiego kompozytora Arvo Pirta. Zostal on wyrdzniony i nagrodzony tym sa-
mym medalem w ubieglym roku: ,,Za nuty zamknigte w dzieta, przeniknigte na
wskro$ metafizyka, bedace zrodtem mistycznych doznan”. Ten werdykt jakze
doskonale oddawat caty klimat percepcyjny wspomnianego dzieta. Wiasnie tego
wieczoru zostalo ono wykonane przez Chor Stabat Mater Polskiego Radia pod
dyrekcjg Szymona Wyrzykowskiego. Tektonika muzyczna pelna jest dysonansow
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i niskich rejestrow. Utwor zainspirowany §piewami cerkiewnymi, prawdziwie do-
stojny, emocjonalny i zarazem pobudzajacy do refleksji, a nawet do swego rodzaju
mistyki.

Warto zauwazy¢, ze doroczne medale Papieskiej Rady ds. Kultury rozszerzaja
palete zainteresowan. Nagrody maja charakter interdyscyplinarny i czg¢sto dotycza
dziatan i inspiracji, ktore nie zawsze dotycza tworczosci artystycznej w tradycyj-
nym ujeciu.

ks. dr hab. Henryk Nadrowski
Poznan

Sprawozdanie z Festiwalu Muzyki Sakralnej

(Warszawa 4-10 czerwca 2018 1.)

W Warszawie zakonczyt si¢ 28. Festiwal Muzyki Sakralnej. W ramach festi-
walu wregczono nagrode przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski ks. abp.
Stanistawa Gadeckiego. Otrzymata jg profesor Zofia Konaszkiewicz znana jako
Zofia Jasnota, wybitna polska kompozytor i pedagog muzyczny. Stoleczny festiwal
odbywat si¢ w warszawskich §wiatyniach od 4 do 10 czerwca 2018 1.

28. Festiwal Muzyki Sakralnej w Warszawie to jedno z najwiekszych tego typu
wydarzen w Polsce. Biora w nim udziat arty$ci m.in. z Polski, Wtoch, Niemiec
i Monako. Koncerty w tym roku odbyly si¢ w 5 najpickniejszych $wigtyniach War-
szawy: Archikatedrze $w. Jana, bazylice Swietego Krzyza, katedrze polowej Woj-
ska Polskiego, Swigtyni Opatrznosci Bozej i koéciele $w. Marcina. W festiwalu
wzieto udziat kilka tysiecy shuchaczy, w tym wiele rodzin z dzie¢mi.

Uczestnicy ustyszeli m.in. wystgpy choréw oraz muzyke organowsq z catlej
Europy. Szczegdlnym wydarzeniem byt koncert na 100-lecie odzyskania nie-
podlegtosci. 100 chorzystow zaspiewato Msze Polskq i Msze Swietokrzyskg Jana
Adama Maklakiewicza. Podczas koncertu przyznano nagrode Srebrna Piszczal-
ka. Nagrode t¢ za wybitne osiggni¢cia i wktad w rozwoj muzyki sakralnej w Pol-
sce odebrata w tym roku prof. Zofia Konaszkiewicz, autorka ponad 150 piesni
liturgicznych m.in. Byfa cicha i piekna jak wiosna, Zbawienie przyszto przez
Krzyz, czy tez Przykazanie nowe daje wam. Wreczyt ja abp Stanistaw Gadec-
ki, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski. Zofia Konaszkiewicz jest
wielkim autorytetem w $wiecie muzyki liturgicznej, profesorem na Akademii
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Muzycznej, a takze na Papieskim Wydziale Teologicznym. Jest rowniez wielkim
$wiadkiem wiary.

Festiwal w tym roku zakonczyt si¢ wielkim koncertem Choéru i Orkiestry Pol-
skiej Opery Krolewskiej. W programie wydarzenia znalazty sie: Msza Koronacyjna
C-dur oraz Te Deum Wolfganga Amadeusza Mozarta.

Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Sakralnej w Warszawie powstal w 1991 r.
z inicjatywy polskiego organisty Przemystawa Kapituty dla uczczenia IV piel-
grzymki Jana Pawtla II do ojczyzny. Festiwal wypemit luke, jaka powstata w pol-
skim zyciu muzycznym w okresie powojennym, kiedy utwory muzyki sakralnej
wykonywano czgsciej w salach koncertowych niz w §wiatyniach, z mysla o ktorych
byly tworzone. Wielki sukces artystyczny, jak rowniez olbrzymie zainteresowanie
festiwalem spowodowaty, ze pomyslana jako jednorazowa impreza przeksztalcit
si¢ w coroczny, o imponujacych rozmiarach migdzynarodowy festiwal, ktéry na
trwale wpisat si¢ w kalendarz zycia muzycznego Warszawy i Polski.

Festiwal w tym roku odbywat si¢ pod patronatem kard. Kazimierza Nycza —
metropolity warszawskiego. Wydarzenia festiwalowe zostaly odnotowane w naj-
wigkszych ogdlnopolskich mediach m.in. TVP 1, Polskie Radio, Radio Maryja,
KAI, Tv Trwam, Tv Republika, Niedziela, Radio Plus, Radio Warszawa, Aleteia.
pl, Stacja7.pl, Wiara.pl czy ,,Go$¢ Niedzielny”.

Michat Guzek

Sprawozdanie z XIX Zjazdu

Stowarzyszenia Polskich Muzykow Koscielnych

(Goscikowo-Paradyz, 18-20.09.2018 r.)

Malowniczo potozony pocysterski zesp6t klasztorny z kosciotem Wniebowzie-
cia Najswietszej Maryi Panny i $w. Marcina w Go$cikowie-Paradyzu, w Ziemi Lu-
buskiej, w dniach 18-20 wrze$nia 2018 r. stal si¢ miejscem XIX Zjazdu Stowarzy-
szenia Polskich Muzykéw Koscielnych. Czgs¢é miejscowosci, na ktorej wzniesiono
opactwo, zachowata starg nazwe ,,Paradyz”, pochodzacg od tacinskiego Paradisus
Sanctae Mariae, czyli ,,Raj Matki Bozej”. Cho¢ jest to powiedzenie historyczne,
to jednak dla przybytych tu cztonkéw SPMK stato si¢ ono realnym doswiadcze-
niem, poniewaz urok potozenia geograficznego tego miejsca, pigkno barkowego
kompleksu klasztornego oraz goscinnos¢ gospodarzy — przetozonych i klerykéw
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Zielonogorsko-Gorzowskiego Wyzszego Seminarium Duchownego — sprawity, ze
wszyscy czulismy si¢ w tych dniach ,,jak w niebie”.

Inspiracja do wyboru hasta tegorocznego zjazdu staty si¢ rocznicowe klamry Zy-
cia ks. Michata Marcina Mioduszewskiego (1787-1868): w 2017 r. mingta 230. rocz-
nica urodzin, a w 2018 r. przypada 150. rocznica §mierci tego zastuzonego dla muzy-
ki koscielnej w Polsce kaptana ze Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy §w. Wincentego
a Paulo. Zatem Musica sacra — musica auditu digna? (,,Muzyka sakralna — muzyka
godna stuchania?”’). Te stowa, bedace jednoczesnie intrygujacym pytaniem, sktania-
jacym do naukowej refleksji w celu udzielenia na nie odpowiedzi, staly si¢ mottem
sesji naukowej i licznych kuluarowych dyskusji podczas zjazdu.

W spotkaniu wzigto udziat ok. 50 uczestnikow. Byli z nami obecni i zywo to-
warzyszyli nam w obradach dwaj ksi¢za biskupi: Piotr Greger — Przewodniczacy
Podkomisji ds. Muzyki Koscielnej Konferencji Episkopatu Polski, oraz Stefan Ci-
chy — byty Przewodniczacy Podkomisji ds. Muzyki Koscielne;.

Po przyjezdzie uczestnikdw ze wszystkich regionéw naszego kraju rozpoczglismy
spotkanie modlitwa i od$piewaniem hymnu Veni, Creator Spiritus. Nastepnie stowa
powitania skierowat do wszystkich obecnych ks. dr Lucjan Dyka — Prezes SPMK, po
czym sprawy organizacyjne omowit gospodarz, ks. dr Bogustaw Grzebien.

W dalszej czesci ks. Prezes przedstawil sprawy biezace dotyczace SPMK. Pa-
lacym problemem okazata si¢ modernizacja naszej strony internetowej, majaca na
celu ulepszenie jej funkcjonowania. Ks. dr Lucjan Dyka przedstawil wszystkim
relacje ze swoich dziatan, jakie podjat w tym roku, aby uzyskac¢ od wiadz kosciel-
nych oficjalne pozwolenie na umieszczenie na stronie SPMK dokumentow Ko-
Sciota dotyczacych prawodawstwa muzyki koscielnej. Wysunat takze propozycje
sporzadzenia i udostepnienia na stronie SPMK bibliografii wszystkich publikacji
i artykulow, jakie ukazaly si¢ w Polsce po Soborze Watykanskim II na temat mu-
zyki sakralnej, oraz zamieszczenia spisu instytucji ksztatcacych muzykow kosciel-
nych w Kos$ciele w Polsce. Zachecit rowniez cztonkow SPMK do informowania
o wydarzeniach kulturalnych zwiazanych z promowaniem muzyki sakralnej w na-
szej ojczyznie, organizowanych przez rozne osrodki: konferencjach naukowych,
publikacjach, koncertach czy festiwalach. Ks. Prezes zapoznat takze wszystkich
obecnych ze stanem prac nad komentarzem do Instrukcji Konferencji Episkopatu
Polski o muzyce koscielnej oraz wnioskiem Stowarzyszenia Polskich Muzykow
Koscielnych dotyczacym zachowania dotychczasowej liczby godzin w Ratio stu-
diorum dla seminariow duchownych w Polsce.

Kolejnym zagadnieniem, jakie podjat ks. dr L. Dyka, byly zasady dotyczace
RODO obligatoryjne dla SPMK. Ks. Prezes poinformowat takze uczestnikow,
czesto odpowiedzialnych za muzyke koscielng w diecezjach, o zmianie termi-
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nu pielgrzymek muzykow koscielnych na Jasng Gorg. Od tego roku bedzie to
zawsze Il potowa listopada. Jednoczesnie zachgcit diecezjalnych duszpasterzy
muzykow koscielnych, organistow, dyrygentow chorow, prowadzacych szkotly
organistowskie do organizowania wspolnych wyjazdow na te pielgrzymki, ktore
sg unikatowa okazja do poznania i zintegrowania srodowiska muzykéw kosciel-
nych, a takze do ich formacji duchowej. Przypomniano takze o kierowaniu do
SPMK prosb o objecie Patronatem Honorowym wydarzen artystycznych, o zgta-
szaniu artykulow do rocznika Stowarzyszenia Polskich Muzykow Koscielnych
»Musica Ecclesiastica” oraz zgtaszaniu kandydatur do medalu SPMK Per musi-
cam ad fidem.

Nastepnie ks. bp Piotr Greger poinformowatl obecnych o inicjatywie organiza-
cji dorocznych rekolekcji dla muzykow koscielnych (kaptanéw i osob swieckich)
w dniach oktawy Wielkanocy w ,,Ksiezowce” w Zakopanem. Propozycja wymaga
przedyskutowania i podjecia decyzji w gronie zainteresowanych.

Kolejnym punktem spotkania inaugurujacego tegoroczny zjazd byla relacja fi-
nansowa za mijajacy rok, jaka przedstawit zebranym skarbnik SPMK, ks. dr Grze-
gorz Kopytowski.

Na koniec, jak co roku, uczestnicy zjazdu mieli okazje zaprezentowania publi-
kacji ksigzkowych Iub ptytowych oraz poinformowania o planowanych przedsie-
wzi¢ciach na polu muzyki koscielnej. Mogli takze przedstawia¢ wolne wnioski.

Bezposrednio po zakonczeniu posiedzenia, po uzyskaniu pozytywnych opinii
Komisji Kwalifikacyjnej, Zarzad SPMK przyjat do Stowarzyszenia dwoch nowych
cztonkow, dzieki czemu SPMK liczy obecnie 162 osoby.

Punktem wienczacym pierwszy dzien XIX Zjazdu SPMK byta Eucharystia
sprawowana w ko$ciele seminaryjnym pod przewodnictwem ks. bp. Tadeusza Li-
tynskiego — ordynariusza diecezji zielonogorsko-gorzowskiej, ktory w homilii na-
swietlil nam specyfike powotania i postugi muzyka we wspdlnocie Kosciota. Mszg
$w. koncelebrowali obecni na naszym zjezdzie bp Piotr Greger i bp Stefan Cichy.
Na zakonczenie celebracji mialo miejsce uroczyste wreczenie V medalu Stowarzy-
szenia Polskich Muzykow Kos$cielnych Per musicam ad fidem, ktérym tym razem
zostat uhonorowany ks. prof. dr hab. Antoni Reginek — kaptan archidiecezji kato-
wickiej, byty Prezes SPMK, ktory w tym roku obchodzi jubileusz 70-lecia urodzin.
Rocznica ta stata si¢ wiec okazjg do zauwazenia i podkreslenia przez srodowisko
muzykow koscielnych nieocenionych zastug ks. prof. A. Reginka w zakresie for-
macji muzycznej kaptanow i §wieckich, pracy dydaktycznej i dzialalno$ci nauko-
wo-badawczej na Uniwersytecie Slaskim. W wygloszonej laudacji podkreslano
takze, oprocz niedoscignionych kompetencji naukowych Laureata, wielkos¢ i szla-
chetno$¢ jego osobowosci, ktorej wyrozniajaca cecha jest naturalna delikatnosé,
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takt i skromno$¢. W podzigkowaniu za otrzymane wyrdznienie, nie ukrywajac
swojego wzruszenia i zaskoczenia, ks. prof. A. Reginek wyrazit ogromng wdzigcz-
nos$¢ catemu srodowisku muzykow koscielnych w Polsce.

Po Mszy $w., w przepicknym barokowym wnetrzu kosciota i w jego nad-
zwyczajnej akustyce, mogliSmy wystucha¢ koncertu w wykonaniu choru studen-
tow 1 absolwentow Wydziatu Artystycznego Uniwersytetu Zielonogorskiego Vox
Humana. Wykonawcy nasycili nasze uszy i naszego ducha muzyka z réznych
epok i w r6znym skladzie wykonawczym. Przy organach zespotowi towarzyszyt
dr Michat Kocot. Wtorkowy wieczor zakonczyt si¢ kolacja i spotkaniem towa-
rzyskim.

Drugi dzien zjazdu zostat zainicjowany celebracja Eucharystii pod przewodnic-
twem ks. bp. P. Gregera. W homilii ks. biskup wezwat muzykoéw koscielnych, aby
w swojej postudze kierowali si¢ nie tylko wiedza i umieje¢tnosciami, ale prawdziwag
Bozg madroscig.

Po Mszy $w. i $niadaniu rozpoczela si¢ sesja naukowa, ktdra miata na celu prze-
prowadzenie refleksji na temat muzyki koscielnej i jej przemian w XIX i XX w.
w Kosciele w Polsce. Na ksztatt kultury muzycznej tego okresu w naszej ojczyz-
nie z pewnosciag duzy wplyw miat Spiewnik koscielny ks. M.M. Mioduszewskie-
go. W tematyce przedstawianych referatow pojawily si¢ zagadnienia zwigzane ze
zroznicowaniem modeli melodycznych funkcjonujacych w polskich $piewnikach,
ich wariantowo$cig w aspekcie geograficznym i historycznym od XIX w. do chwili
obecnej oraz kwestie inspiracji choralem gregorianskim w tworczosci kompozyto-
row melodii koscielnych.

W pierwszej sesji konferencji naukowej, prowadzonej przez ks. dr. Mariusza
Biatkowskiego, wybrzmialy dwa referaty. Pierwszy z nich zostal wygloszony
przez ks. dr. Zbigniewa Stepniaka (UWM Olsztyn) na temat: Muzyka godna wy-
konania i stuchania. Tworcze inspiracje choratem gregorianskim Oskara Laggera
(ur. 1934) w wybranych solowych kompozycjach na niski bas. Autorem drugiego
wystapienia, na temat: Ewolucja Spiewow ku czci Najswietszej Maryi Panny w per-
spektywie przemian repertuarowych XIX-XX w. Studium na podstawie wybranych
utworow w Spiewnikach ks. Mioduszewskiego i ks. Siedleckiego, byt ks. dr Lukasz
Szczeblewski (Siedlce).

Po ozywionej dyskusji i1 przerwie na kawe rozpoczeta si¢ druga sesja, ktorg po-
prowadzit ks. dr Lukasz Katny. W ramach tej czesci konferencji uczestnicy wystu-
chali nastepujacych przedtozen: ks. mgr. lic. Jana Baginskiego (Stonsk), Praktyka
wykonawcza muzyki religijnej wsrod osadzonych. Refleksja muzykologa — kapelana
oraz ks. dr. Lucjana Dyki (Rzeszow), Wtadystaw Cyrbes — zapomniany kompozytor
z Zaborowa. Na koniec konferencji wszyscy uczestnicy mieli mozliwos¢ zabrania
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glosu na poruszone tematy, co stato si¢ okazja do bardzo merytorycznej dyskusji,
dotykajacej nie tylko stanu badan nad historig muzyki koscielnej w Polsce, ale tak-
ze postulatow dotyczacych terazniejszosci czy jej przysziosci.

Srodowe popotudnie organizatorzy zjazdu wypehili nam wyjazdem i zwie-
dzaniem Migdzyrzeckiego Rejonu Umocnionego, co dla kazdego byto ogromnym
przezyciem. Tak intensywny dzien, ktory dostarczyl nam wielu wrazen naukowych
i historycznych, zakonczyliSmy wspolng celebracja Nieszporéw. Przewodniczyt im
ks. dr hab. Stanistaw Garnczarski. Nastgpnie posililiSmy nasze ciata podczas kola-
cji oraz wieczoru towarzyskiego.

Trzeci dzien naszego zjazdu zainicjowano Mszg $w. sprawowang pod przewod-
nictwem ks. bp. Stefana Cichego. Po Eucharystii i $niadaniu zostat otwarty panel
dyskusyjny, dotyczacy muzyki liturgicznej towarzyszacej obrzedom, szczegdlnie
I Komunii Swietej, celebracji sakramentu malzenstwa oraz chrze$cijanskiego po-
grzebu. Okazatl si¢ on bardzo owocny, gdyz uczestnicy zjazdu wymienili si¢ do-
$wiadczeniami 1 wypracowanymi metodami duszpastersko-formacyjnymi, jakimi
postuguja si¢ w swoich diecezjach. Okazato si¢, ze wiele propozycji muzycznych
zostato juz przygotowanych i moga one postuzy¢ innym osrodkom w pracy nad
podnoszeniem poziomu muzyki liturgicznej w Kosciele w Polsce. Spotkanie za-
mknety serdeczne podzickowania ks. Prezesa skierowane do ksigzy biskupow, do
organizatoré6w tegorocznego zjazdu, prelegentow i wszystkich przybytych. Jed-
noczes$nie ks. L. Dyka zapowiedzial miejsce i dat¢ kolejnego zjazdu Stowarzy-
szenia Polskich Muzykéw Koscielnych. Odbedzie si¢ on w Rzeszowie, w dniach
17-19 wrzesnia 2019 r. Na szczesliwy powr6t do domu btogostawienstwa udzielit
nam ks. bp Stefan Cichy.

XIX Zjazd Stowarzyszenia Polskich Muzykow Koscielnych przejdzie do hi-
storii zapewne jako czas zaré6wno przyjacielskiego spotkania catego $rodowiska
muzykow koscielnych, jak i wypracowania niezwykle owocnych koncepcji wspot-
pracy na przyszto§¢. Wszyscy uczestnicy byli zgodni co do tego, ze w ramach
dzialalno$ci Stowarzyszenia musimy zintegrowa¢ wszystkie sity, aby polepszy¢
1 wzmocni¢ wspoétdziatanie roznych osrodkéw i instytucji zwigzanych z muzyka
koscielng w naszej ojczyznie oraz zintensyfikowaé¢ mozliwosci naszego oddzia-
tywania na tych, ktorym stuzymy i do ktorych jesteSmy postani. Mamy nadzieje,
ze kolejne lata istnienia i dzialalnosci SPMK przyniosg realizacj¢ tych postulatow,
ktore wydaja si¢ by¢ nieodzowne dla przemiany i ciggtego podnoszenia poziomu
muzyki sakralnej w naszym polskim Kosciele.

s. dr Dolores Monika Nowak PDDM
Sekretarz SPMK
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Recenzje i omowienia nadeslanych ksigzek
LiTurGikA

FAGERBERG Davip W., Theologia prima. Czym jest teologia liturgiczna?, tham.,
Laura Bugaj, Krakow: Dominikanski Osrodek Liturgiczny 2018, 410 s., aneks, in-
deks, ISBN 978-83-943784-4-8.

Od czasow patrystycznych, a whasciwie od poczatku chrzescijanstwa, pierw-
szym miejscem teologicznym, z ktérego wyptywala refleksja systematyczna, byta
liturgia Kosciota, nazywana przez wielu theologia prima. Prezentowana ksigzka
stanowi probe odpowiedzi na pytanie: Czym jest teologia liturgiczna i czym rézni
si¢ od teologii liturgii? W swoich rozwazaniach autor odwotuje si¢ m.in. do mysli
wybitnego teologa prawostawnego Aleksandra Schmemanna, ktéry jako pierwszy
wyartykutowat definicje teologii liturgicznej. W pewnym momencie Fagerberg
konkluduje: ,,Teologia liturgiczna udziela glosu lex orandi liturgii, a gdy tak si¢
dzieje, mozna rownoczesnie ustysze¢ lex credendi Kosciota, ktore z tego zrodta
wyptywa”. Wydaje sie, ze tu trzeba szuka¢ odpowiedzi na pytanie postawione w ty-
tule prezentowanej ksigzki, ktéra stanowi godng uwagi pozycje traktujacg o istocie
liturgicznej refleksji w ptaszczyznie teologiczne;.

Porosto Krzyszror, Przyjdz, Panie Jezu! Chrystus w tajemnicach roku litur-
gicznego, t. 1, Krakow: eSPe 2016, 253 s., bibliogr., stownik, ISBN 978-83-7482-
786-7.

Rok liturgiczny jest anamentycznym wspominaniem wszystkich tajemnic Jezu-
sa Chrystusa, dzigki czemu sam w sobie stanowi celebracje Syna Bozego. W kolej-
nych okresach liturgicznych, poprzez obrzedy wiazace si¢ z konkretnymi misteriami,
chrzescijanie zaproszeni sg do przezywania uobecnionych wydarzen Pana. Niniej-
sza ksigzka stanowi wprowadzenie i komentarz do czgsci roku koscielnego poswie-
conej celebracji tajemnicy Wcielenia Syna Bozego 1 jest pierwsza z planowanych
trzech, w ktorych zawarty zostanie caty cykl rocznego swigtowania. W publikacji
ks. Krzysztof Porosto przybliza historie, sens i teologie poszczegolnych okresow li-
turgicznych, a takze wskazuje na konkretny zwigzek liturgii z Zyciem chrzes$cijanina.
Dzigki przystepnemu uktadowi i tatwemu do zrozumienia jezykowi ksigzka z cata
pewnoscig stanowi cenng pomoc w przezywaniu poszczegolnych okresow liturgicz-
nych i zwigzanych z nimi $wiat, i moze by¢ swoistym vademecum dla wszystkich,
ktorzy chea glebiej przezywac tajemnice Chrystusa celebrowanego.



Recenzje i oméwienia nadestanych ksigzek 621

ORkisz SzyMON, Servite Domino! Podrecznik dla ministrantow i ceremoniarzy
do liturgii w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, Tyniec: Wydaw. Benedyktynow
2018, 447 s., bibliogr., spis rysunkow, stownik, ISBN 978-83-7354-738-4.

Liturgia Mszy $w. sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego cie-
szy si¢ duzym zainteresowaniem zarowno wiernych $wieckich, jak i klerykow oraz
0s0b duchownych. Prezentowana ksigzka stanowi cenne kompendium wiedzy do-
tyczacej rytu, jego historii oraz prawnego umiejscowienia w przestrzeni liturgicz-
nego zycia Ko$ciota. Autor w przystepny sposob zapoznaje czytelnika z poszcze-
golnymi elementami przestrzeni liturgicznej, muzyki oraz dawnego kalendarza
liturgicznego. Poniewaz pierwszorzgdnymi adresatami publikacji sg ministranci
i ceremoniarze, duza cz¢$¢ podrgcznika ukierunkowana jest wlasnie na wyjasnienie
ich postugi. Dla utatwienia zrozumienia prezentacji ksigzka zawiera szereg ilustra-
cji, ktore ukazujg poprawne usytuowanie osob i sprzetdw podczas celebracji Mszy
$w. oraz innych obrzedow liturgicznych. W ostatnim rozdziale umieszczono ordo
missae wraz z thumaczeniem na jezyk polski.

KRrzyszror Porosto, ROBERT. J. Wozniak (red.), Znaki Tajemnicy. Sakramenty
w teorii i praktyce Kosciota, Krakow: WAM 2018, 568 s., indeks, ISBN 978-83-
277-1597-5.

Tres¢: Wykaz skrotow, s. 13—14; Wstep, s. 15—-18; Podstawowa bibliografia,
s. 19; Sekcja I: Sakramentologia fundamentalna: UNIZY CKI Mariusz, Historia
sakramentologii, s. 23-56; WOZNIAK Robert J., Znak, osoba, tajemnica: zarys
ogolnej teorii sakramentow, s. 57-94; MIGUT Bogustaw, Nowe kierunki sakramen-
tologii, s. 95-122; KUPCZAK Jarostaw, Cialo i sakrament, s. 123-136; ROJEK
Pawel, Filozofia znaku. Wprowadzenie do semiotyki liturgii, s. 139-166; DEKERT
Tomasz, Filozofia rytuatu. Problemy podejscia racjonalistycznego, s. 167-190;
WOIJCIK Andrzej, Prawo Kosciola a rzeczywistos¢ sakramentalna, s. 191-204;
POROSLO Krzysztof, Modele klasyfikacji sakramentow i ich znaczenie teolo-
giczne, s. 205-242. Sekcja II: Sakramentologia szczegotowa: ZACHARA Maciej,
Sakrament chrztu, s. 245-304; GRABOWSKI Tomasz, Sakrament bierzmowania,
s. 305-387; BAC Tomasz, Sakrament pokuty i pojednania, s. 389-418; SAMBOR
Pawel, Sakrament namaszczenia chorych, s. 419—455; SZCZUREK Jan D., Sa-
krament swigcen, s. 457-500; SKRZYPCZAK Robert, Sakrament matzenstwa,
s. 501-535; PAPROCKI Henryk, Sakramentologia prawostawna, s. 537-556; Noty
biograficzne o autorach, s. 557-560.
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BenepykT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku litur-
gicznego, t. I: Adwent, red. Andrzej Demitrow, Biskupow: ,,Ordo et Pax 2018, 252
s., ISBN 978-83-950641-2-8.

Magisterium papieza Benedykta X VI jest wcigz bogatym zrodtem nie tylko re-
fleksji $cisle dogmatycznej, ale rowniez liturgicznej. Zawarta w katechezach i prze-
mowieniach papieskich teologia liturgii ukazuje bogactwo i glebi¢ celebrowanych
prawd wiary. Niniejsza ksigzka stanowi zbior przemdwien i katechez dotyczacych
liturgicznego okresu Adwentu, ktore Benedykt XVI wyglosit na przestrzeni lat
swego pontyfikatu. Jak zauwaza redaktor ksiagzki, papiez w swoim Magisterium
jawi si¢ tu jako prawdziwy mistagog wprowadzajacy innych w Misterium Chry-
stusa i Kosciota. Prezentowany zbiér z cata pewnoscig moze przyczyni¢ si¢ do
poglebionego przezywania pierwszego okresu roku liturgicznego.

ks. Mateusz Rafat Potoczny
WT UO

Muzyka

Kinga KrzyMowska-SzacoN (red.), Tworczos¢ kompozytorow stowianskich I po-
towy XX wieku. Zagadnienia wybrane, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 230,
ISBN 978-83-8061-516-8.

Monografia jest poktosiem ogdlnopolskiej konferencji muzykologicznej Twor-
czoS¢ kompozytorow stowianskich I potowy XX wieku, zorganizowanej przez In-
stytut Muzykologii KUL oraz Kolo Naukowe Studentow Muzykologii KUL,
z udzialem go$ci zagranicznych. Ukazuje panoramiczny zakres tematyczny mu-
zyki I potowy XX w. Obejmuje m.in. zagadnienia tradycji romantycznej wobec
awangardy, folkloru i tradycji narodowej, uprawianych gatunkéw muzyki i obo-
wigzujacych technik kompozytorskich, analize muzyczng wybranych dziet, wpty-
wu sytuacji spoteczno-politycznej na powstajaca tworczos¢, dziatalnos¢ kompozy-
torow polskich na emigracji, muzyke religijna, zwigzki muzyki z literaturg, kulture
muzyczng I potowy XX w. W dotychczasowym pismiennictwie muzykologicznym
wprawdzie poswiecono wiele uwagi kompozytorom Mtodej Polski, ale postaci ta-
kie, jak: Henryk Melcer, Wiadystaw Brankiewicz, Henryk Opienski, Wtadystaw
Walentynowicz czy Wtodzimierz Stawosz Debski nadal pozostaja mato znane. Ich
wydobycie na §wiatlo dzienne nalezy uzna¢ za wielki atut monografii. Poza tym
czytelnikowi po raz pierwszy prezentowane sg takze wyniki analitycznych badan
rosyjskiej muzyki mikrotonowej, hermeneutyczne analizy symfonii N. Miaskow-
skiego, a takze nieznane szerzej fakty dotyczace zycia i tworczosci kompozytoréw
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czeskich i stowackich. Publikacj¢ wzbogacaja dwie ptyty CD z nagraniem recitali
wokalnych towarzyszacych konferencji.

MaARIA SzymaNowicz, Polska bibliografia organow, t. 111, Lublin: Wydawnictwo
Polihymnia 2018, s. 232, ISBN 978-83-7847-496-8.

Przedstawiany tom jest kontynuacja dwoch wczesniejszych wydan (t. I, 2011;
t. I, 2014). Obejmuje pigéset pozycji bibliograficznych. Po alfabetycznym wy-
kazie polskiego pis$miennictwa na temat organdow, wedtug autoréw, opatrzonym
numerami 2001-2500, zamieszczone zostaly trzy indeksy: . rzeczowy, tzn. haset
wiodacych, wynikajacych z tytutu pozycji bibliograficznej; II. 0s6b budujacych
i naprawiajacych organy; I1I. miejscowosci. Na koncu autorka podaje spis pozycji,
ktore zostaty poddane kwerendzie w tomie III. Obje¢to nig: czasopisma, encyklo-
pedie, ksigzki autorskie, maszynopisy (w tym dokumentacje, ekspertyzy, opinie,
opracowania, programy prac konserwatorskich, projekty organow oraz prace dy-
plomowe), prace zbiorowe, przewodniki, publikacje okoliczno$ciowe i serie wy-
dawnicze. Niniejsza bibliografia opracowana zostata gtownie dla celow praktycz-
nych. Autorka wyraza nadzieje, iz bedzie ona przydatna osobom zajmujgcym si¢
zawodowo problematyka organologiczng, jak réwniez coraz szerszej rzeszy mito-
$nikéw organdw.

JonanN LeoroLb KUNERTH, Pange lingua. Kompozycje na chor i orkiestre. Par-
tytura, ToMasz JasiNski (wyd.), Lublin: Wydawnictwo Polihymnia 2018, s. 218,
ISMN 979-0-69313-124-2.

Jest to zbior utwordw eucharystycznych niemiecko-czeskiego kompozytora Jo-
hanna Leopolda Kunertha, zyjacego w czasach klasycyzmu i romantyzmu. Kompo-
zytor ten nalezy dzisiaj do tworcéw zapomnianych, a jego dziela nadal czekajg na
swoje migjsce w edytorstwie muzycznym. W przedstawionej edycji zamieszczone
zostaty partytury 22 utworow na chor i orkiestre, ktore moga by¢ wykorzystane
zardbwno w liturgii, jak i podczas koncertow muzyki religijne;j.

ks. Piotr Wisniewski
Wydziat Teologii KUL JP II
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Liturgia Sacra 24 (2018), nr 2, s. 625-629
DOI: 10.25167/LitS/24(2018)2/625-629

ANNALES LUBLINENSES PRO Musica Sacra 89 (2017-2018)

Ukazujacy si¢ od 2010 r. Rocznik Instytutu Muzykologii Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta Il tym razem stanowi numer podwdjny. Pismo po-
$wiecone monodii liturgicznej jest owocem troski o odpowiedni ksztalt muzyki
w liturgii, ktéra zachowujac wysoki poziom artystyczny, powinna przede wszyst-
kim wyraza¢ ducha sprawowanych obrzedow oraz unosi¢ serca i mysli wiernych
ku Najwyzszemu. Biezace wydanie Annales Lublinenses pro Musica Sacra pod-
kresla, jak waznym elementem zyciowym dla Kos$ciola sa czynnosci liturgiczne,
$cisle powigzane z muzyka, uwypuklajacg ich znaczenie i doniostos¢.

W niniejszej publikacji, procz wstepu Od Redakcji, wyrdzniono pig¢ zasadni-
czych czesci. W dziale Dokumenty Kosciofa w Polsce znalazt si¢ przedruk najnow-
szej Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski o muzyce koscielnej z 2017 r. Drugi
dziat stanowig przekrojowe artykuty, naswietlajagce wspolczesne, jak roéwniez hi-
storyczne problemy muzyki Ko$ciota. Ks. Jerzy Bisztyga przybliza posta¢ sando-
mierskiego kaptana —ks. Stefana Swietlickiego, ktory w swoim zyciu wiele miejsca
poswigcit rozwazaniom na temat muzyki koscielnej, jej uwarunkowan, problemow
oraz wyzwan przed nig stojacych. Piesni ku czci $wietych zawarte w kancjona-
le Stanistawa Serafina Jagodynskiego (wyd. z 1638 1 1695 r.) analizuje natomiast
ks. Stanistaw Garnczarski. Naswietla on wpierw sylwetki patrondw, ktéorym zostaly
poswigcone poszczegdlne kompozycje, przechodzac nastepnie do kontekstu zro-
dtowego, poetyckiego i melodycznego badanych $§piewow. W alarmujgco zatytuto-
wanym artykule Tragedii ,, Kyrie” cigg dalszy ks. Ireneusz Pawlak przybliza wie-
lowiekowa, bogata tradycje¢ $piewu Kyrie eleison, jego ksztalt i przemiany, ktore
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doprowadzity go — jak zaznacza autor — do statusu ,,liturgicznego tutacza”. Mysla
przewodnia kolejnego tekstu, rowniez ks. Pawlaka, jest refleksja nad Instrukcjg
Episkopatu Polski o muzyce koscielnej. W kilku punktach autor przedstawia wizje
1 mozliwo$ci rozwoju muzyki koscielnej w Polsce.

Dalszg czgs¢ omawianego numeru czasopisma stanowig Recenzje. Na dwie po-
czatkowe sktadajg si¢ omowienia ks. 1. Pawlaka. Najpierw przyglada si¢ on wyda-
nemu dla Kos$ciota katolickiego w Chinach $piewnikowi, podajac rowniez przykta-
dy tamtejszego zapisu piesni. Nastepnie zwraca uwage na opublikowang w 2017 .
kopi¢ Kancyonatu piesni naboznych z 1721 r., ktéra ukazala si¢ w Krakowie za
sprawa muzykologa — ks. Stanistawa Garnczarskiego oraz polonisty i jezykoznaw-
cy — Jana Godynia. Beata Bodzioch przypatruje si¢ natomiast rozprawie naukowe;j
ks. Dariusza Sobczaka, dotyczacej ks. prof. Ireneusza Pawlaka i jego koncepcji
odnowy muzyki koscielnej. Ostatnig z recenzji stanowi tekst ks. D. Sobczaka, ktory
bierze pod lupe¢ prace ks. Jerzego Bisztygi, skupiajaca si¢ na tradycji muzycznej
diecezji sandomierskiej w 200-lecie jej istnienia.

Calos¢ numeru uzupetniaja Wspomnienia ks. Michata Olejarczyka, kreslace-
go postac ks. Zbigniewa Rogali — oddanego animatora muzyki koscielnej w die-
cezji kieleckiej, a takze ks. Piotra Wisniewskiego, przyblizajacego sylwetke
o. prof. dr. hab. Jozefa Scibora CSsR, ktory wiele uwagi poswiecit thumaczeniom
zawitosci tonalnych $piewdw gregorianskich. Zwienczenie wydania stanowi nato-
miast homilia ks. Irenecusza Pawlaka, wygloszona w ko$ciele akademickim KUL
z okazji uroczystosci §w. Cecylii w listopadzie 2017 r.

Ogolnie 144-stronicowy egzemplarz najnowszego rocznika Annales Lublinen-
ses pro Musica Sacra porusza niezwykle aktualne zagadnienia i problemy muzyki
koscielnej w Polsce, ktora wymaga nieustannej troski i pielegnowania. Zawarte
rozwazania naswietlajg aktualny jej stan i potrzeby na tle kontekstow historycz-
nych. Warto wiec zatrzymac si¢ nad tym jakze waznym elementem, gdyz ,,muzycz-
na tradycja catego Kosciota stanowi skarbiec nieocenionej wartosci, wyro6zniajacy
sie¢ wsrod innych form wyrazu artystycznego szczegolnie tym, ze $§piew koscielny,
jako zwigzany ze stowami, jest nieodzowna oraz integralna czescig uroczystej li-
turgii” (KL 112).

Ewelina Szendzielorz
Instytut Muzykologii UWr
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StupIiA HILDEGARDIANA SARIENSIA 4 (2017)

Niestrudzony propagator i popularyzator dziet $w. Hildegardy w Polsce,
ks. Wiestaw Hudek wraz z zespotem redakcyjnym czwartym tomem ,,Studiow
Hildegarianskich” inauguruje drugie dziesigciolecie okrzeptego juz zorskiego fe-
stiwalu.

Recenzowany tom, na 321 stronach miesci w gtownej czgsci siedem tek-
stow zrodtowych i artykutow naukowych. Czgs¢ I (omoéwienia, recenzje, varia)
to 6 recenzji i sprawozdan. Od razu mozna zapyta¢ Redakcje, dlaczego teksty
ks. Ireneusza Pawlaka Refleksje nad znaczeniem ,, Instrukcji Episkopatu Pol-
ski o muzyce koscielnej” dla rozwoju muzyki liturgicznej w Polsce oraz Doroty
Woszczyny pt. Leczenie wg pism sw. Hildegardy nie znalazl si¢ w zasadniczej
czesci periodyku, wszak sa to autorskie ujecia problemowe, a dodatkowo, drugi
stanowi tre$¢ referatu wygloszonego na konferencji i to poswigconej §w. Hil-
degardzie. Zdaniem recenzenta, z powodzeniem moglyby znalez¢ swe miejsce
wlasnie w czesci pierwszej tomu. W III dziale zamieszczono pie¢ kompozycji
nagrodzonych na konkursie kompozytorskim, bedacym istotnym filarem Zorskie-
go festiwalu.

Struktura tomu nie odbiega od wypracowanego w ubiegtych latach, zreszta po-
dobny uktad przyjmuja takze inne czasopisma naukowe. Znakomita wigkszos¢ pre-
zentowanych w numerze studiow dotyczy osoby i dzieta sw. Hildegardy, zgodnie
zresztg z profilem naukowym pisma. Jednak i pozostate warte sg lektury.

Pierwszym zamieszczonym tekstem jest thumaczenie Drugiej Ksiegi Zywotu sw.
Hildegardy, dziewicy (ss. 19-29). Trudu przektadu, na podstawie pisma Teodery-
ka z Echternach w edycji Moniki Klaes z 1993 r. (seria: Corpus Christianorum
Continuatio Mediaevalis, t. CXXVI), podjeta sie Matgorzata Kowalewska, znana
autorka opracowan pism $wigtej. Tak wiec polskojezyczny czytelnik dostaje do
rak czytelny przektad zrodta. Jest to kontynuacja pracy M. Kowalewskiej z po-
przedniego tomu, a jak wynika z zapowiedzi, kolejnej partii spodziewac si¢ nalezy
W nastgpnym tomie.

Nastepny artykut, niezwigzany co prawda z osobg §w. Hildegardy, niemniej do-
tykajacy istoty muzyki sakralnej, wyszedl spod pidra niedawno zmartego francu-
skiego muzyka, Claude’a Thompsona pt. Esej na stulecie Motu proprio Swietego
Piusa X o muzyce sakralnej 1903-2003 (oryginal w jez. fr. ss. 31-40, thum pol.
Danuty Karwat, ss. 41-50). Na temat wspomnianego motu proprio napisano wiele
studiow 1 analiz, a prezentowany tekst, cho¢ moze nie jest odkrywcezy, to przeka-
zuje osobistg refleksj¢ na temat muzykow i muzyki liturgicznej na przetomie XX
1 XXIw.
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Trzeci tekst, w wersji angielskiej, ks. Janusza Mocarskiego, kaptana diecezji
Rockville Centre (USA) dotyczy pojecia ,,nada” wedlug §w. Jana od Krzyza jako
drogi do prawdziwej wolnos$ci i rozkwitu cztowieka jak brzmi tytul opracowania
w thumaczeniu na polski. Tekst (ss. 51-57) wyjatkowo nie jest thumaczony w cato-
Sci, a jedynie redakcja zamiescita krotkie streszczenie na s. 58. Autor, zafascyno-
wany psychologia, w artykule akcentuje potrzebg prowadzenia badan interdyscy-
plinarnych na pograniczu duchowosci i psychologii.

Kolejnym, czwartym artykutem w roczniku jest opracowanie Malgorzaty Ko-
walewskiej (chyba ,,etatowej” juz autorki ,,Studiow”) pt. Filozoficzne i teologiczne
podstawy antropologii Hildegardy z Bingen (ss. 59-69). Tekst jest komplemen-
tarny z esejem zamieszczonym w poprzednim numerze ,,Studiow” (Filozoficzne
podstawy teologii Hildegardy z Bingen, ss. 29-35). W aktualnym artykule autorka
przedstawia mys$l sw. Hildegardy, wedtug ktorej, cztowiek, znajdujacy si¢ w cen-
trum bytow, pojawit si¢ jako cel stworzenia przez Boga wszech§wiata. Nie byt on
jednak celem ostatecznym, lecz pewnego rodzaju etapem dla zrealizowania zamy-
stu weielenia Logosu. Swigta Hildegarda rozpatruje anatomiczne cechy czlowieka
w $wietle filozofii przyrody, zestawiajac uniwersum i cztowieka jako makro- i mi-
krokosmos.

Ks. Jacek Wrobel jest autorem nastgpnego tekstu pt. Proba reinterpretacji
hildegarianskich cnot i wad na przykladzie wybranych fragmentow z ,, liber Vitae
Meritorum” sw. Hildegardy z Bingen (ss. 71-75, streszczenie ang., s.76). Autor
skoncentrowal si¢ na dwdéch parach przeciwstawienstw: zwycigstwo (victoria) —
tchorzostwo (ignavia) oraz wstrzemi¢zliwos¢ (abstinentia) — obzarstwo (inglu-
vies). Opis owych cnot i wad (w oryginale pierwszenstwo majg wady) naswie-
tlony zostat w kontek$cie postaw prozdrowotnych. W koncepcji $w. Hildegardy
zachowanie rownowagi w cztowieku wymaga nie tylko prowadzenia odpowied-
niego trybu zycia, stosowania lekéw, ale takze zachowanie higieny umystowej,
na ktora sktada sie¢ m.in. wybor cnét z jednoczesnym odrzuceniem wad. A tytu-
lowa reinterpretacja cnot i wad to w stosunku do tchorzostwa: unikanie za wszel-
ka ceng¢ poniesienia krzywdy, strat (np. na zdrowiu). W stosunku do obzarstwa:
nieuporzadkowanie hierarchii warto$ci w zyciu cztowieka (paradoksalnie np. po-
przez uleganie modzie na niejedzenie), podczas gdy chodzi naprawde o wlasciwy
stosunek do odzywiania. Mozna si¢ z autorem zgadzac lub nie, ale z tekstem
naprawdg¢ warto si¢ zapoznac.

Michat Stawecki zaprezentowat sylwetke artystyczng i zanalizowat pokrotce
dwie kompozycje maryjne kard. D. Bartolucciego, niedawno zmarltego dyrekto-
ra Kapeli Sykstynskiej. Opracowanie zawarte na ss.77-86 (streszczenie wi. s. 87)
obejmuje zasadniczo analiz¢ dwoch antyfon maryjnych Sub tuum praesidium oraz
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Salve Regina, kompozycji Domenico Bartlucciego. Autor poszukuje w nich pier-
wiastkow gregorianskich i stara si¢ ukaza¢ warsztat kompozytora przetwarzajace-
go te popularne tematy w dzietach choralnych a cappella. Artykut przybliza takze
posta¢ samego kierownika Capellae Sixtinae w roku stulecia jego urodzin.

Zasadniczg cz¢$¢ tomu zamyka artykul Konrada Janowskiego, Psychologia
a religia: psycholog miedzy naukg a wiarqg (ss. 89-96, streszczenie niem. s. 97).
Autor najpierw krotko charakteryzuje fenomen religii, nastepnie ukazuje psycho-
logi¢ jako nauke, by nastepnie ukaza¢ punkty styczne miedzy nimi.

Czwarty zeszyt Studiow Hildegarianskich jest udang kontynuacjg inicjatywy,
ktoéra coraz $mielej poczyna sobie w polskiej przestrzeni naukowej. Trzeba zauwa-
zy¢ 1 pochwali¢ Redakcje za staranng szate edytorska, poprawiajaca si¢ z roku na
rok czytelnos$¢ druku, zwlaszcza dziet muzycznych w ostatniej czesci. Gratulujac
tego, co zespot redakcyjny pod kierunkiem ks. Wiestawa Hudka juz osiagnat, zy-
czy¢ wypada dalszych sukcesow i poszerzania kregu czytelniczego.

Czestaw Grajewski, UKSW






Zasady przyjmowania artykulow

do czasopisma ,,Liturgia Sacra”

Autorzy zglaszajacy artykuty do publikacji proszeni sg o przygotowanie tek-
stow na podstawie ponizszych wskazan.

1. ZASADY OGOLNE

Redakcja zastrzega sobie prawo do nanoszenia korekt jezykowych oraz wy-
boru artykuldw wedlug kryterium jakosci i merytorycznej spdjnosci. Procedura
recenzowania artykuléw zglaszanych do czasopisma jest zgodna z wytycznymi
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. W celu zapewnienia wilasciwej
oceny artykuly sa recenzowane przez niezaleznych ekspertow z danej dziedziny
z zachowaniem reguly podwoéjnej anonimowosci (double-blind review). Wersja
artykutu przekazana recenzentowi oraz recenzja, ktora otrzyma autor, nie bedzie
zawierata nazwisk i afiliacji. Na podstawie uzyskanych ocen redakcja podejmu-
je decyzje o odrzuceniu, przyjeciu albo odestaniu publikacji do autora w celu
naniesienia poprawek. Termin na naniesienie poprawek przez autoréw wynosi
7 dni. Po przyjeciu artykulu do druku autor otrzyma umowe¢ wydawnicza, ktora
okresla szczegotowy opis przeniesienia praw majatkowych do artykutu. Ponadto
autor proszony jest o dolaczenie do tekstu glownego streszczenia (max. 1000
znakow ze spacjami, tj. ok. pot strony) z tytutem i stow kluczowych w jezy-
ku polskim i angielskim, oraz wykazu uzytej przy redakcji tekstu bibliografii,
a takze noty biograficznej (uzyskany stopien naukowy, specjalizacja naukowa,
aktualnie petnione funkcje i zajmowane stanowiska, miejsce pracy) oraz adres,
e-mail lub telefon. Zamiar publikacji artykutu w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra”
jest jednoznacznym wyrazeniem zgody na zamieszczenie w nocie biograficznej
adresu e-mail lub — w przypadku jego braku — adresu poczty tradycyjnej w celu
umozliwienia bezposredniego kontaktu czytelnikow z autorem.

Do artykutu powinna by¢ dotaczona deklaracja autora (lub w przypadku pracy
zbiorowej — osoby zglaszajacej tekst): podpisang deklaracje autorska nalezy prze-
sta¢ na adres redakcji lub w postaci skanu dotaczy¢ do pliku (deklaracje mozna
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podpisa¢ za pomoca bezpiecznego podpisu elektronicznego). Tekst deklaracji znaj-
duje sie w ostatniej czesci kazdego numeru czasopisma oraz na dole niniejszej
strony. Autorzy zamierzajacy publikowac¢ na tamach LitS zobowiazani sg dotaczy¢
do tekstu swoj identyfikator ORCID.

Artykut nalezy przesta¢ w formie pliku elektronicznego (*.odt, *.rtf lub *.doc)
za pomocg platformy czasopism UO (https://czasopisma.uni.opole.pl/index.php/ls).
Ewentualne czcionki, jesli sa rozne od Times New Roman (chodzi gtéwnie o znaki
greckie, syryjskie, hebrajskie, etc.), nalezy przesta¢ dodatkowo na adres e-mail Re-
dakcji: liturgiasacra@uni.opole.pl.

II. REDAGOWANIE TEKSTU GLOWNEGO

Formatowanie powinno ogranicza¢ si¢ do najbardziej podstawowych kodow.
Poza opisem bibliograficznym nalezy uzywac¢ podstawowej odmiany czcionki (bez
podkreslen, pogrubien i innych wyréznien graficznych). Kursywe mozna stosowac
dla wyrdznienia pojedynczych wyrazow.

1. Zalecane parametry formatowania:

* krdj czcionki Times New Roman,;

» wielko$¢ czcionki 12 punktéw w zasadniczym tekscie, a 10 punktow
w przypisach;

* odstep miedzy liniami 1,15 punktow w tekscie gtéwnym, 1,0 w wyodreb-
nionym cytacie (powyzej 3 wersow) oraz w przypisach;

» wyodrebniony cytat powinien cechowac si¢ wceigciem zardwno z lewej,
jak iz prawej strony.

2. W tekscie gtdéwnym artykutu rozwinigcie imion wtasnych stosujemy wow-
czas, gdy pojawiaja si¢ one po raz pierwszy lub na poczatku akapitu (np. Jan
Aleksander Kowalski, gdy przywotany jest po raz pierwszy, przy kolejnym
odwotaniu piszemy J.A. Kowalski).

3. Tytuly dziet lub dokumentéw przytaczane w tekscie zapisywane sg kursy-
wa — wyjatek stanowig tytuty czasopism, ktore zapisujemy w cudzystowie.

4. Odnosnik do przypisu zapisany jest cyfra arabska; jesli znajduje si¢ on na
koncu zdania; umieszczamy go przed kropka.

5. Sygnatury biblijne zapisujemy w tekscie gtownym.

6. Ryciny przeznaczone do publikacji muszg mie¢ dobra jakos$¢ i moga byc¢
zapisane w nastepujacych formatach: *.tiff, *.jpg, *.cdr (rozdzielczo$¢ nie
mniejsza niz 300 dpi).
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7. Publikowane obrazy i tresci nie moga narusza¢ praw autorskich innych
podmiotow. Umieszczenie w artykule materiatéw chronionych prawem
autorskim bedzie mozliwe pod warunkiem dostarczenia przez Autora do
Redakcji pisemnej zgody wiasciciela tychze praw (dotyczy to takze mate-
riatow internetowych).

III. REDAGOWANIE PRZYPISOW

1. Zapis przecinkowy. Inicjat imienia i nazwisko autora (KapitaLikam), tytut
dzieta lub artykutu (kursywq), miejsce wydania i rok (bez nazwy wydaw-
nictwa), cytowane strony — oddzielone sg od siebie przecinkiem; jezeli dany
przypis przytacza kilka publikacji, ich opisy bibliograficzne oddzielamy
srednikiem. Przypisy numerujemy cyframi arabskimi.

2. Opis bibliograficzny wydawnictwa zwartego oraz publikacji wchodzacej
w sktad wydawnictwa zbiorowego lub seryjnego powinien zawiera¢ kolej-
no nastepujace elementy:

* inicjal imienia i nazwisko autora lub inicjaly imion i nazwiska autorow;
jezeli autor postuguje si¢ dwoma imionami, wtedy inicjatlow nie rozdzie-
lamy spacja; jezeli mamy do czynienia z dzietem zbiorowym, w ktorego
powstaniu brato udziat wielu autoréw, to nalezy ograniczy¢ si¢ do poda-
nia trzech pierwszych, zastepujac nazwiska pozostatych skrotem: — in.;
po inicjale imienia i nazwisku redaktora lub redaktoréw albo wydawcy
naukowego dopisujemy w nawiasie skrot (red.), (oprac.) lub (wyd.); na-
zwiska piszemy KapitaLikami i oddzielamy je od siebie przecinkami;

* tytut publikacji i podtytut oddzielony od tytutu kropka; tytut i podtytut
piszemy kursywgq,

* czgsci wydawnicze — np. tomy, podajemy cyframi rzymskimi (t. II, cz.
1D);

* miejsce i rok wydania; numer wydania zaznaczamy cyfrg arabska,
umieszczong w indeksie gérnym po roku wydania; brak miejsca wydania
zaznacza si¢ skrotem bm., brak roku wydania skrotem br., brak miejsca
i roku wydania skrotem bmr.;

* wykaz stron; poprzedzony skrotem, np. s. = strona, strony; k. = kolumna,
kolumny; cyfry nalezy taczy¢ pauza (nie myslnikiem!) bez odstepow lub
rozdzieli¢ przecinkiem, jezeli strony nie nastgpuja po sobie;

 jezeli publikacja jest czg¢$cig pracy zbiorowej, w celu umiejscowienia jej
w opublikowanym kontekscie stosujemy formute ,,w:”;
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w przypisach stosujemy skroty polskie (nie tacinskie) w nastgpujacych
formatach: tamze, TENZE, TAz, TyCHZE, por., zob.

nie stosujemy skrotow: ,,dz. cyt”, ,.art. cyt.”, ale skracamy jedynie tytut
dzieta do dwoch-trzech wyrazow (bez wielokropka), po czym stawiamy
przecinek i numer strony;

bibliograficzny opis czasopisma sktada si¢ z tytutu zapisanego w cud-
zystowie (lub jego skrotu — wowcezas pomijamy cudzystow), numeru
kolejnego lub zeszytu, roku publikacji zapisanego w nawiasie cyframi
arabskimi, numeru stron. Skroty podajemy zgodnie z: J. WARMINSKI — in.,
Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrotow, Lublin 1993;

jesli autorem jest instytucja (np. Kongregacja ds. Duchowienstwa) lub
jest to zbior dokumentow (np. Sobor Watykanski 1), jej nazwe zapisuje-
my KapitaLikawmi, jak w przypadku kazdego autora;

jesli dzieto cytowane ma wpisanych wiecej niz jedno miejsc wydania,
wpisujemy tylko pierwsze z nich;

przy cytowaniu dokumentow soborowych za pierwszym razem podaje-
my informacje, z jakiego zbioru pochodza, a przy kazdym nastgpnym
odwotaniu zapisujemy tylko nazwe konkretnego dokumentu i numer, do
ktorego odnosi si¢ przywotana mysl;

odwotanie si¢ do serwisu internetowego musi by¢ opatrzone data doste-

pu.

IV. PRzZYKLADY PRZYPISOW DOLNYCH:

przypis z monografii:

' K. DoLa, Dzieje KoSciola na Slgsku. Sredniowiecze, cz. 1, Opole 1996, s. 29—

35.

przypis z rozdziatlu z pracy zbiorowe;j:

2 A.S. JasiNski, Chleb i wino w Starym Testamencie, w: T. DoLA (red.), Ineffa-
bile Eucharistiae donum. Ksiega pamigtkowa dedykowana Biskupowi Alfonsowi
Nossolowi Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia swiecen biskupich, Opole 1997,
s. 187-202.
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pPrzypis z pracy, redagowanej przez wielu autorow:

*S. Brock, A.M. Butts, G.A. Kiraz (red.), Gorgias Encyclopedic Dictionary of
the Syriac Heritage, Piscataway 2011, s. 150-155.

przypis z artykulu w czasopiSmie:

* M. Potoczny, Liturgie katolickich Kosciolow Wschodnich wobec reformy
liturgicznej Vaticanum 11, ,,Liturgia Sacra” 19 (2013), nr 2, s. 385-396.
przypis z dziela przettumaczonego na j. polski:

5 P. EvbokiMov, Sztuka ikony. Teologia piekna, tham. M. Zurowska, Warszawa
2006, s. 16.

kolejne powolywanie si¢ na tego samego autora co wyzej:
® TeNzZE, Prawostawie, Warszawa 2003.

powolywanie si¢ na te sama pozycje, co wyzej:
7 Tamze, s. 18.

przypis z dziela wczeSniej przywolanego w toku przypisow:
8 A.S. JasiNski, Chleb i wino, s. 199.

przypis z dziela wczeSniej przywolanego w toku przypisow, bedacego jedna
z kilku publikacji jednego autora:

° V. PoGal, Panorama, s. 33.
przypis odwolujace si¢ do serwisu internetowego:

10'M. Owczarek, Gesty i postawy liturgiczne, http://www.oaza.kapucyni.pl/in-
dex.php/liturgia/gesty-i-postawy (09.11.2014).
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Oswiadczenie dla autorow

Ja, nizej podpisany, sktadajac tekst do druku w czasopi$mie ,,Liturgia Sacra” o§wiad-

czam, ze:

1.

Opracowanie nie narusza praw autorskich oséb trzecich (w rozumieniu Ustawy
z 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych; tekst pierwotny:
Dz.U. 1994 r. nr 24 poz. 83, tekst jednolity: Dz.U. z 2006 r. nr 90 poz. 631).
Teksty nadestane do redakcji nie byly wczesniej publikowane ani zgloszone do
publikacji w innych pismach lub wydawnictwach.

Wyrazam zgode na wszelkie zmiany stylistyczne, wynikajace z normy jezykowe;j
oraz normy ,,Zasady sktadania tekstu w jezyku polskim” i dokonywanie niezbed-
nych zmian w uktadzie tresci (w celu zwickszenia czytelnosci tekstu), a takze na
wykorzystanie go do druku oraz w publikacjach elektronicznych. Jednoczes$nie
wyrazam zgod¢ na zamieszczenie mojego adresu E-mail w nocie biograficznej
w celu ulatwienia czytelnikom kontaktu ze mna.

Przenosze¢ prawa autorskie na Redakcje ,,Liturgia Sacra”.

Wyrazam takze zgode na opublikowanie informacji o artykule w bazach nauko-
wych, w tym w bazie CEJSH (Central European Journal of Social Sciences and
Humanities), CEEOL (Central and Eastern European Online Library), ErihPLUS,
Index Copernicus oraz BazHum (Muzeum Historii Polski).

Oswiadczam, ze nadestane teksty sa opracowane wedtug zasad rzetelnosci nauko-
wej 1 nie zachodzi w nich zjawisko autorstwa ukrytego (ghostwriting) oraz autor-
stwa pozornego (guest authorship), zgodnie z dokumentem ,, Wyjasnienia dotycza-
ce ghostwritingu” zamieszczonym na stronie internetowej MNiSW: https://pbn.
nauka.gov.pl/static/doc/wyjasnienie_dotyczace ghostwriting.pdf.

Przyjmuje¢ do wiadomosci, ze materiaty zamieszczone w czasopi$mie ,,Liturgia Sa-
cra” sa chronione prawem autorskim. Przedruk tekstu moze nastapic jedynie za
zgoda Redakcji.

Miejscowosc¢ i data podpis
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