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Ewa KOZERSKA*

Etyka gospodarcza w dobie globalizacji

w ujeciu Benedykta XVI

Wokél zagadnien natury ekonomicznej tocza, sie wspdlczesnie ideowe
spory, w ktérych chetnie przywoluje sie dowody (w tym szczegdlnie dane
statystyczne) majace Swiadczy¢ o efektywnosci lub jatowosci okre§lonych
praktycznych rozwigzan oraz ich wplywie na majetno§é pewnych krajow
czy nawet kondycje ekonomiczna w skali globalnej. Obecnie na $wiecie do-
minuja w tym zakresie dwa stanowiska. Na jednym biegunie znajduja sie
zwolennicy r6znych mutacji panstwa opiekunczego, z tendencja do zwiek-
szonego interwencjonizmu oraz protekcjonizmu gospodarczego. Na drugim
za$ propagatorzy neoliberalnych postulatéw, pozostajacy w pozycji defen-
sywnej, zwlaszcza z racji nie do konca uprawnionych zarzutoéw o wywotanie
powaznego w skutkach kryzysu z 2008 roku. Niemala czeéé prowadzonych
polemik sprowadza sie do analizy siricte formalnych, gospodarczo-finan-
sowych 1 administracyjnych mechanizméw, ktéra — w potaczeniu z treécia,
programow politycznych — pozwala wynajdywac nowe bodzce ekonomiczne
1 wdrazac je, a takze poprawiac juz istniejace. Ich pozytywnym celem ma
byé zasadniczo osiagniecie zadowalajacego spolecznie dobrobytu oraz po-
prawa bezpieczenstwa materialnego konkretnych panstw czy nawet §wiato-
wej gospodarki. W rzeczonym, istotnym dla zdolno$ci majatkowej jednostek
1 spoteczenstw, dyskursie odnotowaé nalezy réwniez intelektualny wktad
Koéciota rzymsko-katolickiego. Nalezy zauwazy¢, ze ta wspélnota religijna,
zwlaszcza od XIX wieku, wykazywata zywe, cho¢ trzeba przyznaé zr6znico-
wane (od wrogosci 1 rezerwy do ideowej weryfikacji) zainteresowanie pro-
ponowanymi oraz realizowanymi — w obrebie najpierw europejskich wspél-
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not politycznych, a nastepnie takze poza tym kontynentem — zalozeniami
porzadkéw gospodarczych!. Wéwczas juz stopniowo zaczeto dostrzegaé wa-
ge tego zagadnienia w kontek$cie ksztattowania spotecznych i politycznych
stosunkéw interpersonalnych, a takze miedzypanstwowych. Co znamien-
ne, to wlaénie aspekty spoteczno-gospodarcze staty sie kluczowa inspira-
cja do formowania sie z koncem XIX wieku, wraz z nastaniem pontyfikatu
Leona XIII, katolickiej nauki spolecznej, ktora z czasem przybrata ksztatt
doktryny polityczno-prawnej?. Niewatpliwie jej osiagniecia poznawcze, sta-
wiane twierdzenia i propozycje zmian miaty od tej pory za zadanie sprostaé
dynamicznym wyzwaniom czasu. Stala sie w pewnej mierze nauka norma-
tywna, ktora z perspektywy chrzescijanskiej ujmowata spoteczenstwo, go-
spodarke, polityke i prawo, a takze ich wzajemne zaleznoéci®. O ile jednak
rozwazania Stolicy Apostolskiej az do czaséw pontyfikatu Jana Pawta II
oscylowaty gtéwnie wokdét sporu miedzy klasycznymi formami gospodaro-
wania — kapitalistycznym 1 socjalistycznym (réwniez w wersjach totalitar-
nych reziméw), o tyle od II pot. XX wieku do wspodtezesnoéci rownoczeénie
ulegly rozszerzeniu i w polu widzenia papiestwa pojawily sie rézne mode-
le stanowiace wynik kompilacji liberalno-lewicowych pomystéow. Co réwnie
istotne, okoliczno$ci §wiatowego konfliktu zbrojnego, powojennych proceséw
dekolonizacyjnych oraz zimnowojennej doktryny spowodowaty, zwtaszcza
od doby pontyfikatu Piusa XII, ze zlozone problemy natury ekonomicznej,
obok politycznych, zyskiwaly na znaczeniu takze w pozaeuropejskiej per-
spektywie. Od tamtej pory realia unaocznily papiestwu, ze rozwazania nad
kwestia spoleczna musza przybraé wieloaspektowy, §wiatowy wymiar®. Wy-
raznie globalnego rysu nabrata nauka spoleczna Koéciota w okresie spra-

LI M. Luszezynska, Wiasnosé, wolnosé, jednostka. Kosciét katolicki wobec podstawowych warto-
Sci liberalizmu, ,,Studia Erasmiana Wratislaviensia” 2009, z. 3: Wiasnosé — idea, instytucje, ochro-
na, s. 80—82.

2 Odsylam do publikacji omawiajacej w pelnym spektrum pontyfikat Leona XIII autorstwa
M. Sadowskiego, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII, Wroctaw 2002. Godzi sie nadmienié,
ze papiestwo przy sporym udziale wybitnych §wieckich i duchownych teologéw wystepowato juz
w potowie XIX wieku z nierzadko twérczymi oraz wybiegajacymi w przyszio$é, choé¢ wybidrczymi,
postulatami ekonomicznymi. Niejednokrotnie tez zasadnie ocenialo pewne ideowe oraz praktycz-
ne przejawy tego aspektu bytu ludzkiego we wspdtczesnych realiach (gtéwnie zatozenia marksi-
stowskiej 1 kapitalistycznej doktryny). Przykladnie tez inicjowalo 1 rozwijalo liczne charytatywne
przedsiewziecia stuzace poprawie materialnej i zawodowej sytuacji najubozszych grup spolecznych.
Wszechstronniej o wybitnych prekursorach katolickiej nauki spotecznej: K. Domagalski, Pionie-
rzy katolickiej nauki spotecznej, Zabki 2000. Por. tez Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 27, http://
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-cari-
tas-est.pdf (dostep: 10.10.2018).

3 J. Thesing, Czy katolicka nauka spoteczna jest konserwatywna?, [w:] Religia i konserwatyzm:
sprzymierzericy czy konkurenci?, red. P. Mazurkiewicz i S. Sowinski, Wroctaw 2004, s. 110-118.

4 G. Schwaiger, Papstum und Pépste im 20. Jahrhundert, Miinchen 1999, s. 271-305; Doktry-
ny polityczne XIX i XX wieku, red. K. Chojnicka i W. Kozub-Ciembroniewicz, Krakéw 2000, s. 292;
7. Zielinski, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekéw, Warszawa 1999, s. 388.
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wowania urzedu papieskiego przez Pawla VI, Jana Pawla II, Benedykta
XVI 1inadal pozostaje w optyce nauczania obecnego papieza Franciszka.
Warto réwniez zauwazy¢, ze nauka KoSciola, zaliczana do konserwatyw-
nych nurtéw?®, spotyka sie w aspekcie gospodarczym z zarzutem, gléwnie
ze strony Srodowisk o proweniencji liberalnej i socjalistycznej, nieaktual-
nosci jej propozycji, jak 1 — nie bez racji — braku spdjnego, oryginalnego na-
myshu intelektualnegob. Ufundowana niewatpliwie na statycznej filozoficz-
nej 1 aksjologicznej argumentacji chrzescijanskiej, rzeczywiscie wykazuje
sktonnoéé¢ do formutowania doéé ogélnikowych i nie zawsze precyzyjnych
uwag natury ekonomicznej. Godzi sie tez podkresli¢, ze niedomagania czy
nawet uprzedzenia 1 stronniczo$¢ widoczne w ewoluujacym jednak stanowi-
sku Kosciota w rzeczonej materii, wynikaly z jednej strony ze stabej orien-
tacji w pelnym przegladzie wiodacych teorii ekonomicznych, a z drugiej —
jak mozna przypuszczaé — z przyjetego zatozenia, ze jego aspiracja nie jest
przedstawienie gotowego idealnego programu’. Urzad Nauczycielski Kos-
ciola, zajmujac sie tg tematyka, konsekwentnie, jak w przypadku pozosta-
lych spotecznych kwestii, ma na celu przede wszystkim wyartykulowanie
humanitarnego wymiaru kazdej z tych wazkich sfer bytu jednostkowego
oraz wspélnotowego®. Ten istotny w nauce papiezy paradygmat powodowal,

5 Interesujacych spostrzezen na temat ideowego przenikania sie konserwatyzmu i chrzeécijan-
stwa dostarczaja autorzy zbioru publikacji Religia i konserwatyzm..., s. 13—246. Na uwage zastuguje
tu szczegélnie artykut po$wiecony rozwazaniom o konserwatyzmie w konteks$cie nauk spolecznych
autorstwa H. Jurosa, Konserwatyzm jako wyzwanie nauk spotecznych?, [w:] Religia i konserwa-
tyzm..., s. 102—109.

6 Niedostatek i niesamodzielnoéé ideows, teorii ekonomicznych proponowanych przez konser-
watystow dostrzega wybitny ich polski przedstawiciel J. Bartyzel, £ad i wolnosé, [przedmowa do:]
T. Juszezak, Ordoliberalizm. Historia niemieckiego cudu gospodarczego, Warszawa 2010, s. 7. War-
to jednak w tym kontek§cie marginalnie zasygnalizowaé kwestie, ktéra ponizej bedzie rozwijana,
ze w znaczacym stopniu na konserwatywno-chrzescijanskich korzeniach zaczal sie ksztattowaé od
lat 20. ubieglego wieku stabo doceniony i wykorzystany nurt myélowy zwany ordoliberalizmem.
Jego zwolennicy odnotowali realny sukces w postaci niemieckiego projektu spotecznej gospodarki
rynkowej.

7 Jak sie wydaje, jedynym papiezem, ktéry odwazyl sie zaproponowaé (bez wnikliwych wskazé-
wek) swoisty model ustroju spoteczno-gospodarczego byt Pius XI. W encyklice Quadragesimo an-
no z 15V 1931 r. wylozyt koncepcje korporacjonizmu chrzeécijanskiego, ktéra miala stanowié opo-
zycje do faszystowskiego korporacjonizmu panstwowego, jak i alternatywe liberalnych rozwiazan
gospodarczych obwinianych za §wiatowy kryzys 1929 r. Pomyst ten w zasadzie ideowo opracowa-
ny przez XIX-wiecznych mysélicieli skupionych wokét tzw. Kota Konigswinter, skazany byl na po-
razke m.in. z racji zbytnich i nieuprawnionych skojarzen z wloskim modelem. Ponadto préby jego
wecielenia w zycie niepomys$lnie odczuli mieszkancy Hiszpanii, Portugalii i Austrii. Szerzej: E. Ko-
zerska, Panstwo i spoteczeristwo w pogladach Piusa XI, Wroctaw 2005, s. 116-131; J. Bartyzel,
LKismet” zrezygnowanego konserwatysty, ,My$l Konserwatywna”, http://myslkonserwatywna.pl/
prof-bartyzel-kismet-zrezygnowanego-konserwatysty/ (dostep: 20.11.2018). By¢ moze nieudana
inicjatywa Piusa XI spowodowala, ze jego nastepcy nie podjeli sie ambitnego zadania przygotowa-
nia spdjnego chrzescijanskiego projektu gospodarczego.

8 Zgodnie z teza niemieckiego teologa, o ktérym bedzie jeszcze ponizej mowa, kardynala Josep-
ha Hoéffnera, katolicka nauka spoteczna ,nie jest zbiorem praktycznych wskazéwek koniecznych
dla rozwigzywania kwestii spotecznej ani umiejetnym wyborem pewnych odkryé nowoczesnej so-



100 Ewa Kozerska

ze do okreslenia stosunkéw spoteczno-gospodarczych, analogicznie politycz-
nych, pojawila sie potrzeba przypomnienia istoty natury ludzkiej 1 okalaja-
cego ja systemu wartoéci. Punktem odniesienia w przyjetej przez papiestwo
teologiczno-filozoficznej refleksji byta swoista koncepcja antropologiczna,
ktéra postrzegta jednostke ludzka jednocze$nie w kategoriach osobowych
1 eschatologicznych. Takie jej ujecie, zwtaszcza w konfrontacji z liberalna,
idea atomistyczno-mechanistycznego indywiduum?® oraz z marksistowska,
koncepcja traktujaca czlowieka jako egzemplarz gatunkowy, a takze z hi-
storycznie uwarunkowang, funkcja stosunkéw spotecznych!®, mialo na tym
tle wyr6zniaé doktryne Koéciota. Co znamienne, szczegéblnie skrajne prze-
jawy lekcewazenia, a wrecz upodlenia osoby ludzkiej dostrzegalo papiestwo
w dziataniach rezimoéw totalitarnych. Te tragiczne doéwiadczenia jeszcze
bardziej wzmocnily narracje Stolicy Apostolskiej w przedmiocie wrazliwo-
éci humanitarnej!! i ukierunkowaly, poczawszy od pontyfikatu Piusa XII,
katolicka nauke spoleczna ku personalizmowi chrzeécijaniskiemu'?. Rzeczo-
na idea promowata swoistg filozofie osoby ludzkiej, ufundowana na niezby-
walnej 1 niepowtarzalnej godnosci czlowieka, ktérej prawdziwy sens moze
nadawaé transcendencja chrze$cijanska. Z niej wyprowadzono podmiotowe

cjologii, ktére mozna wykorzystaé do chrze$cijansko-spolecznego szkolenia, [...] jest cato$cia prawd
spoteczno-filozoficznych (odwotujacych sie do spotecznie ukierunkowanej ludzkiej natury) i spotecz-
no-teologicznych (wynikajacych z chrzescijanskiego porzadku zbawienia), co pozwala na stosowa-
nie ich w okre$lonych warunkach historycznych”. Stanowi integralna czes¢ chrzescijanskiej nauki
o cztowieku ,,obejmujac zaréwno ontologie, jak 1 dyscypliny normatywne”. J. Hoffner, Christliche
Gesellschaftslehre, wyd. 8, Kevelaer 1983, s. 19, 21, cyt. za: Z. Waleszczuk, Josepha Hoffnera ro-
zumienie katolickiej nauki spotecznej, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2008, nr 1, s. 43.

9 Warto wspomnieé, ze wprawdzie iusnaturalistyczna idea indywiduum zaistniala w hobbsow-
skiej mysli antropologicznej, to jednak jej tworcy ze wzgledu na pozostate zatozenia filozofii poli-
tycznej w zadnej mierze nie mozna umiejscowi¢ w tradycji liberalnej. T. Hobbes, Lewiatan, czyli
materia, forma i wtadza panstwa koscielnego i Swieckiego, Warszawa 2005, s. 127-249. Jednoczes-
nie przypomnienia wymaga fakt, ze liberalna koncepcja przyrodzonych podmiotowych praw przy-
naleznych rozumnej jednostce, wypracowana przez prekursora tego nurtu Johna Locke’a, pozo-
staje zbiezna z chrzeScijanskim pogladem uzasadniajacym prawa czlowieka, z zastrzezeniem, ze
w ujeciu religijno-moralnym podkreéla sie zakorzenienie uprawnien ludzkich w eschatologicznym
wymiarze ich bytu. M. Sadowski, Godnosé cztowieka i dobro wspélne w papieskim nauczaniu spo-
tecznym (1878-2005), Wroctaw 2010, s. 35, 47-62.

10 Szerzej o koncepcji jednostki: A. Schaff, Marksizm a jednostka ludzka, Warszawa 1965; A. Mi$,
Filozofia wspdtczesna. Gtowne nurty, Warszawa 2000, s. 69-74.

11 Stanowisko papiestwa wobec totalitaryzméw: E. Kozerska, Paristwo i spoteczeristwo..., s. 154-266;
G. Sale, Hitler, Stolica Apostolska i Zydzi. Dokumenty z tajnego archiwum watykariskiego odtaj-
nione w 2004 r., Krakéw 2007, s. 176—188; Pius XII. Papiez w epoce totalitaryzméw. Historiogra-
fia i polityka, red. M. Kornat, Krakéw 2010.

12 Pojecie personalizmu po raz pierwszy uzyte bylo przez protestanckiego teologa Friedricha
Schleiermachera w jego dziele (Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdch-
tern, Leipzig 1868) w kontekscie Boga osobowego, ale upowszechnito sie w érodowiskach katolic-
kich, a szczegéblnie w nauce spotecznej Kosciota za sprawg Emmanuela Mouniera i Jacques’a Mari-
taina. Zob. J. Maritain, Osoba ludzka i spoteczeristwo, [w:] idem, Pisma filozoficzne, Krakéw 1988,
s. 327-345; W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 559-585;
Doktryny polityczne..., s. 293-294.
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prawno-moralne uprawnienia jednostki do aktywnoéci we wszelkich spo-
lecznych, politycznych 1 gospodarczych ptaszczyznach oraz jej roszczenie
wobec innych prywatnych 1 publicznych podmiotéw o ich respektowanie!3.
Co wiecej, w zatozeniach nauki KoSciota osobowoséé bytu ludzkiego, jak za-
uwazyt wybitny polski teolog Mieczystaw Krapiec, w szczegdlny sposob wy-
rézniaja nastepujace znamiona: zdolno§ci poznawcze, mitoéé, wolnosé — po-
zwalajace rozpoznaé cztowieka na tle reszty przyrody, oraz podmiotowos§é
wobec prawa, zupelnoéé (jako samoistnoéé) i godnos§é — decydujace o jego
transcendencji wzgledem spolecznoécil*. Wspomniane kategorie filozoficz-
ne (1 aksjologiczne), dopetniajac charakterystyke ludzkiej natury, staty sie
waznym przedmiotem refleksji w katolickiej nauce spotecznej i ze zmien-
nym natezeniem akcentowane przez poszczegdlnych papiezy traktowane
sq jako miernik indywidualnej 1 zbiorowej dziatalnos$ci ludzkiej. Papiestwo
przez ich pryzmat dokonywato zréznicowanych i niejednokrotnie ewoluu-
jacych w swej wymowie ocen okreS§lonych systeméw ekonomicznych, a tak-
ze udzielalo porad w kwestii ich przeorganizowania lub wrecz odrzucenia.
W tym zakresie, podobnie jak w stosunku do sfery politycznej, Ko$ciét doma-
gal sie chrzeécijansko-etycznej wrazliwosci, ktora w przesztosci, jak 1 wspél-
czeénie — w jego uznaniu — spotykata sie na poziomie ideowo-pragmatycz-
nym z niezrozumieniem, ale — co bardziej godne odnotowania — zaczyna by¢
z duzym natezeniem wypierana przez systemy wartosci o relatywistycznych
oraz utylitarystycznych konotacjach. W przekonaniu papiestwa te niepo-
kojace przejawy mentalnosci ludzkiej znaczaco sprzyjaja powaznym nad-
uzyciom lub niedomaganiom w przestrzeni spoleczno-gospodarczej. Uwi-
daczniaja sie zwlaszcza w utrzymujacych sie czy nawet poglebiajacych sie
lokalnych i miedzynarodowych napieciach zwigzanych z diametralnymi réz-
nicami zamoznos$ci oraz nowymi formami wyzysku 1 ubdstwa.
Nieodzowno$¢ etyki chrzeécijanskiej w sferze spoteczno-gospodarczej (jak
1 politycznej) jest, jak sie wydaje, ciagle obecnym, a nawet wyraziscie eks-
ponowanym przedmiotem refleksji Koéciota. W niniejszym artykule uwa-
ga zostanie skierowana na poczynione w tej kwestii rozwazania papieza
Benedykta XVI (Josepha Ratzingera). Zasadniczo w rzeczonym obszarze
w my$li tego papieza mozna dostrzec kontynuacje pogladéw jego dwoch po-
przednikéw, Pawta VI i Jana Pawta II. Jego zamystem byta aktualizacja
zatozen katolickiej nauki spotecznej w kontekscie zaréwno diagnozy stanu
rozwoju duchowego i materialnego ludzkosci, jak i1 zaproponowanie ulep-
szenia pewnych mechanizméw stuzacych temu celowi'®. Stanowisko Bene-

13 M. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne. Dzieta, t. X, Lublin 1999, s. 125-146. R. Spaemann,
Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, Warszawa 2001; F.J. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej pod-
stawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 133—-142; M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka..., s. 11-46.

14 M. Krapiec, Czlowiek..., s. 133.

15 W aspekcie trafnoéci oceny dynamicznych przemian ekonomicznych (i ich aktualnoéci) szcze-
gblna atencja Benedykt XVI darzyl wywody Pawta VI, ktérego encyklika Populorum Progressio
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dykta XVI ujawnione w tym temacie jest o tyle godne uwagi, o ile papiez
ten podjal sie weryfikacji kondycji globalnej gospodarki w warunkach ko-
lejnej, po wielkim krachu gietdowym w 1929 r., fali kryzysu zapoczatkowa-
nego w 2008 r. W swoich oficjalnych wystapieniach papiez ten skupit sie
przede wszystkim na analizie nieuniknionych wybranych globalistycznych
tendencji, a takze ich pozytywnych i negatywnych efektéw, uwidocznionych
szeroko we wszechstronnie uymowanej sferze gospodarczo-spotecznej. Ana-
lizy tych proceséw dokonat ze wzgledu na najistotniejsza w jego przeswiad-
czeniu w nauce spotecznej kwestie antropologiczna. Troska o prawdziwy
zintegrowany rozwoj kazdej jednostki w zglobalizowanym §wiecie stano-
wita zatem punkt wyjScia papieskiej refleksji wyrazonej gtéwnie w ency-
klice Caritas in veritate'®.

Warto tez przyjrzec sie pogladom Benedykta XVI na gospodarke w kon-
tekécie ewentualnego ich podobienstwa do propozycji wysuwanych w éro-
dowisku ordoliberatéw (zw. tez liberatami konserwatywnymi). Co ciekawe,
nurt ten narodzit sie w jakiej§ mierze w zwigzku z kryzysem 1929 r. oraz
popularnoscia koncepcji interwencjonistycznych 1 etatystycznych, bedacych
odpowiedzig na 6w kryzys. Byl reprezentowany gtéwnie przez ekonomicz-
na szkole zwanag fryburska, ktora poszukiwala swoistych wzorcéw w ide-
ach zakorzenionych w konserwatyzmie, w tym w chrzeécijanskich zaloze-
niach filozoficzno-teologicznych na czele z postulatami spolecznymi Leona
XIII 1 Piusa XI, ale tez w socjalnym liberalizmie. Jego apologeci doprowa-
dzili nawet do wcielenia tych zasad po II wojnie §wiatowej] w Niemczech
Zachodnich 1 przystuzyli sie do cudu gospodarczego panstwa znajdujace-
go sie wowczas w trudnej sytuacji'’. W tym klimacie wzrastal i bezposred-

(26 marca 1967 r.), zwana traktatem o prawie do rozwoju narodéw ubogich, miata odegraé epoko-
wa role przyrownang do doniostosci przekazu Rerum Novarum datowanej na 15 maja 1891 r. Pod-
kreslat tez wktad nauczania Jana Pawla II wyrazony w tym przedmiocie w encyklice Sollicitudo
rei socialis (30 grudnia 1987 r.): Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate” — o integralnym
rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, Krakéw 2009, nr 8; Szerzej o encyklice Leona XIIT O kwe-
stit robotniczej, zob. M. Sadowski, Paristwo..., s. 110-148 oraz spotecznym nauczaniu papiestwa:
R. Charles, D. Maclaren, Kosciét w swiecie wspétczesnym. Nauczanie spoteczne Kosciota w Swietle
Soboru watykanskiego II, Poznan 1995, s. 329-397.

16 0. Bazzichi, Caritas in veritate: Wspétpraca rodziny ludzkiej, ,Spoteczenstwo. Studia — Prace
badawcze — Dokumenty z zakresu nauki spotecznej Ko§ciota” 2011, nr 2, s. 180-181 oraz T. Glu-
szak, Elementarne wprowadzenie do lektury encykliki spotecznej Benedykta XVI Caritas in verita-
te, ,Studia Gnesnensia” 2011, t. 25, s. 328.

17 Pojawienie sie ordoliberalnej teorii byto efektem dynamicznych przemian gospodarki kapitali-
stycznej 1 rosnacego w site etatystycznego, centralistycznego modelu panstwa. Niepokojacych zmian
dopatrywano sie m.in. w: koncentracji produkeji i kapitatu, pietrzacych sie konfliktach na tle orga-
nizacji rynku i podziatu dochodu narodowego, rozwoju ruchu robotniczego, zwigzkéw zawodowych
i lewicowych partii politycznych. Ordoliberalizm stat sie pradem, ktéry usytuowat sie miedzy le-
seferystyczna a kolektywistyczna koncepcja panstwa. Zwany tez jest trzecig drogg. Wéréd wybit-
nych jego przedstawicieli nalezy wyrézni¢ Wilhelma Ropkego 1 Aleksandra Riistowa, ktoérzy prze-
de wszystkim dostarczyli temu nurtowi filozoficzno-moralnego podloza, Waltera Euckena i Franca
Bohma, ktérzy uzupetnili go rozwazaniami ekonomicznymi, oraz Alfreda Mullera-Armacka i Lu-
dwiga Erharda, ktérych postulaty stanowily praktyczne skrzydto doktryny. R. Skarzynski, Od [i-
beralizmu do totalitaryzmu. Z dziejéw mysli politycznej XX w., Warszawa 2002, t. 2, s. 126-129.
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nio do$wiadczat skutkéw tego programu przyszty papiez Joseph Ratzinger,
a zatem choéby na poziomie intuicji postulaty ordoliberaléw mogly stano-
wi¢ dla niego tworcza inspiracje. Ponadto potwierdzenia tezy o mozliwosci
przenikania pomystéw reprezentantéw tego nurtu do etyczno-gospodar-
czych dociekan Benedykta XVI nalezy doszukiwaé sie w niewykluczonej
znajomosci przez tego bez watpienia oczytanego teologa publikacji nauko-
wych autorstwa kardynata Josepha Héffnera. Ow dostojnik koécielny byt
wybitnym teologiem, socjologiem, etykiem i1 ekonomista, zaliczanym do czo-
lowych przedstawicieli katolicyzmu spolecznego XX wieku w Niemczech,
a takze pelnil funkcje przewodniczacego Konferencji Episkopatu Niemiec
w latach 1976-1987. Bezsprzecznie bogaty dorobek badawczy tej wybitne;j
postaci niemieckiego KoSciota katolickiego, zawierajacy odniesienia do pub-
likacji twércéw 1 propagatoréw ordoliberalizmu'®, jak réwniez jego osobisty
wplyw na wdrozenie programu rentowego w Niemczech w okresie realiza-
¢ji spotecznej gospodarki rynkowe;j, aktywny udziat w obradach plenarnych
Vaticanum Secundum i wreszcie zaangazowany udzial w strukturach nie-
mieckiego KoSciota, mogg dobitnie §wiadczyé, ze jego dziatalnos$é 1 poglady
naukowe nie tylko byly znane Josephowi Ratzingerowi (p6zniej Benedyk-
tow1 XVI), ale mogly wplynaé na formacje intelektualna papieza w przed-
miocie spolteczno-gospodarczego porzadkul®.

Przechodzac do poszukiwania podobienstw miedzy analizami dokonany-
mi przez niejednolity ideowo nurt ordoliberatéw a spostrzezeniami Bene-
dykta XVI, nalezy zaznaczy¢, ze juz w krytycznych uwagach dotyczacych
odleglych czasowo uwarunkowan gospodarczych pojawia sie paralelnoS§é.
Oba stanowiska sa zbiezne w dystansowaniu sie do liberalnych, jak 1 ko-
lektywistycznych?2? rozwiazan spoleczno-gospodarczych oraz politycznych.

18 W jego publikacjach mozna znalezé odwolania nie tylko do scholastyki, postulatéw szkoly z Sa-
lamanki w kwestii hiszpanskiej etyki kolonialnej, o prawie naturalnym i godnosci ludzkiej, ale
tez do idei propagowanych przez czotowych ordoliberatéw takich jak A. Riistow (Das Versagen des
Wirtschaftsliberalismus, [sl.] 1945) czy W. Eucken (Die zietliche Lenkung des Wirtscaftprozesses
und der Aufbau der Wirschaftsordnungen, Jena 1944), pod ktérego kierunkiem naukowym obro-
nil prace doktorska (jedna z czterech) z zakresu nauk ekonomicznych.

19 Godzi sie w tym miejscu wspomnieé, ze obaj niemieccy duchowni mieli wiele okazji nie tylko
do spotkan duszpasterskich, ale i tez intelektualnych, czego dobitnym przyktadem byt ich wsp6l-
ny udzial w wyjatkowym sympozjum pt. ,Koscidt i ekonomia w odpowiedzialnoéci za przysztosé
gospodarki §wiatowej”, ktore odbyto sie 21-24.11.1985 r. na Papieskim Uniwersytecie Urbaniana
w Watykanie z udziatem papieza Jana Pawla II. Wzietlo w nim udziat okoto 400 przedstawicieli
KoSciota, éwiata biznesu, nauki i polityki z prawie 40 krajéw. Organizacja konferencji byla wyni-
kiem wspdtpracy Papieskiej Rady Swieckich, Miedzynarodowego Stowarzyszenia Uniwersytetow
Katolickich, Instytutu Biznesu Niemieckiego i Fundacji Konrada Adenauera. Jej poklosiem za$
jest publikacja, w ktérej znajduja sie artykulty m.in. J. Hoffnera, Die Weltwirtschaft im Licht der
Katholischen Soziallehre oraz J. Ratzingera Marktwirtschaft und Ethik, [w:] Stimmen der Kirche
zur Wirtschaft, red. L. Ross, Koln 1986, s. 17-24, 25-28.

20 Dla ordoliberaléw kolektywistami byli zwolennicy centralnie planowanej gospodarki, jak i pro-
pagatorzy monopolizmu gospodarczego (m.in. cztonkowie karteli, korporacji, kooperacji finan-
sowych, ktérych W. Ropke nazywatl ,prywatnymi kolektywistami”). W. Ropke, Civitas humana,
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Jednoczes$nie w odréznieniu od ordoliberatéw papiez nie dyskredytowat upo-
wszechnionego w jego czasach panstwa opiekunczego i tym samym nie ko-
jarzyl go pejoratywnie, tak jak w przypadku zwolennikéw rzeczonego nur-
tu, z etatyzmem gospodarczym?!. Podkreélenia wymaga tez fakt, ze obie
krytyczne postawy wobec panstwa ,,stréza nocnego” oraz centralistycznego
modelu zarzadzania wyrastaly z przekonania, ze zaznaczone systemy, kaz-
dy w swoisty dla siebie sposob, doprowadzilty do kryzysu spotecznego, ktory
przejawil sie w degradacji kulturowo-duchowej 1 moralnej. Z jednej strony
przyczyn tego wazkiego socjologicznego problemu papiez i ordoliberatowie
doszukiwali sie w promowanym przez liberalizm racjonalizmie, indywidu-
alizmie, utylitaryzmie 1 nazbyt optymistycznej ufnoéci w postep, ktére to
doprowadzily w ich mniemaniu do zapanowania relatywizmu, sekularyza-
¢ji, upadku autorytetéw, atomizac)i spoteczenstw oraz zaniku wiezi wspol-
notowych. Diagnozowali, ze leseferystyczna wiara w samodzielno$é, spon-
tanicznos$¢ homo oeconomicus i absolutyzacja samoregulujacego sie rynku
kryly w sobie determinizm sprzyjajacy autodestruke)i cztowieka. Bowiem,
jak podkreslat Benedykt XVI, pozytywne w swej istocie prawa rynku da-
ja jednak jednostce pozorna swobode, poniewaz nie sa nieskonczenie nie-
ograniczone w swoich mozliwosciach, na co wskazywaly przejawy kryzysu
w przeszlosci (jak dowodzili tez ordoliberalowie) oraz w obecnej dobie. Za-
réwno ordoliberatowie, jak 1 Benedykt XVI zgodnie dyskredytowali indywi-
dualizm, ktérego konsekwencja okazala sie znacznie bardziej niebezpieczna
dla cywilizacji 1 pokoju na §wiecie dominacja kolektywizmu. Ow indywidu-
alizm doprowadzit do rozpadu spoteczenstwa na rzecz agregacji nastawio-
nych na siebie indywiduéw, ktéra ordoliberalowie nazywali umasowieniem.
7 drugiej zatem strony oba stanowiska dowodzily, ze marksistowska kon-
cepcja wyzwolenia klasowego polaczona z przezwyciezeniem antagonizmow
majatkowych (przez ordoliberaléw szerzej uymowana jako ,umasowienie
1 proletaryzacja”), w takim samym stopniu jak idea kapitalistycznego in-
dywidualizmu, réwniez traktowata jednostke w deterministycznych kate-

Erlenbach-Zirich 1949, s. 215; T. Juszczak, Ordoliberalizm..., s. 70. Pojecie kolektywizmu byto
uzywane gléwnie w odniesieniu do spraw gospodarczych, za$ w kontekécie politycznych rozwia-
zan stosowali termin totalitaryzm. W érodowisku ordoliberaléw mozna bylo znalezé sympatykéw
silnego 1 centralistycznie zarzadzanego panstwa. Tak byto w przypadku Alfreda Miillera-Arma-
cka i Franca Bohma, ktérzy wykazywali sktonnoéé do idei panstwa autorytarnego, a pierwszy ze
wskazanych myélicieli w pewnym okresie zycia ulegl nawet fascynacji faszyzmem 1 narodowym
socjalizmem. R. Skarzynski, Od liberalizmu..., s. 135-136, 148150, 176.

21 Zastrzezenia ordoliberaléw pod adresem keynesizmu wynikaly z faktu, ze stanowil on miesza-
nine gospodarki planowej, panstwa dobrobytu, polityki ,taniego kredytu”, socjalizmu fiskalnego
i polityki pelnego zatrudnienia. W ich uznaniu model promujacy kapitalizm panstwowo-monopoli-
styczny wprowadzat chaos w gospodarce 1 spoteczenstwie, znaczaco doprowadzajac zachodni §wiat
do trwatej inflacji oraz zbyt duzego uspotecznienia inwestycji gospodarczych. Generalnie zatoze-
nia panstwa dobrobytu kojarzyli z niebezpieczna ekspansja idei socjalizmu. T. Pszczétkowski, Or-
doliberalizm. Spoteczno-gospodarcza i polityczna doktryna neoliberalizmu w RFN, Krakéw 1990,
s. 63—-66; R. Skarzynski, Od liberalimu..., s. 176-1717.
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goriach. W uznaniu ordoliberatéw 1 papieza obie doktryny tworzyly zatem
fatszywy obraz nieskrepowanego cztowieka i wrecz rywalizowaly miedzy so-
ba w poszukiwaniu nowych form jego zniewolenia?2. Co cieckawe, Benedykt
XVI konstatowatl zgodnie z my§la ordoliberalow, ze spotecznosci wychowa-
ne w liberalnej tradycji stopniowo wyzbywaja sie duchowych 1 moralnych
zasad. Dodatkowo pozbawione zewnetrznej kontroli wtadzy publiczne;j, po-
datne sa na ulegto$¢ nierzadko watpliwym psychicznym i neurologicznym
wrazeniom??, a takze na popadanie w konsumpcjonizm. Ich roszczeniowe
1 niczym nieograniczone dazenie do dobrego samopoczucia i do posiada-
nia toruje z kolei droge obiecujacym ich zaspokojenie kolektywnym ideolo-
giom. Zatem niebezpieczna putapka liberalnej wolno$ci moze doprowadzié
do legitymizacji jej przeciwienstwa. Miejsce zindywidualizowanej wolno$ci
zajmuje wowczas zabsolutyzowana wspdélnota, ktéra nie tylko niszczy kre-
atywno$¢ jednostki, ale poprzez stosowanie wobec niej réznych technik in-
zynierii spoteczne] czyni z niej bezwolna zunifikowana mase?*. Jak dowodzit
Wilhelm Ropke, proces umasowienia niszczyl! dotychczasowe struktury spo-
leczne, bowiem doprowadzal do dezintegracji takich wspdlnot jak sasiedz-
two, rodzina, zawdd, gmina 1 ko§ciét. Zostaly one zastapione sztucznymi,
mechanicznymi tworami, w ramach ktérych cztowiek odczuwatl osamotnie-
nie, izolacje, a zarazem stloczenie?®. W mniemaniu ordoliberaléw gléwna
negatywna przyczyna umasowienia byl wzrost demograficzny?®, ktéry 1a-
czyli —jak sie wydaje — w zbyt uproszczony sposob z postepem technicznym
(kojarzonym przez W. Ropkego z ,,orgia techniki i organizacji”) oraz indu-
strializacja. Procesy te miaty w ich uznaniu doprowadzié¢ do niestabilno$ci
zycia gospodarczego, objawiajace) sie masowa produkcja, tworzeniem mo-
nopoli??, koncentracja kapitalu, centralizacja, wzrostem wszechéwiatowej

22 J. Ratzinger, Marktwirtschaft..., s. 26; W. Ropke, Kryzys spoteczny czaséw obecnych, Bielany
Wroctawskie 1986 oraz T. Juszczak, Ordoliberalizm..., s. 58—60.

23 Ani Benedykt XVI, ani ordoliberalowie nie mieli ztudzen, ze pustka duchowa wspélczesnych
im spoteczenstw sprzyja upowszechnianiu sie ptytkiej hedonistycznej postawy, ktérej sekunduja
upodobania do eksperymentowania z seksualno$cia, poszukiwania ukojenia w psychoanalizie, czy
tez w alkoholu lub narkotykach. Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”..., nr 77; T. Jusz-
czak, Ordoliberalizm..., s. 62—63.

24 J, Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, Krakéw 2001, s. 40—41.
25 T, Juszczak, Ordoliberalizm..., s. 63.

26 Przeciwne zdanie wyrazal Benedykt XVI, ktéry w przyroscie naturalnym nie dostrzegal ani
problemu cywilizacyjnego, ani ekonomicznego, a wrecz traktowat jako wazny aspekt prawdziwe-
go integralnego rozwoju ludzkosci z racji, ze dotyczyt niezbywalnych wartosci zycia i rodziny. Be-
nedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate™..., nr 29, 44.

27 Uwaga dotyczyla rozrostu monopoli érodkéw produkeji i finansowych, oraz zwiazkéw zawodo-
wych, ktére w opinii ordoliberatéw zaburzaty sprawne funkcjonowanie regut rynkowych, a w przy-
padku zrzeszen zawodowych dodatkowy mankament stanowily ich dazenia do upolitycznienia
spraw pracowniczych. Uwazali, ze kazda z tych form zagrazata bezpieczenstwu socjalnego spote-
czenstw. Nieco inaczej do tej kwestii ustosunkowywat sie Benedykt XVI, ktéry wprawdzie zgodny
byl z krytycznymi spostrzezeniami wobec monopoli kapitatowych 1 finansowych, zwlaszcza w rea-
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wzajemne]j zalezno§¢, wykorzenieniem przez czeste zmiany miejsca ludzi
1 d6br, dehumanizacja pracy, socjalna zalezno$cia pracownikéw najemnych
czy wreszcie afirmacja materialistycznego stylu zycia8.

O ile jednak ordoliberalowie przede wszystkim koncentrowali uwage na
ocenie kondycji spoteczno-gospodarczej Europy, ewentualnie USA, z nate-
zeniem na problemy Niemiec, o tyle Benedykt XVI usitowal raczej pokazaé
niedomagania w tym obszarze z perspektywy globalnej. Mozna zaryzyko-
wacé stwierdzenie, ze wyrdznione powyzej prognozy ordoliberaléw w rozwa-
zaniach tego papieza w znacznym stopniu zyskaty na aktualnoSci, a wrecz
ujawnily zwlaszcza w czasach kryzysu pierwszej dekady XXI w., nowe,
wcezeéniej nieznane oblicza rzeczonych proceséw gospodarczych. Benedykt
XVI zauwazyt bowiem, ze jeszcze w latach 60. 1 70. ubieglego wieku §wia-
towa integracja nie byla jeszcze tak zaawansowana 1 poszczegdlne panstwa
mogly w jakiej§ mierze oddzialtywaé na lokalne zachowania gospodarcze.
Obecnie za$ suwerenno$¢ panstw w tym aspekcie zostata mocno okrojona
przez wzrastajaca miedzynarodowa mobilnoéé kapitaléw finansowych, ma-
terialnych 1 niematerialnych $§rodkéw produkcji oraz wymiane handlowa.
Zasadniczo papiez ten, nie oceniajac jednoznacznie samej idei globalizacji,
gdyz, jak stusznie stwierdzit ,,[...] nie jest ani dobra, ani zta. Bedzie tym, co
uczynia z niej osoby”2?, kwestionowal dominujace tendencje §wiatowego po-
rzadku gospodarczego. Twierdzil, ze w imie realizacji zasad popytu i podazy
wspblczesSnie koncentruje sie uwage tylko na dbato$ci o postep techniczny,
na zapewnianiu jego instytucjonalnej infrastruktury, czy wreszcie na po-
budzaniu relacji o czysto merkantylnym charakterze. W Caritas in verita-
tis zwrocil uwage przede wszystkim na negatywne skutki, ktérych przeja-
wy czesciowo uwidocznily sie juz podezas kryzysu 1929 r., wywolujac w jego
uznaniu dramatyczne znieksztalcenia aktualnych stosunkéw spoteczno-go-
spodarczych 1 politycznych. Doszukiwal sie ich w potaczonych ze soba spra-
wach natury gospodarczej, czyli m.in.: w nieokielznanym postepie techni-
ki, w nazbyt spekulatywnej i wydatkowej polityce finansowej, w tupiezczej
eksploatacji zasobéw naturalnych, w btednych strategiach ponadnarodo-
wych korporacji oraz lokalnych przedsiebiorstw sprzyjajacych ostabieniu
ochrony praw pracowniczych (w tym aktywnosci zwigzkéw zawodowych),
zabezpieczen 1 pomocy socjalnej, w zwiekszeniu w skali §wiatowej 1 lokal-
nej réznic majatkowych. I dalej — w kwestiach natury politycznej: w czesto
prowokowanej lub nieprawidtowo sterowanej migracji, w ujawnionej w pan-
stwach ubogich, jak 1 bogatych korupcji i bezprawiu, w niewlasciwie ukie-

liach o charakterze ponadnarodowym, natomiast w odniesieniu do zwigzkéw zawodowych uznawat,

ze s nieslusznie dyskryminowane prawnie. Z racji ujawnianych niedomagan w zakresie ochrony

intereséw pracowniczych (zwlaszcza w krajach stabo rozwinietych), postulowal wzmocnienie ich

rangi rowniez w skali miedzynarodowej. Benedykt XVI, Encyklika, Caritas in veritate”..., nr 25, 64.
28 T, Juszczak, Ordoliberalizm..., s. 64.

29 Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”..., nr 42.
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runkowanej 1 spozytkowanej po stronie darujacych 1 otrzymujacych pomocy
miedzynarodowej. Wreszcie — w wymiarze socjologicznym: w wybidrczym
1 schematycznym postugiwaniu sie wiedza (gtéwnie humanistyczna), w ho-
mogenizacji kultur, w nowych formach ub6stwa wynikajacych z rozrzutne-
go, konsumpcyjnego modelu zycia (samotnoé$¢, depresja, ,,zycie na kredyt”,
slaboéé do uzywek)3°. Papiez jednoczeénie zastrzegal, ze instytucja koéciel-
na nie ma aspiracji do wskazywania technicznych rozwigzan gospodarczych
czy tez wtracania sie w tym zakresie do polityki poszczegélnych panstw,
ale uznatl potrzebe wykazania nieprawidlowoséci w funkcjonowaniu proce-
s6w globalnych 1 wskazania mozliwoéci ich zaradzenia®!.

Kreélone przejawy kryzyséw spoleczno-gospodarczych 1 politycznych po-
wodowaly, ze zar6wno ordoliberatowie, jak 1 Benedykt XVI poszukiwali
kluczowego remedium, ktére moze skutecznie przezwyciezy niedostatki
na poziomie ideowego 1 praktycznego wymiaru egzystencji ludzkiej. Jedno-
mys$lnie wskazywali na chrzedcijanska moralnoéé, na ktérej zreszta ufun-
dowana zostala cywilizacja Zachodu?®?. Twierdzili, ze tylko na jej podtozu
mozna skutecznie doprowadzi¢ do odbudowania podstaw porzadku spo-

30 Spostrzezenia Benedykta XVI w kwestii bezpoéredniej korelacji migdzy cywilizacyjnym po-
stepem techniki, instytucjonalizacja gospodarki czy konsumpcyjnym modelem zycia a nadmierna,
eksploatacjg débr naturalnych, wzrostem ub6stwa oraz réznic majatkowych sa zbyt uproszczone
i niekoniecznie znajdujg faktyczne odzwierciedlenie. Analiza szeregu zlozonych i rozciggnietych
w czasie czynnikéw okoto gospodarczych nie jest w stanie ukazaé prawdziwego stanu ubdstwa czy
tez dowie$¢ zalezno$ci miedzy tempem postepu a nieréwnosciami spolecznymi i wzrostem biedy.
E. Kozerska, T. Scheffler, Ocena wspétczesnej kultury Zachodu w nauczaniu Benedykta XVI (Josep-
ha Ratzingera), ,,Politeja. Pismo Wydziatu Stosunkéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego” 2015, nr 9 (39), s. 314-315. Zreszta pod koniec ubiegtego wieku w wywiadzie
udzielonym P. Seewaldowi jeszcze jako kardynat stwierdzil, ze zbyt stabo zna sie na ogélno$wia-
towej sytuacji gospodarczej. Jednoczeénie stusznie wéwcezas zauwazyt, wieszczac negatywne skut-
ki wystepujacych zachowan gospodarczych, ze ,,zyjemy w sieci fikcji i sprzecznoéci, ktére nie moga,
trwaé w nieskoniczono$é” i w dtuzszej perspektywie mechanizmy ekonomiczne beda wymagaty ko-
rekty. J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét katolicki na przetomie tysiqclecia. Z kar-
dynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997, s. 235.

31 Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”.., nr 9, 11, 14, 19-225. Co wiecej, papiez po-
watpiewal w jako$é¢ etyczna 1 koncepcje antropologiczne promowane wspélczesénie przez w zasadzie
sprzeczne sobie ideologie. Na jednym biegunie usadowit, podobnie jak Pawet VI, nieprzewidywal-
ny w naduzyciach przyrody, pozbawiony kontroli spolecznej 1 politycznej zabsolutyzowany tech-
nokratyzm, na drugim za$ uznawane za nietykalne tabu, krzewiace powrét do pierwotnego stanu
natury i kontestujace osiggniecia nauki utopijne antyo§wieceniowe nurty ekologiczne. Oba mode-
le kreujace rézny oglad postepu, w gruncie rzeczy nie sa (lub sa zbyt stabo) poddawane instytucjo-
nalnej kontroli, a tym bardziej ocenie moralne;j.

32 Przypomnijmy, Ze o negatywnych skutkach liberalnej demokracji pisal juz w potowie XIX w.
wybitny przedstawiciel liberalizmu sceptycznego A. de Tocqueville w jego uznanym dziele O demo-
kracji w Ameryce, t. 1-2, Krakéw—Warszawa 1996. Dostrzegal on potrzebe odwotania sie do religij-
nej moralno$ci i tradycji jako podstawy budowania prawdziwych spotecznych i politycznych relacji.
E. Kozerska, Tocqueville wobec amerykanskiej demokracji spotecznej, ,Opolskie Studia Admini-
stracyjno-Prawne” 2009, t. 6, s. 213-225. Kwestie te poruszyt rowniez Benedykt XVI podczas piel-
grzymki do USA, powotujac sie na spostrzezenia francuskiego meza stanu. Benedykt XVI, Spotka-
nie z wyznawcami réznych religii w Waszyngtonie (17.04.2008 r.), https://opoka.org.pl/nauczanie/
nauczanie-benedykta-xvi-przemowienia-i-oredzia (dostep: 14.10.2018).
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lecznego, od ktorego zalezy stabilny ustrdj polityczny 1 porzadek gospodar-
czy®3. Co tez znamienne, oba stanowiska, odwolujac sie do tej wlaénie ak-
sjologii, byly tozsame w okre§leniu statusu jednostki oraz jej relacyjnosci
w obrebie wspdélnoty. Uzasadniali konieczno$é ujmowania cztowieka w ka-
tegoriach antropologii chrze$cijanskiej, co pozwalato im zgodnie z augustyn-
sko-tomaszowa koncepcja traktowacé go jako naturalnie zakorzeniony we
wspdlnocie osobowy byt34. W my$l tego ujecia jednostka poprzez wzajemne
relacje 1 wspoétprace z innymi podmiotami uczestniczy w ksztaltowaniu we-
wnetrznego dobra spolecznos$ci. Z racji, iz stanowi integralna, cze§é wspoél-
noty, przynosi korzyséci 1 szczescie wszystkim cztonkom danej spotecznos$ci
(zaré6wno konkretnej spotecznoéci politycznej, jak i calej rodziny ludzkiej)3®.
Propagujac taka idee, sprzeciwiali sie tym samym postrzeganiu czlowieka
w kategoriach odizolowanego bytu oraz tym bardziej jako elementu przy-
padkowego, podporzadkowanego 1 wchlonietego przez bezksztaltna mase.
Wskazane niepokojace okolicznoéci traktowania cztowieka ijego relacyjno-
§ci powodowaly, ze na gruncie chrzeécijanskiej antropologii cheieli dokonaé
sanacji stosunkéw spolecznych?®é. Uwazali bowiem za sluszne odwolanie sie
do historycznie uprawnionego naturalnego tadu (,zamierzonego przez Bo-
ga” 1 zgodnego z rozumnag natura cztowieka), ktorego punktem odniesienia
jest metafizyczny porzadek. Ten wzorzec obiektywnego porzadku, wprost
wyartykutowany przez niektérych neoliberatéw, nie byl w myéli Benedyk-
ta XVI tak jednoznacznie okreélony®’. Jednak mozna stwierdzié, ze w od-
niesieniu do obu punktéw widzenia stanowil przeciwienstwo nieakceptowa-

33 Postulat Benedykta XVI nie byt nowym w nauce Koéciota, niemniej jednak dynamicznie przy-
$pieszony od lat 60. XX w. proces sekularyzacji, ktéremu sekundowata rewolucja kulturowo-obycza-
jowa, nabieral tempa w kolejnych dekadach i stawat sie coraz bardziej ztozonym oraz krytycznym
zjawiskiem w odczuciu poszczegdlnych papiezy (Pawta VI, Jana Pawta II oraz Benedykta XVI), na-
ocznych §wiadkéw zachodzacych zmian. R. Charles, D. Maclaren, Koscié? w swiecie wspétczesnym.
Nauczanie spoteczne Kosciota w swietle Soboru watykarnskiego II, Poznan 1995, s. 309; V. Possen-
ti, Katolicka nauka spoteczna wobec dziedzictwa oswiecenia, Krakow 2000, s. 245; L. Casati, Toz-
samo$é nauki spotecznej w refleksji teologii moralnej, [w:] Nauka spoteczna Kosciota, red. S. Pysz-
ka, Krakow 1998, s. 117—145.

34 J. Hoffner, Christliche Gesellschaftslehre, Kevelaer 1983, s. 49.

35 Szerzej o relacji jednostka—wspélnota w kategoriach dobra indywidualnego oraz powszechne-
go: M. Luuszezynska, Ubi ratio, ibi ius. Doktryna prawna Swietego Tomasza z Akwinu, Lublin 2013,
s. 93-98; B. Szlachta, Tomasz z Akwinu, [w:] Stownik historii doktryn politycznych, red. K. Choj-
nicka, M. Jaskdlski, Warszawa 2015, t. 6 z suplementem, s. 142.

36 Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate™.., nr 29; Pawel VI, Populorum progressio, nr 19,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/encykliki/populorum_progressio_26031967.html (do-
step: 30.10.2018); Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, nr 28, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/sollicitudo.html (dostep: 30.10.2018). Por. A. Strukelj, Christliches Menschen-
bild bei Papst Benedict XVI, ,Bogoslovni Vestnik” 2012, 72, s. 21-27, http://www.teof.uni-lj.si/uplo-
ads/File/BV/BV-72-1-Strukelj.pdf (dostep: 20.10.2018).

37 Pojawia sie jednak w rozwazaniach kardynala J. Héffnera, ktéry w chrzeécijanskiej doktrynie
spotecznej doszukiwat sie polityki tadu. W. Waleszczuk, Josepha Hoffnera rozumienie..., s. 44—45.



Etyka gospodarcza w dobie globalizacji w ujeciu Benedykta XVI 109

nego przez nich pooSwieceniowego pozytywistycznego tadu, ktéry uznawali
jedynie jako emanacje przypadkowej 1 nieprzewidywalnej ludzkiej krea-
¢ji. Twierdzili, ze 6w sztuczny obraz Swiata byt dowodem pychy oraz buntu
czlowieka przeciw zastanej rzeczywistoéci®®. Ordoliberalowie, tak jak Be-
nedykt XVI, oczekiwali zatem odrodzenia idei spoteczenstwa, ktore sktada
sie z r6znych naturalnych 1 pouktadanych wspélnot. Prognozowali, ze jego
wewnetrzne autonomiczne struktury, tak jak pojedyncze osoby, wsparte
na silnych podstawach duchowo-moralnych, sa w stanie funkcjonowacé na
rynku i budowaé bonum commune3®. Ufali, ze postepowanie zgodne z war-
toSciami moralnymi pozwoli wyeliminowaé, a przynajmniej zminimalizo-
waé w gospodarce (jak 1 polityce) bezwzgledna, bezduszna rywalizacja czy
tez monopol okreslonych grup interesu na rzecz panowania wzglednej har-
monii oraz zintegrowanej wspdlpracy?’. Zgadzali sie zatem, ze odpowied-
nia spoteczna orientacja moralna, etyka w biznesie 1 silne panstwo sa gwa-
rantami realizacji ogélnospotecznych celéw*!.

Stabilizatora spolecznych relacji oba stanowiska szukaly w ewangelicz-
nych cnotach moralnych. W rozwazaniach ordoliberatéw jednak nie znaj-
dziemy tak obszernych i szczegbélowych wypowiedzi na ich temat, jak to
uczyniono z przyczyn oczywistych w nauce Koéciota. Stad Benedykt XVI re-
prezentowat tez 1 w tym aspekcie bogaty dorobek katolickiej nauki spotecz-
nej, ktéra gléwnie skoncentrowata sie na mitoéci i sprawiedliwoéci spolecz-
nej jako fundamentalnych wartoSciach zapewniajacych porzadek spoteczny,
dzieki ktéremu jest mozliwe osiagniecie prawdziwego dobra wspdlnego*2.
Warto jednak podkresli¢, ze w nauczaniu Benedykta XVI zwlaszcza teologia
mito$ci zajmowata wyjatkowa pozycje. Juz w pierwszej encyklice Deus ca-
ritas est (25 grudnia 2005 r.) wydanej w kilka miesiecy po wyborze na tron
Piotrowy wyrazit, za §w. Pawlem, przekonanie o doniosltosci, ale tez aktu-
alno$ci cnoty mito§ci w mikro- 1 makrorelacjach. Akcentowat jej écista ko-
relacje z prawda (Objawiona) jako aksjomatem gwarantujacym tworzenie
dobrego spoleczenstwa, a takze prawdziwego, integralnego rozwoju ludz-
kiego w wymiarze prywatnym i publicznym, w tym globalnym. Przez pry-
zmat idei mitoéci w prawdzie dowodzil, ze autentyczny 1 komplementarny
postep ludzkoséci musi przede wszystkim przybraé wymiar duchowy. Odno-
sit go do osoby 1 otaczajacego ja érodowiska, w ktérym jest w sposéb natu-

38 T, Juszczak, Ordoliberalizm..., s. 54—56; R. Skarzynski, Od liberalizmu..., s. 148; J. Ratzin-
ger, S6l ziemi..., s. 197-198; Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate™..., nr 34.

39 0 znaczeniu dobra wspélnego w katolickiej nauce spotecznej: M. Sadowski, Godnosé czlowie-
ka..., s. 125.

40 J. Bartyzel, £ad..., s. 10-11.

41 W kwestii dowartoéciowania roli panstwa: Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”..,
nr 41.

42 0O roli tych cnét teologicznych w nauce spotecznej Koéciota: E. Kozerska, Paristwo..., s. 41-52.
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ralny zakorzeniona3. W uznaniu papieza te nierozerwalne 1 nieredukowal-
ne wzgledem siebie kategorie mysélowe warunkuja panowanie logos mitosci,
ktéra pozwala przekraczaé kulturowe 1 historyczne ograniczenia w dialogu
réznych plaszczyznach bytu ludzkiego. Tylko mitoé¢ otwarta na Absolut po-
zwala wyjé¢ poza 1 ponad tak powszechnie panujacy egoizm. W przeciwien-
stwie do coraz bardziej zyskujacych akceptacje wygodnych utylitarnych czy
sproduktywistycznych” postaw, w papieskim przekonaniu cnota ta uczy
bezinteresownos$ci oraz darowania siebie, co wprost moze prowadzié¢ do bu-
dowania braterstwa 1 solidarno$ci wspélnotowej, a takze wzrostu poczucia
odpowiedzialno$ci spotecznej**. Papiez, eksponujac aksjologiczng role mito-
§ci, nierozerwalnie taczyl jej warto$§¢ z druga wazna ewangeliczng cnota, —
sprawiedliwo$cia. Wykazujac wzajemne zaleznosci tych rudymentarnych
zasad, przypominal, ze milo§¢ odpowiada za otwarta, ofiarna relacje wo-
bec innych os6b, a jej pierwsza najmniejsza, integralna cze$é stanowi spra-
wiedliwos$é obligujaca (w my$l arystotelesowo-tomistycznego okreslenia) do
oddania drugiemu tego, co mu sie stusznie nalezy (zaré6wno w kategoriach
wzajemne) wymiany, jak 1 dystrybucji). Zgodnie z nauczaniem Benedykta
XVI, tylko dzieki sprzezeniu miltoSci ze sprawiedliwo$cia mozliwe jest za-
gwarantowanie szacunku do stusznych praw oséb 1 spoteczenstw. Zobowia-
zuja one jednostke do pelnego zaangazowania na rzecz dobra powszechne-
go, ktére z kolei wzajemnie warunkuje dobro okreslonych oséb, rodzin, grup
posrednich tworzacych wspdlnote spoteczna. Takie silne podstawy sprzyja-
ja wlasciwemu kreowaniu rzeczywisto$ci politycznej i gospodarczej. Stano-
wia nie tylko zrédlo 1 cel polityki panstwa, ale przede wszystkim statg mia-
re jej praktycznego wymiaru, zwlaszcza w zakresie korygowania wszelkich
sklonnoéci do ulegania partykularnym interesom lub zapobiegania nad-
uzyciom wiadzy*®. W tym kontekécie — jak twierdzil papiez — trwajacy ow-
czes$nie kryzys powinien sprzyjac refleksji nad sprecyzowaniem roli wladzy
publicznej. Podobnie jak ordoliberatowie nie wieécit konca panstwa, lecz po-
stulowal wzmocnienie jego aktywnogéci w polityce krajowej 1 miedzynarodo-
wej, a takze potrzebe jego otwarcia na oddolne inicjatywy obywatelskie6.
Obie cnoty teologiczne mialy w ujeciu papieza wpltywacé na wlasciwa mental-

43 R. Marx, Ksztaltowaé globalizacje w odpowiedzialnej wolnosci. Wokét encykliki spotecznej pa-
pieza Benedykta XVI, ,Homo Dei” 2010, nr 4, s. 13; M. Doldi, Postep jako fakt duchowy wedtug en-
cykliki ,,Caritas in veritate”, ,,Spoteczenstwo. Studia — Prace badawcze — Dokumenty z zakresu na-
uki spotecznej Kosciota” 2009, nr 6, s. 773.

44 Benedykt XVI, Deus caritas est..., nr 6-7, 31, tenze, Encyklika ,,Caritas in veritate”..., nr 2, 4-5;
P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI, Krakéw 2011, s. 37-38. W tym
kontekscie warto zwréci¢ uwage, ze dwie sposrdd trzech napisanych przez tego papieza encyklik
w tytule odwolujq sie do milosei.

45 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 28; G. Franco, Von Salamanca nach Freiburg: Joseph Hiff-
ner und die soziale Marktwirtschaft, Padernborn 2018, s. 262—-266.

46 Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”..., nr 23-25.
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no$¢ etyczna, organizacje strukturalna oraz kompetencyjng panstwa i spo-
leczenstwa. Proponujac wzrost znaczenia panstwa, mial w zamyéle zgodne
z duchem nauki Koéciota (i ordoliberalow tez) oparcie relacji politycznych
1 spoleczno-gospodarczych na wywodzonej z ewangelicznych cnét zasadzie
pomocniczosci 1 solidarnoéci. Rehabilitujac te tradycyjne zasady etyki spo-
lecznej, papiez miat na uwadze szczeg6lnie potrzebe powrotu do przejrzy-
stosci, uczciwosci 1 odpowiedzialnoéci we wszystkich wymiarach aktywnosci
publicznej i prywatnej*’. Jak sie wydaje, wykazywal poparcie dla panstwa
o zdecentralizowanej strukturze wtadzy, ktora na réznych szczeblach ad-
ministracji i o zréznicowanych kompetencjach aktywizuje sie na rzecz na-
turalnych wspdlnot spotecznych. Co wiecej, moc tego panstwa miata wyni-
kac, jak tez postulowali ordoliberatowie, z podporzadkowania wtadzy prawu,
ktére ma stanowié¢ wyraz wspdlnego interesu wszystkich obywateli*®. Pa-
piez poktadal zatem nadzieje w sile (moralnej) prawa, ktére bedzie zapo-
biegaé, a przynajmniej ograniczaé naciski okreslonych grup interesu, wy-
znaczaé granice konkurencji 1 monopoli oraz ksztaltowaé tad gospodarczy*?.
Jak twierdzil, taki model miat gwarantowaé zachowanie autonomicznos$ci
(,emancypacji’) mniejszych spotecznoéci podlegtych okreslonej wladzy pub-
licznej 1 jednoczes$nie obligowaé panstwo oraz inne podmioty do wspierania
ich stusznych inicjatyw, a takze do niesienia koniecznej pomocy tym, kto-
re nie potrafia samodzielnie dziataé. Benedykt XVI, podobnie jak ordolibe-
ratowie, dopuszczal, a wrecz postulowal zatem wyznaczony ramami praw-
nymi pewien zakres interwencji panstwa motywowany potrzeba szerzenia
,humanizm gospodarczego” (okreslenie W. Ropkego) w zwiazku z wystepu-
jacymi zagrozeniami stabilizacji ekonomicznej obywateli. Jej stosowanie
uzasadniali przede wszystkim spotecznymi wymaganiami lagodzenia nie-
dogodnoséci gry rynkowe) (m.in. wskazywali szczegdlna troske wobec rolnic-
twa, rzemiosla, drobnej przedsiebiorczo$ci), nieuchronno$cia rozwiniecia po-
mocy socjalnej wobec najubozszych oraz potrzeba aktywizowania obywate-

47 Y., Marczak, Geneza i status zasady zréwnowazonego rozwoju w katolickiej nauce spotecz-
nej, praca doktorska niewydana drukiem, Lublin 2018, s. 252, https:/repozytorium.kul.pl/bitst-
ream/20.500.12153/265/1/Marczak_Geneza_i_status_zasady_zrownowazonego_rozwoju_w_katoli-
ckiej_nauce_spolecznej_ed.pdf doktorat (dostep: 20.12.2018).

48 Niepodwazalna i samoograniczajaca etyczna podstawe prawa w uznaniu Benedykta XVI sta-
nowig prawa cztowieka. Ufatl, ze uzgodniony ich katalog zapobiegnie niebezpieczenstwom presji
mniejszosci lub roszezen wiekszosci charakterystycznych dla wspélezesnych demokracji. Jedno-
czes$nie zdawal sobie sprawe, ze osiagniecie konsensusu w tym przedmiocie w dobie relatywizmu
moralnego jest bardzo trudnym zadaniem. J. Ratzinger, Was die Welt zusammenhdlt. Vorpoliti-
sche moralische Grundlagen eines freiheitlichen Staates, [w:] J. Habermas, J. Ratzinger, Dialek-
tik der Sikularisierung. Uber Vernunft und Religion, Freiburg 2005, s. 43—44.

49 Na marginesie warto zauwazyé, ze ordoliberalowie nie koncentrowali specjalnie uwagi na
kwestii ustrojowej konstrukcji panstwa. Wykazywali jedynie dystans do rozwigzan totalitarnych
i w pewnej mierze (gléwnie przed wojna) do demokratycznych. Glosili na pewno poparcie, tak jak
Benedykt XVI, dla zdecentralizowanego panstwa bazujacego na wspélnotach i dziatajacego zgod-
nie z zasada, subsydiarnosci 1 solidarnosci. R. Skarzynski, Od liberalizmu..., s. 165—168.



112 Ewa Kozerska

i do efektywnego podejmowania dziatalno$ci gospodarczej. Benedykt XVI
zgodzitby sie tez zapewne z postulatem rzecznikéw spotecznej gospodar-
ki rynkowej, ze sfera ekonomiczna ma przede wszystkim zagwarantowacd
mozliwo$ci dziatania, a jednoczes$nie godziwe warunki egzystencji kazdego
obywatela®. Tym samym idea subsydiarnoéci miala w uznaniu Benedykta
XVI sprzyjaé godnemu zyciu jednostkowemu oraz ,,wolnoéci i partycypacji
w podejmowaniu odpowiedzialno§ci” na réznych poziomach egzystencji spo-
lecznej. W encyklice Caritas in veritate klarownie zaznaczal, ze pomocni-
czo$§¢ 1 solidarno$¢ komplementarnie ujmowane stanowia w skali lokalnej,
krajowej 1 miedzynarodowej remedium na partykularyzmy spoleczne, jak
1 asystencjalizm panstwa lub innych podmiotéw?!. Co wiecej, Benedykt XVI
w kontekscie tych etycznych zasad ukazywal wieloptaszczyznowosé struk-
tur spotecznych 1 instytucjonalnych. Wtasénie ten papiez dostrzegal przez
ich pryzmat doniosta, obok rynku i panstwa, role spoleczenstwa obywatel-
skiego. Zywil nadzieje, ze odrodzone moralnie spoleczenstwo jest w stanie
kierowac sie nie tyle ,logika zysku”, co przede wszystkim ,logika daru”, co
stuzy prawidlowemu funkcjonowaniu wspdlnoty politycznej, regut gospo-
darczych 1 relacji miedzypanstwowych®2. Zauwazyl, analogicznie do ordo-
liberatéw, ze ani gospodarka, ani tez panstwo nie istnieja same dla siebie,
pelnia tylko stuzebne funkcje spoleczne i bez odpowiedniego systemu war-
tosci nie sa w stanie ustabilizowaé rozmaitych stosunkow ludzkiej spotecz-
noéci®. Zatem w refleksji Benedykta XVI zadaniem panstwa prawa, dzia-
lajacego zgodnie z wymogami sprawiedliwosci spotecznej, subsydiarnosci
1 solidarnoéci, jest zapewnienie wszystkim obywatelom naleznego udziatu
w powszechnych dobrach, sprzyjanie aktywizowaniu sie w sferze gospodar-
czej, ale takze umozliwianie realizacji aktéw milosierdzia. Temu ma stu-
zy¢ stworzenie warunkow do rozwoju przedsiebiorczo$ci zaréwno profit, jak
1 non profit. Nie mozna, w uznaniu papieza, redukowac bytu ludzkiego je-
dynie do materialnych wymiaréw i1 automatycznych zachowan, lecz nale-
zy ujmowac, a przede wszystkim promowaé ekonomie 1 polityke zwlaszcza
z perspektywy spolecznej, humanitarnej®*.

50 Papiez uwazal, ze panstwa sa odpowiedzialne za sprawiedliwy podzial débr, jak tez za zapew-
nienie kazdemu obywatelowi dostepu do pracy i jej utrzymanie. Benedykt XVI, Encyklika ,,Cari-
tas in veritate”.., nr 32; Z. Waleszczuk, Josepha Hoffnera rozumienie..., s. 50.

51 Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”..., nr 57; A. Dylus, Subsydiarnosé: stara idea
na nowe czasy. Perspektywa encykliki Caritas in veritate, ,,Prakseologia” 2012, nr 153, s. 157, ejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-ceb91172-5b7e-4afa-ab46-7b2435c¢6073a (do-
step: 20.11.2018). O pochodzeniu i charakterze etycznej zasady pomocniczoéci w katolickiej nauce
spotecznej: E. Kozerska, Paristwo..., s. 52, 56—60.

52 . Franco, Von Salamanca..., s. 266-276.

53 R. Skarzynski, Od liberalizmu..., s. 150; o etyce gospodarczej: K. Homan, Ethik in der Markt-
wirtschaft, Minchen 2003, s. 9-19.
54 0 analogicznoéci tez Benedykta XVI ze spostrzezeniami zawartymi w nauce spolecznej Jana

Pawta II: M. Liuszezynska, Wolno$é gospodarcza w ujeciu Jana Pawta 11, [w:] Idea wolnosci w uje-
ciu historycznym i prawnym, red. E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymanski, Torun 2010, s. 392-393.
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Powyzsze postulaty papiez formutowal réwniez w odniesieniu do §wia-
towych stosunkéw politycznych 1 gospodarczych, ktore zwlaszcza w dobie
globalnego kryzysu wymagaty w jego uznaniu powaznego namystu, a prze-
de wszystkim przeorientowania warto$ci oraz mechanizméw ich funkcjono-
wania®®. Wskazywane powyzej uwarunkowania powodowaly, Ze papiez ne-
gatywnie ocenial aktualne policentryczne tendencje rozwojowe Swiata. Nie
godzac sie na takie rozwiazania, promowal za swoimi poprzednikami inte-
gralny wzrost catej rodziny ludzkiej. Dla Benedykta XVI prawdziwy postep
1 rozw0j to przede wszystkim akt duchowy, poprzez ktory etyka spoteczna
ma dominowaé¢ nad wszelkimi przejawami proceséOw technicyzacji oraz ko-
mercjalizacji débr materialnych i niematerialnych®®. Niezmiennie odwotu-
jac sie do stosowania jej zasad w relacjach interpersonalnych 1 wewnatrz-
panstwowych, nawotywal tez do oparcia na niej pomocy na rzecz rozwoju
globalnego oraz skonstruowania mechanizméw skutecznie zarzadzajacych
procesem globalizacji, zwlaszcza w warunkach kryzysu finansowo-gospo-
darczego. W tym konteksécie papiez znaczaca role przypisal zasadzie subsy-
diarnoséci, ktora miata stanowié¢ podstawe funkcjonowania pewnego rodza-
ju zdecentralizowanej ,,politycznej wladzy Swiatowe)”. Zasadniczym celem,
jaki wyznaczyl jej papiez, bylo osiagniecie zréwnowazonego ponadnarodo-
wego globalnego dobra wspélnego. Benedykt XVI nie sprecyzowal jednak
statusu 1 charakteru wspomnianej wladzy, a jedynie podkreslit konieczno$é
zréznicowania kompetencyjnego jej agend, ktorym chcial powierzyé upraw-
nienia do ,,zarzadzania ekonomia Swiatowa’ oraz do podejmowania decyzji
w sprawach przekraczajacych zdolnosci okreslonych panstw (regulacja ru-
chow migracyjnych, ochrona $rodowiska, zapobieganie kryzysom, zapew-
nienie bezpieczenstwa zywnosciowego, przeprowadzenie pelnego rozbro-
jenia). Mozna przypuszczac, ze uwagl poczynione w kwestii wzmocnienia
miedzynarodowej koordynacji globalnej gospodarki mogty stanowié papie-
ski apel do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, aby dokonata skutecznego
przeorganizowania struktur i zwiekszyta aktywnosé w palacych spoteczno-
-gospodarczych problemach®’. Wydaje sie tez, ze papiez widzial mozliwo$ci

55 Benedykt XVI, Deus caritas est..., nr 26—29.

56 Godzi sie podkreélié, ze papiez ten za Pawlem VI stanowczo utozsamial kwestie §wiatowej
kondycji z kwestig antropologiczna. Stusznie wskazywal, ze absolutyzacja techniki uwidoczniona
tez w zakresie biotechnologii zaczyna dotykac najbardziej rudymentarnych wartosci. Zajmuje sie
bowiem juz nie tylko sposobami poczecia, ale 1 manipulowania zyciem (m.in. w postaci in vitro, ba-
dan na embrionach, klonowania, hybrydyzacji istoty ludzkiej, aborcji, eugenicznego planowania
narodzin, eutanazji). Tym sposobem optymistyczna i nieograniczona moralno$cig wiara w postep
coraz bardziej dociera do korzeni zycia. Uwazal, ze za tym kryjq sie podstawy kulturowe, ktore
z jednej strony negujg godnosé ludzka, a z drugiej wzmacniaja materialistyczna 1 mechanicystycz-
ng koncepcje cztowieka. Obojetnosé wspélczesnego §wiata wobec tej degradacji w jego uznaniu po-
ciaga bierno§¢ na innych plaszczyznach egzystencji ludzkiej. Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in
veritate”..., nr 75.

57 A. Dylus, Subsydiarnogé..., s. 158.
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zazegnania kryzysu 1 poprawy jakosci globalnej gospodarki na dwéch ptasz-
czyznach. Jedna zwiazana byta z wyraznym wzmocnieniem kompetencji po-
szczegblnych panstw w obrebie ich jurysdykeji, ktore w oparciu o etyke spo-
leczna skutecznie przeciwdziatalyby wszelkim naduzyciom i zapobiegalyby
deficytowi struktur ustrojowo-administracyjnych oraz kryzysom gospodar-
czym. Druga kompatybilna z nia i zwiazana z regulacja, stosunkéw ponadna-
rodowych, wymagajaca intensyfikacji 1 harmonizacji wspélnych globalnych
przedsiewzieé gospodarczych, politycznych i kulturowych. Jak zauwazyl pa-
piez dotychczasowa miedzynarodowa polityka miata raczej paternalistycz-
ny charakter pomocowy nierzadko polaczony z neokolonialnymi postawa-
mi panstw Zachodu. Uwikltana tez byla partykularnymi lub imperialnymi
interesami réznych politycznych lub gospodarczych podmiotéw 1 ujawnita
stabo$§¢ mechanizméw redystrybucji bogactw czy wreszcie narzucata anty-
natalistyczne rozwigzania demograficzne. Ponadto realizowane formy po-
mocy dokonywane byly przez zbyt rozro$nieta 1 kosztowng biurokracje po-
chlaniajaca znaczne Srodki finansowe, ktére powinny by¢ przeznaczone dla
potrzebujacych. Apelowal papiez zatem, aby na nowo wyznaczaé drogi po-
prawy kondycji ekonomicznej Swiata. Punktem odniesienia zgodnie z per-
sonalistycznym humanizmem mialo by¢ upodmiotowienie beneficjentow po-
mocy, wobec ktérych nie mozna stosowac upokarzajacej filantropii. W tym
kontekscie szczegdlnie proponowatl, aby miedzynarodowe organizacje (ONZ,
struktury finansowe czy ekonomiczne) wspieraly konsolidacje systemow
prawnych 1 administracyjnych panstw rozwijajacych sie, wskazywaty im
rozwiazania panstwa prawa, stymulowaty réwnomiernie ich lokalne rza-
dy, podmioty gospodarcze 1 obywateli do rozwijania réznych form przedsie-
biorczoéci, jak réwniez zaangazowaly sie w zwiekszenie produktywnosSci,
komercyjnosci 1 konkurencyjnosci (zwlaszceza rolniczych produktéw) towa-
réw 1 ustug pochodzacych z tych niedocenianych i czesto dyskryminowa-
nych krajéw o stabszej pozycji w skali §wiatowej, a takze wspomagaty do-
step do edukacji zwlaszcza ubogich spoleczenstw. Réwnoczeénie doceniat
1 popierat w encyklice Caritas in veritate stosowane przez bogate panstwa
praktyki polegajace na przekazywaniu coraz wiekszych kwoty krajowego
PKB na pomoc 1 rozwéj ubozszych regionéw §wiata, czy tez bankowe oferty
tzw. etycznych kont i funduszy inwestycyjnych. W tym kierunku propono-
wal tez przeprowadzenie reformy i poprawy opieki spotecznej zamoznych
spoleczenstw, dzieki czemu uzyskane nadwyzki finansowe bedzie mozna
przeznaczy¢ na publiczna pomoc najbardziej potrzebujacym, a takze zale-
cal panstwom, aby stworzyly regulacje prawne umozliwiajace ich obywa-
telom dokonanie odpisu podatkowego na dobrowolnie przez nich wskaza-
ny cel pomocowy?8.

58 Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”.., nr 58—60. Por. T. Galuszka, Elementarne
wprowadzenie..., s. 325—-326.
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Benedykt XVI zauwazyl zatem, ze zaréwno na poziomie poszczegdlnych
panstw, jak 1 w skali globalnej sfera gospodarcza, polityczna i spoteczna mu-
sza sie wzajemnie przenikaé. Za zasadnicze spoiwo wzajemnych zaleznosci
na wspomnianych ptaszczyznach papiez uznat etyke chrzeécijanska, ktéra
musi by¢ odczuwalna we wszystkich fazach cyklu gospodarczego, w kazdym
aspekcie obrotu handlowego czy wreszcie w polityce dystrybucyjnej panstwa.
Co tez istotne, przestrzenie gospodarcza 1 polityczna powinny byé otwar-
te na ,logike daru” (jako pochodng mitoéci), ktéra sktania jednostki i spo-
leczenstwo obywatelskie do nieprzymusowego oddolnego angazowania sie
nie tylko w r6zne komercyjne, ale przede wszystkim charytatywne inicja-
tywy. Uznanie 1 przyjecie dominujacej roli etyki pozwala na pelne realizo-
wanie potencjatu ludzkiego oraz budowanie silnych, zintegrowanych, bra-
terskich 1 solidarnosciowych wzajemnych wiezi spotecznych, bez ktorych
w opinii papieskiej formacja ekonomii 1 stosunkéw politycznych w skali
krajowej oraz miedzynarodowe] nie bedzie stabilna®®. Godzi sie zatem za-
uwazyé, ze nauka Benedykta XVI, ktéra w centrum uwagi stawia kazdego
bez wyjatku cztowieka wraz z jego rudymentarnymi trwatymi warto$ciami,
stara sie przekonywaé do uznania tej chrzeécijanskiej aksjologii jako uni-
wersalnej podstawy dziatan gospodarczych i politycznych rowniez w zmie-
niajacych sie 1 nadal ulomnych wspétezesnych realiach.
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ECONOMIC ETHICS IN THE ERA OF GLOBALIZATION
IN THE APPROACH OF BENEDICT XVI

Abstract: In the social considerations of Benedict XVI, the point of reference was Christian
anthropology. It is from its perspective that the Pope analyzed current social and political re-
lations as well as economic relations prevailing in specific countries and in international rela-
tions. He recognized that these spheres of human existence must permeate ethics rooted in the
personal and transcendent nature of individuals. This humanistic idea of morality gains special
significance in the context of now visible atomization of societies, weaknesses of law in individ-
ual countries or dominance of soulless business, which ultimately fuel the global economic cri-
sis. The Pope, therefore, saw the need to update this spiritual aspect of human existence in order
to strengthen solidarity and subsidiarity in socio-economic relations, and to stimulate proper co-
operation of the state with the economy on the local and supranational scale. He also noted that
its principles allow people to realize their own potential responsibly, but also sensitize them to
the needs of other individuals. In the Pope’s recognition, Christian ethics is in particular in the
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realities of the crisis to mobilize states, economic enterprises and international organizations to
undertake joint activities for the general public good, without — at the same time — suppressing
the activity of individuals and communities.

Keywords: RATZINGER, BENEDICT XVI, STATE, LAW, ECONOMY, ETHICS, GLOBALI-
ZATION



