Rzymskokatolicki i prawostawny Kosciol
instytucjonalny w opiniach maturzystow
pogranicza srodkowo-wschodniego w Polsce.
Analiza poréwnawcza

Wiestaw Romanowicz!

Streszczenie:

W artykule przedstawiono stosunek maturzystow z licebw ogdlnoksztatcgcych
regionu Srodkowo-wschodniej Polski do instytucji Kosciotow: rzymskokatolickiego
i prawostawnego. Autor analizuje zebrany material badawczy w kontekscie nastepujgcych
wskaznikow: stopnia zaufania do Kosciota i ksiezy, autorytetu duchownych, poziomu
zaspokojenia potrzeb religijnych oraz stosunku do tradycji. Wykazano, ze religijnos¢
maturzystow jest koscielnie uformowana lecz réwnolegle respondenci poszukujg nowych,
bardziej adekwatnych form zaspokojenia potrzeb religijnych.
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Funkcjonowanie tradycyjnych spoteczenstw uformowalo stabilny
i oparty na instytucjach religijnych w miare ujednolicony charakter religijnosci
czlonkéw poszczegélnych zbiorowosci i jednostek. Tradycja koscielna w tych
spoleczenstwach byla jedynym nurtem przekazu wartosci i norm postepowania.
Jednoczednie ograniczenia komunikacyjne, staby poziom wiedzy, oraz istnienie
silnej kontroli spolecznej, ograniczalo postrzeganie kosciota tylko jako instytucji
religijnej. Wraz z rozwojem spolecznym, zmianami stosunkéw produkeji,
rozwojem technologicznym, zapoczatkowanym przez rewolucje przemystows,
réwniez instytucjonalnie uformowana religia, legitymizujaca zycie spoleczne,
systematycznie zaczela ulega¢ modyfikacji.
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Badacze religii dos¢ regularnie przekazuja informacje na temat przemian
religijnosci wspoélczesnych spoteczenstw oraz zmian w funkcjonowaniu koséciota
instytucjonalnego. Na podstawie tych badan mozna stwierdzi¢, ze rola i autorytet
Kosciota stabnie a takze iz ogranicza si¢ wytacznie do spraw religijnych. Ostabienie
wiezi z kosciotem ma swoje konsekwencje w postawach poszczegélnych jednostek
jak i zbiorowosci wobec religii. Proces stabniecia znaczenia kosciola instytucjonal-
nego jest szczegdlnie zauwazalny w krajach Europy Zachodniej, przejawia si¢ m.in.
spadkiem powotan kaplanskich, wzrostem obojetnosci religijnej, redukeja parafii
czy wzrostem popularnosci nowych ruchéw religijnych oraz eksploracja innych
form parareligijnych.

Poniewaz przedmiotem niniejszego artykulu jest problem religijnosci
na obszarze pogranicza, istotnym bedzie scharakteryzowanie tej kategorii.
Problematyka pogranicza juz od kilkunastu lat jest nieustannie poddawana
refleksji naukowej w ramach réznych dyscyplin. Umiejscowienie badan wregionie
kulturowo zréznicowanym znacznie poszerza pole badawcze. Z perspektywy
nauk spolecznych, ujmujac problem chronologicznie, trzeba zaznaczy¢, ze
w polowie lat siedemdziesigtych jedng z pierwszych koncepcji pogranicza na
gruncie polskim przedstawit Jézef Chlebowczyk. Wedlug niego o pograniczu
mozemy mowi¢ wowczas, kiedy na okres§lonym terenie stykaja si¢ i wspolist-
nieja rézne grupy jezykowo-etniczne, narodowosci lub spolecznosci narodowe
(Chlebowczyk 1975). Do terytorium, jako istotnego elementu konstytuujacego
pogranicze nawiazal tez Andrzej Sadowski. Uznal, ze jest ,,obszarem potozonym
na obrzezach panstw oraz zréznicowanym etnicznie i kulturowo” (Sadowski
1992: 6). W konsekwencji dalszych analiz wywnioskowal natomiast, iz istota
wyodrebnienia si¢ pogranicza musi by¢ informacja sluzaca do ,wydzielenia
obszaru pogranicza, ktére jest zamieszkiwanie przez przedstawicieli dwdch
lub wigcej zbiorowoséci w spotecznej $wiadomosci traktowanych jako odrebne,
rézne” (Sadowski 2008: 18).

Zbigniew Kurcz, analizujac pojecie pogranicza, uwaza Ze ,,pogranicze to
obszary polozone przy granicach panstwowych, ksztaltowane w wyniku stycznosci
sasiadujacych ze soba narodow, nastepujacych w zakresie kultury, proceséw demo-
graficznych i zycia gospodarczego” (Kurcz 2013: 256). Jako socjolog szczegolng
uwage zwraca na role samych mieszkancéw i ich ruchliwos¢. Pogranicze to
»obszar spoteczny, na ktérym nastepuja wzajemne stycznosci miedzy sasiadu-
jacymi narodami, na ktérym stycznosci te maja najwieksza czestotliwos¢ (...)
staje si¢ wytworem (dzielem) ludnosci Zyjacej po obu stronach granicy. Obszar
pogranicza spolecznego wyznaczaja swoimi podrézami jego mieszkancy, moze on
ulega¢ zmianom, powiekszac si¢ lub zmniejsza¢” (Tamze).
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Refleksje Grzegorza Babinskiego wokoél analizowanej problematyki
pozwolily sprecyzowa¢ przedmiot analiz i uznaé, Ze ,pogranicze to obszar
pewnego polcienia, przestrzen, na ktdérej wystepuje przenikanie i wzajemne
przeplatanie si¢ réznych ludzkich zbiorowosci i ich kultur” (Babinski 1997: 49).
W nastepstwie takiego stanowiska G. Babinski problematyke pogranicza ujmuje
w dwdch perspektywach badawczych. Pierwsza uznaje, ze zjawiska zachodzace na
pograniczach s3 swoiste i autonomiczne w stosunku do proceséw zachodzacych
w centrach i dlatego studia nad nimi mozna ograniczy¢ do danego terytorium.
Natomiast druga perspektywa wynika z zalozenia, Ze pogranicza sg przede
wszystkim cze$ciami wigkszych calosci i zasadnicze przyczyny zachodzacych tam
zjawisk nalezy lokalizowa¢ poza ich granicami (Babinski 1997: 51).

W niniejszym artykule pogranicze ujmuje¢ jako rzeczywisto$¢ samoistna,
opartg na ztozonej sieci stosunkéw spotecznych wielu kulturowo zréznicowanych
zbiorowosci, wynikajacych ze wspdlnego zamieszkiwania okreslonego terytorium.
W kontekscie zalozen metodologicznych oraz uwzgledniajac zréznicowana
przynalezno$¢ konfesyjng badanych, przedstawienie stosunku maturzystéw do
instytucji Ko$ciola w perspektywie pogranicza staje si¢ podstawowym celem tego
artykutu. Rozpoznanie tych relacji jako zjawiska spotecznego w srodowisku wielo-
wyznaniowym pozwoli na poszerzenie wiedzy o pograniczu srodkowo-wschodniej
Polski. Specyfika tego pogranicza jest to, ze w przeszlosci te ziemie byly zamieszki-
wane przez wiele grup etnicznych i narodéw, ktore na przestrzeni wiekow uksztatto-
waly charakterystyczng kulture. Kultura ta odznaczata si¢ specyficznym jezykiem,
odrebnymi obyczajami, zwyczajamiiodmiennoscig religijng. Pierwotnie ten region
zamieszkiwaly rézne szczepy slowianskie, nastepnie w wyniku najazdéw przybyli
tutaj Polacy, Rusini, Tatarzy i Litwini. Ta mozaika etniczna, poprzez bezposrednia
styczno$¢ oraz wzajemne przenikanie, bezposrednio wplyneta na formowanie
sie tozsamosci zbiorowej miejscowej ludnosci. W przypadku tego regionu warty
odnotowania jest fakt, ze mieszkajace tu obecnie wszystkie grupy etniczne i religijne
s3 »u siebie’, s3 autochtonami, ktérzy z ,,dziada pradziada® zamieszkuja te ziemie.
Taka sytuacja spowodowata wytworzenie si¢ wielu specyficznych norm i wartosci.
Specyfika miejscowej ludnosci jest m.in. postugiwanie si¢ wlasnym dialektem.
Ta specyficzng mowa postuguja si¢ jedynie starsi mieszkancy tego regionu, ale
wsrod mlodego pokolenia zauwazana jest umiejetnos¢ rozumienia dialektu. Fakt,
ze miejscowym dialektem postuguje sie jedynie starsze pokolenie zwigzane jest
z procesem zmiany kulturowej calego srodowiska. Rodzina przestata by¢ jedynym
czynnikiem ksztaltowania osobowos$ci miodego pokolenia. Wraz z procesami indu-
strializacji i urbanizacji, ktére byly bezposrednia przyczyna migracji mlodziezy
do szkol, a nastepnie do pracy, miejscowa ludnos¢ byta zmuszona wejs¢ w rozne,
czesto specyficzne grupy. Zaczeta pelni¢ w zastanym srodowisku catkiem nowe
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role spoleczne. Automatycznie przyjmowala nowe wzory zachowan i wartosci,
ktore bardzo czesto wynikaly z potrzeby awansu zawodowego.

Podstawowe zalozenia metodologiczne i ogolna charakterystyka
proby badawczej

Na pograniczach Koscioly byly podstawowym nosnikiem mie¢dzypoko-
leniowego przekazu kulturowego wyrazanego sposobem bycia, systemem wartosci
i obyczajowoscig mieszkancéw. Ponadto kreowaly i podtrzymywaly spoteczne
identyfikacje ludnosci konkretnego regionu. Na przestrzeni dziejow, w kontekscie
réznorodnych konfliktéw i zmian politycznych, znaczenie religii zawsze bylo duze.
Stad uformowat sie silny zwigzek instytucji Kosciota z konkretnymi zbiorowo-
$ciami, przez co mogla wymodelowac si¢ specyficzno$¢ pogranicza.

Przedmiotem refleksji w tym artykule beda opinie maturzystow
pogranicza $rodkowo-wschodniego, dotyczace instytucji Kosciota. Ze wzgledu
na to, ze respondenci pochodza ze $rodowiska wielowyznaniowego, jakim jest
potudniowe Podlasie (ktore historycznie bylo terenem konfrontacji odmiennych
kultur oraz silnego oddzialywania Kosciola rzymskokatolickiego i prawo-
stawnego), celowym bedzie poznanie stosunku maturzystéw do Kosciotéw insty-
tucjonalnych. Prezentowane tu wyniki badan stanowig tylko jeden z wymiaréw
szerszego problemu badawczego, ktéry dotyczy przemian miedzypokolenio-
wych i umiejscowienia religii w §wiadomosci mlodziezy pogranicza srodkowo-
wschodniej Polski. Analiza wynikéw badan pozwoli na udzielenie odpowiedzi na
nastepujace pytania:

- Jaki jest stopien zaufania maturzystéw do Kosciota i ksigzy?
- W jaki sposob respondenci charakteryzuja swéj Kosciot?
- Jaki jest stopien zaspokojenia przez Kosciol potrzeb religijnych mlodziezy?

Powyzsze problemy beda analizowane w kontekscie wynikéw badan
przeprowadzonych na przelomie listopada i grudnia 2014 roku wéréd maturzystow
licedw ogolnoksztalcacych funkcjonujacych w regionie srodkowo-wschodniej
Polski. Nie odnotowano problemdéw z wyborem szkol, poniewaz w wiekszosci
miejscowosci funkcjonuje tylko jedno liceum, jedynie w Bialej Podlaskiej wybor
szkoly podyktowany byl wzgledami organizacyjnymi wynikajacymi z dostepnosci
do potencjalnych respondentéw. Zatozeniem badan byto przeprowadzenie ich na
tzw. lekcjach wychowawczych, wérdéd wszystkich maturzystow bedacych w danym
dniu w szkole, w formule badan audytoryjnych. Wykorzystano metode sondazu
diagnostycznego. W tym celu przygotowano kwestionariusz ankiety, ktory zawierat
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50 pytan zamknietych, pétotwartych i otwartych, a nastepnie poproszono respon-
dentéw o jego wypelnienie. Tym sposobem przebadano ogétem 325 ucznidw,
w tym 103 w Bialej Podlaskiej, 46 w Malaszewiczach, 151 w Siemiatyczach i 25
w Terespolu. Z danych statystycznych warto odnotowac, ze wérdd respondentow
201 os6b stanowity kobiety (61,8%), 124 mezczyzni (38,2%). Praktycznie co drugi
badany - 48,3% pochodzil ze wsi. 29,7% respondentéw pochodzito z matych miast,
liczacych do 20 tys. mieszkancow, 19,6% z miast o sredniej wielkosci, a tylko 2,5%
z duzych miast liczacych powyzej 100 tys. mieszkancow.

Nalezy zaznaczy¢, ze mtodziez maturalna, ktéra brata udziat wbadaniach
pochodzita z regionu, gdzie tradycyjnie wystepuje zréznicowanie wyznaniowe.
Na wschodnim pograniczu nakladajg si¢ wptywy Kosciota rzymskokatolickiego
i prawoslawnego. Nie dziwi fakt, ze najwigkszy odsetek badanych deklaruje
swoj zwiazek z Ko$ciolem rzymskokatolickim (81,9%), a 11,3% z Ko$ciotlem
prawostawnym. Ponadto 1,9% wykazuje przywiazanie do ewangelicyzmu, a 0,9%
badanej mliodziezy swoje zwigzki religijne taczy z chrzescijanstwem ewange-
licznym. Z uwagi na niewielki odsetek badanych oraz zbiezno$¢ teologiczno-
ideologiczng obie kategorie postanowiono potraktowac facznie, okreslajac tych
respondent6w jako protestantow. 2,8% badanych nie Iaczylo swojej sfery religijnej
z zadng konfesja, a 1,2% zdystansowato si¢ wobec konkretnej odpowiedzi.

Stosunek mlodziezy do instytucji Kosciola

Przemiany religijnosci w Europie Zachodniej, a w szczegolnosci
w Wielkiej Brytanii Grace Davie laczy z przemianami miedzypokolenio-
wymi, twierdzac, ze ,,czas do konca lat 60-tych XX wieku byl okresem rozwoju
tradycyjnych form religijnych, jednak po tym okresie wszystko uleglo zmianie:
charakterystyczne dla wczesniejszych dziesiecioleci postawy, zalozenia, zachowania
i instytucje catkowicie odeszly w zapomnienie. Swiat, w ktérym stosunkowo
konserwatywne formy religii gléwnego nurtu sprawdzaly sie dos¢ dobrze, ustapit
miejsca dekadzie, w ktdrej dominowalo zaufanie do $wieckich alternatyw - do
tego stopnia, ze Ko$cioly czesto usifowaly dostosowac sie do sytuacji i ,nadazy¢”
za spoleczenstwem. Jednak w polowie lat siedemdziesigtych XX wieku réwniez
zaufanie do sfery $wieckiej ulegto zachwianiu, kiedy stan §wiatowej gospodarki
zaczal si¢ pogarszac i uwidocznily sie nie tylko pozytywne, lecz takze negatywne
konsekwencje modernizacji” (Davie 2010: 195-196).

Symptomy owych zmian w jakim$ sensie docieraja réwniez do Polski,
chociaz badania socjologiczne informuja, ze w dalszym ciggu wiekszos¢ obywateli
polskich darzy Kosciél wysokim autorytetem i bardzo czgsto w tej instytucji
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dostrzega nadzieje na polepszenie swojego zycia. Polska wedtug Jézefa Baniaka
pod tym wzgledem jest przypadkiem nietypowym w mocno zsekularyzowanej
Europie Zachodniej i Wschodniej (Baniak 2007: 10). Natomiast Janusz Marianski
zauwaza, ze ,ostabienie zinstytucjonalizowanej religijnosci, czgsto utozsamianej
zkos$cielnoscia, nie implikuje zanikania subiektywnej religijno$ci. Religia we wspot-
czesnych spofeczenstwach przemieszcza si¢ — tracac swoje instytucjonalne zako-
rzenienie — do sfery prywatnej. Procesy indywidualizacji (prywatyzacji) religijnej
wigza sie z desekularyzacja w spoleczenstwach zachodnich. Réwnocze$nie od
konca lat osiemdziesigtych obserwuje sie¢ w niektérych krajach powrét religii na
scene publiczng. W wielu waznych wydarzeniach politycznych religie odgrywaja
istotng role. Traci na znaczeniu retoryka ,,zmierzchu religii”. Paradygmat sekula-
ryzacji nie jest juz dominujacy w wyjasnianiu zjawisk religijnych we wspolcze-
snych spoteczenstwach. Z deprywatyzacja religii wiaze sie nie tylko fundamenta-
lizm religijny, ale i polityzacja religii” (Marianski 2008: 20).

Majac na wzgledzie podnoszone powyzej uwagi zapytano respondentow
o ich stosunek do okredlen, ktére najbardziej charakteryzuja ich Kosciol.
Zaproponowano nastepujace okreslenia i poproszono o ustosunkowanie si¢
do nich: 1 - przestarzaly; 2 - niedostosowany do realiéow dnia dzisiejszego;
3 - odpowiedni do czaséw chaosu i ciaglych zmian; 4 - kultywujacy depozyt
wiary Kosciota pierwotnego; 5 — taki sam jak inne Koscioly chrzescijanskie; 6 -
odpowiem inaczej.

Tabela 1. Stosunek do wiary maturzystow a odpowiedz na pytanie: Ktore
z okreslen najbardziej charakteryzuje Pana/i Kosciot ? (w %)

Poziom wiary 1 2 3 4 5 6 Razem
Gleboko wierzacy 13,6 13,6 27,3 4,5 31,8 9,2 100
Wierzacy 52 17,9 16,8 14,4 45,1 0,6 100
Niezdecydowany 12 25,3 13,3 4,0 41,3 4,1 100
Obojetny 14,7 44,1 8,8 59 23,6 2,9 100
Niewierzacy 28,6 35,7 0,0 0,0 14,3 21,4 100
Ogolem (Srednio) | 14,9 27,3 13,2 5,8 31,2 7,6 100

Zrédto: badania whasne. Cyfry od 1 do 6 oznaczajg cechy Kosciota: 1 - przestarzaly; 2-
niedostosowany do realiow dnia dzisiejszego; 3 — odpowiedni do czaséw chaosu i ciaglych
zmian; 4 - kultywujacy depozyt wiary Koéciola pierwotnego; 5 - taki sam jak inne Koscioty
chrzescijanskie; 6 — odpowiem inaczej.

Powyisze zestawienie jednoznacznie informuje o tym, Ze mlodziez
w sposéb zréznicowany okresla Kosciot ktorego jest czlonkiem. Najwigkszy
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odsetek badanych (31,2%) uznalo, ze w swej istocie nie rézni si¢ od innych. Do
takiego okreslenia sklaniaja przede wszystkim osoby wierzace (45,1%) i niezde-
cydowane (41,3%). Stosunek do wiary w analizowanym zagadnieniu w sposéb
istotny wykazuje zalezno$¢ statystyczng (p=0, V-Cramera=0,222). Nieznacznie
mniejszy odsetek badanych (27,3%) uznal, ze Koscidl jest niedostosowany
do dnia dzisiejszego. Takie podejscie jest najbardziej bliskie respondentom
obojetnym religijnie - 44,1% i niewierzacym - 35,7%. Nalezy przypuszczac,
iz w ich swiadomosci jest to jedna z podstawowych przyczyn niewiary badz
obojetnosci religijnej, co w takich postawach towarzyszy opinia Kosciota prze-
starzalego. Niejako na przeciwleglym biegunie nalezy odczyta¢ pozytywne opinie
informujace o dostosowaniu sie Kosciota do obecnej sytuacji lub bycia wlasciwym
odniesieniem dla mlodziezy wobec czaséw chaosu i zmian. Takie opinie podzielaja
czesciej osoby wierzace niz niewierzace, czy obojetne.

Przy charakteryzowaniu Kosciola na wartos¢ tradycji zwraca uwage
5,8% badanych. Do tej kategorii odpowiedzi najbardziej przychylne sa osoby
wierzace (14,4%). Z uwagi na ple¢ najwigksze rozbieznosci w ocenie swojego
Kosciota wystepuja w dwdch zagadnieniach. Kobiety (41,9%) sa bardziej skfonne
od mezczyzn (36,7%) uzna¢ swoj Kosciél jako niczym nie rézniaca sie od innych
instytucje religijng. Mezczyzni natomiast (13,3%) czesciej niz kobiety (6,6%)
twierdza, ze Kosciol jest przestarzaly.

Duzo informacji o Kosciele mozemy uzyskac analizujac przynalezno$é
konfesyjng respondentéw. Przyjmujac dwie pierwsze odpowiedzi jako stanowiska
negatywne i dystansujace respondentéw do Kosciota, nalezy zaznaczy¢, iz osoby
nie zwigzane z zadnym z Koscioléw w najwiekszym zakresie (50%) wskazaly na
niedostosowanie i przestarzalos¢ Ko$ciola. Takie zdanie posiada réwniez 24,4%
miodziezy katolickiej, 22,2% protestanckiej i 21,7% mlodziezy prawostawne;j.
Bardzo duzy odsetek maturzystow zwiazanych z Ko$ciotami tradycyjnymi tj.
katolickim i prawostawnym, ma pozytywne zdanie o swoim Kosciele, twierdzac,
ze jest odpowiedni na obecne czasy. Analizujac powyzsza zalezno$¢ nalezy
podkresli¢, iz 23,9% mlodziezy prawostawnej okreslito swoj Koscioét jako depo-
zytariusza Kosciota pierwotnego. Jest to bardzo charakterystyczne, gdyz na takie
okreslenie Kosciofa zdecydowalo si¢ tylko 7,6% mtlodziezy katolickiej. Pozostali
badani w ogdle nie uwzglednili tej odpowiedzi.

Dotychczas badania empiryczne prowadzone przez J. Baniaka czy
J. Marianskiego podazaly w kierunku uzyskania odpowiedzi na pytanie czym
wedlug mlodziezy jest Koscidl i zazwyczaj ograniczaly si¢ do przyporzad-
kowania odpowiedzi opisujacych Kosciél do trzech wymiardw, tj. tradycyj-
nego - jako instytucja strzegaca wiary i obyczajow, instytucjonalnego - jako
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$wieta instytucja z papiezem oraz biskupami i kaptanami, jako wspdlnota ludzi
wierzacych oraz w ujeciu $wieckim, rozumianym jako organizacja funkcjonu-
jaca i rozwigzujaca $wieckie problemy. Dokonujac operacjonalizacji problemu
w taki sposéb, uzyskano nastepujace dane: 42% badanych uwaza, ze Kosciol jest
przede wszystkim wspdlnotg ludzi na ktorej czele stoi kaplan, tradycyjnie Kosciot
postrzega 19% respondentdw, a instytucjonalnie 13,9%. Swieckie ujecie jest bliskie
10,1% badanych, a pozostali formulowali inne ujecia (zob. Baniak 2015: 271).

W przypadku prowadzenia badan w $rodowisku wielowyznaniowym,
w ktérym interpretacja funkeji Kosciota i teologiczne opisy znacznie roznig si¢
w przypadku konkretnych konfesji, postanowitem skupi¢ si¢ bardziej na istocie
wyznania rozumianej znacznie szerzej niz Kosciot. Przy opisie postaw maturzystow
wobec instytucji religijnej, istotnym zagadnieniem do rozstrzygnigcia staje si¢
poznanie, w jaki sposob respondenci postrzegaja nature swojego wyznania. Stad
zaproponowano maturzystom poszczegolne okreslenia i poproszono o ustosunko-
wanie sie do nich (tab. 2).

Tabela 2. Uklad rangowy okreslajacych istote wyznania (w %)

Ranga Wyszczegdlnienie Odsetek
1 Ciaglos¢ i niezmienno$é¢ tradycji 35,4

2 Przestrzeganie zasad Ko$ciota pierwotnego 29,2

3 Bogactwo form religijnych 14,1

4 Organizacja Koéciota 7,2

5 Liczebno$¢ Kosciota 6,9

6 Wplywanie hierarchii na sprawy spoteczno-polityczne 5,1

7 Inne okreslenia 2,1

Zroédlo: badania wlasne.

Maturzysci pogranicza $rodkowo-wschodniej Polski w przewaza-
jacej mierze uzywaja okreslen, wyrazajacych tradycyjny wymiar wyznania,
czego obrazem jest fakt, ze przy charakterystyce swojej konfesji koncentrujg
sie na ciaglosci i niezmienno$ci tradycji oraz na przestrzeganiu zasad Kosciota
pierwotnego (facznie dwie pierwsze rangi to 64,6%). Takie okreslenia sg bliskie
maturzystom deklarujgcym wiare na réznych poziomach, jak réwniez niezde-
cydowanym czy obojetnym religijnie i zawieraja si¢ w przedziale 60-67,5%.
Na wspomniane wyzej elementy czgsciej zwracaja uwage kobiety - 68,3%, niz
mezczyzni — 58,1%. Réwniez podobne tendencje wyraza mlodziez reprezen-
tujaca tradycyjne konfesje — katolicyzm i prawostawie. Charakterystyczne jest
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to, ze 59,5% mlodziezy prawoslawnej swoje wyznanie opisuje przez pryzmat
cigglodci i niezmiennosci tradycji, wskazniki pozostatych konfesji s3 o polowe
mniejsze (p=0, V-Cramera=0,248).

W znacznie mniejszym stopniu istotne sg pozostale czynniki wymienione
w tabeli. Ku takiej charakterystyce wyznania skupiaja si¢ bardziej osoby nie
nalezace do zadnego Kosciola oraz osoby niewierzace. Charakterystyczne jest to,
ze na liczebnos¢ Kosciola zwracaja uwage tylko osoby bezwyznaniowe - 28,3%
i katolicy - 7,4%. W ogdlnej skali tylko 5,1% badanych utozsamito swoje wyznanie
z aktywnoscig duchowienstwa w sferze spoteczno-politycznej. Takie utozsamienie
jest spdjne z opinig 10% gleboko wierzacych, 18,2% niewierzacych, a takze jest
wiazace dla 12,5% mlodziezy mieszkajacej w duzych miastach. Réwniez 12,5%
respondentéw protestanckich i6,1% katolickich nature swojego wyznania postrzega
i najbardziej je wigze z wptywem hierarchii na sprawy spoteczno-polityczne.

Aktywno$¢ spoleczna i polityczna Koéciola budzila u maturzystow
najbardziej negatywne emocje. Trzeba dodac, iz tak skrajne opinie wyrazali przede
wszystkim maturzysci katoliccy. Oto kilka z nich: ,w miare regularnie chodze
do kosciola lecz nie cierpi¢ kazan na temat polityki czy aborcji. Sami ksigza nie
zachowuja si¢ jak nalezy, a mnie pouczaja. Jak tak dalej bedzie to wypisze si¢
z Kosciofa”. Inny maturzysta w taki sposob okresla aktywno$¢ polityczng ksiezy:
~Wszystko jest fajnie dopdki nie ma Smolenska i na kogo nalezy gtosowac. Niby
nie méwia wprost jednak ludzie to nie idioci. Mysle, ze ksigzy nie uczg jak mowic
kazania, aby dotrze¢ do mlodych”. Kolejny maturzysta twierdzi, ,ze wychodzi
z Kosciola kiedy ksigdz gada o polityce”. Cz¢$¢ moich rozméwcéw podkreslata
tez ciagla obecno$¢ ksiezy we wszelkiego rodzaju imprezach i uroczystosciach
regionalnych - uznanych przez respondentdw za s$wieckie, wlaczajac w to
uroczystosci szkolne. Ponadto spotkatem si¢ z dwiema opiniami pozytywnie usto-
sunkowujacymi sie do dzialalnodci politycznej Kosciota. Generalnie chodzito
o pomoc ksiezy przy zmianie wladzy i ksztaltowaniu wartosci.

Tradycja jako wartos¢ Ko$ciola instytucjonalnego

Uznajac ciaglos¢ tradycji za podstawowy element identyfikujacy istote
poszczegdélnych wyznan, niezbednym wydaje si¢ zademonstrowanie postaw
respondentéw wobec tradycji i jej waznodci w zyciu religijnym. Zanim przejdziemy
do analiz statystycznych, nalezy stwierdzi¢, ze tradycja z punku widzenia socjologii
jest terminem wieloznacznie interpretowanym, a znaczeniowo bardzo obszernym.
Powszechnie stosowana interpretacja w przypadku socjologii jest trudna do zaak-
ceptowania ze wzgledu na brak odniesienn do spolecznego znaczenia i roli jaka
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petni w zyciu jednostki i zbiorowosci. Stad propozycja uwypuklenia funkgji, ktére
s3 proba sprecyzowania jej istoty. Srodowisko wielowyznaniowe poludniowego
Podlasia mozna rozpatrywaé réwniez w kontekscie zderzenia i koegzystencji
wielu tradycji:

Wzajemne zderzenie lub (rzadziej) wspieranie jednej tradycji przez druga
nieuchronnie wplywa na jedng z nich. Wiele zalezy tu od wzglednej sity rywa-
lizujacych tradycji. W sytuacji, kiedy sa one wyraznie nieréwne pod wzgledem
immanentnej sily (stopnia artykulacji, sity perswazji, zakresu etc.) lub stopnia
poparcia, jakim ciesza si¢ wéréd wplywowych podmiotéw (panstw, armii,
ruchéw spotecznych), typowym rezultatem bedzie ostabienie i erozja stabszych
z nich. Najczestszym przypadkiem jest tu podboj kolonialny, ale dzieje sie tak
réwniez podczas wojen, okupacji, silnie ewangelizacyjnych kampanii religijnych.
Z innym skutkiem mamy do czynienia, gdy lokalna tradycja jest relatywnie
mocna lub gdy zewnetrzna tradycja nie jest narzucana silg. Dochodzi wtedy
do inkorporacji lub kulturowego zapozyczenia niektérych elementéw obcej
tradycji. Wreszcie kiedy oddziatywajace na siebie tradycje sg relatywnie réwnie
silne moze dojs¢ do ich syntezy lub scalenia. Zachowane zostang centralne
elementy kazdej z nich, ale jednocze$nie wyraznie si¢ obie zmieniaja (Sztompka
2005b: 73-74).

Najczesciej pojecie tradycji w $rodowisku naukowym jest wyjasniane
w sposéb charakterystyczny dla badacza reprezentujacego okreslona dziedzing
naukows, stad w literaturze wystepuje duza niejednorodnos¢ znaczeniowa tego
terminu. Pojecie to wciaz nie doczekalo sie precyzyjnego okreslenia i jasnej
definicji. Dotychczas w literaturze polskojezycznej ukazato si¢ niewiele komplek-
sowych publikacji dotyczacych tej problematyki. Zasadniczym dzielem w tym
zakresie jest praca Jerzego Szackiego, w ktdrej autor uwypukla wczesniejsze uwagi
twierdzac, iz ,tradycja, w zwigzku z istnieniem wielu niespdjnych stanowisk,
jest obdarzona bardzo urozmaiconym zbiorem desygnatéw i wcigz nie ma $cisle
okreslonego znaczenia, co bywa przyczyna emocji, ktore budzi jego uzywanie”
(Szacki 1971: 9). W zwigzku z tym autor koncentruje si¢ nie na sformutowaniu
odpowiedniej definicji lecz bardziej interesuje si¢ jej ogolna problematyka.

Podazajac za klasykami socjologii mozemy przyjaé, ze ,tradycja
stanowi substancje kulturowa sui generis, ktéra z jednej strony wspotrozstrzyga
o tozsamosci jednostkowej i zbiorowej, a z drugiej strony jest pomostem miedzy
przeszto$cia — poprzez terazniejszo$¢ — a przyszloscig danej struktury spoleczne;.
W konsekwencji oznacza to, ze tradycja musi by¢ ,,zywa’, jak ,,zywe” sa pielegnujace

58



ROMANOWICZ: RZYMSKOKATOLICKI I PRAWOSEAWNY...

ja zbiorowosci ludzkie. Ich czlonkowie traktuja bowiem t¢ substancje jako swoje
dziedzictwo po przodkach i réwnoczesnie odczuwaja obowigzek jego kontynuacji
jako zespotu wartosci rodzimych” (Styk 2009: 18-19).

Tabela 3. Stosunek do wiary maturzystow a waznos¢ tradycji w zyciu
religijnym (w %)

Wyszczegdl- | Gleboko | Wierzacy | Niezdecydowany, Obojetny | Niewie- | Ogolem
nienie wierzacy ale przywigzany do rzacy

tradycji religijnej
Bardzo wazna 52,2 42,2 25,0 16,7 0,0 27,2
Wazna 43,5 52,6 57,9 33,3 26,7 42,8
Ani wazna, ani | 0,0 4,1 13,2 27,8 6,6 10,3
niewazna
Malo wazna 4,3 0,5 2,6 11,1 26,7 9,1
W ogole nie- 0,0 0,6 1,3 11,1 40,0 10,6
wazna

7Zrédto: badania wlasne,

Powyisze zestawienie informuje, ze dla 70% badanych tradycja jest
wazna lub bardzo wazna, a 19,7% jest przeciwnego zdania. Generalnie czgsciej
na waznos$¢ tradycji zwracaja uwage osoby wierzace niz obojetne czy niewierzace.
Roéwniez wigksza range tradycji czesciej podkreslaja maturzysci skupieni w Kosciele
katolickim, prawostawnym i protestanckim ($rednio 86,5%), niz osoby bezwyzna-
niowe. Powyzsza zalezno$¢ jednoznacznie ilustruje istotnos¢ statystyczna (p=0,
V-Cramera=0,179). Zmienne odnoszace si¢ do miejsca zamieszkania oraz plci nie
wykazuja w tej kwestii zasadniczych zréznicowan.

Funkcje Kosciola

Stosunek do Kosciota moze by¢ okreslany wieloma wskaznikami,
jednak poczucie dumy wynikajgce z faktu przynaleznosci do niego jest stanem
najwyzszego zadowolenia emocjonalnego. Emocje w opiniach jednostek stanowia
podstawowy jej komponent i w zasadniczy sposob rzutuja na aspekty poznaw-
czo-oceniajace, jak réwniez wplywaja na zachowanie czlowieka. W niniejszych
badaniach zestawienie wskaznikow okreslajacych akceptacje braku akceptacji
beda oznaczaly calkowite emocjonalne odniesienie do swojego Kosciota.
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Tabela 4. Stosunek do wiary maturzystow a odpowiedz na pytanie: Czy czuje
si¢ Pan/i dumny z tego, ze nalezy do Kosciola? (w %)

Wyszczegdlnienie Tak Raczej Raczej Nie Trudno po- | Razem
tak nie wiedziec
Gleboko wierzacy 87,0 8,7 0,0 0,0 43 100
Wierzacy 64,7 27,8 4,1 1,2 2,2 100
Niezdecydowany 25,0 53,9 2,7 0,0 18,4 100
Obojetny 11,4 20,0 20,1 22,8 25,7 100
Niewierzacy 0,0 0,0 7,1 71,5 214 100
Ogolem 37,6 22,1 6,8 19,1 14,4 100

Zrédlo: badania wlasne.

Ogodlne zastawienie w wyrazny sposob informuje, ze pomimo wielu uwag
kierowanych pod adresem duchowienstwa 59,7% maturzystow deklaruje poczucie
dumy wobec swojego Kosciola, z czego w pelni 37,6%. 25,9% badanej zbiorowosci
ma przeciwstawne stanowisko, a 14,4% w tej kwestii nie ma zdania. Mozna
mowic¢ o wysokiej zaleznosci pomiedzy wiarg respondentéw, a poczuciem dumy
wynikajgcej z faktu przynaleznosci do swojego Kosciota (p=0 V-Cramera=0,427).
Trzeba zauwazy¢, ze w przypadku maturzystow deklarujacych gleboka wiare zaden
z respondentéw nie odrzucil emocjonalnego przywigzania do swego Kosciola.
Pewng oczywisto$cig jest to, ze w przypadku niewierzacych poczucie dumy ma
przeciwstawny kierunek.

Istotno$¢ statystyczna i staby poziom zaleznosci (p=0, V-Cramera=0,180)
odnotowano przy uwzglednieniu przynaleznosci konfesyjnej. Poczucie
dumy deklaruje (laczne odpowiedzi ,tak” i ,raczej tak”) 82,6% mlodziezy
prawostawnej, 79,7% mlodziezy katolickiej oraz 66,6% mlodziezy protestanc-
kiej. W przypadku pozostatej mlodziezy podobne zdanie posiada co czwarty
badany. Nie wykazano zadnego zréznicowania w postawach mezczyzn i kobiet,
roznice zamykaja si¢ w wielkosci 1%. Natomiast mlodziez mieszkajaca w duzych
miastach w poréwnaniu z mlodzieza wiejska w wigkszym zakresie (o 10%)
odczuwa dume wynikajacg z przynaleznosci do swojego Kosciofa.

Powyzsze zestawienia i analizy wywiadow wprowadzaja pewien problem
przy interpretacji postaw maturzystow wobec instytucji Kosciota. Z jednej
strony mlodziez dystansuje si¢ wobec niektorych zachowan duchowienstwa czy
hierarchii kos$cielnej i jest bardzo krytyczna. Z drugiej ma glebokie poczucie
dumy z faktu przynaleznosci do Ko$ciota. Mozna to wyjasni¢ na gruncie teorii
ekonomicznej potrzeba identyfikacji i poczuciem uzyskania realnej nagrody
wynikajacej z faktu przynaleznosci do Kosciota. Taka teze uprawomocniaja inne
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zestawienia dotyczace stopnia zaspokajania przez Ko$cidél potrzeb religijnych,
poziomu zaufania czy stosunku maturzystéw do ksiezy. Kosciél instytucjonalny
w rozumieniu teologicznym pelni wiele funkcji. Jedng z najwazniejszych jest
przedstawianie wiernym koncepcji zbawienia, a wszelka aktywno$¢ ma polegac
na bliskiej relacji z Bogiem i ciggtym duchowym udoskonalaniu sie. W praktyce
zycie codzienne ksztaltuje obraz Ko$ciola ustrukturyzowanego, ktéry w spote-
czenstwie pelni zréznicowane role. Zadajac mlodziezy pytanie o to: Czy Pana/i
Kosciot w pelni zaspakaja Pana/i potrzeby religijne? miatem na mysgli poddanie
analizie przede wszystkim religijnego wymiaru dzialalnosci Kosciofa.

Tabela 5. Pelne zaspokojenie potrzeb religijnych przez Kosciol a stosunek do
wiary (w %)

Wyszczegdlnienie | Tak Raczej Raczej nie | Nie Trudno po- | Razem
tak wiedziec
Gleboko wierzacy 52,2 26,1 0,0 17,4 43 100
Wierzacy 35,6 40,2 10,4 6,3 7,5 100
Niezdecydowany 15,1 39,7 13,7 12,3 19,2 100
Obojetny 13,9 11,1 11,1 33,3 30,6 100
Niewierzacy 6,7 6,6 0,0 40,0 46,7 100
Ogoétem 24,7 24,8 7,0 21,8 21,7 100

Zrédlo: badania whasne (p=0, V-Cramera=0,259).

Wedlug 24,7% maturzystow Kosciot do ktérego przynaleza w pelni
realizuje ich potrzeby religijne, a kolejne 24,8% uznaje, ze wypelnia je czg$ciowo.
Trzeba zaznaczy¢, ze 28,8% respondentéw uwaza, iz Kosciot w mniejszym lub
wiekszym stopniu nie realizuje ich potrzeb religijnych, a pozostali (21,7%) nie
s3 w stanie ustosunkowac sie do tak sformulowanego pytania. Problem pelnego
zaspokojenia potrzeb religijnych bez watpienia stanowi podstawowy element
funkcjonowania instytucji religijnej. Brak zaufania oznacza nieadekwatnos¢ form
przekazdéw religijnych proponowanych przez Koscioly wobec potrzeb mlodziezy.
By¢ moze jest to sygnal wylaniania si¢ nowej formuly religijnej, ktdra $cislej jest
zwigzana z nowg duchowoscia.

Duchowo$¢ w wielu spoleczenstwach dotyczy obszaru samowystar-
czalnosci i samorealizacji wspolczesnego cztowieka, jako jednostki samodzielnej
i niezaleznej. Taka postawa u wielu ludzi prowadzi do zwiekszenia dystansu
wobec Kosciofa, jako instytucji przedstawiajacej okreslony schemat postepowania
i interpretacji rzeczywistosci spotecznej. Nowa duchowo$¢ stanowi odejscie od
schematycznych rozwiazan i odgoérnie narzuconych wierzen i praktyk. Nowa
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duchowos¢ to autentyczne przezycie, osobiste doswiadczenie i subiektywny wyraz
ukierunkowanego sensu zycia. Sens zycia jest nastawiony raczej na odniesienie
do $wiata okreslonego empirycznie niz doswiadczalnego przez pryzmat trans-
cendencji. Interpretacje nowej duchowosci skfaniaja badaczy do umiejsco-
wienia jej w przestrzeni spofecznej i sprecyzowania znaczenia w dzisiejszym
$wiecie sacrum.

Powyzsze uwagi maja swoje odniesienie w analizowanych badaniach,
poniewaz 17,4% respondentéw deklarujacych gleboka wiare, a 16,7% wierzacych
nie jest zadowolonych z oferty religijnej, jaka przedstawiaja ich Kos$cioly. Jednakze
trzeba zaznaczy¢, iz istnieje zaleznos¢ istotna statystycznie, ktéra mowi, ze osoby
wierzace s3 bardziej zadowolone z religijnej dziatalnosci Kosciota, niz osoby
niewierzace lub obojetne religijnie. Szczegdétowe analizy — uwzgledniajac taczny
wskaznik odpowiedzi ,.tak” i ,raczej tak” — pozwalaja stwierdzi¢, ze kobiety (64%)
czesciej od mezczyzn (60,3%) twierdza, ze Kosciol w pelni zaspokaja ich potrzeby
religijne. Bardzo interesujaco przedstawia si¢ ten problem w kontekscie przynalez-
nosci konfesyjnej badanych. Uwzgledniajac maturzystow deklarujacych zwigzek
z Kosciolem nalezy zauwazy¢, iz mlodziez prawostawna w najwigkszym stopniu
(77,5%) twierdzi iz jej Kosciot wypelnia ich zapotrzebowanie religijne. Identyczny
poglad podziela 60,4% mlodziezy katolickiej i 55,5% mlodziezy protestanckie;.

Niniejsza tendencj¢ potwierdzaja badania przeprowadzone wsrod
mlodziezy prawostawnej w 2012 roku:

ocena religijnej sfery dziatalnosci Ko$ciola prawostawnego dokonana przez
mlodziez moze budzi¢ jednoznaczne skojarzenia, kresla one obraz Kosciota,
ktory w swiadomosci respondentéw w petni spetnia ich oczekiwania religijne.
Trzeba zaznaczy¢, ze prawie polowa badanej miodziezy dokonata takiej oceny
(49,7%), a 33,1% réwniez pozytywnie odniosta si¢ do tego problemu, bedac
jednak mniej przekonana. Ogétem dla 7,3% badanych Kosciél nie wypelnia tej
roli w tym 3,9% uwaza, ze zupelnie nie spelnia ich oczekiwan, 0,2% nie potrafi
odnies¢ sie do tego pytania, a 9,8% uchyla si¢ od odpowiedzi. Przyjmujac za
wskaznik zaspokojenia potrzeb religijnych badanych, faczne odpowiedzi ,,tak”
i ,raczej tak’, mlodziez z Bielska Podlaskiego najbardziej czuje sie zaspokojona
religijnie - 85,5%. Natomiast najmniejszy wskaznik odnotowano wsérdd
mlodziez z Biategostoku, ktorej 79,0% jest w pelni usatysfakcjonowana funkeja
religijng wypelniang przez Koséciél. Réwniez mlodziez z tego miasta najliczniej
unikala odpowiedzi — 17,7%. Stabg zalezno$¢ statystyczng mozemy odnotowac
w kontekécie sytuacji materialnej badanych (V=0,245, p=0,036), bowiem
najwiekszy wskaznik pelnego zaspokojenia religijnego jest wsrod mtodziezy
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bedacej w dobrej sytuacji materialnej — 88,9% i bardzo dobrej sytuacji materialnej
- 83,9%. Natomiast najmniejszy wsrod respondentéw deklarujacych raczej zig
sytuacje — 54,2% i zdecydowanie zta — 71,4%. Wyzszy jest u mezczyzn - 83,7%
niz kobiet — 81,9%. A takze wsrdd uczniéw z liceéw - 90,8% i z technikow —
87,6% niz zasadniczych szkét zawodowych — 75%. Stosunek do wiary badanych
pozytywnie koreluje z pelnym zaspokojeniem potrzeb religijnych przez Kosciot
prawostawny (V=0,202, p=0,000). Deklaracje miodziezy przedstawiajq si¢
nastepujaco: gleboko wierzacy — 92,3%, wierzacy — 86,6%, niezdecydowani ale
przywiazani do tradycji — 76,2%, niewierzacy - 71,4, obojetni - 40,0%” (Zob.
Romanowicz 2013: 152).

Zaufanie maturzystow do Kosciola

Kontynuacja analizy funkcjonowania Kosciota bedzie okredlenie
poziomu zaufania mlodziezy do tej instytucji. Zaufanie w krag zainteresowan
socjologii i socjologow weszlo stosunkowo pdzno, najczesciej ta problematyka
zajmowali si¢ psychologowie i filozofowie. Obecnie, za sprawa m.in. P. Sztompki,
problematyka zaufania i nieufnosci staje si¢ jednym z wielu funkcjonuja-
cych w socjologii obszaréw badawczych. Wedlug tego autora:

skutki naszych obecnych dziatan zaleza w istotnym stopniu od przysztych
i czesto od nas niezaleznych okoliczno$ci. Na okolicznosci takie, obok réznych
zdarzen przyrodniczych nie zwigzanych z aktywnos$cig czlowieka, skladajg
sie réwniez zdarzenia spoleczne, generowane przez dzialania jednostek,
zbiorowo$ci, organizacji, instytucji. Ludzie zyjq i dziataja w $wiecie stworzonym
w znacznej mierze przez innych ludziiich dzialania. Inni, podobnie jak my sami,
s3 w pewnym zakresie wolni, s3 podmiotami zdolnymi do wyboru rozmaitych
dzialan. Nie mozemy wiedzie¢ z gory, jakie decyzje podejma, jakie dziatania
wybiorg. Istnieje zawsze ryzyko, ze podejma dzialania dla nas szkodliwe, a nie
tylko korzystne (...) zaufanie i nieufno$¢ to swoiste zaklady na temat przysztych,
niepewnych dzialan innych ludzi. Stowo ,,zaktad” w tej definicji ma podkresli¢,
ze zaufanie to nie tylko kontemplacyjna nadzieja, ale oparte na tym zaangazo-
wanie, podjecie jakiej$ nie dajgcej sie odwrdci¢ i obarczonej ryzykiem decyzji
(Sztompka, 2005a: 310).

Wedlug J. Baniaka zaufanie do Ko$ciota mozna bada¢ na réznych ptasz-

czyznach: zaufanie miedzy osobami, ktére identyfikujg si¢ z Kosciotem (zaufanie
w Koéciele), zaufanie wobec instytucji koscielnych i do Ko$ciola jako calosci
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(zaufanie do Kosciofa). Zaufanie to moze mie¢ charakter osobisty, pozycyjny,
instytucjonalny i systemowy (Baniak 2007: 243). Natomiast J. Marianski sugeruje,
aby ,problem zaufania rozpatrywaé na plaszczyznie religijnej i spotecznej”
(Marianski 2005: 111). Badania socjologiczne méwig o zmieniajacych sig
postawach Polakéw wobec zaufania do Kosciota, jako instytucji funkcjonujacej
w przestrzeni spolecznej. Poziom zaufania bardzo czesto zamiennie si¢ okresla
jako aprobate, a nieufno$¢ jako dezaprobate.

Od drugiej polowu lat dziewig¢édziesigtych sondaze informujg
o stabilizacji ocen Kosciota przez Polakéw. Komunikat CBOS dotyczacy opinii
spoleczenstwa o dzialalnosci instytucji spolecznych z 2005 roku informowal, ze
pozytywne oceny Kosciota rzymskokatolickiego w latach 2000-2005 ksztaltowalyj
sie w przedziale 57%-68%, a oceny negatywne 20%-32%. Badania zrealizowane|
przez J. Baniaka informuja, ze ,40% mlodziezy ma calkowite zaufanie do
Kosciota jako calosci, 18% twierdzi, ze to zaufanie jest czesciowe, a 37,6% nie
ma zaufania do Kosciota. Autor podkresla, ze respondenci liczniej ufajg innym|
instytucjom kos$cielnym niz Ko$ciotlowi pojmowanemu jako instytucja globalna”
(Baniak 2015: 281-282).

Poréwnujac prawostawng mlodziez ponadgimnazjalng ze zbiorowoscig
dorostych nalezy podkresli¢, ze:

relatywnie mlodziez posiada mniejsze zaufanie do swojego Ko$ciota niz
dorosli. Jednak z uwagi na niewielkie zréznicowanie i wyzszy poziom ogdlnego|
krytycyzmu u mlodziezy niz oséb dorostych, trzeba stwierdzié, ze mlodziez
w dalszym ciggu darzy Ko$ciét zaufaniem i trudno doszuka¢ sie tutaj jakis
radykalnych zmian w postawach mlodziezy. Ogétem 13,8% ma pelne zaufanie
do Koéciota, duze zaufanie deklaruje 30,4%, umiarkowane — 35,1%, bardzo male
zaufanie - 9,5%, nie ma zaufania 2,7%, a 8,4% nie udzielito odpowiedzi. (...)
Ujmujac faczne deklaracje calkowitego i duzego zaufania nalezy odnotowad,
ze polowa mlodziezy z zasadniczych szkét zawodowych oraz 44,2% z licedw
144,1% z technikéw darzy zaufaniem Kosciot (V-0,163, p=0,006). Brak ufnosci
charakteryzuje bardziej kobiety — 3,9% niz mezczyzn - 1,4% (V-0,165, p=0,026)
oraz 14,3% niewierzacych, 10,0% obojetnych religijnie, 3,6% niezdecydowanych
religijnie, 2,1% wierzacych. Natomiast gleboko wierzacy w 46,2% deklaruja
calkowite zaufanie i Zaden respondent z tej grupy nie wyrazit braku zaufania do|
swojego Kosciota(p=0, V-Cramera=0,239; Romanowicz 2013: 154).
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Tabela 6. Poziom zaufania maturzystow do Kosciola a stosunek do wiary (w %)

Wyszczegol- Calko- | Duze Umiar- Bardzo | Brakza- | Trudno | Razem
nienie wite za- | zaufa- | kowane | maleza- | ufania owie-
ufanie nie zaufanie | ufanie zieé

Gleboko wierzacy | 35,0 30,0 30,0 0,0 5,0 0,0 100
Wierzacy 3,0 34,3 46,7 9,4 2,5 4,1 100
Niezdecydowany | 0,0 2,7 43,2 33,8 54 14,9 100
Obojetny 2,8 0,0 8,6 22,9 45,7 20,0 100
Niewierzacy 0,0 6,2 6,3 12,5 75,0 0,0 100
Ogolem 8,2 14,6 27,0 15,7 26,7 7,8 100

Zrédlo: badania wlasne.

Badana mlodziez charakteryzuje si¢ umiarkowanym zaufaniem do
Kosciota. Takie zdanie ma najwigkszy odsetek badanych - 27,0%. Duze zaufanie
deklaruje 14,6%, a catkowicie ufa 8,2%. Bardzo male zaufanie deklaruje 15,7%,
a catkowity brak 26,7%. Na podstawie powyzszej tabeli mozna wnioskowa¢, iz
stosunek do wiary wplywa na poziom zaufania. Dane empiryczne moéwia o zwiazku
istotnym statystycznie na poziomie $redniej zaleznosci (p=0, V-Cramera=0,442).
Koscidt pelnym zaufaniem darzy 35% maturzystéw gleboko wierzacych, 3,6%
kobieti5,0% mezczyzn oraz 9,1% mlodziezy prawostawneji3,2% katolickiej, a takze
12,5% mlodziezy mieszkajacej w duzych miastach, 3,2% mieszkajacych w miastach
o $redniej i matlej wielkosci i 4,5% mlodziezy wiejskiej. Natomiast calkowity brak
zaufania do Kosciola deklaruje m.in. % mlodziezy niewierzacej, 45,7% obojetnej
religijnie, 13,3% kobiet, 50% mtlodziezy nie zwigzanej bezposrednio z Kosciotem,
18,3% mlodziezy mieszkajacej w miastach o $redniej wielkosci.

Podsumowanie

Religijno$¢ mlodziezy mieszkajacej na pograniczu srodkowo-wschodniej
Polski ma hybrydowy i niejednorodny charakter. Z jednej strony mtlodziez
potwierdza wazno$¢ tradycji religijnej uformowanej przez poszczegdlne Koscioty,
a z drugiej wyraznie dystansuje si¢ wobec nauki i oczekiwan swojego Kosciota.
Przynalezno$¢ do Kosciota jest powodem do dumy dla 37,6% badanej mlodziezy,
natomiast tylko 24,7% twierdzi, ze Kosciét w pelni zaspokaja jej potrzeby religijne.
Ponadto, nalezy podkresli¢, ze w opiniach mlodziezy spada zaufanie do Kosciota,
jako instytucji. Tylko 8,2% ma do niej catkowite zaufanie, natomiast 26,7% mowi
o jego braku. Taki stan, wedlug mtodziezy, jest spowodowany zaangazowaniem si¢
ksiezy i Kosciota w dziatalnos$¢ pozareligijng — gtéwnie polityczng oraz nadmierna
ingerencja w sprawy lokalne czy obyczajowe.
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Mozina stwierdzi¢, ze zaprezentowane analizy potwierdzily zalozenia
sugerujace instytucjonalne uformowanie religijnosci mlodziezy i wystepowanie
elementéw subiektywizujacych postawy wobec religii. Maturzysci pogranicza
srodkowo-wschodniej Polski w tych okolicznosciach opierajg si¢ na ,wierze ojcéw’,
jednak réwnolegle poszukuja nowych bardziej adekwatnych form zaspokojenia
potrzeb religijnych. Powyzsza sugestiec potwierdzaja dane empiryczne, ktére
informuja, ze okolo 60% mlodziezy deklaruje wiare, a tylko 4,9% w swoich
postawach zdecydowanie ja odrzuca.

Wielu badaczy wskazuje na zréznicowany charakter religijnosci
mlodziezy pogranicza. Przykladowo Halina Rusek twierdzi, zZe na
pograniczu polsko-czeskim i polsko-stowackim rdznice dotycza wszystkich
aspektow i wymiaréw zycia religijnego, rozumianych jako ,splot dzialalnosci
Kosciola, organizacji ko$cielnej, postaw i przekonan religijnych oraz praktyk”
(Rusek 2004: 96). Na zmiany zwigzane z transformacja ustrojowa w Europie
Srodkowej i Wschodniej, procesy sekularyzacji oraz wielowymiarowe konteksty
historyczne, zwracajg uwage socjologowie badajacy religijnos¢ mtlodziezy
na innych pograniczach (Por. Borowik 2005, Gajos 2004, Kosela 2004,
Marianski 2008).

W analizowanych danych, pomimo sygnalizowanej selektywnej
religijnosci, ktdra charakteryzuje si¢ wyborem pewnych prawd wiary czy niesp6j-
noscig postaw religijnych, praktycznie wszystkie analizowane wskazniki wskazuja
na silny zwigzek maturzystow z Kosciolem instytucjonalnym wyrazony wysokim
stopniem zaufania. Dla przykladu, poréwnujac najnowsze badania J. Baniaka,
nalezy stwierdzi¢, iz 37,6% mlodziezy z Wielkopolski deklaruje brak zaufania do
Kosciota (Por. Baniak 2015: 281), natomiast w przypadku maturzystow pogranicza
analogiczny wskaznik wynosi 26,7%. Swiadczy to o wiekszym przywigzaniu
mlodziezy mieszkajacej na pograniczu do Kosciota, jako instytucji.

Trzeba zauwazy¢, ze mlodziez prawostawna bardziej darzy zaufaniem
swoj Koscidl niz mtodziez rzymskokatolicka. Stosunek petnego zaufania porow-
nywalnych grup wyznaniowych wynosi 9,1% do 3,2%. Réwniez w kwestii
zaspokajania potrzeb religijnych, pozytywne deklaracje maturzystow prawo-
stawnych sg wyzsze o 10% niz réwiesnikow rzymskokatolickich. Te réznice
wynikaja z faktu, iz w sytuacji pogranicza kulturowego, ktdére charaktery-
zuje historycznie uformowana koegzystencja wielu konfesji, nastepuje bardziej
wyraziste odniesienie mieszkancow do religii i Kosciota instytucjonalnego niz
w sytuacji dominacji jednej religii. Wynika to z potrzeby utozsamiania siebie
poprzez identyfikacje z okreslong zbiorowoscia. Sytuacja mniejszosci religijnych
w warunkach pogranicza jest szczegélnie specyficzna, gdyz z jednej strony
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poddana zostaje uniformizacji wzoréw kulturowych kreowanych przez wigkszos¢,
a z drugiej poszukuje argumentow samoidentyfikacyjnych. W procesie kreowania
siebie bardzo czesto odnosi sie do przeszlosci i Kosciota, jako gwaranta ciaglosci
i no$nika tradycji. Dlatego 23,9% mlodziezy prawostawnej, charakteryzujac swdj
Koscidl, méwi o nim jako o depozytariuszu Kosciota pierwotnego.

Przedstawione w tym artykule relacje maturzystow i instytucji Kosciota
potwierdzaja celowo$¢ ujecia pogranicza jako samoistnego i autonomicznego
bytu. Jednak w swej zlozono$ci wymaga ono prowadzenia dalszych badan i analiz,
celem weryfikacji postawionych w tym artykule tez oraz poszerzenia problematyki
badawczej o elementy pozareligijne. Zrealizowane badania na pograniczu $rod-
kowo-wschodniej Polski wskazaly na swiadoma akceptacje przez maturzystow
odrebnosci kulturowej, ktéra w réznorodnej przestrzeni pogranicza nie stanowi
zrodta konfliktow. Jest symptomem nakfadania si¢ i przenikania kultur, co - wedlug
Tadeusza Palecznego - stanowi model ,teczowego pogranicza’, ktére ,,rozmywa,
rozcigga i rozszerza granice miedzy kulturami, przypomina impresjonistyczny
obraz, w ktérym nie da si¢ przeprowadzi¢ granicy pomiedzy biela i czernig,
z dominujgcymi ptynnymi obszarami szaroéci” (Paleczny 2009:17).
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The Roman Catholic & Orthodox Institutional Churches
described by high school graduates living by the Middle-
East Polish border. Comparative analysis

Abstract:

The article depicts the attitude of high school graduates (from Middle-East Poland)
towards church institution. Author analyses gathered research material in the view
of following indices: degree of church and clergy trust, clergy authority, level of needs
meeting as well as the attitude to tradition. It has been showed that religiousness of high
school graduates had been formed by the church, but at the same time respondents are
looking for newest, more adequate forms of meeting religious needs.

Keywords:
youngsters, borderline, religion

68



