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Celem artykutu jest przedstawienie réznic pomiedzy pojmowaniem prawdy
i ktamstwa w kulturze chinskiej i europejskiej oraz sprawdzenie, czy i w jaki
sposob uwidaczniajg si¢ one w wybranych opowiesciach humorystycznych.
Kolejnym analizowanym zagadnieniem sa konsekwencje, jakie niesie ze sobg
ktamstwo oraz pytanie o to, jaki jest morat plynacy z przedstawionych opowiadan
1 co on mOwi o systemie wartosci, kryjagcym si¢ za poszczegdlnymi tekstami.

1. Prawda jako wartos¢

Prawda, obok dobra i pigkna, uznawana jest od czaséw starozytnych w naszym
kregu kulturowym za warto$¢ uniwersalna. Istniejg rozne jej definicje — od kla-
sycznej poprzez korespondencyjna do pragmatycznej (zob. np. Strozewski
1986) — i jest ona wartoscia elementarng réznorodnych systemow aksjolo-
gicznych'.

! Typologie wartoéci, ze wzgledu na stosowanie réznych kryteriow, moga by¢ wielorakie. W aksjologii
moéwi si¢ o wartosciach pozytywnych i negatywnych. Prawda zajmuje w klasyfikacjach roézne miejsce; po-
$wigcona jest jej bogata literatura zardwno teologiczna, jak i filozoficzna (zob. np. Barry 1994; Wypisy z ksigg
filozoficznych... 1996).
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Jadwiga Puzynina (1992) dokonuje podziatu na warto$ci: odczuwane, uzna-
wane, deklarowane, ostateczne (podstawowe, absolutne) i instrumentalne (uzu-
alne, pragmatyczne). Ze wzgledu na tres¢ dzieli warto$ci na: estetyczne, hedo-
nistyczne, witalne, moralne, poznawcze, sacrum i inne. Prawdg zalicza do war-
tosci pozytywnych ostatecznych, poznawczych, umieszczajac je obok wartosci
transcendentnych (dobro, $wigto$¢), estetycznych (pigkno), moralnych (dobro,
dobro drugiego czlowieka), obyczajowych (zgodnos¢ z obyczajem), witalnych
(wlasne zycie), odczuciowych, w tym hedonistycznych (poczucie wlasnego
szcze$cia, przyjemnosci). Wartosci poznawcze zaliczane sg takze do warto$ci
duchowych (inne to warto$ci hedonistyczne, witalne i warto$ci spoteczno-
-kulturowe). Centrum pozytywne wartosci poznawczych stanowi prawda, jako
adekwatna wobec rzeczywisto$ci wiedza o niej, dzielona w interakcjach czto-
wieka z innymi, a centrum negatywne — brak wiedzy o rzeczywisto$ci i brak
wiarygodnych wypowiedzi na jej temat (Kurczab 2012: 13).

Prawda i1 prawdziwo$¢ uznawane sa takze za warto$ci nadestetyczne obok
wartos$ci istnienia, warto$ci moralnych i — najwyzszej ze wszystkich kategorii —
warto$ci sacrum (Stroézewski 1986). Wyraznie o znaczeniu prawdy, jako warto-
$ci pozytywnej, mowig tez inni badacze, stwierdzajac, ze §wiadome zafalszo-
wanie obrazu rzeczywistosci, rozmijajace si¢ z prawda i jej relatywizowanie,
nalezy uzna¢ za wejscie w sferg zta (Kowalikowa 2008). Prawda nalezy tez do
elementarnych, uniwersalnych jednostek semantycznych wykorzystywanych do
eksplikacji poje¢ ztozonych (zob. Wierzbicka 1999).

W tradycji judeochrzescijanskiej zakaz dawania falszywego $wiadectwa
sankcjonuje 6sme przykazanie. Wykracza ono daleko poza normatywnie wy-
znaczony zakres sktadania swiadectwa: ,,Nie bedziesz mowit przeciw blizniemu
twemu klamstwa jako $wiadek” (Wj 20,16), co podkreslane jest w katechiz-
mach, ktore zwracaja uwage na biblijne wypowiedzi dotyczace prawdy. Warto
takze przypomniec¢, ze §wiadectwo meczenstwa za prawde wiary bylo szczegol-
nie cenione juz od samego zarania dziejow Kosciota (Schlogel 2014).

Jak podaje Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK): ,,Osme przykazanie za-
brania fatszowania prawdy w relacjach z drugim cztowiekiem” (2464). Zrédto
to zawiera tez definicj¢ ktamstwa: ,,Ktamstwo polega na mowieniu nieprawdy
z intencja oszukania” (KKK 2482). W innym miejscu czytamy: ,,Ci¢zar klam-
stwa zalezy od rodzaju i wagi prawdy, ktorg to ktamstwo znieksztalca. Zalezy
takze od okolicznos$ci klamstwa, intencji jego autora, krzywd doznanych przez
tych, ktérzy sg jego ofiarami” (KKK 2484). Ktamstwo traktowane jest jako
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grzech i wykroczenie moralne, jednak w rozwazaniach nad prawem do przemil-
czania informacji dochodzg do gltosu mniej radykalne opinie. ,,Prawo do ujaw-
niania prawdy nie jest bezwarunkowe, poniewaz kazdy powinien dostosowywac
swoje zycie do ewangelicznej zasady mitosci braterskiej. W konkretnych sytua-
cjach wymaga ona rozstrzygnigcia, czy nalezy ujawnia¢ prawde temu, kto jej
zada, czy nie” (KKK 2488). Odpowiedzig na kazda prosbe o informacj¢ lub
ujawnienie prawdy powinny kierowa¢ mito$¢ i poszanowanie prawdy. Wystar-
czajacymi powodami do przemilczenia tego, co nie powinno by¢ znane, lub do
dyskrecji sa dobro i bezpieczenstwo drugiego cztowieka, poszanowanie Zycia
prywatnego, dobro wspdlne. ,,Nikt nie jest zobowigzany do ujawniania prawdy
temu, kto nie ma prawa jej zna¢” (KKK 2489).

W interpretacji moralnej klamstwa na pierwsze miejsce wysuwaja si¢ inten-
cje nadawcy. O tym, czy dany czyn jest grzechem, decyduje motyw dziatania,
a na temat tego, czy mozna kltamac z koniecznos$ci tocza si¢ dyskusje (np. Chy-
rowicz 1994; Couto 2000). Widzimy wigc, ze takze w przypadku katolicyzmu
podejscie do oceny ktamstwa jest do pewnego stopnia elastyczne i nie zawsze
jest ono konsekwentnie postrzegane jako jednoznacznie pejoratywne.

Problematyka prawdy, jako centralnego zagadnienia wiary, zajmujg si¢ tez
ostatni papieze. Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio pisze: ,,Wiara i rozum
(Fides et ratio) sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kon-
templacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktoérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek —
poznajac Go i mitujac — mdgt dotrze¢ takze do peinej prawdy o sobie” (Jan
Pawel I1 1998: 1). Natomiast Benedykt X VI stwierdza: ,,Prawda i Mitos¢ sg tym
samym”, a jedyng bronig prawdy ,,jest ona sama, a wi¢c mito$¢”, majac na my-
§li dziatanie Ducha Swietego, ktéry jako Duch Miloéci przemawia do serca
wszystkich ludzi prowadzac ich do Prawdy (cyt. za: Bolewski 2006: 309).

2. Wartos$ci w kulturze chinskiej

W tradycji chinskiej znaczaca rolge odgrywa konfucjanizm. Gtéwnym tematem
nauki Konfucjusza jest cnota (rem) humanitarnosci, ktéra nalezy rozwijaé
w $cistym zwigzku z cnotg sprawiedliwosci (yi). U podstaw jego nauki lezy (i) —
prawos¢, prostolinijnos¢, sprawiedliwosé. Szczero$¢ (xin) zajmuje wysokie
miejsce wsrdd cndt, ktore nalezy praktykowac. Takze kontynuator mys$li Kon-
fucjusza, Zeng Shen, za istotne na drodze cztowieka do doskonatosci uznaje
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poznanie — rozpoznawanie rzeczy i faktow takimi, jakimi sg. Konfucjusz wzy-
wal ludzi do stawania w prawdzie: ,,Jesli co$ wiesz, przyznaj, ze wiesz. Gdy zas
czego$ nie wiesz, przyznaj, ze nie wiesz. Oto prawdziwa wiedza” (cyt. za: Zwo-
linski 2007: 142).

Charakterystycznymi cechami kultury chiniskiej sg nieokreslono$¢ i niedo-
stowno$¢ oraz zwigzane z nimi dgzenie do unikania otwartych sporow. Takze
logika chinska jest inna niz arystotelesowska — dopuszcza bowiem mozliwo$¢
istnienia wielu punktéw widzenia, zwigzana jest z konfucjanskimi nakazami
hierarchicznosci i zasady zachowania harmonii. Obowigzuje w niej holistyczny
(a nie analityczny) styl myS$lenia, zakladajacy, ze rzeczywisto$¢ pozostaje
w stanie ciaglych przemian, w ruchu. W zwiazku z tym do zalozen filozofii
chinskiej nalezy negacja dualizmu i powstrzymywanie si¢ od sadow absolut-
nych (Chmielewska 2009: 99).

Cechg tej koncepcji jest inne niz w §wiecie zachodnim rozumienie i rozroz-
nianie kategorii prawda/falsz. Kontekst sytuacyjny jest gtownym miernikiem
prawdziwosci, a prawda sama musi si¢ obroni¢. Prawda nie moze by¢ tez udo-
wodniona, moze by¢ jedynie zasugerowana. Odmienne sg takze wartosci przy-
pisywane klamstwu, gdyz to zachowanie harmonii w grupie, sita hierarchii,
skromno$¢, troska o zachowanie twarzy decydujg o ocenie moralnej klamstwa
u Chinczykéw. Kltamstwo nie jest okreslane jako grzech, dlatego tatwiej dopu-
$ci¢ si¢ go w sytuacji prospolecznej — wynikajacej z dbatosci o dobro grupy,
wartos$ci bardzo istotnej z punktu widzenia silnie kolektywistycznego spote-
czenstwa. Z kolei na Zachodzie prawda powinna by¢ zgodna z rzeczywisto$cia
rozumowa 1 empiryczna, a prawa do uzyskania informacji, wolno$§¢ wyboru
i zdrowie psychiczne jednostki majg wyzszg warto$¢ niz zachowania prospo-
feczne (zwigzane z utrzymaniem harmonii). W kulturze chinskiej nie mowi si¢
o klamstwie wprost, bo wazny jest efekt, a nie srodki, ktore doprowadzity do celu.

Jak glosi stynny chinski strateg Sun Tzu, najlepszym sposobem na osiggnie-
cie zwycigstwa jest ,,podbicie armii bez walki”, by jak najmniej bylo strat po
obu stronach — uniknigcie walki lub minimalizowanie jej konsekwencji jest
celem nadrzednym dziatan (Chmielewska 2009: 96). Sun Tzu w Sztuce wojny
pisze:

Gdy masz atakowac¢ blisko, przygotowu;j si¢ tak, jakby czekata ci¢ dtuga droga; gdy chcesz
atakowac daleko, czyn tak, jakby$ wybierat si¢ jedynie w krotka podréz. Zwab wroga nadzie-
ja korzysci 1 pokonaj go przez zaskoczenie. Dzialania armii opieraja si¢ na podstgpach.
(Sun Tzu)
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3. Prawda contra dao 18

Prawda nalezy do podstawowych wartosci kultury europejskiej. Rozpatrywac
mozna jej trzy podstawowe wymiary: 1) ontologiczno-metafizyczny (prawda
jako istnienie lub sposdb istnienia bytow); 2) epistemologiczno-logiczny (prawda
jako cecha wypowiadanych zdan, okreslajaca ich zgodno$¢ z rzeczywistoscia);
3) moralno-etyczny (prawda jako zgodno$¢ wnetrza czlowieka z wypowiedzia-
nymi przez niego stowami i dokonanymi czynami) (Wesotowski 2014: 8).

Mysleniu opartemu na filozofii Arystotelesa i mysli grecko-rzymskiej oraz
zasadzie wylaczonego srodka, mowiacej, ze cos jest wylacznie albo A, albo B
(prawdziwe, albo fatszywe) przeciwstawione jest myslenie azjatyckie oparte na
kategoriach yin i yang, wedlug ktérego co$ moze by¢ jednocze$nie, przynajm-
niej czgsciowo, do pewnego stopnia i A, 1 B, czyli czesciowo prawdziwe i czg-
sciowo falszywe (Klejnowski-Rozycki 2012: 194). Dla zakresu religijnego
istotne jest duze znaczenie komplementarnych poje¢ yin i1 yang, prawie unie-
mozliwiajace ustalenie ,,absolutnej prawdy”, pewnego ,,dogmatu” i sprawiajace,
ze ,,cecha charakterystyczng mentalnosci chinskiej jest do dzi$ stronienie od
Scistosci wypowiedzi, od dokladnego wyznaczenia zakreséw znaczen” (Klej-
nowski-Rozycki 2012: 193).

Podazanie za dao byto gtéwnym zadaniem wigkszos$ci starozytnych filozo-
fow chinskich, podobnie jak zadaniem starozytnych filozofow greckich byto
podazanie za prawda. Dao jest wyrazem wieloznacznym i oznacza¢ moze za-
réwno ‘droge’, ‘spacer’, ‘sposob’, jak i ‘moéwienie’ itd. (Xu 2010). W przypad-
ku prawdy mamy do czynienia z naciskiem na obiektywizm i istnienie praw-
dziwej rzeczywistosci, podczas gdy w przypadku dao istotniejsza jest uzytecz-
nos$¢ 1 warto$¢ wynikajaca z mozliwosci podgzania za nig ludzi. Oryginalne
znaczenie dao odnosi si¢ do $ciezki czy drogi, po ktorej moga chodzi¢ ludzie,
bo po to istnieje, by mogli po niej i$¢. W po6zniej dodanych znaczeniach to row-
niez ‘moéwic¢’ lub ‘rozmawia¢’. Chinskie ideogramy tworzace znak dao sktadaja
si¢ z dwoch czesci przedstawiajacych od lewej do prawej ‘kroki ludzkie’ oraz
‘ludzkg gltowe’ 1. Droga, podobnie jak dao, jest zaréwno uczgszczana, kon-
struowana, jak i ukonstytuowana przez istot¢ ludzka. Prawda w starozytnej filo-
zofii greckiej powinna by¢ jedyna, podczas gdy droga i drogi w chinskich teks-
tach moga by¢ rozne i moze ich by¢ wiele. Dazenie do prawdy skupia si¢
i koncentruje bardziej na ostatecznym celu, do ktérego zdobycia mogg prowa-
dzi¢ rézne srodku, natomiast podgzanie dao ktadzie nacisk bardziej na sam pro-
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ces bycia w drodze, a czasem nawet ostateczny cel i jego osiggnigcie nie jest
wazne (Xu 2010).

Dao bardzo wczesnie, bo juz w VII w., zostato zaadaptowane w Chinach do
przekazu idei chrzescijanskich. Stosowano je do wyrazenia sensu pojecia Logos
oraz do nazwania chrzescijanstwa ,,droga”. Takze w dzisiejszej teologii chin-
skiej taki przektad — np. ,,Dao (stowo) stato si¢ ciatem™(J 1,1), czy stlowa Jezusa
»Ja jestem droga, prawda, zyciem” (J 14,6) — jest powszechnie akceptowany
(Klejnowski-Rozycki 2012: 178).

W starozytnej mysli chinskiej dao 18 nazywano przede wszystkim harmonij-
ne relacje pomiedzy Niebem, Ziemig i cztowiekiem (Tiandao Ki&: ‘droga Nie-
ba’, ‘niebianski porzadek’, ‘niebianski tad’; di dao Hii&: ‘droga Ziemi’ oraz
réndao NJ&: ‘droga cztowieka’, ‘droga ludzka’) (Wesotowski 2014: 67).

Konfucjanska idea prawdy, podobnie jak to mialo miejsce w starozytnej Gre-
cji, opierata si¢ na kategorii zgodnosci (korespondencyjna teoria prawdy). Moz-
na tutaj przede wszystkim wyrézni¢: 1) korespondencyjng ideg prawdy indywi-
dualno-moralnej, tzn. zycie junzi jako zgodno$¢ z ren-cztowieczenstwem (naturg
cztowieka) i /i-rytualem (adekwatnie wyrazaniem ren-cztowieczenstwa); 2) ko-
respondencyjng ide¢ prawdy spoteczno-politycznej, tzn. jako zgodnos¢ z Tian-
dao — niebianskim porzadkiem. Obydwie formy tej korespondencyjnej idei
prawdy naleza do etyczno-moralnego wymiaru prawdy. Trudniej natomiast doszu-
ka¢ sie¢ w omawianych zrédtach pozostatych dwoch wymiaréw prawdy — onto-
logicznego i epistemologiczno-logicznego (Wesotowski 2014: 70; zob. tez 2013).

4. Opowiadania humorystyczne

Smiech odgrywa w tradycji chinskiej wazna rolg, bo — jak mowi przystowie —
,Bez rozméw i $§miechu nie ma (drogi spetnionego) zycia”® (Herzberg, Herz-
berg 2012: 38).

Termin %% xiao — ‘Smiech, usmiech’ i %&1F — xiaohua ‘dowcip’ wystepuja
w dawnych tekstach chinskich, opisujacych ,,wlasciwy” rodzaj humoru, pozo-
stajacy w zgodzie z cnotami konfucjanskimi. Nie powinien on nigdy by¢ okrut-
ny ani niegrzeczny (never crude or rude — buwei nue xi ~%25JE/5) (Milner

2 Bushuo buxiao, bucheng shidao, gdzie chinskie shi oznacza ‘trzydziesci lat’, ‘dtugos¢ zycia’, a cheng —
‘skonczy¢, ‘dokonac’.
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Davis 2013: 4). Opowiadania humorystyczne wystepuja w tradycji chinskiej
i wykorzystywane sa w funkcjach zarowno rozrywkowych, jak i edukacyjnych.

Chinskie okre$lenie youmo (‘humor’ H4#R) jest zapozyczeniem i neologiz-
mem wynikajacym z kontaktow z jezykiem angielskim. Znane ono jest od
1923 r., gdy Lin Yutang uzyt transliteracji youmo na angielskie okreslenie Au-
mor. Przettumaczenie terminu Aumor bylo celowym i s$wiadomym aktem mig-
dzykulturowym, negocjujacym i dopasowujacym znaczenia kulturowe Wscho-
du i Zachodu. Lin Yutang rozwinal swoje filozoficzne pojecie youmo jako ,.to-
lerancyjnej ironii”, bazujac na taoistycznej, ironicznej postawie wobec zycia
oraz na konfucjanskim ,,duchu rozsadku” (Spirit of Reasonableness) (Suoqiao
2007: 277). Lin zaobserwowal, ze humor zaczat by¢ marginalizowany i niedo-
ceniany w chinskiej kulturze i literaturze ze wzgledu na ostre podziaty miedzy
literaturg pickng a popularng prowadzace do tego, ze ,,powazne staje si¢ zbyt
powazne, a niepowazne zbyt wulgarne” (cyt. za: Suogiao 2007: 282).

Badajac réznice miedzy terminami zapozyczonym a chinskim, zauwazono,
ze humor odnosi si¢ do wysokiej klasy aktow mowy tagodzacych sytuacje, ktd-
re moglyby doprowadzi¢ do zawstydzenia, a wywotujg usmiech swojg intelek-
tualng glebia. Huaji z kolei opisuje zabawne, plytkie i wySmiewajace dziatania;
wystepy klowna czy posliznigcie si¢ na skdrce banana sg znacznie bardziej
huaji niz humorystyczne; dowcipy stowne sg z kolei bardziej humorystyczne
niz huaji; a psoty i figle nie sa ani Auaji ani humorystyczne (Liao 2003: 25).
Huaji dotyczy zatem btaznowania, Zzartowania, zabawnego zachowania i wy-
$miewania — bardziej akcji i wygladu, podczas gdy youmo opisuje dowcip jezy-
kowy. W zwiazku z tym youmo implikuje wiecej tagodnosci niz starszy, orygi-
nalny termin huaji ¥§F& (Milner Davis 2013: 3). Bycie czlowiekiem o otwartym
umysle, tolerancyjnym wobec zycia, z usmiechem zrozumienia wyptywajacym
z serca 1 umystu (hiuxin de weixiao) — jak proponuje Lin — staje si¢ jedng z naj-
lepszych definicji humoru (Suoqiao 2007: 293).

By zbada¢ humorystyczny potencjal opowiadan chinskich, przyjrzatam si¢
zbiorowi opowiadan okreslanych jako chinskie — Bajki chinskie dla dorostych
czyli 108 opowiesci dziwnej tresci (Krolicki 2007), a takze stu anglojezycznym
utworom nazwanym Chinese stories. Pochodzily one z roznych zrédet — byly to
zebrane w antologiach tlumaczenia klasycznych opowiesci oraz wspotczesne
opowiadania wykorzystywane do celow edukacyjnych, zamieszczone na stro-
nach internetowych. Z tego bogatego korpusu wybratam teksty, ktore dotyczyly
zagadnien prawdy i fatszu — dotyczylo to zaledwie pigciu procent wszystkich
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zebranych historii, ale dystrybucja tego tematu nie byla rowna we wszystkich
zrodiach. Przykladowo, tylko jedna z trzydziestu trzech klasycznych opowiesci
mogla by¢ wzieta pod uwage w przypadku zbioru Lie Zi ¥!]-f- (‘Mistrz Lie’),
ktory jest uznawany za jedng z trzech najwazniejszych taoistycznych ksiag ka-
nonicznych. Jej autorstwo przypisywane jest filozofowi Lie Yukou I,
zyjacemu okoto V w. p.n.e. (Stories from Chinese Classical Literature). W in-
nej klasycznej antologii, zatytulowanej Xiao lin %4k (‘Las $miechu / dowci-
poéw’), za ktorej autora uwazany jest zyjacy w drugim wieku Handan Chun
HBERIE (Baccini 2010), trzy z dwudziestu o$miu opowiesci dotycza konceptu
ktamstwa. Oto jedna z nich:

Byt sobie cztowiek z Chu, ktory nidst bazanta. Po drodze spotkat mezczyzne, ktory go zapytak:
,,Co to za ptak?” ,, To feniks” — sktamatl. Przechodzien powiedziat: ,,0d dawna wiedziatem, ze
feniks istnieje, ale wreszcie mogg go zobaczy¢. Czy sprzedaz mi go?” ,,Oczywiscie” — padia
odpowiedz. Przechodzien zaoferowat tysigc kawatkow ztota, ale wiasciciel ptaka odmowit.
Zaproponowat kolejny tysigc i wtedy go dostal. Nowy wiasciciel chciat wreczy¢ ptaka krolowi
Chu, lecz nastepnej nocy ptak zdechl. Czlowiek ten nie zmartwit si¢ strata pieni¢dzy, ale ogar-
nat go smutek, ze nie bedzie mogt ofiarowac ptaka krélowi. Bliscy tego cztowieka rozpowie-
dzieli t¢ historie. Kazdy wierzyl, ze byt to prawdziwy, cenny feniks i ze nowy wtasciciel chciat
podarowac¢ go swojemu wladcy. Wkrotce potem wies¢ ta dotarta do krola Chu, ktory byt tak
wzruszony, ze cztowiek chcial mu podarowac cennego ptaka, iz wezwatl go, by go hojnie na-
grodzié, kwotg dziesigciokrotnie wyzsza niz ta, ktéra ten zaptacit za kupno feniksa. (Xiaolin,
Short story number 3; cyt. za: Baccini 2010)

Opowies¢ pokazuje, jak z ktamstwa u§wiadomionego i nieu§wiadomionego
mozna czerpa¢ korzysci. Wystepujacy w niej wiasciciel ptaka klamie celowo —
by zaimponowa¢ pytajacemu lub dla spodziewanego zysku. Ktamstwo, inaczej
niz w kulturze europejskiej, nie ma ,krdtkich n6g” — wierza w nie wszyscy
1 oszust nie zostaje ukarany. Moze jedynie zatlowaé, ze sam nie wpadl na po-
myst podarowania ptaka krélowi lub sprzedania go za jeszcze wyzszg cene, ale
wtedy podjete przez niego ryzyko byloby znacznie wigksze — duzo trudniej
zwie$¢ bytoby kréla i jego dwor i proba taka mogtaby si¢ skonczy¢ tragicznie,
az kolei w przypadku sprzedazy wyzsza cena moglaby odstreczy¢ nabywce
rzekomego feniksa. Pierwotne ktamstwo nie wyglada na zaplanowane — wyni-
ka¢ mogto z impulsu, kazacego fatszywie odpowiedzie¢ na zadane pytanie.
Zostaje nagrodzone dwoma tysigcami kawatkow zltota. Nowy wiasciciel w do-
brej wierze nabyt ptaka i okazalo sie, ze chcial to zrobi¢ nie dla siebie; jego
celem bylo sprawienie przyjemnosci osobie wyzej postawionej, uradowanie
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kogos, komu wtasciwie niczego nie potrzeba — bo trudno znalez¢ prezent dla
kréla. 1 tutaj sama czysto$¢ intencji zostaje nagrodzona. Mozna poréwnaé ten
przypadek do picia zatrutego wina z kielicha, ktérego poblogostawienie niwe-
czy zawarta w nim ztg moc — podobnie klamstwo oczyszczone zostaje przez
szlachetno$¢ serca niedosztego darczyncy.

Roéznica miedzy grami jezykowymi (takimi jak ironia, metafora) a ktam-
stwem lezy w sferze intencji: ,,ktamigc, nadawca nie chce, by odbiorca dotart do
prawdy; postugujac si¢ grami jezykowymi, chce, by dotart, ale wkladajac w to
trud rozszyfrowania zasad gry” (Puzynina 1991: 131). Uzna¢ mozna, ze w sfe-
rze intencji lezy tez ocena moralna klamstwa w przedstawionej opowiesci. Nie
jest ono zte samo w sobie, skoro prowadzi do dobra — zadowolenia i korzysci
wszystkich wystepujacych w teksécie bohaterow — ktamcy, ktory zyskal ztoto,
nabywcy ptaka, ktéry otrzymat nie tylko zloto, ale i przychylnos§¢ kréla oraz
samego wiladcy, ktory dowiedziat si¢, ze wsrod poddanych ma osoby zyczliwe,
chcace podarowac mu co$, co sprawi mu rados¢.

Kolejne opowiadanie dotyczy jeszcze innego wymiaru ktamstwa:

Byt sobie cztowiek z [Shu] Han, ktory udat si¢ do kraju Wu. Czlowiek z Wu ugotowat [dla
niego] pedy bambusowe. [Cztowiek z Shu] zapytat: ,,Co to jest?” a [czlowiek z Wu ] odpo-
wiedziat: ,,Bambus!” Kiedy cztowiek z Shu wrécit do domu, ugotowat swojg bambusowa mate
do spania, ale poniewaz nie udato mu si¢ jej rozgotowac¢ do migkkosci, powiedziat do swej Zo-
ny: ,,Ludzie z Wu s3 nieuczciwi, on oszukal mnie w ten sposob!” (Xiaolin, Short story num-
ber 14: cyt. za: Baccini 2010)

W powyzszej opowiesci bohater czuje si¢ oszukany i zaktada, ze odpowiedz,
ktorej udzielit mu gospodarz czestujacy go mtodymi pgdami bambusowymi
byta ktamliwa i celowo wprowadzata w biad. Tak jednak nie musiato by¢. Brak
zrozumienia i posadzenie o klamstwo zwigzane byto z niedoborem informacji,
z niedopowiedzeniem, z przekazem za malo precyzyjnym, tym samym z bra-
kiem wiedzy po obu stronach. Nadawca byt przekonany, ze podaje informacj¢
wystarczajaca i pozostawial w domysle uszczegdlowienie, jakiego rodzaju
bambusow dotyczyta wypowiedz, odbiorca natomiast, dla ktorego potrawa byta
nowoscig, probowat wykorzysta¢ zdobytg wiedz¢ do znanych sobie zastosowan
bambusoéw. Mozna zaklasyfikowa¢ ten tekst do znanych w Europie historii
okreslanych jako opowiesci o ,,ghupich sgsiadach”. Widaé na jego przyktadzie,
w jaki sposéb tworza si¢ uogolnienia i bledne przekonania na temat intencji
poszczegdlnych osoéb i jak opinie te przenoszone sg na cate spotecznosci. Jesli
chodzi o pojawienie si¢ klamstwa w tej opowiesci, wida¢ wyraznie, ze wynika
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ono z braku kompetencji uczestnikow interakcji, a nie z ich ztej woli. Nie zmie-
nia to jednak negatywnych konsekwencji, jakie ktamstwo w tym przypadku
niesie; sg nimi — krzywdzaca opinia na temat przedstawicieli calej spotecznosci
z jednej strony, z drugiej za§ zmarnowana, stuzaca za 16zko mata.

Przyjrzyjmy si¢ jeszcze opowiadaniu Lie Zi pt. Czlowiek, ktory kochat mewy:

Czlowiek, ktory zyl nad morzem, kochal mewy. Codziennie o §wicie chodzil nad brzeg morza
1 bawil si¢ z nimi. Setki mew przylatywaty do niego i nie odlatywaty.

Jego ojciec powiedziatl: ,,Styszalem, ze mewy lubig si¢ z toba bawi¢. Ztap dla mnie parg, bym
ija mogt si¢ z nimi pobawic”.

Nastepnego ranka, gdy udat si¢ nad brzeg morza, mewy pikowaly po niebie, ale zadna z nich
nie przyleciata do niego.

Mozna probowac, ale nie sposob ukry¢ whasnych najglebszych mysli. Nawet ptaki i zwierzeta
moga wyczu¢ nasze prawdziwe uczucia. (Stories from Chinese Classical Literature)

W pierwszej opowiesci ktamstwo byto jej punktem wyjscia, w powyzszej
petni rolg puenty. Tam nie zostato wykryte ani przez oszukanego cztowieka, ani
przez tych wszystkich, ktorzy powtarzali histori¢, gloszac wiar¢ w istnienie
cudownych, mitycznych feniksow. W dwoch opowiadaniach istotng role od-
grywaja ptaki — w pierwszym nierealne i doskonate, w ostatnim catkiem pospo-
lite, zwyczajne. W tej wlasnie historii to one wyczuwaja ktamstwo i czynia to
z tatwoscig. Moral tej opowiesci — przeciwnie niz pierwszej — glosi, ze klam-
stwa nie da si¢ ukry¢, ztych intencji i zamiarow nie da si¢ zakamuflowac, bo
nawet zwierzgta si¢ na nich poznajg. Glgboko schowane mysli sa widoczne dla
innych, nawet jesli nie podejmujemy zadnych dziatan, rozpoznawalne sa z dale-
ka — zadna mewa nawet nie musiata podfruwac blizej, by wyczu¢ zagrozenie
i zmian¢ postawy przychylnego im dotad cztowieka. Proby kamuflazu sg nie-
skuteczne, a wrogie zamiary zostaja tatwo zdemaskowane. Takie zatozenie
zgodne jest z postrzeganiem kultury chinskiej jako wysokokontekstowej, a jej
przedstawicieli jako osob doskonale potrafiagcych z drobnych gestow i zacho-
wan wyciaga¢ daleko idgce wnioski. W tym przypadku nie ma bezposredniej
mowy o ktamstwie, jest za to pokazana nieskuteczno$¢ ukrywania prawdziwych
mysli 1 strata, jaka ponosi ten, kto tego probuje. Zostaje pozbawiony przyjem-
nosci i partneréw do zabawy.

Whioski, ktore mozna wysnu¢ z analizy przedstawionych przykladow, sa
dwojakiej natury — dotycza koncepcji prawdy i wynikajacych z jej pomijania
konsekwencji oraz samego typu humoru wystepujacego w analizowanych opo-
wiadaniach. Wybrane teksty, mimo pewnych elementow wspolnych, r6zni spo-
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sob pokazywania $wiata warto§ci w odniesieniu do konsekwencji, jakie ma
mijanie si¢ z prawdg. Wspdlne natomiast jest to, ze podkresla si¢ w nich pozy-
tywny skutek szczero$ci intencji, co mozna interpretowaé jako przewage waz-
nos$ci dobra nad prawda. Postawy etyczne sg w obu przypadkach wazniejsze niz
kwestie dotyczace zafalszowania sytuacji. Nie zmienia to jednak faktu, iz nie da
si¢ w przypadku omawianych tu trzech odmiennych tekstow wyciagna¢ jedno-
znacznych wnioskow co do wartosci przypisywanej prawdzie, bo kwestia ta
okazuje si¢ r6znie w nich przedstawiana.

W szerszym konteks$cie trudno nie zgodzi¢ si¢ z opinig Xu, ktory zauwaza, ze
podczas gdy nowoczesna chinska filozofia pomatu zaakceptowata i przyjeta na
swej drodze do modernizacji zachodnie rozumienie ,,prawdy”, postmoderni-
styczna filozofia zachodnia wlasnie przechodzi proces dekonstrukeji tradycyjnie
pojmowanej koncepcji ,,prawdy”, zblizajac si¢ tym samym w pewnym sensie do
tradycyjnego chinskiego pojecia dao. Innymi stlowy ,prawda” nie jest juz
»~prawda” jaka byta w znaczeniu starozytnych filozofow greckich, stata si¢ bar-
dziej jak chinskie dao, bedace rezultatem ludzkich dziatan i uzycia jezyka (Xu
2010).

Jak stwierdza z kolei badaczka humoru chinskiego Jocelyn Chey — nie ma
watpliwosci, ze istnieje chinskie poczucie humoru, ale nie jest ono unikalne. Im
bardziej si¢ mu przygladamy, tym lepiej dostrzegamy, ze Chinczycy i inne na-
rodowosci $wiata majg wiele wspolnego; dotyczy to zwtaszcza humoru (Chey
2012: 27). Oba te aspekty sprawiajg, ze wspolczesnie coraz bardziej widoczna
staje si¢ sinicyzacja Zachodu i okcydentalizacja Wschodu, co stwarza szanse
skutecznego, migdzykulturowego dialogu i daje nadziej¢ na jeszcze lepsze wza-
jemne zrozumienie miedzy osobami wywodzacymi si¢ z odmiennych kregow
kulturowych o wielowiekowych tradycjach. Kregi owe, chociaz rozne, w war-
stwie glebokiej maja ze sobg wiele wspolnego, bo u ich podtoza dopatrywac si¢
mozna uniwersalnych, ogélnoludzkich wartosci.
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Truth and lie in Chinese humorous stories

The aim of the paper is to explain the differences between the concepts of truth and lie
in European and Chinese cultures and to verify if the differences are visible in particular
humorous stories. Another objective is to see what the consequences of lying in those
stories are, and what they say about the pictured value systems. Pursuing dao was the
main task in the scholarship of most of the ancient Chinese philosophers, while the
Ancient Greek philosophers considered pursuing truth as their ultimate goal. Dao is a
polysemous word in the ancient Chinese language, with multiple meanings of ‘way’,
‘road’, ‘walk’ and ‘speak,’ etc.

To check the humorous potential of the Chinese stories, one hundred texts coming
from different sources and various time spans have been taken into consideration. Some
of them were old and traditional; others came from the pages of the texts for learners of
Chinese as a foreign language, and still some other stories were taken from a
contemporary anthology. Only five per cent of the stories deal with the subject of truth
and lie, and the distribution was not equal in various sources.

Keywords: Chinese, culture, humour, stories, truth, dao.
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