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Cysterska i jezuicka wersja
slgskich Litanii o sw. Barbarze

KRYSTYNA KOSSAKOWSKA-JAROSZ®

1. Bractwa ku czci §w. Barbary 1 gérnoslaskie modlitewniki
jej dedykowane

Swieta Barbara jest patronka gleboko wpisana w kulture Gornego Slaska.
O takim stanie rzeczy zadecydowal gtownie proces o znamionach religijno-
-gospodarczo-kulturowych zakonczony w pierwszej potowie XIX wieku, kie-
dy dopemhito si¢ zjednoczenie tej starozytnej megczennicy z gornicza grupa
zawodowa. Od tego czasu zaczela ona odgrywaé doniosta role w cywiliza-
cyjnym i tozsamo$ciowym charakterze regionu. Zespolenie to jest na tyle
silne, ze w powszechnej §wiadomosci mieszkancow tego terenu §w. Barbara
jest jedynie zwigzana ze Srodowiskiem ludzi kopalni. Przekonanie to skutkuje
tym, ze nieliczni mieszkancy $laskiej ziemi wiedzg, iz kult tej orgdowniczki
do ich lokalnej ojczyzny zaczeto przeszczepia¢ duzo wczesniej, w czasach,
gdy $w. Barbarze przypisywano szeroka opieke nad wyznawcami chrzescijan-
stwa. Nadawana jej poczatkowo rola patronki szczesliwej $mierci powodowala,
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ze swa pomoca ogarniata ona wszystkich wiernych. Wtasnie w tym wymiarze
rozpoczeto implantacj¢ nabozenstwa do niej na gornoslaski teren. Pierwsze
materialne $lady szerzenia jej czci w miejscowosciach Goérnego Slaska od-
notowano w koncu XVII wieku, co dobitnie potwierdzaty zaktadane bractwa
religijne pod jej wezwaniem. Wyrazny rozwdj modlitewnych stowarzyszen
w tym czasie tak w Europie, jak w Rzeczypospolitej oraz na Slasku zaini-
cjowali przede wszystkim zakonnicy z okolicznych klasztoréw, ale zaktadano
je tez przy parafiach. Wszedzie o procesie przyrastania takich bogobojnych
konfraterni, stawiajacych sobie zwlaszcza cele zwigzane z poboznoscig (choé
niektore prowadzily takze dziatalno$¢ spoteczng i gospodarcza), decydowaly
plany wiaczenia ich po soborze trydenckim w dzieto intensywnej rekatolizacji
Europy'. Zakonnicy, animujac je, zr¢gcznie wykorzystywali $wiatopogladowe
motywy swojej epoki, bo w prowadzonej akcji, w szczegolnosci jezuici, sze-
roko czerpali z ducha baroku, krzewiacego idee marnosci doczesnego $wiata,
wobec czego ogromnego znaczenia nabierata wowczas konieczno$¢ wlasciwego
przygotowania cztowieka na odejécie do wiecznosci. Swieta Barbare bedaca
w tej dobie jedng z patronek dobrej $mierci (obok $w. Jozefa i $w. Anny)
czgsto wybierano na patronke bractw nastawionych na ustawiczng modlitwe
o dobra $mier¢. Decyzje te motywowano takze tym, ze jej postac S$cisle
wigzala ogodlnoeuropejskie tendencje z chrzescijanskim nurtem naleznego
przygotowania ludzi do umierania. Bractwa zakladane przez zakonnikoéw
do $w. Barbary mocno zblizat zatem proponowany system modlitw i dziatan,
oparty na rachunku sumienia, azeby wej$¢ w kontakt z Bogiem, ale rownie
silne podwaliny ktadt eucharystyczny aspekt religijnosci ogromnie wazny tak
w duchowosci jezuitow, jak i cystersow (Yannou 2010: 22; Kotodziejczyk
2007: 17).

Przez poczatkowy czas, do polowy XVIII stulecia, na gérnoslaskiej ziemi
powotano tylko pojedyncze wspolnoty modlitewne dedykowane $w. Barbarze.
Jednak wystarczyto to do uchwytnego wzmocnienia jej kultu w tych stro-
nach?. Z tego czasu pochodza obie redakcje $laskich Litanii o sw. Barbarze.

! Sobor trydencki odbywal si¢ w latach 1545-1563 i zainicjowal czas kontrreformacji.

2 Umasowienie bractw od konca XVI wieku po XVIII stulecie pozostawato w $cistym zwiazku
z rozwojem kultu maryjnego i kultow S$wigtych szerzonych na wielka skalg przez zakony. Gotowo$¢
do zakladania stowarzyszen religijnych wzmacnialy ponadto czgste wojny, pacyfikacje i najazdy w XVII
i XVIII wieku, klgski zywiotowe, zarazy, epidemie oraz pozary i powodzie wyniszczajace parafialne
spofecznosci. Duza role w ozywieniu ruchu brackiego odegralo réwniez narastajace poczucie czci dla

112



Cysterska i jezuicka wersja Slgskich Litanii o sw. Barbarze
KRYSTYNA KOSSAKOWSKA-JAROSZ

W wersji cysterskiej nadano jej tytul: Litania o s[w). Barborce, Pannie i Me-
czenniczce Krystusowej, ktory w jezuickiej odmianie nieco skrécono wskutek
pominigcia ostatniego okreslenia, stad brzmiat on: Litania o $/w]. Barbarze,
Pannie i Meczenniczce. Starsza — pierwsza z wymienionych — wydrukowano
w modlitewniku do §w. Barbary: Ksigzeczka braterska stawnego i chwaleb-
nego [...] Bractwa Swietej Panienki i chwalebnej Krystusowej Meczennice
Barborki, Patronki osobliwej konajgcych i umierajgcych. Zostal on wydany
w Opawie w 1740 roku (w opawskiej drukarni Jana Wactawa Szyndlera) dla
chronologicznie drugiej tutaj wspolnoty religijnej dziatajacej przy opactwie cy-
sterskim w Rudach koto Raciborza’®. Mtodsza litania pochodzi z modlitewnika
Przeswietne Bractwo Barbary Sw., Panny i Meczenniczki Krystusowej, Patronki
szczesliwej smierci, [...] na Gorach Tarnowskich fundowane [...] 15 Augusta
1747 [...], jaki przygotowali jezuici dla trzeciej z kolei tarnogodrskiej konfra-
terni. Zakonnicy opublikowali ja we wlasnej drukarni akademickiej we Wro-
ctawiu w roku podanym w tytule zabytku. Obie ksigzeczki i konfraternie,
dla ktérych je opracowano, mialy status kanoniczny, bo zostalty zatwierdzone
przez papieza w stosownych bullach. W dokumentach tych Stolica Apostolska
cztonkom bractw nadawata przywileje odpustowe otrzymywane pod pewnymi
warunkami za modlenie si¢ o wlasne pomyslne odchodzenie ze $wiata w stanie
bezgrzesznym po przyjeciu sakramentu namaszczenia, za modlitwy wstawienni-
cze w intencji chorych i konajacych oraz za spelnianie uczynkéw mitosierdzia®.
Rudzki — cysterski starodruk byt obszerniejszy, liczyt 165 stron i badany byt
przez jezykoznawcodw (analizie jezykowej poddata go m.in. Kowalska 1986:
passim), co bylo mozliwe dzigki temu, ze przechowywano go w zasobach
Biblioteki Slaskiej w Katowicach od miedzywojnia (placowke te powotano
po wigczeniu czeéci Gornego Slaska do II Rzeczypospolitej). Inaczej rzecz
si¢ miata z drugim zrodlem o duzo skromniejszej objgtosci, sktadajacej si¢
zaledwie z 44 stron. Przez dhugie lata znane ono bylo zaledwie z zapisow

obrazéw przedstawiajacych $wigtych oraz coraz liczniej podejmowane pielgrzymki do miejsc cudami
stynagcych (Litak 1997: 511).

3 Najstarsze bractwo o charakterze typowej konfraterni dobrej $mierci na Gormym Slasku zatozy-
li joannici w 1697 roku w Grobnikach koto Glubczyc potozonych na Opolszczyznie. Dokumenty tej
konfraterni zagingly, ale znane sa z odpisu dokonanego przed druga wojna §wiatowa przez ks. Romana
Adamskiego (Adamski 1939: 23).

4 Byly to zalecenia dla wszystkich cztonkéw bractw poswigconych oredowniczce szczesliwej $mierci,
ktorzy byli rowniez zobowiazani do uczestniczenia w pogrzebie zmartego konfratra oraz do postugi przy
jego trumnie w kosciele (Szczech 2012: 123-129).
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bibliograficznych i adnotacji autoréw S$laskoznawczych opracowan, bowiem
nie posiadaty go w swych zbiorach ani placowki gromadzace silesiaki, ani
ksigznice narodowe. Jedyny jego egzemplarz zachowany do naszych czasow,
a zatem o znaczeniu uratowanego od zapomnienia ,biatego kruka”, dostepny
jest w Towarzystwie Milo$nikow Ziemi Tarnogorskiej. Wiedza o jego ocaleniu
przez dhugi czas byta znikoma, realnie ograniczona do zasiggu Srodowiskowe-
go. Ocalony egzemplarz w drugiej potowie XX wieku przekazal Towarzystwu
na wtasno$¢ lokalny patriota i spolecznik, pasjonat historii regionu, po tym jak
otrzymal t¢ rodzinng pamiatke od znanego sobie mieszkanca podtarnogorskiej
wsi®. Odtad starodruk 6w oczekiwal tam na swoje upowszechnienie®. Roz-
poznanie jego zawartos$ci okazalo si¢ niezwykle istotne, gdyz wprowadzony
do niego material uzasadniat réznice redakcyjne, jakie odnotowano w wielu
goérnoslagskich modlitwach i $§piewnikach dedykowanych $w. Barbarze z XIX
wieku’. Obie te ksigzeczki sg tez podstawa zroédlowa analizowanych litanii,
wzgledem siebie wariantywnych. Dostrzegane rozbiezno$ci sg rdznej natury.
Jedne z powodzeniem moga by¢ traktowane jako efekt odmiennego thumacze-
nia z tacinskich oryginalow, inne za$ po$wiadczaja powazniejsze odstepstwa.
Za takie wtasnie trzeba uzna¢ brak niektorych btagan w redakcji jezuickiej,
ktore wystepuja w wersji cysterskiej, oraz wzbogacenie mutacji jezuickiej

> Dobrze zachowany egzemplarz w swoich prywatnych zbiorach mial niezyjacy juz dzisiaj Jan
Boronowski. W latach 60. XX wieku przekazat go Stanistawowi Wyciszczakowi — dziataczowi kultural-
nemu Towarzystwa Mitosnikow Ziemi Tarnogorskiej, a ten z kolei wlaczyt go do zasobow bibliotecznych
Towarzystwa. Wczesniejsza proweniencja zabytku jest nieznana. Informacje te pozyskata Krystyna Kossa-
kowska-Jarosz w wywiadzie srodowiskowym, jaki we wrze$niu 2016 roku przeprowadzita z Edyta Zajac,
przewodnikiem po ziemi tarnogorskiej. Pozniej w rozmowie potwierdzit je tez Stanistaw Wyciszczak.

¢ Starodruk ten stal si¢ przedmiotem analizy w ksigzce jemu poswigconej (Kossakowska-Jarosz,
ks. Gorecki 2018). Wstepna analiz¢ jezykowa dokumentu wlaczona do ksiazki wykonata Daniela Dylus.

7 W 1898 roku naktadem Teodora Konopki wyszto nowe wydanie modlitewnika Przeswigtne bractwo
Swietej Barbary... opracowane przez ks. F. R. Kokotta. Chociaz na karcie tytutowej wyraznie odwotywano
si¢ do pierwodruku z 1747 roku (z nielicznymi zmianami, polegajacymi glownie na uwspotczesnieniu
stownictwa, powtdérzono ten sam tytut), jego tre§¢ mocno odbiegata od zawarto$ci pierwowzoru, m.in.
nie wprowadzono do niego wielu modlitw, w tym Litanii do sw. Barbary. Za to zamieszczono Litanig
do Wszystkich Swietych, Litani¢ do Najstodszego Serca Pana Jezusa, wiele Piesni do Przenajswietszego
Sakramentu oraz Piesn za dusze zmartych do Najswietszej Maryi Panny, ktore nie wystepowaly w zabytku
z XVIII wieku. Modlitewnik ten w postaci skanu udostgpniono autorce artykutu ze zbioréw prywatnych.
Dokument ten w zdygitalizowanej postaci przechowuje Muzeum w Tarnowskich Goérach. W 2019 roku
jezuicki modlitewnik z 1747 roku staraniem Towarzystwa Mito$nikoéw Ziemi Tarnogoérskiej wznowiono
technika rotaprintowa (ISBN 978-83-950395-3-9), co wybitnie poszerza jego spopularyzowanie. Ksiazeczke
te oprawiono w okladke z wlasnym tytutem: Modlitewnik Bractwa Swietej Barbary.
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o odrebne wezwania, nieobecne u cystersow. Zatozono, ze o rozbieznosciach
tego typu decydowata differentia specifica patronackich zakonow.

Drugiemu, cho¢ zewnetrznie niepozornemu starodrukowi nalezy przypisac
ogromne znaczenie w przemianie patronatu $w. Barbary. Jezuici, uzywajac
w tytulaturze ksigzeczki pojecia ,,gory”, do kultu $w. Barbary wprowadzili
pierwiastek zawodowy, bo ,,gora” w etymologii jezyka polskiego znaczyta
takze: gornik, gorniczy, gomictwo (Briickner 1970: 150). Umieszczajac w ty-
tule modlitewnika niosacy wieloznaczng tres¢ rzeczownik ,,géry”, wydawcy
informowali, Ze zostal on przygotowany dla bractwa zaloZzonego w mieScie
powstatym dzigki preznie dziatajacej kopalni (czyli géry) rud srebronosnych
na gruntach $redniowiecznej wsi Tarnowice, ktora rozkwitajagce miasto w pehi
wchioneto. Zatem Tarnowskie Gory to pierwotnie ,,gory”, czyli kopalnie tar-
nowskie, czy tez tarnowieckie, bo potozone na gruntach wiasciciela Tarnowic.
Dlatego miasto to zwyczajowo dhugo bylo nazywane ,,gérami” (Lompa 2003:
30). O spojeniu tarnogdrskiego bractwa gltownie ze srodowiskiem goérniczym
swiadczyla tez zatozona dla niego Ksigga Wpisow, ktorej zatytulowanie
dowodzito, ze §w. Barbara zostala obrana na patronke catej miejscowosci
bujnie rozwijajacej si¢ przy Krolewskiej Kopalni Srebra i Otowiu ,Fryde-
ryk”, funkcjonujacej tutaj od 1784 roku, a nie tylko zatozonej tu konfraterni®.
W dodatku tarnogorska wspdlnota skupiala czltonkow zamieszkalych poza
parafia, przy ktorej ona powstata, a nawet z odlegtych miejscowosci’. Do-
wody te sugeruja, ze to z centrum tarnogorskiego kult sw. Barbary szerzyt
si¢ na Gornym Slasku.

Trzeba podkreslic, ze obie ksigzeczki mialy oryginalne ramy tekstowe.
Obie tez, zgodnie z barokowa konwencja, wyposazono w bardzo rozbudowane
tytuty, w ktorych drobiazgowo wylozono kilka istotnych kwestii je iden-
tyfikujacych, cho¢ w ich tre$ci i doborze wyrdznikéw zauwazano réznice.
W zachowanym jedynie w Bibliotece Slaskiej w Katowicach egzemplarzu
cysterskim brakuje karty tytulowej, jednak ze skroconych adnotacji dostepnych
zarowno w katowickiej ksigznicy, jak 1 w bibliografiach notujacych silesiaki,

8 Tytutowano ja: Album Bractwa Swietej Barbary Dziewicy Patronki tego miasta |...] zalozonego
staraniem i kosztem wiasnym przez [...] Pana Andrzeja Ziebrowskiego, ktory kosztem wtasnego majqtku
zalozyl [...] pod patronatem Swietej Barbary p.m. Bractwo [...] (Kossakowska-Jarosz, ks. Gorecki 2018:
33).

 Szeroki zasieg tarnogoérskiego stowarzyszenia potwierdzony zostal podczas uroczystych obchodow
jego 100-lecia w 1847 roku, bo informowano wtedy z duma, ze naleza do niego czlonkowie z catego
Slaska (Kossakowska-Jarosz, ks. Gorecki 2018: 29).

115



Stylistyka XXIX

a takze podanych w opracowaniach w miar¢ w pelni mozna ja odtworzyc.
W obu tomach wymieniono charakter fraterni (w rudzkim: stawna i chwalebna
wspolnota, w tarnogorskim: prze§wietne bractwo, czyli bractwo wielce $wigto-
bliwe — Briickner 1970: 537), informacj¢ o miejscu, w ktérym zatozono dane
bractwo (odpowiednio: w Kosciele Ruckim stawnego ksiazgcego klasztoru;
przy kosciele farnym $w. Apostolow Piotra i Pawla, na Gorach Tarnowskich),
jego charakter (bractwo patronki osobliwej konajacych i umierajacych; patronki
dobrej $mierci), uprawnienia (odpustami i taskami obdarowane; uprzywilejo-
wane wielkimi faskami i odpustami rzymskimi), dat¢ formalnego powotania
stowarzyszenia (w rudzkim: adhortacja Stolicy Apostolskiej podpisana przez
Ojca $w. Klemensa XII 13 wrze$nia w r. 1739, czyli data wydania bulli;
w tarnogorskim: fundowane solennie w dzien Wniebowzietej Najswietszej Pan-
ny Maryi 15 sierpnia 1747 — tj. data uroczystego ogloszenia bulli w miejscu
dzialania bractwa). Zasadnicze rozbieznosci sprowadzaty si¢ do dwoch kwestii:
w edycji rudzkiej wymieniono nazwe¢ gatunkowg (ksigzeczka braterska), ktorej
nie podawal egzemplarz tarnogorski, oraz wskazano zatozyciela wspolnoty
($wigty zakon cysterski), podczas gdy edycja tarnogoérska byta anonimowa,
cho¢ jej karty zaopatrzono w kilka sygnalnych znamion, bezsprzecznie wia-
zacych ja z jezuitami'.

2. Slaskie Litanie o $w. Barbarze

Litania byla waznym elementem poboznosci zbiorowej, ktora propagowano
w grupach modlitewnych (Bochnak 2000: 218). Dzieki szerokiemu rozkrze-
wieniu do XIX wieku na ziemi $lgskiej bractw pod wezwaniem §w. Barbary
litania do niej gleboko wrosta w lokalng tradycje. Stata si¢ jednym z fun-
damentow miejscowej kultury religijnej, ktora stanowita istotny komponent
regionalnej mentalnosci i wzorow tutejszego codziennego zycia. Przejawialo
si¢ to m.in. w tym, ze litania ta wchodzita w sklad pacierza odmawianego
w domu gornika przed obrazem patronki, a takze — obok godzinek oraz piesni

10" Zaliczy¢ do nich nalezy: koncowa notacje w tytule ,,Coll. S. 1.”, ktoéra oznacza: Collegium Socie-
tatis lesu, czyli Kolegium Towarzystwa Jezusowego (kolegium to nazwa oficyny wydawniczej zwiazanej
z uniwersytetem, ktéra mieli prawo prowadzi¢ jezuici). Drugim znakiem byl typowy dla tego zgroma-
dzenia monogram IHS, jaki zostal umieszczony po Przemowie, a trzecim — zwienczajacy broszurg skrot
jezuickiej dewizy: O. A. M. D. Gl. (Omnia ad maiorem Dei gloriam — ,wszystko na wigksza chwale
Boza”). Zamykanie ksigzek i rgkopisow skrotem tej maksymy wyrdzniato autorow wywodzacych sig
z Towarzystwa Jezusowego.
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dedykowanych $w. Barbarze — stanowila wazny sktadnik repertuaru modli-
tewnego zatdg gorniczych przed zjazdem na szychte (,,Gornoslazak” 1916, nr
275: 8). O popularnosci tej litanii na Gérnym Slasku $wiadczy jej obecnosé
w oglaszanych tutaj w duzej liczbie polskojezycznych $piewnikach domowych
oraz stanowych (spotecznych lub zawodowych)!!, a takze w antologiach
przygotowywanych na uroczysto$ci koscielne. W wigkszosci byly to zbiory
kompilacyjne zaspokajajace pasje kolekcjonerskie miejscowych organistow
i ksiezy, ktorzy w ten sposob zarazem dbali o kondycje religijnosci w regionie.
Materiaty zaro6wno czerpali oni z wcze$niejszych edycji polskojezycznych, jak
i thumaczyli z wydan niemieckich'?, TIstotne jest, ze powielali rézne redakcje
litanii, pochodzace albo z edycji rudzkiej, albo z tarnogoérskiej. Przejmowanie
do nowych wydan barokowych tekstow bez ich dostosowania do duchowosci
XIX wieku i do zmienionych realiow w $laskim odbiorze $§w. Barbary spra-
wito, ze w Owczesnych litaniach jej dedykowanych nadal nie zwracano si¢
do niej jako do patronki gornikow, cho¢ tylko te role odgrywata juz wtedy
w kulturze regionu.

Litania jest jedng z form odmawianej zbiorowo modlitwy wstawienniczej,
o czym $wiadczg wezwania proszace o oredowanie, wystuchanie i zmitowanie,
np.: ,,modl si¢ za nami” i ,,wystuchaj nas Panno”, ktorymi odpowiada sie¢
na kolejne inwokacje modlitewne. Wyrazaty one prosby o pomocng modlitwe
$wigtej patronki w intencji jej czcicieli oraz o objecie opieka odmawiajacego

' Beata Piecha-van Schagen przy okazji rozwazania kwestii $laskich XIX-wiecznych $piewnikow
domowych oraz stanowych ku czci $w. Barbary wyjasniata, ze ich bardzo duza liczba wynikata z potrzeby
religijnego zagospodarowania Igku przed utrata zycia w kopalni oraz z obowigzkowego do XIX wieku
odprawiania nabozenstwa do $§w. Barbary przed rozpoczgciem szychty. Zwyczaj ten miat integrowac za-
toge 1 nadawaé tej wspodlnocie wymiar transcendentny. Jego obligatoryjno$¢ spowodowata, ze w regionie
modlitwy do §w. Barbary umieszczano w modlitewnikach powszechnych, a przede wszystkim, ze powstaty
tutaj osobne katolickie modlitewniki stanowe z chgci odrdéznienia si¢ wiernych tej konfesji od chrzescijan
wyznania ewangelickiego. Od XVI wicku kaptani ewangeliccy postugujacy na Gormym Slasku zaczeli
wprowadza¢ swoje nabozenstwa na terenie pracy (Piecha-van Schagen 2014: 51).

12 Wiele przyktadow przywolywanych tu publikacji wymienitam w jednym ze swoich artykulow
(Kossakowska-Jarosz 2020: 317-318). Obok dominujacych na Gérnym Slasku modlitewnikow ogdlnych,
ktore zawieraly litani¢ do $w. Barbary, tylko dwa zbiory w tytule byly adresowane do tej patronki. Byta
to opracowana i wydrukowana w oficynie Karola Miarki syna w Mikotowie w 1892 roku Ksigzka sw. Bar-
bary. Zbior najlepszych modlitw i piesni na wszelkie uroczystosci koscielne i do uzytku w pielgrzymkach,
a takze wydana w 1894 roku naktadem Juliusza Nowackiego w Bytomiu w drukarni ,,Katolika” Ksigzeczka
Sw. Barbary. Nabozenstwa do sw. Barbary, panny i meczenniczki oraz do sw. Rocha i Sebastyana, ktora
dzisiaj znamy tylko z rejestru Teresy Ochot (Ochot 1968: 393). Autorka wykaz odnotowanych zrédet naj-
pierw usystematyzowata wedtug zawartosci materialow, a nastgpnie utozyta je w porzadku alfabetycznym.
Kontynuacje tego katalogu sporzadzit ks. Wojciech Waszczak (Waszczak 2015: 425-447).
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pacierz podczas jego ziemskiego zycia i w chwili odchodzenia do Domu
Pana.

Pierwotnie jedyng litanig KoSciota lacinskiego byla Litania do Wszystkich
Swietych. Droge do niej utorowala potrzeba bezpieczenstwa, jakiego brako-
wato pierwszym chrzescijanom za czasow Cesarstwa Rzymskiego. Oni to,
chronigc si¢ woéwcezas przed demoniczng silg wrogiego panstwa, zwracali si¢
o wstawiennictwo do aniotow i meczennikow, a takze do §wigtych wspomo-
zycieli. Od schytku starozytnosci kult $wietych 1 cze$¢ im oddawana byty
reprezentatywnym rysem kultury chrze$cijanskiej, fundamentem jej historii
(Brown 2007: 1).

Litania do Wszystkich Swietych od poczatku miata swéj whasny schemat
btagan 1 wezwan. W centralnym jej segmencie (Wojtak 2013: 323) zwra-
cano si¢ do Chrystusa, ale na jej wstepie, w pierwszym segmencie litanii,
wzywano posrednictwa $wietych w modlitwie btagalnej. W czasach baroku
pojawilo si¢ wiele nasladowan tej modlitwy, z ktorych najbardziej znana jest
Litania Loretanska (Drozd 1991: 6 1 in.). Budowa pdzniej opracowanych
litanii wzorowana byta na Litanii do Wszystkich Swietych, opierata si¢ wigc
na wyraznym paralelizmie. Ta charakterystyczna zbiezno$¢ nowych modlitw
Z pierwowzorem przejawia si¢ rowniez w Litaniach o sw. Barbarze. Do obu
wariantow wprowadzono wezwania o réznym charakterze, wsrod ktorych
wystepowaly zwroty opisowe, hagiograficzne i1 gloryfikujace $w. Barbare,
zwlaszcza epitety podkreslajace jej zwigzek z Eucharystig, obrong wiary
oraz sztukq dobrego umierania. Wszystkie one realizowatly pewien schemat
pouczen o sposobie przygotowywania si¢ cztowieka do dobrej $mierci, prze-
kazujacych wiedzg o bezpiecznym odejsciu ze §wiata zywych (czyli zgodnym
ze wskazaniami wiary i przy zachowaniu regul ustanowionych przez Kosciot
katolicki). Stylistyka udzielanych wskazowek odpowiadata sredniowiecznym
dzielom moralistycznym, ktore z poczatkiem XV stulecia zainicjowaty w Eu-
ropie rozw6j nowej odmiany gatunkowej, okreslanej mianem traktatow de
arte bene moriendi (Trzy traktaty o sztuce umierania). Mieszkancy Gornego
Slaska zyli w stalym otoczeniu $mierci, wiec niepokéj o dobre umieranie
dotykat ich bardziej bezposrednio niz zwyczajnych ludzi. Decydowal o tym
charakter cigzkiej i $mierciono$nej pracy gornikow, ktoérzy stanowili dominu-
jaca grupe w regionie. Czynnos$ci swoje wykonywali w otoczeniu ciemnych
czelusci, w warunkach czestych zawatéw z powodu nieprzestrzeganych jesz-
cze wowczas przepisOw bezpieczenstwa i higieny pracy, co sprzyjato zyciu
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w poczuciu statego zagrozenia. Dlatego tak wielkie znaczenie miaty modlitwy
do patronki dobrej $mierci blagajace ja o ochrone istnienia, o oddalenie ryzyka
wypadku, a jesli juz do niego dosztoby, to o orgdownictwo w chwili umiera-
nia. Ow praktyczny stosunck Gornoslazakow do $w. Barbary nie byl niczym
nadzwyczajnym, przeciwnie — odpowiadal powszechnemu w chrzescijanstwie
przekonaniu o bezposrednim ingerowaniu swietych i blogostawionych w zycie
codzienne ludzi (Tomicki 1976: 45).

Pokrewienstwo $laskich Litanii o sw. Barbarze (w rudzkim modlitewniku
wydrukowano ja na s. 33-38; w tarnogorskim na s. 22-25) z pierwowzo-
rem wszystkich litanii wyraznie ujawnia si¢ w sposobie budowania zdan
opisujacych $wiegta patronke oraz w ich tematyce, a takze w pierScieniowej
kompozycji. Stylistyka wezwan jest podobna do stosowanej w tekscie arche-
typowym, a ich tres¢ nawigzuje do zycia i przymiotow $wietej. Pierscieniowa
kompozycja polega na przyblizonym powtdrzeniu tematyki w pierwszym
i ostatnim segmencie litanii. Kardynalnego przykladu dostarczato trzykrotne
wotanie o zmitlowanie Oséb Boskich otwierajace pierwszy segment Litanii
o Sw. Barbarze 1 zamykajace jej ostatni segment. Byty to kliszowane z liturgii
starochrzescijanskiej, czyli wedrujgce z tekstu do tekstu zwroty: Kyrie eleison,
Chryste eleison, Kyrie eleison (Wojtak 2013: 323). Tych zwrotow w litur-
giach niegreckich, podobnie jak Amen i Alleluja, nie thumaczono na jezyki
narodowe z szacunku dla obrzedu starochrzescijanskiego, z ktorego si¢ wy-
wodzily. Na poczatku Litanii o sw. Barbarze po tych trzykrotnych btaganiach
wyrazanych w jezyku tacinskim ponawiano je réowniez po polsku. W obu
wariantach litanii byly to inwokacje do Oséb Tréjcy Swietej, czyli do Boga
Ojca, Jezusa Chrystusa, Ducha Swigtego, aby Osoby Trojcy Swietej zmito-
waly sie nad grzesznikami. Ow wstep przypomina, ze cztowiek ostatecznie
zawsze modli si¢ do Boga i Jego prosi o zmitowanie, cho¢ czyni to przez
wstawiennictwo wybranej patronki.

Centralny segment litanii (Wojtak 2013: 323) otwieraly prosby o modlitwe
za wiernych kierowane najpierw do Matki Bozej, ktora wraz ze $wietymi
miata udzial w misji jednania Boga ze §wiatem. Trzykrotnie wzywano wigc
ja jako Swieta Maryje, Boza Rodzicielke i Swigta Panne nad Pannami. Maryja
wyznaczata granicg miedzy Swiatem boskim i doczesnym, totez poprzedzata
w prosbach $w. Barbarg. Jako jedyna wsrdd ludzi byta do glebi przeniknigta
Duchem Swietym. Po Jego zestaniu na ziemie w roli posrednika i nowego
pocieszyciela, aby po Chrystusie kontynuowat zbawcze dzieto, to Matka Boza
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— z uwagi na brak wizualnej postaci Ducha Swictego — uosabiata Jego zbaw-
czg obecnos¢. Za przyktadami z Jej zycia mozna bylo wilasciwie odczytywac
znaki czasu, odnajdowac sens istnienia, odkrywac¢ zadania cztowieka oraz osta-
teczny cel ludzi i $wiata®. Jako Boza Rodzicielka wskazywata najpewniejsza
droge do Jezusa Chrystusa. Tym wsparciem mogta obja¢ wszystkich ludzi,
bo w sensie duchowym byta tez Matkg kazdego cztowieka, gdyz Zbawiciel
pod krzyzem przekazat ja ludziom. W Pismie Swietym imiona zawsze mialy
konkretne znaczenie. Maryja, czyli Miriam, oznaczala Gwiazd¢ Morza (jak
zwano gwiazde polarng). Przed wiekami gwiazdy wykorzystywano w na-
wigacji, bo byly one jedyna wskazowka do okreslenia polozenia statku dla
marynarzy. Gwiazda Miriam szczegoélnie w nocy orientowata w przestrzeni,
dzigki czemu pozwalata odnalez¢ droge i niosta otuchg. Wskazywano tym
samym, ze wierni, ktorzy oddadza si¢ w opiekg¢ Matce Boskiej, bezpiecznie
przejda przez putapki zycia. Jesli beda kierowac si¢ azymutem wykreslanym
z pamigciag o jej cnotach, nie zagubig kierunku dobra i szlachetnosci — zacnie
przezyja doczesne zycie 1 zastuza na zbawienie wieczne (Forstner 1990: 104).
Przez wzory zycia Matki Bozej objawiata si¢ wigc mitos¢ Boga do ludzi.
Kazda pochwata pod jej adresem byta w istocie glorig na cze$¢ Boga. Dopiero
w nastepnej kolejnosci rozpoczynano stawienie $w. Barbary, ktéra miata wska-
zywac droge do zbawienia. Przyzywano ja jako ,,Pann¢ i Mg¢czenniczke” oraz
,»Oblubienice Chrystusowg”, blagajac o modlitweg za swoich czcicieli, z pod-
kresleniem wylacznie w rudzkiej wersji, ze jest ,,Patronka” ich bractwa.

W obu Litaniach o sw. Barbarze uwielbianie $wigtej otwieralty wezwania
do niej przypominajace zdarzenia z jej biografii, po czym dopiero przechodzono
do wyliczania whasciwosci, jakimi Chrystus jg obdarzyt, aby mogta pomagaé
ludziom za zycia i szczegdlnie w drodze do wieczno$ci, w tym zwlaszcza
najwazniejsza cnotg wsrdéd nich, ale wprowadzong wylacznie do jezuickiej
wersji litanii — mocg przezwyci¢zania $mierci. By udokumentowac t¢ taske,
w kolejnych adoracjach przywolywano rodzaje wsparcia, jakie orgdowniczka
mogla §wiadczy¢ ludziom w ich dazeniach do bogobojnosci i osiagnigcia
szczgsliwej $mierci. Wiasnie z tych jej cudownych mozliwo$ci w obu lita-
niach dedykowanych $w. Barbarze w gldwnej czgsci modlitwy budowano liste
btagalnych apeli do $w. Barbary. Ich inwentarz rozpoczynano od przymiotow

13 Giebokie zespolenie z Duchem Swigtym ostatecznie uswigcato Matke Boza, totez ,,promieniowata”
ona i ,przy$wiecata” samym Duchem Swigtym. Z tego powodu w tradycji chrzescijanskiej Matce Bozej
przypisywano tytuly Ducha Swietego (Balter 1989: 287).
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wielbionej patronki. Nazywano ja ,,R6za znaleziong migdzy cierniem batwo-
chwalstwa” (w jezuickiej mutacji rudzki ,,ciern balwochwalstwa” zostat zasta-
piony ,,cierniem poganskim”). Motyw roézy ma glgbokie osadzenie w tradycji
modlitw maryjnych i ich $ladem (wzorem Litanii Loretanskiej) wprowadzono
go do litanii ku czci sw. Barbary, cho¢ nie wystegpowal on w innych modli-
twach kierowanych do oredowniczki, jakie zebrano w starodrukach, z ktérych
one pochodzity. Réza w Pismie Swietym kojarzona z ,,wieczng Madroscig”
sugeruje, ze $w. Barbara — tak jak Matka Boska — posiadia ,,tajemnice stawa-
nia si¢ czlowieka”, mogta wigc wspomaga¢ ludzi w ich duchowym rozwoju
w Kosciele, chronigc ich od ,,cierni” — ktére symbolicznie obrazowaly ,,grzechy
i ich skutki, czyli bol i cierpienie” (Forstner 1990: 192—-193). Réza dla swo-
jego upojnego zapachu i ewidentnej urody budzacych zachwyt u wielu oséb
uchodzi za krolowa kwiatow, w starozytnoSci za$ symbolizowata przepych,
ale przez szybkie wigdnigcie takze krotkie zycie, zarazem jednak tajemni-
czos¢ 1 zagadkowos¢ (rysunek laczacy srodek co drugiego ptatka uktadatl sie
w pentagram — pradawng figure czarow i zaklg¢, symbol spraw tajemnych).
Krélowa kwiatow symbolizowala Maryje — kroélowa ludzkosci wybrang do tej
roli z powodu ,,woni swoich cn6t i petni moralnego i duchowego pigkna”.
Rado$¢ z jej obecnosci w chrzescijanstwie wyraza ,krzak rozy z Jerycha”
(Syr 24, 14) oraz ,kwiat rozy na wiosng” (Syr 50, 8). ,,Dzieci Boze majg
wigc kwitna¢ jak réza” (Syr 39, 13) (Forstner 1990: 192)'“. Przez przenie-
sienie tego miana z Naj$wietszej Marii Panny na $w. Barbar¢ wskazywano
na rzadka pickno$¢ jej zycia wypelnionego najszlachetniejszymi cnotami,
a zarazem na jej wyrazang przez roz¢ mitos¢ Boga i ludzi.

W poczatkowych zwrotach — rozpoczynajacych adresy do wspomozyciel-
ki dobrego umierania — w obu wariantach litanii przywotane zostaly realia
biografii $wietej, w tym okolice jej pochodzenia (Heliopolis's) oraz postaé
jej bezboznego ojca. Swieta nazwana zostata ,,0zdoba swego narodu wybrana
z tysigca” oraz ,,o$wieceniem // jasnosciag Heliopolu”. Po tym uhonorowaniu
patronki, podkreslajacym jej niezwykla role duszpasterska w rozkrzewianiu
chrzedcijanstwa w swojej ojczyznie, ale tez wspaniatos¢ jej przymiotow,
z powodu ktorych zostala namaszczona na oredowniczke ludzi, w litaniach
rejestrowano najwicksze roznice w sposobach uwielbiania $w. Barbary. W cy-

" Do tych przekazow dotacza si¢ takze legenda, w ktorej podaje sig, ze w grobie Maryi zamiast
jej ciata znaleziono biale lilie i wonne roze.

5°W innych przekazach podawano, ze $w. Barbara pochodzita z Nikomedii albo z Antiochii.
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sterskim zabytku taczono ja przede wszystkim z szerzeniem wiary. Nazywano
wiec ja np.: ,,Pomnozycielkag chwaty Bozej”, ,,Znamienita Chwalczynia Trojcy
Przenajswietszej”, ,,Mitosnica wiary w Boga prawdziwego”, ,Burzycielka
poganskiego batwochwalstwa”, ,,Mistrzynig nauki Chrystusowej nieodmiennie
przy Bogu trwajaca”. Adoracja wyrazana przez dobor takich epitetow (ktore
nota bene nie wystepuja w jezuickim wariancie) ptyneta z duchowosci cy-
sterskiej dazacej do odrodzenia cziowieczenstwa, jakie w przekonaniu tych
zakonnikdéw nalezato ponownie wymodelowaé przez nasladowanie wzoru, jaki
uformowato cztowieczenstwo Chrystusa, a takze Maryja jako Wspomozycielka
i Posredniczka dana ziemianom od Boga. Zaktadali wigc, ze fundamentem
poprawy wyznawcow chrzes$cijanstwa powinna by¢ przede wszystkim zarliwa
wiara torujaca im powr6t do Boga, wlasnie taka, jaka odwaznie przezywata
$w. Barbara ,nieodmiennie przy Bogu trwajaca”, nawet za ceng¢ cierpienia
i utraty ziemskiego zycia (Lozinski 2002: 40; Borkowska 1993: 52; Koto-
dziejczyk 2007: 19). Do tej postawy patronki wracano wielokrotnie w obu
wariantach litanii, bo w cysterskim oddawano cze$¢ ,,Pannie nieustraszonej
na okrutng $mier¢”, a w jezuickim tym samym tresciom nadano posta¢ po-
zornie odmieniong tylko redakcyjnie, bo apelowano do orgdowniczki ,Nie-
ustraszonej na $mier¢” i ,,Wzgardzicielki $wiata”. W jezuickiej wersji miata
jednak by¢ ,,Nad $mier¢ mocniejsza”, co juz sugerowalo, ze przypisywano
jej niemal rysy chrystologiczne. Pelng wtadze nad $miercig miat wszak tylko
Jezus Chrystus.

Mito$¢ ku Bogu przenikata réwniez duchowo$¢ i1 dziatania jezuitow. Jed-
nakze ich naczelne cele realizowaty si¢ jako stuzba Chrystusowi pod znakiem
Krzyza oraz oddanie zycia zakonnego pod przewodnictwo Jezusa ,,na wigkszg
chwate Boza” (Lozinski 2002: 57). Dlatego w tarnogorskiej mutacji litanii,
nad ktora czuwali ci zakonnicy, $w. Barbara otrzymata nicobecny w rudzkiej
wersji przydomek ,,Chwaly Krzyza Swietego”. W duchowosci cysterskiej sens
Mgki Panskiej mozna bylo rozpoznaé¢ tylko w kontekscie cztowieczenstwa
Chrystusa, stad tez wazna byta kontemplacja catej rozciggtosci Jego ziemskich
dziejow — od Narodzin po Krzyz. Medytacja ukrzyzowania nie wystarczata
zatem, aby czlowiek poznat glebie prawdy o sobie, uczyt si¢ pokory i postu-
szenstwa, a takze zdotal przenikna¢ Boze Mitosierdzie i Bosko$¢ Chrystusa.
Musial nauke czerpaé tez ze swigtosci ludzi (Kotodziejczyk 2007: 23).

Wazne miejsce w duchowosci obu zakondéw zajmowal kult Eucharystii
(upowszechniany w XIII wieku). Z tego powodu w obu wariantach pomiesz-
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czono wiele wezwan podkreslajacych zwiazek $w. Barbary z Najswigtszym
Sakramentem. W cysterskiej odmianie widziano w niej ,,Panne cze$¢ Prze-
najswigtszego Sakramentu rozszerzajgca”, natomiast w jezuickiej — $wieta
»Najnabozniejsza do Najswietszego Sakramentu”. Jako ,,Szafarka Pokarmu
Niebieskiego” $w. Barbara miata swoista wladz¢ nad $miercig, ktora przeja-
wiala si¢ w zdolnos$ci udzielania pomocy wyznawcom w dostepie do Komunii
Swietej w chwili ich $mierci, we wstawiennictwie za nimi na Sadzie Bozym
oraz we wspieraniu ich w trakcie pokuty czyS¢cowej. Zespolenie $w. Barbary
z czcig Najswigtszego Sakramentu w obu wersjach modlitwy bylo w takim
razie czyms$ glgbszym niz przypisywana jej w zywotopisarstwie zdolnos¢ przy-
noszenia Hostii potrzebujacym w chwili przechodzenia z doczesnosci do bytu
wiekuistego. W omawianej litanii dzigki swojemu nieustgpliwemu trwaniu
przy Bogu, a zwlaszcza krwawemu meczenstwu w obronie wiary, zyskiwata
niemal moc Jezusa Chrystusa cierpigcego na krzyzu, ktory dzieki swojej ofierze
w momencie konania cztowieka mogt si¢ zmitowac nad grzeszna dusza przy
jej wyjsciu z ciata. Przez poddanie si¢ kazni — i to zadanej r¢ka rodzica —
sw. Barbara otrzymala dar ochrony cztowieka nie tylko za jego zycia, ale
tez byta wladna pomaga¢ mu w drodze do wiecznosci, by zbawienie, o ktore
ludzie zabiegali na ziemi, nie zostato zaprzepaszczone podczas przechodzenia
w zaswiaty's. Przeswiadczenie, ze $w. Barbara otrzymata taske uniwersalnej
pieczy nad cztowiekiem, thumaczy¢ mozna duchowoscia ignacjanska (Loyola
1968: 338-341). Tym samym cierpienie or¢downiczki zestawiano niejako
z tajemnicg paschalna, co dopuszcza rozpatrywanie potggi $Swigtej wedlug
klucza interpretacyjnego odwolujacego si¢ do cudownego zmartwychwstania
ukrzyzowanego Jezusa. Jej nadziemska wszechmoc wyrazata si¢ we wladzy nad
naturg, bo mogta sprawowaé kontrole nad goérami (w rudzkiej wersji zwana
»Panna, ktorej i skaty powolne byly”, w tarnogoérskiej: ,,gorom rozkazujaca”).
Nadzwyczajne jej mozliwosci, wyrdzniajace ja sposrod innych patronow, prze-

16 Zachowania, ktore byly zaprzeczeniem norm postepowania ludzi ustanowionych przez Stworce,
a za takie trzeba uzna¢ zamordowanie corki, w archetypicznym mysleniu ludowym byly osnowa prak-
tyk obrzedowych, a w opowiesciach folklorystycznych i mitach wiazano je najcze$ciej z wyprawami
na ,tamten §wiat”. W $§wiecie ludzkim za popelnienie niegodziwos$ci zadano poniesienia w rewanzu kary
(Zadrozynska 1983: 76). Pokorna wobec losu, jak wymagat etos chrzescijanski, $w. Barbara nie zakladata
odwetu za przesladowanie, wobec czego wyreczaja ja niebiosa, ingerujac w $wiat cztowieka. Za hanieb-
ne morderstwo wyrodnemu ojcu natychmiast odptacaja wilasnie niebiosa — zginal razony piorunem tuz
po Scigeiu corki. Zostat wiec zgtadzony ,,ogniem z nieba”, za pomoca narzgdzia, ktore — zgodnie z ludo-
wymi wyobrazeniami — stuzylo wymierzaniu sprawiedliwosci wszystkiemu, co sprzeciwiato si¢ boskiemu
porzadkowi (Kowalski 1998: 451).
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jawialy si¢ jednak w tym, Ze mogta by¢ ostoja cztowieka, towarzyszac mu
na granicy zycia i $mierci, ostaniajac go podczas opuszczania padotu ziem-
skiego. Przekonanie to nawigzywalo do $redniowiecznych przekazow z zakresu
ars moriendi, w ktorych utrzymywano, ze na tozu $miertelnym umierajacego
cztowieka osaczaly ,,zte duchy” walczace o jego duszg, przedstawiajac mu
rejestr jego grzechow, ktore popetnil za zycia. Jedynie zastuga krwawej meki
Chrystusa mogta zapewni¢ mu dobrg $mier¢, chronigc go przed czyhajacym
podczas agonii szatanem, i zapobiec karze piekielnej zagrazajacej duszy (Trzy
traktaty o sztuce umierania 2015). Oddajac moc ratunku w rgce $w. Barbary,
Wwynoszono jg na szczyty godnosci — mogta otrzymac wystepujace w litaniach
przydomki ,,niezwyci¢zonej w Wiekach” (modlitewnik rudzki) i ,,duchowe;j
triumfatorki” (modlitewnik tarnogorski). Te wszystkie przeswiadczenia znalazty
wyraz w bogatej palecie jej nazwan o panegirycznym charakterze. Uwielbie-
nia zwracajace uwage na przymioty nieztomnej patronki réznily si¢ nie tylko
w stownych sformutowaniach wprowadzonych do obu litanii, bo za nimi szta
nieco inna wizja jej zalet i mozliwosci. W modlitewniku cysterskim miaty
one postac: ,,Panno, ktéra na droge Wiecznos$ci Chlebem Anielskim posilasz”,
»Panno taska ratowania umierajacych uprzywilejowana”, ,,Panno od gltodu
wiecznego zachowujaca wzywajacych ciebie”, ,,Panno Kielichem zbawiennym
posilajaca twoich”, ,,Panno, ktora ufajacych w tobie przez droge Wiecznosci
przeprowadzasz”, ,,Nadziejo Grzesznych”, ,,Pociecho Konajacych”, ,,Uleczenie
Chorych”, ,,Posredniczko na Sadzie Bozym”, ,,Ochtodo w Czy$écu zostaja-
cych”. W modlitewniku jezuickim natomiast przyjety one ksztalt nastepujacy:
,»Okrecie chleb niosacy”, ,,Zabiegajaca wiecznemu gtodowi”, ,,Kielichem Zba-
wienia czgstujgca”, ,,Patronka umierajgcych”, ,,Prowadzaca swoich [czcicieli]
na droge wiecznosci”, ,Nadzieja grzesznych”, ,,Nauczycielka konajacych”,
»Na sadzie strasznym Patronka”, wreszcie ,,Ochtoda czyséca”. Nagromadze-
nie w obu wersjach litanii btagalnych zwrotow do $wietej podkreslajacych
jej doniosta role w procesie zastugiwania na zbawienie wynikato z potrzeby
wzmocnienia formowanych wilasciwosci opiekunki dobrej $mierci, a tym
samym znaczgco wptywato na utrwalenie si¢ takiego wlasnie jej wizerunku
w $wiadomosci wiernych. Swieta Barbara obdarzona przywilejem posilania
Komunig Swieta na droge do wiecznosci w cysterskim projekcie jawila sig
jako ratownik grzesznych i ich lekarz, nadzieja i pociecha konajacych oraz
przewodnik duszy, a takze jej ochtoda (balsam) w sytuacji zagrozenia i ko-
nieczno$ci rozrachunku z zyciem. W jezuickim zamysle dzigki mozliwos$ciom
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dostarczania Najswigtszego Sakramentu w nadzwyczajnej potrzebie — podobnie
jak w wersji cysterskiej — przypisywano jej role przewodnika niosgcego nadzie-
je 1 otuche, totez zwano ja patronka konajacych, ale w jezuickim koncepcie
widziano w niej jednocze$nie troskliwg nauczycielke ludzi. A zatem z jednej
strony podnoszono jej mozliwo$ci wspomagania umierajacych i chronienia
ich, by nie skazywali si¢ na wieczng zatrate, z drugiej zas podkreslano jej
wzorcotworczy autorytet. Pelnigc misj¢ patronki dobrej $mierci, zapewniata
bezpieczenstwo tym, ktorych wychowywata do dobra i godnego czlowieczen-
stwa. Wskazujagc w jezuickim wariancie na takie apostolstwo $w. Barbary,
dopetniano jej wizerunek, ale tez zakorzeniano ja w ludzkim $wiecie. Wszak
aby nie$¢ o$wiate 1 sprawnie edukowaé ludzi, musiata skupia¢ na sobie zywa
uwage czcicieli 1 musiata by¢ obdarzona ich glebokim zaufaniem. W jezu-
ickiej wersji zostala wigc wykreowana na patronke nie tylko ludzi niepew-
nych co do swojej przysztosci, przelgknionych, ale zarazem zapobiegliwych,
trwozacych si¢ o swoj los w zaswiatach, lecz wyrastata na patronke ludzi
wychowanych do zacno$ci, ludzi kierujacych si¢ wzniostymi wartosciami,
czyli w pemi zastugujacych na zbawienie.

W koncowym segmencie litanii w obu jej wariantach wystgpowaty zblizone
w tresci prosby btagalne (wyrazane tylko w odmiennych stowach) zaczynaja-
ce si¢ od partykuly ,,AbyS...”, w ktorych upraszano $wigta, by umierajacym
wyjednala $mieré w stanie taski uswiecajacej (niezbgdnej w przekonaniu
chrzeécijan do dobrej $mierci). Wypehialy je ponawiane cnoty $wietej od-
powiadajace wczesniej przytaczanym wyliczeniom tych jej waloréw, dzieki
ktorym miata ona moc wstawiania si¢ za grzesznikami. Tozsamo$¢ ustruktu-
ryzowania poczatkowych inwokacji z konczacymi modlitwe wyrazata logike
kompozycji pierscieniowej. Zgodnie z ta zasadg obie litanie wienczyty trzykrot-
ne wezwania do Baranka Bozego, proszace o odpuszczenie win, wyshuchanie
présb 1 zmitowanie si¢ nad modlagcymi sie. W finale koncowego segmentu
— jak juz odnotowano — powtarzano trzykrotne blaganie o zmitowanie Osob
Boskich: Kyrie eleison, Chryste eleison, Kyrie eleison.

Litanie zamykala Modlitwa stowarzyszona z litania wlasciwa (Wojtak
2013: 323). Jej tresci wypetnialy blagalne wezwania do $w. Barbary, by dzigki
swoim zastugom, glownie cnocie czystosci, §wigtosci zycia i niezlomnosci
wiary, wyjednala u Boga taske milosierdzia dla umierajacego, ktora dawataby
nadziej¢ darowania mu kary za popetnione grzechy.
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3. Podsumowanie

Slaskie wersje Litanii o $w. Barbarze w niniejszym artykule analizowano
jako dokumenty kultury religijnej poswiadczajace umystowos¢ ludzi zyja-
cych w dobie baroku. Ujawnione rozbiezno$ci w zredagowaniu modlitwy
potwierdzaja, ze na religijne myslenie i wyobrazenia wiernych w jakims
stopniu wptywaty roznorakie doswiadczenie bogobojnosci i formy $wigtobli-
wosci praktykowane przez kreatorow przekonan i obyczajowosci religijne;j.
Ukazuja tez, ze w dawnych czasach chrzes$cijanstwu brakowato wiazacej,
znormalizowanej wersji modlitwy, nawet jesli byla ona szeroko populary-
zowana z racji rozkwitu kultu $wietej patronki. Modlitewniki, w ktorych
wydrukowano litanie, s3 jednak zarazem $§wiadectwem stanu rozwoju pol-
szczyzny Slaskiej w pierwszej potowie XVIII wieku. Jak wczesniej juz in-
formowano, jeden z nich (cysterski) byl analizowany przez jezykoznawcow.
Drugi (jezuicki) natomiast z powodu braku dost¢pu do oryginatu doczekat sig¢
dopiero wstepnego ogladu historyka jezyka (analize jezykowa modlitewnika
wykonang przez Daniele Dylus wilgczono do ksigzki: Kossakowska-Jarosz,
Gorecki 2018: 85-106). Dlatego procz potrzeby przeprowadzenia specjali-
stycznych studiow nad jezykiem tego drugiego zabytku wskazana bytaby
perspektywa komparatystyczna. Postulat ten ttumaczy si¢ tym, ze zestawienie
nawet w pobieznej lekturze polszczyzny z obu tych starodrukow pokazuje,
ze pomimo matego dystansu czasu, jaki dzielit te publikacje, obrazuja one
rézne postaci $laszczyzny. Sa to jednak zagadnienia do analizy lingwisty.
Historyk kultury regionu, biorac pod uwage kryterium jezykowe, powinien
z obowigzku podkresli¢, ze kazdy ruch czy to religijny, czy spoteczny, czy tez
o$wiatowo-kulturalny, ktory chciat liczyé na powodzenie na Gérnym Slasku
w XVIII stuleciu, musial by¢ wdrazany w jezyku polskim. Opracowywane
dla powotywanych tutaj kulturalno-religijnych stowarzyszen polskojezyczne
wydawnictwa procz wypelniania zadan wyznaniowych 1 organizacyjnych
mialy zarazem specyficzng lokalng wartos¢, bo dokumentujac realia etniczno-
-jezykowe, podtrzymywaty trwanie polskiej mowy w regionie. Swiadec-
two to byto szczegdlnie cenne od drugiej potowy XIX wieku, kiedy jezyk
niemiecki narzucono Gornoslagzakom rowniez w nauczaniu religii. Odtad
polszczyzna w drukach §laskich nabierala znaczenia istotnego czynnika toz-
samosciowego, a wi¢z wyznaniowa albo federacyjna znaczaco spowalniala
zachodzace w regionie przemiany etniczno-jezykowe.
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The Cistercian and the Jesuit versions
of Silesian Litanies to St Barbara

St Barbara is a patroness saint deeply ingrained in the culture of Upper Silesia. It
was chiefly the 19" century that was deciding in this respect, since the process of
linking the martyr-woman to the miners’ occupational group was concluded then.
The miners’ community played a significant role in the socioeconomic and identity-
related character of the region. Consequently, the cult of St Barbara started to be
grafted onto this land towards the end of the 17" century, mainly as a result of
founding religious fraternities under the Saint’s vocation by monastic orders already
based here. The process of accretion of fraternities aiming at religiousness and piety
was connected with the plan of including them in the mission of re-catholicization
of Europe, which followed the Council’s of Trident decision. Monks wrote into the
systemic motifs of the epoch, since as regards the action which was being run, it
was the Jesuits in particular who drew on the spirit of the Baroque to a large extent.
The spirit itself propagated the idea of paltriness of the earthly world, which — in
consequence — led to the fact that the necessity of man’s appropriate preparation for
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departing to the eternity came to acquire a great significance. St Barbara, who was
one of the patron saints of a good death (beside St Joseph and St Anna) at that
time, by patronizing fraternities inclined towards unceasing prayers for a good death,
could naturally link those all-European trends with the Christian current of the right
preparation of human beings for their death.

Until the mid-18th century it was only single praying congregations dedicated
to St Barbara that were established here. Still, even that proved sufficient to consider-
ably strengthen the collective dimension of the Saint’s cult. The two editions of the
Silesian Litanies to St Barbara date just from that time. The slightly older one comes
from the prayer book Ksigzeczka braterska stawnego i chwalebnego |[...] Bractwa
Swietej Panienki i chwalebnej Krystusowej Meczennice Barborki [...] [The fraternal
book of the famous and respectable [...] Fraternity of Saint Virgin and respectable
Christ’s Martyr Borborka] published in Opava in 1740 for the religious congrega-
tion which was affiliated at the Cistercian abbey in Rudy near Raciborz, whereas
the other one — from the booklet entitled Przeswietne Bractwo Barbary sw., Panny
i Meczenniczki Krystusowej, Patronki szczesliwej smierci [...] [The glorious Fraternity
of St Barbara Holly Virgin and Christ’s Martyr, the Patroness of a happy death],
published by the Jesuits in Wroctaw in 1747 for the Confraternity of Tarnowskie
Gory. The prayer-books and the confraternities held the canonical status, since they
were approved by the Holy See. They made the basis of sources to the local prayer
books and song books in the 19" century. The litanies recorded in Polish old prints
differ from one another, which resulted from the spirituality of the Orders that were
patrons to the individual prayer books. The distribution of invocations is different and
they raise different aspects of St Barbara’s cult, too. The text of the Litany inserted
in the prayer book of Tarnowskie Goéry accentuates the connection of the Patron-
ess Saint with the worship for the Holy Sacrament. Hence the names given to her
such as, among others, “Glory of the Holy Wood”, “the Ministress of the Heaven’s
food”, “the Preventer of eternal hunger”, the Saint “treating out of the Goblet of
Salvation”, “Patroness assisting on the frightful Doomsday”. On the other hand, in
the monument of Ruda, St Barbara was associated with propagation of faith. Thus,
she was addressed as, for instance, “Multiplier of God’s glory”, “a giver of praise
to the Holiest Trinity”, “the Lover of faith in God”, “Destroyer of idolatry”, “the
Mistress of Christ’s teachings invariably sticking with God”.

Key words: St Barbara, prayer book, religious culture, Silesia Litania rudzka
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