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Sprawiedliwos$¢ Boza wedlug ksiag prorockich
w ujeciu dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
»Natchnienie i prawda Pisma SWiQthO”l

Justice of God in the Prophetic Books
according to the Document of Pontifical Biblical Commission:
“The Inspiration and Truth of Sacred Scripture”

Abstract

The focus of the article is on the aspect of the prophetic speech according to the document of Pontifical
Biblical Commission: 7he Inspiration and Truth of Sacred Scripture: The Word thar Comes from God and
Speaks of God for the Salvation of the World. The document is divided into three parts: the first considers
the inspiration of Sacred Scripture, its origin from God; the second the truth of Sacred Scripture; and the
third examines the exegesis of passages that present particular problems, either historical, or ethical and
social. The second part of document in the paragraph Prophetic Books (number 72) refers to the question
of Justice of God.

The article analyzes several biblical passages (Lev 19:2; Deut 6:25; Isa 1:17; 5:7; 9:14-15; 26:2; 30:12-
14.18; 45:21; Jer 2:19; 6:14.19;5 7,13-15; 9:3; 12,115 23:17; 27:14; 28:8; 29:8-9; Ezek 13:10; 18:5-18;
Amos 5:24; 9:10; Joel 2:12-14; Zeph 3:5; Zach 10:2) in which prophets write about justice of God and
justice of man. According to the prophets, Israel is judged for its lack of social justice. The poor and needy
are oppressed, denied justice in the courts and forced into slavery. The whole of the book of Amos is about
justice. Isaiah affirms: judgment is coming, because of the injustice and inhumanity of the great and the
powerful towards the weak, poor and helpless. Jeremiah made plain just how highly God rates justice.
Ezekiel, writing at around the same time, listing a catalogue of abuses with regard to the family, social

justice, the temple cult, pagan worship, sexual matters, the legal system and economic justice. In all these

U A.S. JaSINSKI, Sprawiedliwos¢ Boza wedtug ksiqg prorockich w ujeciu dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej: Natchnienie i prawda Pisma swigtego, w K. Z1aja (red.), Scripturae sacrae propagator. Ksiega wydana
g okazji 80. rocznicy urodzin ks. profesora Janusza M. Czerskiego, Opole 2015, s. 103-129.
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areas, which cover the whole of social, economic and religious life, the people had violated the covenant
and had forgotten the Lord. The prophets are agreed that God hates oppression. The YHWH will come
and establish his justice on the earth.

Keywords: Sacred Scripture, Inspiration, Prophetic Books, Book of Ezekiel.

Abstrakt

Artykut koncentruje si¢ na aspekcie mowy prorockiej wedtug dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej:
O natchnienin i prawdzie Pisma Swigtego: Stowo, ktdre pochodzi od Boga i praemawia przez Boga dla zbawie-
nia swiata. Dokument podzielony jest na trzy czesci: pierwsza rozwaza natchnienie Pisma Swiqtego, jego
pochodzenie od Boga; druga — prawde Pisma Swiqtego; trzecia za$ analizuje egzegeze fragmentéw, keére
przedstawiaja szczegdlne problemy, czy to historyczne, czy etyczne i spoteczne. Druga czgs¢ dokumentu
w paragrafie Ksiggi prorockie (nr 72) odnosi si¢ do kwestii sprawiedliwosci Bozej.

W artykule przeanalizowano kilka fragmentéw biblijnych (Kpt 19,25 Pwt 6,25; 1z 1,17; 5,75 9,14-15;
26,2; 30,12-14.18; 45,21; Jr 2,19; 6,14.19; 7,13-15; 9,3; 12,11; 23,17; 27,14; 28,8; 29,8-9; Ez 13,10;
18,5-18; Am 5,24; 9,10; J1 2,12-14; So 3,5; Za 10,2), w ktdrych prorocy pisza o sprawiedliwosci Boga
i sprawiedliwosci cztowieka. Wedtug prorokéw Izrael jest sadzony za brak sprawiedliwosci spotecznej. Biedni
i potrzebujacy s3 uciskani, odmawia si¢ im sprawiedliwosci w sadach i zmusza do niewolnictwa. Cata Ksigga
Amosa jest o sprawiedliwosci. Izajasz potwierdza: nadchodzi sad z powodu niesprawiedliwosci i nieludzkiej
postawy wielkich i poteznych wobec stabych, biednych i bezbronnych. Jeremiasz wyjasnit, jak wysoko Bég
ocenia sprawiedliwos¢. Ezechiel, piszac mniej wigcej w tym samym czasie, wylicza katalog naduzy¢ w odnie-
sieniu do rodziny, sprawiedliwosci spolecznej, kultu $wiatynnego, kultu pogariskiego, spraw seksualnych,
systemu prawnego i sprawiedliwosci ekonomicznej. We wszystkich tych dziedzinach, keére obejmuja cate
zycie spoleczne, gospodarcze i religijne, lud pogwalcil przymierze i zapomniat o Panu. Prorocy sa zgodni, ze
Bog nie znosi ucisku. Jahwe przyjdzie i ustanowi swoja sprawiedliwo$¢ na ziemi.

Slowa kluczowe: Pismo Swiqte, natchnienie, ksiegi prorockie, Ksiega Ezechiela.

Najnowszy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej: Natchnienie i prawda Pisma
Swz';tego (2014) nosi podtytut: Stowo, ktére od Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawic
Swiat. W centrum uwagi opracowania znajduje si¢ tekst biblijny rozwazany w aspekcie
natchnienia oraz prawdy w nim obecnej?. Dla wierzacego czytelnika Pisma Swietego pro-
blematyka zawarta w dokumencie ma znaczenie fundamentalne. Charakter natchniony
tekstéw biblijnych decyduje o ich unikalnym znaczeniu, ktére wyréznia Pismo Swiete
sposréd wszystkich innych pism, kedre wyszly spod piéra cztowieka. W tym kontekscie
mozemy méwic o prawdzie szczegélnej, ofiarowanej cztowiekowi, do ktérej nie mégt nike
doj$¢ na podstawie immanentnego poznania®’. W podtytule dokumentu na pierwszym

2 Dokument jest waznym glosem w tematyce natchnienia Pisma Swictego; z dotychczasowych do-
stepnych opracowari w tej kwestii szczegdlne znaczenie posiada dzieto L.A. ScHOKLA, Stowo natchnione,
Krakow 1983.

3 Kwestia ta szczegStowo zajmuje sie ].S. SyNowtEc, Prawda Pisma Swigtego, Krakéw 2001.
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miejscu pojawia si¢ termin ,.stowo” (42 parola)4 ujety w schemacie: 1. genezy (od Boga
pochodzi), 2. tresci (méwi o Bogu), 3. celu (aby zbawi¢ $wiat). Stowo zatem jest wyrazem
podstawowego zamystu Boga, umozliwia autentyczne poznanie Boga (w prawdzie)’.
Poznajacym jest wylacznie czlowiek, jednak owo poznanie ma znaczenie uniwersalne,
dzigki niemu Boze zbawienie ogarnia bowiem cale stworzenie (= swiat). Dokument
stwierdza jednoznacznie: ,Biblia — jako stowo Boga — jest Zrédlem autorytatywnym
w zakresie poznania Boga” (nr 3).

Dokument podzielony jest na trzy bloki tematyczne. W drugiej cz¢sci, zatytutowa-
nej: Swiadectwo tekstow biblijnych na temat objawionej w nich prawdy, zostat zarysowany
problem prawdy stowa Bozego, obecnej w kontekscie gloszenia ore¢dzia o Bogu i Jego
planu zbawienia (por. nr 4)°. Petnia objawienia i ogloszenia prawdy dokonaly si¢ w Je-
zusie Chrystusie, jednakze Jego przyjscie przygotowane bylo przez objawienie zawarte
w pismach Starego Testamentu (por. nr 65). Nie dziwi zatem fakt, ze w opracowaniu
siggnieto do wszystkich typéw tekstéw starotestamentalnych odnoszacych si¢ do kwestii
pochodzenia stowa prawdy od Boga (pierwsza cz¢$¢) i objawionej prawdy Bozej (czgsé
druga)’. Oba tematy s ze sobg Scisle zwiazane, lecz zostaly oméwione w oddzielnych
czg$ciach. Rozwazanie na temat prawdy Stowa Bozego dokument rozpoczyna od twier-
dzenia: ,Bég, ktéry méwi, nie moze wprowadzaé w btad” (nr 63). W takim ujeciu
nie chodzi o prawd¢ o powszechnym rozumieniu tego terminu, lecz o prawdg chrze-
Scijariska, utrwalong dla naszego zbawienia (por. nr 64). Prawda Boza zawarta jest we
wszystkich typach ksiag Starego Testamentu®. Opracowanie odwotuje si¢ Pigcioksiggu,
ksiag historycznych (nr 67-70), prorokéw (nr 71-76), psalméw (nr 74—76) oraz pism
madrosciowych (nr 77-82).

1. Prawda Boza zawarta w ksiegach prorockich
Ksiegi prorockie stanowia duza czgs¢ catego tekstu Starego Testamentu i potwierdzajg

w szczegdlny sposob Boze objawienie: ,,poniewaz stowo ludzkie prorokéw pokrywa si¢
wyraznie z samym Stowem Boga: «Tak méwi Pan» to formuta typowa dla tego rodzaju

4 Biblijna refleksja nad stowem osiaga punkt szczytowy w Ewangelii éw. Jana, B. Pontzy, Dynamizm
biblijnych znaczeri ,logosu” w swietle Ksiggi Madrosci, ,Verbum Vitae” 13 (2008), s. 87-107.

> Stowo jest no$nikiem zbawienia, a wi¢c pojednania z Bogiem, zycia i faski, S. Moysa, Stowo zba-
wienia, Krakéw 1974, s. 62.

¢ Biblijna historia zbawienia prezentuje dzieje relacji Boga z cztowickiem i cztowieka z Bogiem,
M. BEDNARZ, Historia zbawienia, Tarnéw 1994, s. 9.

7 Stowa spisane w Biblii zawieraja zamyst Boga i nie mozna wytyczy¢ granicy miedzy wypowiedziami
Boga i wypowiedziami autora natchnionego, J. Homerskt, O natchnieniu i interpretacji Pisma Swigtego, w:
S. GrzYBEK 1 IN. (red.), Idee przewodnie soborowej konstytucji o Bozym Objawienin, Krakéw 1968, s. 85.

8 W Starym Testamencie temat prawdy zwigzany jest przede wszystkim ze $wiatem relacji, wiernoécia
wzgledem Boga i ludzi, A. TRONINA, Prawda i krzywda: refleksje biblijne, w: A. Paciorex (red.), Prawda
was wyzwoli, Tarnéw 2012, s. 51.
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literatury” (nr 71). Prorocy (piszacy) odwolywali si¢ w réznych epokach historycznych
Izraela do motywu przymierza z Bogiem Jahwe, ktére obligowato Izrael do postawy
wiernosci wzgledem Prawa’. Stowo prorockie brzmiato z cata moca. W zaleznosci od oko-
licznosci moglo zawiera¢ zaréwno grozby, jak i pocieche'. Wypowiedzi mezéw Bozych
wskazujg nade wszystko na samego Boga i umozliwiaja poznanie oblicza prawdziwego
Stwércy i Zbawcy, dzigki czemu naréd'' wybrany otrzymat mozliwos¢ przylgnigcia do
Boga w wierze (por. nr 71).

W kontekscie prorokéw w dokumencie zostaly podjete trzy tematy: Bég wierny
(nr 71), Bég sprawiedliwy (nr 72) oraz Bég mitosierny (nr 73). Zasada wiernosci Boga
pozwala na zrozumienie specyfiki catej historii zbawienia. Nie rozwijata si¢ ona w oparciu
o immanentne wydarzenia rozgrywajace si¢ w dziejach cztowicka, lecz dokonywata si¢
na skutek interwencji Boga w histori¢ stworzenia. Prorocy byli kwalifikowanymi $wiad-
kami Bozej wiernosci przymierzu, Jego dobroci rozciagajacej si¢ na tysigczne pokolenia
(por. nr 71). Studzy stowa przypominali o niezawodnej obecnosci Boga'?, pomimo
zawilej historii ludu, ke6ry cz¢sto odstgpowat od Przymierza, a nawet doprowadzit do
jego zerwania. Bég bywal przyréwnywany do skaly, pozostawat niewzruszony i budzit
zaufanie u tych wszystkich, ktérzy na Nim polegali.

W dokumencie znajduje si¢ krétki tekst na temat sprawiedliwosci Bozej w ujeciu
profetycznym, ktéry odwoluje si¢ tekstéw siedmiu pism prorockich (Iz, Jr, So, Ez, Am,
Za, J1) ze szczegdlnym uwzglednieniem ksiag: Jeremiasza, Ezechiela i Izajasza (tekst
wskazuje réwniez na wypowiedzi Kpt i Pwt).

Temat sprawiedliwosci Bozej dokument cisle faczy z motywem Jego wiernosci: ,,Bég,
objawiajac si¢ jako wierny, domaga si¢ wiernosci; Bég swigty wymaga od tego, ktéry wehodzi
w Jego przymierze, aby byt $wictym, jak On jest $wicty” (Kpt 19,2; nr 72). Odwotanie si¢
na poczatku do teologii kaplaniskiej ujmuje kwesti¢ sprawiedliwosci Bozej w szerokiej per-
spektywie biblijnej, na kt6ra sktadaja si¢ rézne tradycje oraz srodowiska. Prawda o wiernosci
Bozej jest podstawa do powiazania ze soba wszystkich nurtéw i tematéw teologicznych Biblii
Hebrajskiej, ksztaltowanej w réznych okresach historii Izraela. Wspomniana $wigtos¢ Boga
zaklada ideg separacji, oddzielenia'?, zobowigzujaca Izrael do porzucenia praktyki upodab-
niania si¢ do obcych ludéw. Nardd miat swoja egzystencje catkowicie zakorzeni¢ w relacji
do Jahwe. Bdg, bedac wiernym i $wigtym, jest rowniez sprawiedliwym i ,,chce, aby kazdy
zmierzat drogg prawosci wytyczona przez Prawo” (Pwt 6,25; nr 72). Dwa motywy zaczerp-

? ]. pE BRUYN, And the Word Became Prophet, ,Old Testament Essays” 26 (2013), s. 75-79.

10" Stowa pociechy kierowali prorocy do ludu zwlaszcza w okresie niewoli, P. RieDE, Gors, der Trister,
»Theologische Quartalschrift” 188 (2008), s. 205-228.

" Specyfike koncepcji narodu w Starym Testamencie analizuje F. Cianct, Alle radici bibliche dell’idea
di nazione, ,Vivarium” 19 (2011), s. 369-378.

12 Judaizm wypracowat nauke o shekinah, czyli obecnosci Boga w $wiecie, C.Y. MING, The Shekinah:
An Introduction to the Jewish Understanding of the Presence of God, , Trinity Theological Journal” 17 (2009),
s. 1-9.

3 PJ. GENTRY, The Meaning o ‘Holy in the Old Testament, ,Bibliotheca Sacra” 170 (2013), s. 400-427.
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nigte z Tory (Kpt 19,2; Pwt 6,25) staly si¢ punktem wyjécia do prezentacji w dokumencie
tematu Bozej sprawiedliwosci gloszonej przez prorokéw.

Temat sprawiedliwosci jest niezwykle bogato reprezentowany w Biblii Hebrajskiej,
o czym $wiadcza réwniez teksty prorockie, w ktérych podstawowy rdzeni hebrajski
P8 (wyraza ideg sprawiedliwosci) wystgpuje 161 razy (z tego: 81 razy w Iz,44 razy
w Ez i 18 razy w Jr)'%. Prorocy wystepowali z oredziem Bozym w sytuacjach granicz-
nych, w jakich znajdowat si¢ nar6d wybrany. Byli prawdziwie glosem Jahwe na chwile
trudne. Ujmujac ich misj¢ catosciowo, dokument stwierdza: ,,Prorocy na plaszczyznie
historii sa heroldami doskonatej sprawiedliwosci, tej wypetnionej przez Boga” (Iz 30,18;
45,215 Jr 9,35 12,1; So 3,5) ,i tej , ktéra On wzbudza w ludziach” (Iz 1,17; 5,7; 26,2;
Ez 18,5-18; Am 5,24; nr 72). Sprawiedliwo$¢ zostata tu ujgta w dwéch aspektach, czyli
widzianej od strony Jahwe i od strony cztowieka. Chodzi o jedng sprawiedliwos¢, keérej
zrédlem jest sam Bog, a ktéra winna stad si¢ zasada postgpowania ludu zwiazanego
przymierzem z Jahwe. Owa sprawiedliwos$¢ nie byta owocem zabiegéw ludzkich, nie
opierata si¢ na kodeksach stworzonych przez cztowieka, lecz osadzona zostata na zamysle
Pana i objawiona Izraclowi na rézne sposoby.

2. Sprawiedliwo$¢ Boza

Rzeczywisto$¢ sprawiedliwosci Bozej z jednej strony juz nastala w swiecie, a z drugiej
byta ciagle zapowiadana przez heroldéw Jahwe'. Prorocy byli $wiadomi ambiwalencji,
jaka zaistniata w tej dziedzinie, byli nade wszystko piewcami prawdy o sprawiedliwosci
juz zrealizowanej, ,tej wypelnionej przez Boga”. Prawda ta znalazta swéj wyraz m.in.
w ostatniej frazie tzw. duchowego testamentu Izajasza: ,,Lecz Jahwe czeka, by wam okaza¢
taske, i dlatego podniesie si¢, by wam okaza¢ mitosierdzie, bo Jahwe jest sprawiedliwym
Bogiem'®. Szczedliwi wszyscy, ktérzy w Nim ufaja!” (Iz 30,18). Wprawdzie Izrael byt
ludem buntowniczym, zaktamanym i niepostusznym (por. Iz 30,9), niemniej jednak Pan
ocali resztg z tego narodu (por. w. 17), ktérej okaze ,taske” (1) i ,,mitosierdzie” (@r7). To
dzialanie bylo wlasnie przejawem panowania sprawiedliwosci Jahwe'”. Tu idea sprawiedli-
wosci zostata wyrazona terminem B2UR, ktéry wskazuje na sad, badz decyzje podjeta przez
Jahwe'®. Ta sprawiedliwo$¢ dotyczyta nie tylko Izraela, lecz wszystkich ocalonych z narodéw

14 E. Jenni, C. WESTERMANN (red.), Theologisches Handwairterbuch zum Alten Testament, t. 2, Miin-
chen 1976, s. 511.

15 Sprawiedliwo$¢ Boza w ujeciu Starego Testamentu prezentuje M.I. Pazarsk1, Gods Justice in the
Old Testament from the Patriarchs to Post-Exilic Prophecy, BBS 25 (2007), s. 15-28.

16 Tekst ten szczegétowo analizuje R. JacoBsoN, 7he Lord is a God of Justice (Isaiah 30,18), ,Word &
World” 30 (2010), s. 125-134.

7 Panowanie Jahwe nalezy do fundamentéw idei Krélestwa Bozego, W.D. BaRRICK, The Kingdom
of Gog in the Old Testament, ,/The Master’s Seminary Journal” 23 (2012), s. 173-192.

8 WSHB I, s. 612-613.
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(por. Iz 45,20). Wasnie do tej mysli Deutero-Izajasza nawiazuje dokument, wskazujac na
tekst Iz 45,21: ,Przedstawcie i przytoczcie dowody, owszem, naradzcie si¢ wspélnie: kto
zapowiedziat to juz od dawna i od owej chwili objawil? Czyz nie Ja jestem Jahwe, a nie ma
innego Boga précz Mnie? Bég sprawiedliwy i zbawiajacy nie istnieje poza Mna”. Ponie-
waz Bég jest sprawiedliwy (P‘*@'%ﬁ), jest réwniez Tym, ktéry zbawia (20323). Nie ma
mowy o alternatywnej sprawiedliwosci oraz o alternatywnym zbawieniu. Deutero-Izajasz
jest piewca monoteizmu absolutnego i zbawienia uniwersalnego'. Ta mysl wzbudzona
w okresie niewoli babiloriskiej stata si¢ milowym krokiem w procesie percepcji obecnosci
Boga w historii ludzkosci i przetamata wszelkie ograniczenia czasowe, przestrzenne oraz
narodowe. Juz prorok Jeremiasz mial petng swiadomos¢ tego, iz ,,sprawiedliwos¢” (PTX)
przynalezy do Jahwe, i umieszcza t¢ prawde na poczatku wyznania watpliwosci, jakie
ogarnialy meza Bozego w trakcie realizacji niezwykle trudnej misji: ,,Sprawiedliwo$¢ jest
przy Tobie, Jahwe, jeli zaczng prowadzi¢ spér z Toba. Chciatbym jednak méwi¢ z Tobg
o stusznosci: Dlaczego zycie przewrotnych uptywa pomyslnie? Dlaczego wszyscy przewrotni
zazywaja pokoju?” (Jr 12,1). Prorok porusza nie tylko kwestie, ktére go nurtowaly, lecz
i sprawy, ktdre byly problemem dla wszystkich ludzi do§wiadczajacych niezawinionych
cierpied®’. Pomimo swych watpliwosci Jeremiasz na poczatku odwotuje si¢ do sprawie-
dliwosci Jahwe, tym samym raz na zawsze rzuca $wiatto na wszystkie bolesne doznania
ludzi, ktérzy pomimo mroku swych przezy¢ nie powinni utraci¢ wigzi z Panem, a tym
samym ufno$ci w ostateczne zwycigstwo Jego sprawiedliwosci. Na ten aspekt zwraca uwagg
dokument PKB nawiazujacy do wypowiedzi Jeremiasza (Jr, 21,1).

Kolejny tekst przywotany przez opracowanie dotyczy wypowiedzi zawartej w So 3,5:
»Jahwe sprawiedliwy jest pos$réd niego, nie czyni nieprawosci kazdego rana. Kazdego
rana daje swoje prawo, o $wicie On nie zwiedzie. Ale ztoczynica nie zna wstydu”. Sofo-
niasz glosit sad Jahwe zaréwno nad obcymi narodami, jak i nad Jerozolima*'. Miasto to
okazato si¢ buntownicze, splugawione i uciskajace niewinnych, w niczym nie stosowato
si¢ do prawa Jahwe, wyzbylo si¢ wszelkiej sprawiedliwosci. Ten brak rekompensuje cat-
kowicie Bég, w ktérego postgpowaniu nie byto nic z ,,nieprawosci” (HL)?S_J), a wszelkie
Jego czyny byly przejawem ,sprawiedliwosci” (27TX). Sprawiedliwo$¢ byta swoistym
imieniem Pana. Miafa ona charakter dynamiczny, co przejawiato si¢ w historii kazdego
dnia (poranka), ktéry rozpoczynat si¢ od ofiarowania ludowi daru sprawiedliwosci,
czyli prawa (W2WRN). Dar ten pojawiat si¢ niezawodnie, i to pomimo zatwardziatosci

mieszkaicow (,Ale ztoczynica nie zna wstydu”)*.

19 Ksztattowanie si¢ idei monoteistycznej w Izraelu prezentuje C. LEVIN, Integrativer Monotheismus

im Alten Testament, ,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 109 (2012), s. 153-175.

2 Kwestia cierpienia meza sprawiedliwego pojawia si¢ w wielu tekstach, S.A. TRONINA, Ksigga Hioba,
Czestochowa 2013, s. 104.

2! ]. GARINER, Jerusalem — City of God for Israel and for the Nations in Zeph 3:8, 9-10, 11-13, w:
R. ArBERTZ (red.), Perspectives on the Formation of the Book of the Twelve, Berlin — Boston 2012, s. 269-283.

22 Dar Jahwe” stanowit istotny impuls w zyciu spolecznym Izraela, A. GRUNT, Homo donans. Kultur-

anthropologische und exegetische Erkundungen zur Gabe im alten Irael, ,Jahrbuch fiir biblische Theologic”
27 (2012), s. 45-51.
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Odniesienia dokumentu PKB do tekstéw prorockich na temat sprawiedliwosci Bozej
posiadaja swoisty porzadek chronologiczny. Punktem wyjscia jest epoka niewoli (Dtrlz),
a punktem dojscia — czasy poprzedzajace reformg Jozjasza (So); pomigdzy tymi skrajnymi
epokami zostata uwzgledniona sytuacja Jeremiasza (p6zniejsze juz czasy przetomu i upad-
ku Jerozolimy). To si¢ganie do dziejéw Izraela ukazuje (na przykladzie krétkiego okresu
historii narodu) dysonans, jaki zaistnial pomiedzy wiernoscia Jahwe, Pana sprawiedliwego,
a postawg ludu, ktdry zagubit si¢ w swym postgpowaniu®. Taka postawa doprowadzita
w rezultacie do upadku Izraela i zestania w niewole babilonska.

Dokument odnosi si¢ réwniez do postawy cztowieka w obliczu do$wiadczenia
sprawiedliwosci Bozej, ,.ktérg On wzbudza w ludziach”. Obecnos$¢ Jahwe w narodzie
ujawniata si¢ nie tylko w wydarzeniach zewnetrznych, lecz nade wszystko siggata ser-
ca czlowieka, ktérego inspirowata do zachowan zgodnych z Jego zamystem?’. W tej
dziedzinie umiej¢tnos$¢ w postgpowaniu zgodnym ze sprawiedliwoscia Jahwe odgry-
wala rol¢ centralng, poniewaz od niej zalezalo wypetnienie woli Jahwe przez Izrael,
zgodnie z nakazami Prawa, a tym samym trwania w przymierzu z Panem. Do takiej
postawy wzywal Izajasz, ktérego wypowiedz uwzglednia dokument PKB: ,, Zaprawiajcie
si¢ w dobrem! Troszczcie si¢ o sprawiedliwo$¢, wspomagajcie uci$nionego, oddajcie
stusznos¢ sierocie, w obronie wdowy stawajcie!” (Iz 1,17; nr 72). Prorok ma na uwa-
dze nade wszystko sprawiedliwo$¢, ktéra przynosi blogostawione owoce w relacjach
migdzyludzkich. Izajasz wymienia trzy grupy najstabszych cztonkéw spotecznosci:
ucidnieni, sieroty i wdowy. W tekscie zostal uzyty wyjatkowy termin ym, keéry
oznacza ciemiezce », lecz z kontekstu wynika, ze chodzi tu o zastosowanie pasywne,
a wigc o osobg ciemigzona, ucisniona. Do tej kategorii ludzi nalezeli ci wszyscy, ktérzy
pozbawieni byli ochrony w postaci zabezpieczenia materialnego (w rodzinie czy kla-
nie), zniewoleni badz cudzoziemcy. We wszystkich tych przypadkach los ucisnionego
zalezat od postawy moznych, dysponujacych wladza i srodkami materialnymi. Réwnie
w cigzkiej sytuacji spoltecznej znajdowaly si¢ sieroty i wdowy. Pozbawione ochrony
ze strony silnej rodziny wdowy (podobnie i sieroty) pozostawaly na marginesie zycia
spotecznego, catkowicie uzaleznione od wsparcia ze strony moznych. Izajasz, wska-
zujac na kategorie tych oséb, prezentuje réwnoczesnie adresatéw czynéw sprawie-
dliwosci, jakie winne charakteryzowaé przywdédcéw Izraela. Kwestie sprawiedliwosci
spotecznej w czasach tego proroka byly szczegélnie nabrzmiale, o czym $wiadczg jego
liczne teksty oraz wypowiedzi zawarte w Ksiedze Micheasza, a takze wczesniejszego
proroka Amosa®. Izrael nie mégt zadowalaé si¢ dobrobytem materialnym (czesto

3 A. PrwowaRr, Historia Izraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzymian,
Lublin 2013, s. 164-165.

24 W Starym Testamencie zamyst Boga zostat w szczegélny sposéb ujawniony w Przymierzu zawartym
z Izraelem, J.J. N1enauvs, Covenant: An Idea in the Mind of God, ,Journal of the Evangelical Theological
Society” 52 (2009), s. 225-246.

2% WSHP I, s. 310.
% G. WITASZEK, Amos. Prorok sprawiedliwosci spotecznej, Lublin 1996, s. 21-22.
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kosztem najbiedniejszych)?; takie dazenia cz¢sto prowadzily do zerwania z Jahwe
oraz do catkowitego przyjecia zwyczajéw obcych ludéw (wraz z idolatria) i utrata wie-
z6w z Jahwe. Pan tymczasem byl Bogiem wszystkich, niezaleznie od pozycji zajmo-
wanej w spoleczeristwie®®. Whasciwym znakiem poboznosci Izraela miaty by¢ réwniez
czyny sprawiedliwosci okazywane najstabszym. Izajasz przyréwnuje naréd wybrany
do winnicy Jahwe (Iz 5,1-7). Obraz ten byt niezwykle czytelny dla Izraela ze wzgledu
na dbato$¢ ludu o uprawiane winnice, obfito$¢ plonéw byta bowiem znakiem btogo-
stawieristwa Bozego (Jr 31,5; 32,15). Jahwe troszczyt si¢ w wyjatkowy sposéb o swoja
winnicg (Izrael) i oczekiwal jej petnego wzrostu, dojrzatosci godnej swego Ogrodnika.
Okazalo si¢ jednak inaczej: ,Ot6z winnicg Jahwe Zastgpéw jest dom Izraela, a ludzie
z Judy szczepem Jego wybranym. Oczekiwal On tam sprawiedliwosci, a oto rozlew
krwi, i prawowiernosci, a oto krzyk grozy” (Iz 5,7; nr 72). Do tego wersetu nawiazuje
réwniez dokument PKB. W tekscie Izajasza wyst¢puja dwa terminy odnoszace si¢ do
sprawiedliwosci: MAWN oraz MPTX. Pierwszy termin byt juz obecny we wzmiankowa-
nym tekscie So 3,5; ma on szczegdlne znaczenie w Iz 5,7, po nim bowiem wystepuje
podobnie brzmigce okreslenie: HQWD (wylewa¢ krew”)?, ktére LXX ttumaczy jako
avople, czyli ,nieprawo$¢”. Chodzi o catkowite przeciwstawienie sie Prawu Jahwe,
czyli o postawg buntu, odejscia od Jahwe i poszukiwania sposobu zycia w catkowitej
autonomii od Pana®. W koricowej czgéci w. 7 pojawia si¢ druga para przeciwienstw:
NRPYR ARTY, w ktdrej réwniez wystepuje podobienistwo foniczne. Termin ARYY wy-
stepuje zaledwie jeden raz w Ksiedze Izajasza i wyraza ide¢ glo$nego ryku z powodu
doznanych nieszczg$é®'. Prorok Jeremiasz postuguje si¢ nim wielokrotnie w opisach
ostatecznej kleski narodu (Jr 25,36; 48,3.5; 49,21). Izajasz kofczy swoja wypowiedz
o winnicy Jahwe wlasnie tym terminem. Wskazuje tym samym miar¢ nieprawosci
postgpowania Izraela, ktérego czyny nieprawosci rodzily tragiczne skutki, podobne do
tych, kedre staly si¢ udzialem Jerozolimy w czasach Jeremiasza.

Dokument PKB wskazuje jeszcze na inny tekst Izajasza, a mianowicie na Iz 26,2:
,Otworzcie bramy! Niech wejdzie naréd sprawiedliwy, dochowujacy wiernosci”. W od-
réznieniu od dwéch pierwszych analizowanych wyzej tekstow Proto-Izajasza powyzszy
werset, cho¢ znajduje si¢ w pierwszej czgéci Ksiegi Izajasza, jednak stanowi fragment

7 Temat bogactwa i ubdstwa w zyciu spotecznym Izraela prezentujg prorocy w kontekscie idei spra-
wiedliwosci, S. SEILER, Die theologische Dimension von Armut und Reichtum im Horizont alttestamentlicher
Prophetie und Weisheit, ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft und die Kunde des nachbiblischen
Judentums” 123 (2011), s. 580-589.

8 Stary Testament nie jest przeciwny bogaceniu si¢ jednostki, lecz wystepuje przeciwko uciskowi
biednych w Izraelu, M. WiTTE, Von der Gerechtigkeit Gottes und des Menschen im Alten Testament, Tiibingen
2012, s. 37-67.

2 WSHP I, s. 603.

3 Izrael faktycznie nie mdgt egzystowal, zrywajac wiezy z Jahwe, zostat bowiem w wyjatkowy sposéb
przez Pana powotany i uksztattowany, M. Dijkstra, Origins of Israel Between History and Ideology, w:
B. BECKING (red.), Between Evidence and Ideology, Leiden 2010, s. 41-82.

3 WSHP II, s. 116.



Sprawiedliwos¢ Boza wedtug ksiag prorockich 213

osobnego bloku zwanego Wielka Apokalipsg Izajasza (Iz 24-27). Ten fragment charakte-
ryzuje si¢ osobna struktura, gatunkiem literackim, trescig i geneza®. W jego perspektywie
znajduje si¢ wizja sadu Jahwe nad swiatem, w ktérym zostang unicestwieni wszyscy czy-
nigcy nieprawo$¢, natomiast wybawieni beda sprawiedliwi. W tym kontekscie pojawia
si¢ cytowana powyzej wypowiedz. Prorok nawiazuje do wizji odnowionej Jerozolimy
znajdujacej si¢ w ziemi judzkiej: ,Miasto mamy potezne; On jako $rodek ocalenia
sprawil mury i przedmurze” (w. 1b). Zgodnie z dwezesnymi przekonaniami o potedze
miasta decydowaty obwarowania. Byl to caly zespét konstrukgji, ktére obejmowaty za-
réwno tereny przylegajace do miasta, jak i same mury®. W sensie duchowym byly one
znakiem oddzielenia sacrum od profanum, tego, co zbawione, od tego, co potgpione.
Najstabszym punktem obwarowan zawsze byly bramy, ktére domagaly si¢ szczeg6lnego
wzmocnienia ze strony obroricéw. W twierdzy duchowej tym obronic byt Jahwe, dlate-
go wszyscy w niej przebywajacy byli bezpieczni. To wlasnie ten fakt uzasadniajg stowa
wprowadzajace do opisu twierdzy: ,Miasto mamy pot¢zne”. Dlatego ze Jahwe w nim
panuje, mozna bezpiecznie otworzy¢ jego bramy; stowa takiego polecenia inauguruja
tre$¢ 12 26,2: ,,Otwoérzcie bramy!” Wszyscy wrogowie zostali juz pokonani i ukarani, nie
ma przystgpu do miasta zadna nieprawos¢. W nowej Jerozolimie b¢dzie zamieszkiwat
nardd, ktéry zostat okreslony dwoma przymiotami: YR (,sprawiedliwy”) oraz DR
(,wierny”). Ten tekst jest szczegdlnie wazny dla rozwazan zawartych w dokumencie PKB,
poniewaz prezentuje lud w kontekscie sprawiedliwosci i wiernosci, czyli tych zachowan,
jakie zostaly ludowi podane przez samego Jahwe i zrealizowane w Jego odniesieniu si¢ do
ludu*. Naréd wkraczat niejako do nowej ziemi obiecanej, podczas wedréwki zostat na
nowo uksztaltowany, zatem dokonata si¢ jego gleboka transformacja, ktéra odpowiadata
wszystkim oczekiwaniom stawianym narodowi przez Jahwe. Zostat przezwyci¢zony zatem
kryzys, o ktérym pisal prorok w tekscie wyzej analizowanym (Iz 5,7).

3. Sprawiedliwo$¢ cztowieka (Ez 18,5-18)

Kolejny tekst, do ktérego odwotuje si¢ dokument PKB, to obszerny blok tema-
tyczny zawarty w Ez 18,5-18%. Jest to najdluzszy fragment, na ktéry powotuje si¢
opracowanie zawarte w nr. 72. Wystapienie proroka Ezechiela przypadalo na zwrotne
wydarzenia w historii starozytnego Izraela (592-570). Wéwczas to zestaricy zna-
lezli si¢ w Babilonii, ustyszeli o drugim zdobyciu Jerozolimy i zniszczeniu $wiatyni

32 Tekst powstat prawdopodobnie w okresie perskim (V-IV w. przed Chr.), W.A.M. BEUKEN, Jesaja
13-27, Freiburg 2007, s. 313.

3% WSHP IL, s. 116.

3% Tekst powstat prawdopodobnie w okresie perskim (V-IV w. przed Chr.), W.A.M. BEUKEN, Jesaja
13-27, Freiburg 2007, s. 313.

% Komentarz do Ez 18,5-18 opiera si¢ na opracowaniu: A.S. JasINsk1, Komentarz do Ksiggi Proroka

Ezechiela. Rozdziaty 11-20, Opole 2009, s. 191-198.
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(587 1.), zostali zobligowani do prowadzenia zycia sprawiedliwego, realizowanego
w nowych warunkach przestrzenno-socjalnych i politycznych. Strézem ludu zostat
Ezechiel (Ez 3,16-22), ktéry pouczat o odpowiedzialno$ci indywidualnej; do tego to
motywu nawiazuje fragment Ez 18,5-18%. Ezechiel miat za zadanie wzbudza¢ nowa
swiadomo$¢ religijno-narodowa wsrdd zestaricow, w ramach jego pouczenia znalazta
si¢ réwniez kwestia osobistej odpowiedzialnoéci za popetniane czyny (Ez 18,1-32).
Ta obszerna wypowiedz sktada si¢ z trzech czgéci: wprowadzenie (ww. 1-4), przyktady
trzech postaw (ww. 5-18), odpowiedZ na kontrowersje ludu (ww. 19-32). Dokument
PKB odwotuje si¢ do centralnej cz¢sci Ez 18, w ktérej prorok prezentuje postawe
sprawiedliwego ojca (ww. 5-9), wystgpnego syna (ww. 10-13) oraz sprawiedliwego
syna i ojca gwattownika (ww. 14-18).

Dla Ezechiela bardzo wazne bylo rozréznienie miedzy postawami sprawiedliwych
i niesprawiedliwych. Na poczatku (w. 5) prezentuje ,meza sprawiedliwego™ (P78 W),
czyli osobe wykonujaca ,prawo i sprawiedliwos¢” (P T¥ VAWNR). Oba terminy sa niemal
synonimiczne w kontekscie mowy o sprawiedliwosci, czego dowodza wyzej analizowane
teksty. Krotka charakterystyka meza sprawiedliwego zamyka si¢ w formule: 7DY (i wy-
konuje”). Jest to wyrazenie, ktére odgrywa bardzo istotna rolg w catym Ez 18, a zwlaszcza
w jego pdzniejszych wersetach (ww. 19.21.27). Chodzi tu o podstawowy ideal meza po-
stusznego Jahwe®. Wykonywa¢ prawo i sprawiedliwo$¢ moze tylko ten, kto zna nakazy
Boga i je stosuje w praktyce. Dwukrotne uzycie rdzenia P18 w w. 5 podkresla przewodnia
role sprawiedliwosci. Te sprawiedliwos¢ wprowadza w stworzeniu sam Jahwe, a réwnocze-
$nie domaga si¢, by takimi stawali si¢ Jego wybranicy (dzieje zbawienia). Od w. 6 prorok
prezentuje listg wystepkéw, ktérych popelniania unika maz sprawiedliwy. Te negatywne
formutly posrednio opisuja stan ludu, ktdry znalazt si¢ na zestaniu. Zatem maz sprawiedliwy
na wzgdbrzach nie jada (‘7:35 N5 D’WDTI'%N) Niewatpliwie chodzi tu o uczty batwo-
chwalcze sprawowane na wzgérzach (gérach)”. Byly to praktyki znane w srodowiskach
pogariskich, ktére znalazty swych nasladowcéw w Izraelu. Takie postgpowanie bylo najbar-
dziej pigtnowane przez Jahwe, redukowato bowiem Jego znaczenie do roli jednego z bostw
lokalnych®. Uzupelnieniem powyzszego stwierdzenia jest wzmianka o powstrzymaniu
si¢ meza sprawiedliwego od wznoszenia oczu do bozkéw domu Izraela. W owym okresie
(schytek rzadéw kréléw Jerozolimy) takie praktyki byty na porzadku dziennym. Doszto do

3¢ Tekst Ezechiela bazuje na stylu i jezyku $rodowiska kaptaniskiego, D.I. BLock, 7he Book of Fzekiel.
Chapters 1-24, Grand Rapids 1997, s. 564.

37 H.D. HuMMEL, Ezekiel 1-20, Saint Louis 2005, s. 538—543.

% Polecenia Jahwe daja wskazéwki dla godnego i moralnego zycia jednostki, J.R. KeLry, Orders
of Discourse and the Function of Obedience in the Hebrew Bible, , The Journal of Theological Studies” 64
(2013), s. 1-24.

3 Polecenia Jahwe daja wskazéwki dla godnego i moralnego zycia jednostki, J.R. KeLry, Orders
of Discourse and the Function of Obedience in the Hebrew Bible, ,, The Journal of Theological Studies” 64
(2013), 5. 1-24.

% J.R. PorTER, Wyzyna, w PJ. ACHTEMEIER, P. PACHCIAREK (red.), Encyklopedia biblijna, t. 3, War-
szawa 2004, s. 1358.
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potwornej transformacji kultycznej. Swiatynia, ktéra miata by¢ wylacznym miejscem czci
oddawanej Jahwe, zamienita sie w miejsce uprawiania batwochwalstwa?!. Taki stan rzeczy
zostat zdemaskowany przez Jahwe (por. Ez 8,5-18). Sformufowanie ,,bozkowie domu Izraela”
(w. 6) dobitnie podkresla fakt wyparcia si¢ przez naréd wybrany swego Boga, czyli Jahwe.
Na skutek tego odstgpstwa Izrael kroczyt droga praktyk batwochwalczych, upodobniajac
si¢ tym samym do sposobu zycia swych sasiednich ludéw. Kolejny temat poruszany przez
Ezechiela odnosi si¢ juz do relacji migdzyludzkich, a konkretnie do kwestii aktywnosci
seksualnej. Maz sprawiedliwy to ten, ktéry nie ,,plugawi” (R3W) Zony blizniego (w. Gb),
zachowuje zatem dziewiate przykazanie, postgpuje zatem godnie w czasie, gdy kobieta
(zona) jest nieczysta, tzn. w okresie jej menstruacji (por. Kpt 18,19-20). W w. 7 Ezechiel
formutuje kolejna zasade sprawiedliwosci: maz nikogo ,,nie krzywdzi” (731 NS). Wyrazenie
to podkresla postawe szacunku wzgledem stabszej jednostki. Do niej w Izraelu zaliczano
zwhaszcza wdowy, sieroty i cudzoziemcdw*. Juz prawodawstwo Mojzeszowe dawato wska-
zéwki w tej dziedzinie: ,Nie bedziesz gnebit i nie bedziesz uciskat cudzoziemcéw, bo wy
sami byliscie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” (Wj 22,20). W Jerozolimie w czasach
Ezechiela prakeyki krzywdzenia stabszych byly codziennoscia: ,U ciebie zniewaza si¢ ojca
i matke, u ciebie krzywdzi si¢ cudzoziemca, u ciebie uciska sig sierot¢ i wdowe” (Ez 22,7).
Tego typu wystepki potggowaly narastajacy problem niesprawiedliwosci spofecznej. Stabe
jednostki nie mogly si¢ obroni¢ przed wyzyskiem ze strony silniejszych. Szczegélnie nie-
bezpieczne byly zwyczaje praktykowane w kregach dworskich. Krél, zamiast swoja postawa
uosabia¢ dobro¢ Jahwe, catkowicie ja przestaniat. Sprawiedliwy to réwniez ten maz, keéry
zwraca dluznikowi ,zastaw” (ﬂtfll_':l; Ez 33,15). Uzyty tu termin hebrajski to hapax BH
i oznacza zastaw, jaki pobierano przy udzielaniu pozyczki®’. Wéwczas to rozpowszechnione
byly egoistyczne praktyki zatrzymywania zastawu, nawet wéwczas, gdy dtug zostat oddany.
Udzielajacymi pozyczek byli zazwyczaj ludzie bardzo mozni i doskonale ustawieni w lokalnej
spolecznosci. Z fatwoscia Sciagali swe naleznosci, lecz w przypadku zatrzymania przez nich
zastawu nikt nie byt wladny ich za to ukarad.

Z kolei sprawiedliwy maz nie dokonywat ,,rabunku” (TIZ?TJ) Rabunku dopuszczali
si¢ czgsto mozni wzgledem ubogich (por. winnicg Nabota, 1 Krl 21). Izajasz pigtnuje
podobne wystepki: ,,Jahwe wchodzi na rozprawg ze starszymi swego ludu i z jego ksia-
zgtami: «To wyscie spustoszyli winnicg, coscie biednemu zrabowali, jest w waszych
domach (...)»” (Iz 3,14). Zgodnie z prawodawstwem mojzeszowym nalezalo odda¢
skradziong rzecz (Kpt 5,23).

41 R. Lux, Das Bild Gottes und die Gotterbilder im Alten Testament, ,Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche” 110 (2013), s. 133-157.

2 Role $wiatyni w Starym Testamencie analizuje R. Ouro, 7he Sanctuary: The Canonical Key of Old
Testament Theology, ,Andrews University Seminary Studies” 50 (2012), s. 159-177.

# Tawazna kwestia spoleczna znana byta réwniez w $rodowiskach pozabiblijnych, A. ScHELLENBERG,
Hilfe fiir Witwe und Weisem. Ein gemeinaltorientalisches Motiv in wechselnden alttestamentlichen Diskus-
sionszusammenhingen, ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft und die Kunde des nachbiblischen
Judentums” 124 (2012), s. 180-200.
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W koricu maz sprawiedliwy stosuje w praktyce zasadg solidarnosci z tymi, kedrzy
znalezli si¢ w potrzebie; jest gotowy udzieli¢ pomocy w kazdej chwili. Zostaly tu przedsta-
wione dwie ewentualnosci: ,,gtéd” (307) i ,nagos$¢” (27°Y). Chodzi zatem o ekstremalne
polozenie, w jakim znajdowali si¢ potrzebujacy (w sytuacji grozacej utratg zycia)*. Bez
pomocy sprawiedliwego jednostka cierpiaca na brak pokarmu lub odzienia nie mogta
przezy¢, potrzebowata bowiem pomocy z zewnatrz (podobna sytuacja zostata ukazana
przez Jezusa Chrystusa w przypowiesci o dobrym Samarytaninie i lezacym cztowieku
na drodze miedzy Jerychem a Jerozolima, por. £k 10,30-37).

W spotecznosci Izraela zawsze byta grupa ludzi zubozatych, ktérzy zmuszeni byli
do zaciagania dtugéw, a to prowadzito do popadnigcia ich w catkowita nedze, na
skutek powszechnie praktykowanej ,lichwy” (W32). Takie postgpowanie byto wbrew
przykazaniom Jahwe: ,Jesli pozyczysz pieniadze ubogiemu z mojego ludu, zyjacemu
obok ciebie, to nie bedziesz postgpowat wobec niego jak lichwiarz i nie kazesz mu
placi¢ odsetek” (Wj 22,24). Sposéb na tatwe pomnozenie swoich débr byl jednak
wielkg pokusa, ktérej ulegaly warstwy bogaczy w Izraelu. Motyw nielegalnego po-
mnazania zyskéw wyraza prorok w w. 8 zwrotem N2701 (,,i procentéw”). Rdzen 127
oznacza: ,mnozy¢”, ,powicksza¢”, ,rosnaé w site”. W kontekscie finansowym okresla
procentowe zyski wierzyciela.

W tych niecnych praktykach nie miat udziatu maz sprawiedliwy. Jego postawa byta
zupelna odwrotnoscia w stosunku do opisanych naduzy¢. Przede wszystkim zdecydo-
wanie dystansowat si¢ od ,,niesprawiedliwosci” ('OQWD, Ez 18,5). Jak wiadomo, zasto-
sowany tu termin jest wieloznaczny, moze réwniez wskazywaé na ,niesprawiedliwo$¢”;
w Kpt 19,15 jest mowa o niesprawiedliwym wyroku (V2WR3 :7137]) W tym sensie
mozna réwniez rozumie¢ wypowiedz Ezechiela, ktéry prezentuje me¢za ,,unikajacego
(dostownie: «odwraca swa reke») nieprawych sadéw”. W sensie pozytywnym mowa
jest o jego ,prawosci” (ﬂ?__ﬁ_k_ﬁ)“, ktérg kieruje si¢ w stosunku do innych ludzi. Zwrot
W‘{{L:) WX "2 (dostownie: ,migdzy mezem a mezem”) podkresla aspekt socjalny.
Spoteczno$¢ Izraela dzigki aktywnosci meza sprawiedliwego zyskuje dobro, ktérego
faktycznym Zrédlem jest sam Jahwe.

Po szczegdlowej prezentacji wlasciwych zachowan meza sprawiedliwego (ww. 5-8)
w w. 9 nastgpuje ogdlna charakterystyka sprawiedliwego postgpowania (o profilu
sumarycznym). Warunkiem bycia mezem sprawiedliwym jest zachowanie ,przyka-
zaf” (FPM) i ,praw” (B2WUN) Jahwe. Takiego ukierunkowania zabraklo mieszkaricom
Jerozolimy, ktérzy si¢ zbuntowali przeciwko zarzadzeniom Pana: , Lecz zbuntowata sig
przeciwko moim prawom (\W2WM™NN) z wigksza nieprawoscia od narodéw i przeciwko
moim przykazaniom (*RIPANNI) od krajéw, ktére ja otaczaja, poniewaz prawa moje
odrzucili oraz przykazania moje i nie postgpowali w nich” (Ez 5,6). Jahwe ocenia

“ WSHP I, s. 273.

® Tzraelici wywodzili si¢ z plemion pasterskich, w ktérych obowiazywata zasada solidarnosci z wszystki-
mi znajdujacymi si¢ w skrajnym niebezpieczenstwie, J.K. PyTEL, Goscinnosé w Biblii, Poznari 1990, s. 21-30.
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swoich wybranych w $wietle czynéw dokonywanych przez jednostke (ich zgodnosci
z nadanymi przepisami). Respektowanie Prawa Jahwe zapewniato jednostce zycie
w harmonii, w przeciwnym wypadku zaréwno osoba, jak i spoteczno$¢ narazali swe
zycie na unicestwienie. Wzorcowe zycie meza sprawiedliwego przejawialo si¢ przede
wszystkim postawg petna ,,prawosci” (MAR). Owo okreslenie wskazuje na dobro, ktére
bylo faktycznie darem samego Jahwe: ,Oto podniosg je odnowione, ulecz¢ i uzdrowig
ich oraz objawi¢ im obfity pokédj i prawos¢ (MRR)” (Jr 33,6). Maz ,sprawiedliwy”
(P18) miat by¢ catkowitym przeciwieristwem ,,grzesznika” (MRBMT WD1T), o ktérym
jest mowa w Ez 18,4, ktérego losem byta ,$mieré” (MMM X 7), natomiast sprawie-
dliwy mial posiaé¢ zycie (MY 1%M)% i upodobni¢ si¢ do samego Jahwe, ktéry juz
w w. 3 przedstawil sic w formule: "IR™1 (,Ja zyjacy”).

Postgpowanie mgza sprawiedliwego (Ez 18,5-9) odnosito si¢ do czaséw pokolenia
proroka Ezechiela (upadek Jerozolimy). Kolejne wersety (ww. 10-13) prezentuja zacho-
wania, jakie moga dokona¢ si¢ w przysztosci. Chodzi tu konkretnie o pokolenie, ktére
nie bedzie mialo juz nic wspélnego z czynami przesztosci, lecz bedzie samo kreowato
nowa, rzeczywistos$c.

W. 10 nawigzuje do motywu meza sprawiedliwego, lecz jest to jedynie punkt wyjscia
do ekspozycji hipotetycznej sytuacji, w ktorej mezowi sprawiedliwemu urodzi si¢ syn
»gwattownik” (7772712). Termin }772% wystepuje zaledwie 2 razy w Ksiedze Ezechiela.
Mianowicie w wypowiedzi Ez 7,22 odnosi si¢ do karania Jerozolimy: ,,I odwréce Moje
oblicze od nich, i zbezczeszcza M6j skarb, i przyjda do niego zabdjcy (@'872), i zbez-
czeszcza go”. Wystgpuje tu zatem motyw $wiatynny — kultyczny. Tymczasem w w. 10
mowa jest o zrodzonym przez sprawiedliwego meza syna, ktéry okazuje si¢ gwattow-
nikiem w post¢gpowaniu wzgledem drugiego czlowieka (,krew rozlewa” = 07 WBW)
Krew miatfa szczeg6lne znaczenie teologiczne, byta bowiem traktowana jako siedlisko
Bozego tchnienia zycia. Rozlewanie krwi bylo zatem aktem skierowanym przeciwko
stwérczemu dzietu Boga i odnosito si¢ do sacrum; zachodzi tu podobieristwo do tematu
zbezczeszczenia $wiatyni. Zatem termin 172 w obu wypadkach odnosi si¢ do opisu
pogwalcenia sfery $wigtosci Jahwe®. W tego rodzaju czynach nie mial zadnego udziatu
ojciec (,a cho¢ on /sprawiedliwy/ zadnego z nich nie uczyni”); byt tym, ktéry bronit
zycia, udzielal glodnym pokarmu, a nagim przyodzienia (w. 7). Natomiast jego syn
dopuszczaé si¢ miat wielu réznych nieprawosci, ktére byly przeciwiedstwem postgpo-
wania rodzica (w. 6). Oddawat si¢ ,batwochwalstwu na wzgdrzach” (bon D’jﬂfl"??f)
i ,plugawit zong blizniego”™ (R YT NURMN). Takie postgpowanie nawiazywato
do praktyk znanych z historii Jerozolimy; one to doprowadzily do jej upadku. Nowe

% Motyw zycia nalezy do centralnych idei, S.J.W. GERICKE, Ancient Israclite Perspectives on the Meaning
of Life, ,Old Testament Essays” 24 (2011), s. 363-376.

47 Termin ten wyraza réwniez idee pewnoéci, wiernosci i statosci, WSHP I, s. 67.
Wy

% Motyw zycia nalezy do centralnych idei, S.J.W. GERICKE, Ancient Israclite Perspectives on the Meaning
of Life, ,Old Testament Essays” 24 (2011), s. 363-376.
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pokolenia Izraela nie beda wolne od sktonnosci do wykonywania takich przestgpstw,
stad szczegdlne ostrzezenia, jakie pojawiaja si¢ ze strony Jahwe.

W. 12 kontynuuje wykaz wystgpkéw dokonywanych przez niegodnego syna meza
sprawiedliwego, ktéry postgpowat w opozycji do etosu ojca: ,,ubogiego i biednego uci-
skal, dokonywat rabunku, zastawu nie zwracat i do bozkéw podnosit swe oczy, czynit
obrzydliwo$¢” (w. 12, por. ww. 6-7). Jego wystepki byly zaréwno grzechami przeciwko
sprawiedliwosci spolecznej, jak i samemu Jahwe (kult bozkéw).

Kolejng seri¢ czynéw przeciwnych dzielom meza sprawiedliwego inicjuje w. 13
(por. w. 8). Ten maz, ktéry dokonuje takich obrzydliwosci (MI12V3M1), nie uratuje
swego zycia i ,na pewno umrze” (A2 NI2). Droga $mierci wystgpnego zostata na-
znaczona wykonanymi czynami, ktére pozostawaty w catkowitej sprzecznosci z wola
Jahwe®. Wystepny maz niejednokrotnie rozlewal krew niewinnego, stad ,jego krew
bedzie nad nim” (7717 12 1M7). Bég upomni sig o zycie kazdego, zgodnie z zasada
podang przez Prawo: ,Rzekt Bég: «Cézes uczynit? Krew brata twego gltosno wota ku
mnie z ziemi»” (Rdz 4,10).

W. 14 wprowadza mysl o trzecim pokoleniu. Syn wystepnego ojca ,widzial (X777
wszystkie jego grzechy (MRBA"53)”. W catym tekscie Ez 18 dopiero w tym wersecie po
raz pierwszy zostal uzyty termin MR (we wezesniejszych tekstach prorok okreslat nim
wystepki Jerozolimy). Chodzi o postgpowanie, ktére byto gorsze od wystgpkéw obeych
ludéw (por. Ez 16,51-52). Obserwacja grzechéw popetnianych przez ojca okazata sig
dla syna nauka. Jego doswiadczenie zostalo opisane okresleniem 187" (,,zobaczyl”),
ktére wystepuje (w formie skrdconej) juz w pierwszej czesci w. 14. W obu wypadkach
chodzi o opis aktywnosci syna (wnuka). Byt on doskonatym obserwatorem, ktéry potrafit
rozrézni¢ dobro od zla. Poznanie miato charakter skuteczny, poniewaz ,zta nie czynit
(mom st)”. W ten sposéb Ezechiel zaprezentowal wzorcowa postawe idealnego meza,
nauczyciela zycia, dla ksztaltowania oblicza nowego ludu Jahwe.

W ww. 15-17 pojawia si¢ charakterystyka postgpowania meza sprawiedliwego, ktdra jest
pokrewna do wypowiedzi zawartej w ww. 6-8, natomiast w w. 18 ponownie powraca mysl
o przodku, ktérego syn, w przeciwienistwie do niego, byt sprawiedliwy. Ow przodek (oj-
ciec) dopuszczal si¢ szczegdlnie cigzkich przestgpstw. Zostaly one zaprezentowane w trzech
punktach. Przede wszystkim byt on PUYN (,krzywdzicielem”)®. To pierwsze uzycie tego
okreslenia w Ksigdze Ezechiela znajduje szczegdlne zastosowanie w sekji opisujacej grzechy
Jerozolimy (Ez 22,7.12.29). Chodzi o krzywdy spowodowane grzechami przeciwko cudzo-
ziemcom, bliznim, ubogim i nedzarzom, a wigc osobom stabym, potrzebujacym pomocy’'.
Takiej pomocy winien udziela¢ kazdy Izraelita potrzebujacemu jako wyraz wdzigcznosci

¥ Gwattowny, drapiezny, zachtanny, WSHP II, s. 53.

5 Swiatynia w Jerozolimie byla traktowana jako sacrum w przeciwienstwie do profanum, kiére ja
otaczato, A.S. JASINSKI, Jerozolima: promieri mitosci Jahwe, Krakéw 1999, s. 28-33.

> Dialektyka zycia i $mierci $cile zwiazana jest z pojeciem sprawiedliwosci Bozej, E. Noort, Death
and Justice: Shifting Paradigms in the Hebrew Bible and Early Judaism, w: K.J. DELL (red.), Ethical and
Unethical in the Old Testament, New York 2010, s. 255-270.



Sprawiedliwos¢ Boza wedtug ksiag prorockich 219

za wybér i pomoc otrzymane od Jahwe. Drugim wystepkiem byt 913 (,rabunek”). Byt to
wystepek dokonywany zaréwno w $rodowisku rodzinnym, jak i w calym narodzie (rozu-
mianym jako wielka rodzina). Takie postgpowanie w szczegdlny sposob niszczylo wigzi
spoteczne (do solidarnosci narodowej zostal wezwany caty Izrael). W w. 18b pojawia si¢
motyw spoleczny sprawiedliwosci: ,,nie czynit dobrze posréd ludu mego” (1MY). Wypowiedz
t¢ mozna traktowac jako ostateczne podsumowanie charakterystyki niegodnego meza, ktéry
z powodu licznych wystepkéw kroczyt droga zmierzajaca ku $mierci (A1717377), Smierci
rozumianej tu nie jako naturalny koniec zycia jednostki (sytej lat i dobrych uczynkéw),
lecz jako gwattowne zaprzestanie zycia i odejscie w haribie.

Uzupetnieniem mysli Ezechiela jest kolejny tekst przywolany przez dokument
PKB, ktéry odnosi si¢ do Am 5,24: ,Niech wystapi jak woda z brzegéw sprawiedliwos¢
i prawos¢ jak potok niewysychajacy wyleje!” Amos byt szczegdlnym piewca sprawiedli-
wosci Jahwe i sprawiedliwosci spotecznej. W jego ksigdze temat ten wystepuje wielo-
krotnie. Przytoczony werset stanowi cz¢$¢ perykopy pictnujacej wypaczenia w sferze
kultycznej (Am 5,21-27). W. 24 tworzy centralng fraz¢ calej wypowiedzi. W obliczu
wielkich naduzy¢ kultycznych, a zwlaszcza braku wewngetrznej dyspozycji Izraela, kult,
jaki uprawiat Izrael, zostal przez Jahwe odrzucany (ww. 21-23). Wymagania stawiane
przez Pana zostaly wyrazone w formie paralelizmu synonimicznego (w. 24). Pierwszy
czlon paralelizmu koriczy termin QDW?_: (,sprawiedliwo$¢”), a drugi inicjuje formuta
P8 (i prawosc”)’?. We wszystkich przejawach swego zycia Izrael miat si¢ kierowaé
podstawowa zasada sprawiedliwosci i prawosci. Dopiero tak uksztaltowany naréd maégt
przystgpowaé do czynnosci kultycznych. Miarg postgpowania sprawiedliwego ukazal
Amos w obrazie obfitosci wody rzek i potokéw. Zastosowane poréwnanie bylo bardzo
czytelne dla Izraela, ktérego egzystencja bywala zagrozona z powodu brakéw wody (spe-
cyfika terenéw Izraela). Brak sprawiedliwosci byt jeszcze wigkszym niebezpieczeristwem
dla ludu, odcinat go bowiem od Zrédta zycia, jakim byt Jahwe.

4. Wezwanie do nawrdcenia

Zejécie z drogi sprawiedliwosci oznaczato katastrofe dla Izracla. Dokument PKB
przypomina, ze prorocy w obliczu nadchodzacej klgski ,,wzywaja do nawrécenia, gro-
za sprawiedliwa kara za popetnione zbrodnie i obwieszczaja nieunikniona katastrofe”
(nr 72). Trzy teksty prorockie wskazane przez dokument na ten temat pochodza z Iza-
jasza i Jeremiasza. Pierwszy z nich to fragment zawierajacy wyroczni¢ Jahwe przeciwko
zbuntowanemu ludowi, ktéry oczekiwat pomocy ze strony Egiptu (Iz 30,7). Nardd
nie byl postuszny Prawu Jahwe (w. 9) i nie chciat stucha¢ prawdy (w. 10), odrzucit

52 Sprawiedliwos¢ i prawos¢ mialy stanowi¢ nerw zycia Izraela, U. DauMEN, G. FLEISCHER, Das Buch
Joel. Das Buch Amos, Stuttgart 2001, s. 212.
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Swietego Izraela, stad prorok w imieniu Pana oglasza wyrok: ,,Poniewaz odrzuciliscie
to stowo, a potozyliscie ufnos¢ w przewrotnosci i falszowi i na nich si¢ oparli” (w. 12b).
»Stowo” (72)>? zawierato istotne pouczenie dane narodowi, ktéry nie mial poktada¢
ufnosci w sile obcych ludéw czy w whasnej przedsigbiorczosci. Izrael tymczasem nie tylko
wzgardzit stowem, lecz podazyt droga nieprawosci, ktéra zostata nazwana , przewrotno-
$cig i falszem”. Tekst nie precyzuje, o jakich czynach tu mowa, lecz mozna przyjaé, ze
chodzi tu o podstawowa orientacj¢ ludu, jego wybdr stojacy w zupelniej sprzecznosci
z wolg Jahwe. Izrael, odrzucajac stowo Jahwe, odrzuca samego Pana i Jego dary. W kon-
sekwencji skazuje si¢ na kleske: ,dlatego wystepek ten stanie si¢ dla was jakby szczeling
zwiastujaca upadek, sprawiajaca wygiccie na wysokim murze, ktérego zawalenie si¢
nast¢puje nagle w jednej chwili” (w. 13). Zastosowane tu poréwnanie odwotuje si¢ do
obrazu muru obronnego, ktéry na skutek ataku taranéw nieprzyjacielskich (stosowanych
przez Asyryjczykéw) ulega skruszeniu, a pierwsza tego oznaka byto powstanie szczeliny,
po ktdrej nastgpowaly kolejne, az do zwalenia si¢ muru. Obraz ten zostal poglebiony
drugim poréwnaniem: ,Zawalenie to jest jak sttuczenie dzbana garncarza, rozbitego
tak bezwzglednie, ze w jego szczatkach nie da si¢ znalez¢ skorupy do zgarniecia wegli
z ogniska, do zaczerpnigcia wody ze zbiornika” (w. 14). Symboliczny sttuczony dzban
utracit nie tylko swoja podstawowa funkcje, lecz nawet jego czgéci nie nadawaly si¢ do
czegokolwiek, tym samym resztki po nim byly catkowicie bezuzyteczne. Izajaszowe
obrazy (ww. 13-14) demaskuja miar¢ nieszczg$¢, na jakie narazat sig Izrael spiskujacy
z Egiptem. Jego zachowanie nie mialo nic wspélnego ze sprawiedliwoscia (wiernoscia
Prawu). Skutki takiej postawy byly katastrofalne dla narodu.

Nardd znalazt si¢ jeszcze w bardziej krytycznej sytuacji w okresie Jeremiasza. Miara
nieprawodci si¢ przepetnita, zatem prorok przekazal mieszkaicom Jerozolimy stowa
Pana: ,,Stuchaj, ziemio! Oto zamierzam sprowadzi¢ na ten naréd nieszczgécie: bedzie to
owoc ich przewrotnych zamystéw. Nie zwazali bowiem na moje stowa, a moim prawem
wzgardzili” (Jr 6,19). Ziemia, czyli dar Jahwe dla narodu, miata sta¢ si¢ $wiadkiem stéw
Jahwe. Lud, zamiast uksztaltowaé swe serca zgodnie z Prawem Pana, knut podstepne
zamysty. Wzgardzono zaréwno stowami, jak i prawem Jahwe. Mieszkaricy stali si¢
spotecznoscia catkowicie bezuzyteczng. Ich losem miato by¢ nieszczgdcie, ktére fak-
tycznie dokonato si¢ na skutek rychlego zburzenia Jerozolimy oraz $wiatyni. Prorok
wielokrotnie powracat do tego motywu. Juz za panowania Jojakima w 607 r. wotat,
przemawiajac w $wiatyni: ,A teraz, poniewaz popelniliscie te wystepki — wyrocznia
Jahwe — i mimo ze méwitem do was nieustannie i niezmordowanie, nie ustuchaliscie,
a gdy wolalem, nie odpowiedzieliscie, uczyni¢ temu domowi, nad ktérym wzywano
mojego imienia, a w ktérym wy pokladacie ufnos¢, i temu miejscu, danemu wam
i waszym przodkom, to samo, co uczynitem Szilo. Odrzucg was sprzed mego oblicza,

3 Rdzen PWSJ wyraza ide¢ ucisku, brutalnosci, wymuszenia i wyzysku, WSHP I, s. 833.

> Cudzoziemcom zawsze grozito wykluczenie ze spotecznosci, E. Noreke, Lo straniero nella Bibbia,
SProtestantesimo” 66 (2011), s. 151-165.
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podobnie jak odrzucitem wszystkich waszych braci, cale pokolenie Efraima”. Swiatynia
w Jerozolimie przestata by¢ azylem bezpieczedstwa dla Izraela. Poktadano w niech
ufno$¢ (trwata budowla), zamiast zawierzy¢ wiernosci Jahwe. Nie stuchano Pana, po-
mimo ze przemawial do ludu ,nieustannie i niezmordowanie”. Na skutek niewiary>
i wystepkéw Izrael utracilt wszystko; $wiatynia podzielita los Szilo (miejsca z okresu
sedziéw), w ktérej przebywata Arka Przymierza. Na skutek najazdu Filistynéw Szilo
zostato unicestwione, cho¢ teksty biblijne nie opisuja doktadnie tego wydarzenia (por.
1 Sm 1-4). Los mieszkaricéw Jerozolimy bedzie podobny do kleski pokolenia Efraima,
ktérego stolica (Samaria) zostata zdobyta w 721 r. przez Asyryjczykéw.

5. Prawdziwi i falszywi prorocy

Obok prorokéw Jahwe w Izraelu wystepowali réwniez falszywi prorocy, ktérzy byli
zwodzicielami i nie przekazywali prawdy stowa Pana®. Jak stwierdza dokument PKB,
owi falszywi prorocy ,niepomni na konieczne do wypelnienia wymagania moralne
Prawa oglaszaja pokdj, podczas gdy zagraza miecz sadu” (nr 72). Jeremiasz i Ezechiel
w szczegblny sposéb pigtnuja postawy fatszywych prorokéws; znajduje to wyraz w skryp-
turystycznych odniesieniach zawartych w dokumencie. Dwa z nich pochodza z Ksiegi
Jeremiasza (6,14; 23,17), a jeden z Ksiggi Ezechiela (13,10)°".

Jeremiasz, nawigzujac do wystgpkéw przywddcéw ludu w Jerozolimie, stwierdza:
,Usiltuja zaradzi¢ katastrofie mojego narodu, méwiac beztrosko: «Pokdj, pokéj», a tym-
czasem nie ma pokoju” (Jr 6,14). Brak sprawiedliwosci w narodzie przejawiat si¢ row-
niez szalericza pogonia za zyskiem (w. 13). Szczegélnie charakteryzowata ona postawy
prorokéw i kaptanéw; byly to srodowiska niezwykle wptywowe w spoteczenistwie. Glo-
szono pokdj, cho¢ go nie bylo. Kaptani i fatszywi prorocy okazali si¢ zwodzicielami
zarébwno do kregéw dworskich, jak i prostego ludu. Byli odpowiedzialni za upadek
catego narodu™®. Jeremiasz w jeszcze bardziej dramatycznych stowach powtarza te mysli
w perykopie Jr 23,16-22 (do ktérej nawigzuje dokument PKB): ,Mdwia stale tym, co
uwlaczaja stowu Jahwe: «Bedziecie zazywaé pomyslnosci». Wszystkich zas$ tych, co ida
za popedem swego serca, zapewniaja: «Nie spotka was nieszczgscie»” (w. 17). Prorocy
dworscy nasladowali m¢zéw postanych przez Jahwe i nie ustawali w wysitkach (,méwia
stale”) w celu zwodzenia ludu. Ich dzialalnos¢ spotkata si¢ ze sprzeciwem Jahwe: ,Nie

5 Sprawiedliwo$¢ i prawo$¢ mialy stanowi¢ nerw zycia Izraela, U. DAHMEN, G. FLEISCHER, Das Buch
Joel. Das Buch Amos, Stuttgart 2001, s. 212.

>¢ R. BERGEY, Viuis et faux prophétes, ,La Revue Réformée” 62, 5 (2011), s. 17-30.

57 Jezyk hebrajski nie zawiera osobnego wyrazenia na oznaczenie fatszywego proroka, L. STacHOWIAK,
Prorocy. Studzy stowa, Katowice 1980, s. 136.
%% Prorocy wskazywali na zlo, jakie zawladnglo sercami przywédcow ludu; oni to stali si¢ odpowie-

dzialnymi za zerwanie wiezi z Jahwe, M. WoNSUK, The Presence of Evil and Human Response in the Old
Testament, ,Asian Journal of Pentecostal Studies” 11 (2008), s. 15-32.
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stuchajcie prorokéw, ktérzy wam przepowiadaja: wprowadzaja was w blad; zwiastuja
wam urojenia swego serca, nie zas to, co pochodzi z ust Jahwe” (w. 16b). W kontekscie
zaistnialej konfrontacji wylania si¢ szczegdlnie wyraziscie rola Jeremiasza, ktéry przekazy-
wat prawde stowa Jahwe i nie szukal taniej popularnosci wéréd mieszkaricéw Jerozolimy.

Ezechiel, cho¢ przemawial z innej perspektywy historycznej w stosunku do Jeremia-
sza”, pigtnujac wystepki fatszywych prorokéw, postugiwat si¢ niemal tym samym jezykiem
co prorok z Anatot: ,,Dlatego wiasnie, ze zwodzili lud méj, méwiac: Pokdj, a nie bylo po-
koju, a gdy on budowat mur, tamci otynkowali go wapnem” (Ez 13,10)°. Dokument PKB
uwzglednia réwniez t¢ wypowiedz. Mowa przeciwko fatszywym prorokom (Ez 13,1-16)
od w. 10 zostaje w szczegdlny sposéb wzmocniona dzigki zastosowanej formule ]SJZZW w
(»dlatego whasnie”), ktéra tworzy wprowadzenie do kolejnej czgsci wypowiedzi, bazujacej
na metaforze budowniczych muru. Pojawia si¢ z kolei bardzo powazne oskarzenie skie-
rowane przeciwko fatszerzom, ktérzy zapewniali o pokoju (23%W), lecz pokoju faktycznie
nie byto. Pokéj to warto$¢, ktdrej ostatecznie potrzebuje kazdy cztowiek. Jego brak jest
szczeg6lnie bolesnie odczuwany. W proroctwach przeciw Judzie, w kontekscie religijnych
skutkéw Dnia Jahwe, prorok zapewnia: ,Ucisk przyszedt i szuka¢ beda pokoju (235%),
lecz go nie bedzie” (Ez 7,25). Prorok rzadko postuguje si¢ okresleniem 2154, dla niego
tres¢ tego terminu zawiera w sobie motyw religijny. Pokéj to dar Jahwe, a zatem nie moze
on by¢ traktowany jako warto$¢ immanentna, stad bardzo naganne bylo odwolywanie si¢
do tego motywu przez zwodzicieli. Ezechiel zapewnia, ze w epoce odnowy Izraela i Judy
Bog wystapi z nowa inicjatywa, whasnie na poziomie Bi%: I zawre z nimi przymierze
pokoju: bedzie to wiekuiste przymierze z nimi. Zatoze ich i rozmnozg, a méj przybytek
posrdd nich umieszeze na state” (Ez 37,26, por. Ez 37,25).

Postawa falszywych prorokéw, pietnowanych przez Ezechiela, byta catkowicie
przeciwna deklarowanym przez nich stowom. Niebezpieczne postgpowanie zostato
okreslone czasownikiem 198, Wystepuje on jedynie w tym tekécie BH i oznacza
czynno$¢ ,sprowadzania z wlasciwej drogi”. W kontekscie zycia pasterskiego czasownik
ten wskazywal na postawe zwyrodnialych pasterzy®', ktdrzy zamiast pedzenia stada
do bezpiecznego miejsca, dawali fatszywe znaki prowadzace nieszczgsne zwierzgta na
manowce. Tak tez postgpowali falszywi prorocy z ludem Jahwe (*3Y); mieli oni nawet
odwage odwolywania si¢ do idei pokoju, a wigc do dobra, ktére bylo nieroztacznie
zwiazane z Jahwe.

Po tych ustaleniach, w drugiej czgéci w. 10 Ezechiel wprowadza metafore ,muru”,
ktéra bazuje na skojarzeniu z w. 5: ,Nie wstapiliscie na szczeliny i nie budowaliscie

%9 Przebywajac wéréd zestaicow, znal doskonale ich potrzeby i ograniczenia, w jakich przebywali,
J. Homerski, Ksigga Ezechiela, Poznan 2013, s. 34-36.

% Komentarz do Ez 13,10 opiera si¢ na opracowaniu JasiNski, Komentarz do Ksiggi Proroka Ezechiela.
Rozdziaty 11-20, s. 75-76.

¢! Temat pasterza i jego funkeji pojawia si¢ zaréwno w tekstach biblijnych, jak i w literaturze innych
ludéw, I. CARDELLINI, La metafora del’ “pastore” nell Antico Testamento alla luce del retroterra culturale me-
sopotamico, ,Lateranum” 71 (2005), s. 249-278.
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muru dla domu Izraela, aby si¢ ostal w walce w dzient Jahwe”. W przeciwieristwie do tej
wypowiedzi, w w. 10 mowa jest o budowanym murze. Trudnit si¢ nim lud Jahwe. Mur
zostat okreslony terminem 717 (jest to réwniez hapax BH). Wskazuje on na konstrukeje,
ktéra nie byla jeszcze ukoriczona, powstata ze stabych materiatéw, np. ze Zle wypalone;j
czy wysuszonej cegly. Oznacza zatem niedoskonate dzieto ludzkie, ktére domaga si¢ ra-
dykalnego wzmocnienia, np. przez dodanie materiatu wigzacego. W kontekscie metafory
niewatpliwie chodzi tu o dzialanie Jahwe, ktéry na skutek stowa przekazanego przez
Ezechiela tworzy, przy udziale ludu, nows i trwala jakos¢ zdolng oprze¢ si¢ wszelkim
zakusom nieprzyjaciét. Tymczasem fatszywi prorocy nie mieli zadnego udziatu w tym
budujacym dziele, ich postawa byta petna pozoréw i zwodzenia. Podobnie jak zwodni-
cze bylo ich or¢dzie o pokoju, réwniez miata si¢ sprawa z symbolicznym murem. Ich
postgpowanie nie zmierzato do faktycznego wzmocnienia muru, lecz do zakrycia jego
stabosci, stad tynkowali go wapnem. Warto$¢ takiego muru przypominata , trwatos¢”
Jerozolimy z okresu Sedecjasza w tragicznych dniach obl¢zenia miasta przez Babilosi-
czykéw. Narzucony przez falszywych prorokéw tynk jest symbolem ich zwodniczych
przepowiedni (por. Ez 22,28), ktdre okazaly si¢ klamstwem i prowadzity Jerozolime do
katastrofy.

Dokument PKB stwierdza, iz fatszywi prorocy ,,0szukujg lud iluzorycznymi obiet-
nicami” (nr 72). Na potwierdzenie tej tezy zostaly wskazane teksty pochodzace az od
czterech prorokéw. Pierwsza wypowiedz odwotuje si¢ do 1z 9,14-15: ,Starszy i do-
stojnik — to glowa; a ogon to prorok — nauczyciel ktamstwa. Zwodzicielami si¢ stali
przywédcy tego narodu, a ci, ktérym przewodza, zgubili si¢”. Izajasz byl swiadkiem
upadku Samarii w 721 r., jednak zanim dokonato si¢ to tragiczne wydarzenie, prorok
oglosit wyrok Jahwe (12 9,7-10,4). Wszyscy przywddcy ludu okazali si¢ zwodzicielami.
Krélestwo Pétnocne, ktére przezywato w VIII w. szczyt powodzenia ekonomicznego,
stopniowo tracito kontakt z Jahwe, do czego walnie przyczyniali si¢ wystepni wladcy
i cale ich otoczenie. W tym kontekscie szczegélnie ztq robote wykonywali nadworni
prorocy, ktérzy usitowali przypodoba¢ si¢ krélowi. W rezultacie prorok, zamiast glo-
si¢ stowo Jahwe, stat si¢ ,nauczycielem ktamstwa” (PW™1712). W podobnie trudnej
sytuacji znalazta si¢ Jerozolima na przetomie VII i VI w. Gdy wtadca zostat Sedecjasz,
usitowal zbuntowa¢ si¢ przeciwko Nabuchodonozorowi, co zostalo uznane za btad
przez Jeremiasza. Prorok po wykonaniu czynnosci symbolicznej (obnoszenie jarzma po
Jerozolimie) przypomina stowa wypowiedziana do Sedecjasza: ,Nie stuchajcie tez stow
prorokéw, méwiacych do was: Nie bedziecie stuzy¢ krélowi babiloriskiemu. Prorokuja
wam bowiem kltamstwo” (Jr 27,14). Jeremiasz sprzeciwia si¢ prorokom (falszywym).
Tylko powotany przez Jahwe maz, posiadajacy ducha Pana®, mégt wypowiada¢ stowa
prawdy. Lud mial zdolnos¢ rozpoznania tego, kto jest prorokiem Jahwe, cz¢sto jednak

2 Motyw ten analizuje A. ScHUELE, The Spirit of YHWH and the Aura of Divine Presence, ,Interpre-
tation” 66 (2012), s. 16-28.
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ttumit w sobie t¢ umiejetno$¢, zadowalajac si¢ iluzja szerzong przez zwodzicieli. Po
zdobyciu Jerozolimy (597 r.) zestaricy znalezli si¢ w Babilonii; nie zabrakto wéréd nich
fatszywych prorokéw, ktérzy nie zaprzestali swej zgubnej dziatalnosci i to pomimo
tragizmu sytuacji, w jakiej znalazl si¢ nar6éd. Jeremiasz, ktéry pozostal w zdobytym
miescie, skierowat do zestancéw list (Jr 29,1-32). Na jego fragment wskazuje doku-
ment PKB: ,Bo to méwi Jahwe Zastgpéw, Bég Izraela: Nie dajcie si¢ wprowadzi¢
w blad przez waszych prorokéw, ktérzy sa wsréd was, i przez waszych wrézbitéw; nie
zwracajcie uwagi na wasze sny, jakie $nicie. Oni bowiem prorokuja wam ktamstwo
w moje imi¢. Nie postatem ich — wyrocznia Jahwe” (Jr 29,8-9). Falszywi prorocy byli
wspomagani przez ,wrézbitéw” (B2MOP), ktéry odgrywali szczegélng role w érodo-
wisku babiloniskim. Ich oddziatywanie byto bardzo niebezpieczne, poniewaz lud cigzko
do$wiadczony nie mial innych autorytetéw godnych zaufania (sytuacja zmienita sig
wraz z powotaniem Ezechiela)®. Na zakoriczenie tych rozwazari dokument przytacza
wprost cytat Jr 28,8: ,Prorocy, ktérzy byli przede mna i przed toba od najdawniejszych
czaséw, prorokowali przeciw licznym krajom i przeciw wielkim krélestwom o wojnie,
nieszczesciu i zarazie”. Do cytatu zostalo dodane wtracenie, iz chodzi tu o stowa Jere-
miasza do falszywego proroka Chananiasza (nr 72), czyli o czas sprzed ostatecznego
upadku Jerozolimy (czwarty rok panowania Sedecjasza; por. Jr 28,1). Jeremiasz sigga
do calej historii profetyzmu Izraela, w ktérym motyw nie tylko Izraela, lecz licznych
obcych krajow i krélestw byt obecny. Ludy te czgsto okazywaly wrogo$¢ wzgledem
narodu wybranego, za co spotykaly je niepowodzenia w postaci ,wojny”, ,nieszcze¢écia”
i ,zarazy”. Tym razem to zlo stalo si¢ udziatem mieszkaricéw Jerozolimy. Ten cytat
(Jr 28,8) zostal wzbogacony odniesieniem si¢ do jeszcze dwdch prorokéw dziatajacych
w zupelnie réznych epokach historycznych, a mianowicie do Amosa i Zachariasza.
Amos (VIII w.) zapowiada tragiczny los wyst¢pnego Izraela: ,,Od miecza zging wszyscy
grzesznicy z mego ludu, ci, ktérzy méwia: «Nie zblizy si¢ ani nie dotknie nas niedola»”
(Am 9,10). W pierwszym rzedzie karg poniosa zwodziciele, ktdrzy zaprzeczajg stowom
Jahwe i niestusznie uspokajaja lud. Tymczasem Zachariasz, dziatajacy juz po niewoli
babiloriskiej, demaskuje przypowiesci gloszone przez wieszczéw i wrézbitdw: ,,Posazki
béstw natomiast méwia tylko brednie, wrézbici widza tylko klamstwa, i ztudne sg
sny, ktére wyjasniajg, pocieszaja zwodniczo. Dlatego pdjda dalej, podobni do trzody
btadzacej ciagle, bo nie ma pasterza” (Za 10,2). Pasterzem Izraela jest wyltacznie Jahwe,
a prawdg Jego stéw przekazuja Jego prorocy. Okazalo si¢ jednak, ze pomimo tragicznych
wydarzeri upadku Samarii i Jerozolimy lud ciagle dawat postuch zwodzicielom, kt6rzy
juz tyle nieszczg$¢ sprowadzili na naréd. Misja prorocka byta czyms niezbednym dla
Izraela; faktycznie zakoriczyta si¢ wraz ze $miercig Jana Chrzciciela, ktéry jako ostatni
z prorokéw bezposrednio wskazat na Mesjasza.

% Powotanie nalezato do istotnych warunkéw bycia prorokiem Jahwe, J-L. Ska, Chiamare ad essere
chiamati, w P. STEEANI (red.), La voce di Dio. Chiamate e vocazioni dalla Bibbia ad oggi, Morcelliana, Brescia

2015, 17-46.
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Dokument podkresla range wypowiedzi prorockich w kontekscie ujawnienia praw-
dy od Bogu i cztowieku. Od strony Boga zostaty podkreslone zwlaszcza Jego trzy istotne
dla stworzenia postawy: wiernos¢, sprawiedliwos¢ i mitosierdzie (nr 71-73). Powotany
przez Jahwe naréd mégt si¢ w swej historii przekonaé¢ o wiarygodnosci oredzia pro-
rockiego w tej dziedzinie®’. Do tego dochodzi réwniez przekaz prawdy o cztowieku,
a zwlaszcza o jego grzesznosci. Koniczac rozwazania na temat sprawiedliwos’ci Boga,
dokument stwierdza: ,,(...) sprawiedliwy Bég whasnie przez cierpienia typowe dla kary,
objawia w historii niegodziwo$¢ tego $wiata. Przejécie przez unizenie i $mier¢ ttumaczy
si¢ u prorokéw jako konieczny $rodek dyscyplinujacy, ktéry sprzyja uznaniu grzechu”
(nr 72). W tym kontekscie pismo ponownie odwoluje si¢ do Jeremiasza i jego oceny
Izraela: ,, Twoja niegodziwos¢ cig karze, a twoje niewiernosci ci¢ osadzaja. Wiedz za-
tem i przekonaj sig, jak przewrotne i petne goryczy jest to, ze opuscilas Jahwe, Boga
swego, a nie odczuwata$ leku przede Mng — wyrocznia Jahwe Zastgpéw” (Jr 2,19).
Faktycznie to sam Izrael ukarat si¢ z powodu swej niewiernosci. Bég pozostal wierny
swoim wyborom, domagat si¢ jednak od narodu pelnej wiernosci, tymczasem zostat
przez Izrael opuszczony i zdradzony. Nie bylo juz ratunku dla narodu poza powrotem ze
skrucha do Jahwe. Potrzeba nawrécenia pojawia si¢ zawsze tam, gdzie jest odstgpstwo.
Izrael i kazdy, kto jest wezwany do zycia we wspdlnocie z Jahwe, nie moze prowadzi¢
podwdjnego zycia. Mozna stuzy¢ tylko jednemu Panu. Postawa skruchy i pokory
w obliczu popetnionego wystepku jest droga do pojednania z Bogiem. Kto wkracza
na t¢ drogg, moze liczy¢ na przebaczenie®. Dokument tematyke sprawiedliwosci Bozej
u prorokéw koriczy wlasnie rozwazaniem tajemnicy pojednania z Jahwe i odwotuje
si¢ do starodawnej wypowiedzi J1 2,12-14: ,«Przeto i teraz jeszcze — wyrocznia Jahwe:
Nawréécie si¢ do Mnie catym swym sercem, przez post i placz, i lament». Rozdzierajcie
jednak serca wasze, a nie szaty! Nawrdécie si¢ do Jahwe Boga waszego! On bowiem jest
taskawy, mitosierny, nieskory do gniewu i wielki w taskawosci, a lituje si¢ na widok
niedoli. Kto wie? Moze znéw pozaluje i pozostawi po sobie blogostawienistwo plonéw
na ofiar¢ z pokarméw i ofiar¢ ptynna dla Jahwe, Boga waszego”. Prorok podkresla
wewnetrzny charakter religijnosci cztowieka®”. Zadne ryty zewnetrzne (rozdzieranie
szat) nie prowadzg do pojednania z Bogiem. Wazna jest tu dyspozycja serca. Whasciwg

6 Wiarygodno$¢ oredzia prorockiego winna prowadzi¢ do odnowienia wiary w Izraelu, G. Opasso,
La fede nell Antico Testamento: percorso diacronico e orizzonte canonico, ,Lateranum” 78 (2012), s. 7-27.

¢ Relacje miedzy okresleniami ,Jahwe Zastepéw” i ,Jahwe Elohim analizuje” D.V. EDELMAN, God
Rhetoric: Reconceptualizing YHWH Sebaot as YHWH Elohim in the Hebrew Bible, w: E. BEN Zvi, D.V.
EpeLmaN, E Povrax (red.), A Palimpsest: Rhetoric, Ideology, Stylistics and Language Relating to Persian Israel,
New York 2009, s. 81-107.

6 Przeszkoda do otrzymania przebaczenia byta idolatria, D.E. O’KENNEDY, Divine forgiveness in the
major prophets, ,Old Testament Essays” 24 (2011), s. 731-745.

67 Znaczenie ofiar w oredziu Starego Testamentu analizuje C. EBERHARD, Das Opfer als Gabe. Pers-

pektiven des Alten Téstaments, ,Jahrbuch fiir biblische Theologie” 27 (2012), s. 93-120.



226 Andrzej S. Jasitiski OFM

ekspresja postawy nawrdconego jest post, placz i lament, a wigc prawdziwa skrucha.
Optakiwanie swej grzesznosci to zal ze zmarnowanych daréw Jahwe, a zarazem by-
cie w prawdzie przed Panem, oczekiwanie na udzielenie przebaczenia i przywrécenia
wszelkich utraconych débr (duchowych). Grzech jest przeszkoda w relacji cztowieka
do Boga, lecz moze sta¢ si¢ droga poznania miary mitosci Jahwe®, Ta prawda, poznana
dzigki objawieniu przekazanemu przez prorokdw, jest podstawa nadziei dla wszystkich
zmagajacych si¢ ze swoja staboscia i pragnacych powrotu do Pana, powrotu do Zrédia
petni zycia.

Pismo Swiqte, w tym ksiegi prorockie, zostaly spisane pod natchnieniem Ducha
Swietego (por. Dei verbum, nr 11). Dokument PKB zajmujacy sie natchnieniem i prawda
w Biblii podkresla fakt $cistego zwiazku tych dwdch wielkosci (nr 63). Ukazywana ,, praw-
da” nie jest rozwazana w powszechnym rozumieniu znaczenia tego terminu (por. nr 64),
poniewaz chodzi o prawd¢ objawiona przez Boga, prawd¢ utrwalona dla naszego zba-
wienia (por. nr 63), ktéra dotyczy Boga i zbawienia cztowieka (nr 65). Przeanalizowane
w niniejszym artykule teksty prorockie zostaly wskazane przez dokument PKB. Zawieraja
one objawiong przez Boga prawde. W nr. 72, po wskazaniu na teksty pochodzace z Tory
(Kpt 19,2; Pwt 6,25), zostaly wzmiankowane teksty prorockie pochodzace z epoki od
VIII do V w. przed Chr. (od Amosa do Zachariasza). Najczgsciej pojawia si¢ odniesienie
do Jeremiasza (w tym jedyny tekst w catoéci cytowany to Jr 28,8). Objawienie prawdy
o sprawiedliwosci Bozej przez prorokéw (w ich bogatej terminologii) byto skierowane
do narodu, ktéry miat porzuci¢ sklonnosci do wystgpnego postgpowania i wkroczy¢ na
drogg czynéw sprawiedliwosci zgodnych z Prawem Jahwe.
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