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Wybé6r Abrahama'
Choice of Abraham

Abstract

Abraham’s choice was extremely important for the whole history of redemption described both
in the Old and the New Testaments. Personal contact with God has brought the image of God being
close to man. Abraham was considered to be God’s friend. He is perceived as such in all the three
monotheistic religions, Judaism, Christianity and Islam. The patriarch is thus the most “ecumenical”
character of all and is called the “father of faith”. The historicity of Abraham has been presently
widely discussed. The question has been studied from the historical, archaeological, ethnological and
religiological perspectives.

The covenant of God with Abraham was the first historical event that sealed human vertical relations.
God’s covenant with Noah had not been historical but merely human hopes of intimate relation with the
Highest. It was God Himself to evoke the hopes in man. The description of the Noahite covenant was
a prelude to Yahweh covenant with Abraham and his descendants. God’s choice of Abraham has changed
human history for ever. Since then Yahweh would repeat.

The tale of Isaac’s — Abraham’s son — binding (Gen 22:1-19) is one of the most thrilling texts in the
whole Hebrew Bible After the chapter (Gen 21), Isaac, being born in fulfilment of God’ s promise, the
reader goes to the text where God demands from Abraham to sacrifice the boy. The text of Gen 22:1-19 is
a mixture of E and J sources therefore the motifs described there must have been known in various Israeli
traditions and were perceived as specially important issues of religious teaching.
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Abstrakt

Wybér Abrahama byt niezwykle wazny dla catej historii odkupienia opisanej zaréwno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie. Osobisty kontakt z Bogiem przynidst obraz Boga bedacego blisko czto-
wieka. Abraham uwazany byl za przyjaciela Boga. Tak postrzegany jest we wszystkich trzech religiach
monoteistycznych: judaizmie, chrzescijaistwie i islamie. Patriarcha jest wigc postacig najbardziej
yekumeniczng” ze wszystkich i nazywany jest ,,0jcem wiary”. Historyczno$¢ Abrahama jest obecnie
szeroko dyskutowana. Zagadnienie to byto badane z perspektywy historycznej, archeologicznej, et-
nologicznej i religiologicznej.

Przymierze Boga z Abrahamem byto pierwszym historycznym wydarzeniem, ktére przypieczgtowato
ludzkie relacje wertykalne. Przymierze Boga z Noem nie miato charakteru historycznego, lecz bylo jedynie
ludzka nadzieja na intymna relacj¢ z Najwyzszym. To sam Bég wzbudzit w czlowieku te nadzieje. Opis
przymierza z Noem byl preludium do przymierza Jahwe z Abrahamem i jego potomkami. Wybér Abrahama
przez Boga zmienil na zawsze historig ludzkosci. Odtad Jahwe miat powtarzaé.

Opowiadanie o zwigzaniu Izaaka — syna Abrahama (Rdz 22,1-19) jest jednym z najbardziej porywa-
jacych tekstéw w catej Biblii hebrajskiej Po rozdziale (Rdz 21), w ktérym Izaak rodzi si¢ jako spetnienie
Bozej obietnicy, czytelnik przechodzi do tekstu, w ktdrym Bég zada od Abrahama ztozenia chlopca
w ofierze. Tekst Rdz 22,1-19 jest mieszaning zrédet E i J, dlatego opisane w nim motywy musiaty by¢
znane w réznych tradycjach izraelskich i byly postrzegane jako szczegélnie waine zagadnienia nauczania
religijnego.

Stowa kluczowe: Abraham, Izaak, Ksiega Rodzaju, Stary Testament, przymierze.

l. Przymierze Boga z Abrahamem

Wybér Abrahama miat niezwykle istotne znaczenie dla calej historii zbawienia opi-
sanej w Pismie Swietym zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu. Zaistnialy proces
osobowego kontaktu cztowieka z Bogiem zaowocowat poznaniem Stworzyciela jako
Osoby bliskiej cztowiekowi. Abraham zostal uznany za przyjaciela Boga. Takim jest
uznawany we wszystkich wielkich religiach monoteistycznych, a wigc w judaizmie, chrze-
$cijaristwie i islamie. Patriarcha jest zatem najbardziej ,ekumeniczng” postacia i bywa
stusznie nazywany ,ojcem wiary”. Wspdlczesnie wiele dyskutuje si¢ o historycznosci
Abrahama’®. Pytania stawia si¢ w oparciu o wspétczesne zdobycze nauk historycznych,
archeologii, etnologii czy religiologii. W niniejszym artykule nie bedziemy si¢ tymi
waznymi kwestiami zajmowali. Przedmiotem naszej analizy stanowi temat przymierza,

jakie B6g zawart z Abrahamem (Rdz 15; 17).

2 Jest ojcem wiary uznawanym w judaizmie, chrzescijanistwie i islamie, A.T. Kaoury, Abraham: ein
Segen fiir die Vilker nach der jiidischen, christlichen und islamischen Tradition, ,Bibel und Kirche” 59 (2004),
s. 9-17.

* J.H. Le Roux, Waar is Abraham dan?, ,Verbum et Ecclesia” 22 (2001), s. 326-340.
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1.1. ""72 w Ksi¢dze Rodzaju

Hebrajski termin "11*2 pojawia si¢ 287 razy w Biblii Hebrajskiej (z tego 27 w Rdz)*.
Pierwszy tekst zawierajacy ten termin wyst¢puje w kontekscie Bozego postanowienia
zaglady grzesznej ludzkosci (potop): ,Ja za$ sprowadz¢ na ziemig potop, aby zniszczyé
wszelkg istotg pod niebem, w ktérej jest tchnienie zycia; wszystko, co istnieje na ziemi,
wyginie, ale z toba zawre przymierze ("T1’3). Wejdz przeto do arki z synami twymi,
z zong i z zonami twych synéw” (Rdz 6,17-18).

Temat anonsowany w tym tekscie doznat rozwinigcia w opisie przymierza Boga z Noe
(Rdz 9). Powracajac do samego terminu 13773, trzeba stwierdzi¢, ze jego znaczenie jest
stosunkowo szerokie. Chodzi tu przede wszystkim o zobowiazanie. Na to moze wskazywac
tres¢ wyrazang rdzeniem I3, keéry w jezyku akkadyjskim znaczy ,widzie¢”. Wprawdzie
na podstawie analiz terminologicznych nie mozemy doj$¢ do dokladnego i podstawowego
znaczenia terminu "I1*73, niemniej jednak musimy stwierdzié, ze okreslenie to znalazto
niezwykle szerokie zastosowanie w opisie istotnych wydarzen historiozbawczych zawartych
w BH. Obok przymierza Boga z Noe i Abrahamem, Ksigga Rodzaju opisuje przymie-
rze, jakie zawierali miedzy soba: Abraham — Abimelek (Rdz 21,27), Izaak — Abimelek
(Rdz 26,28), Laban — Jakub (Rdz 31,44)°. Te $wiadectwa s3 niezwykle cenne, poniewaz
mozna $miato stwierdzi¢, iz biblijne "3, opisujace relacje taczace Boga-Jahwe z Abra-
hamem, a nastgpnie z jego potomstwem, miato swoje pierwowzory w praktykach znanych
w zyciu dwezesnych ludéw, kedre prowadzily przede wszystkim zycie pasterskie. Nie znaczy
to, ze owe praktyki zostaly ,,zywcem” przeniesione na poziom relacji Stworca — stworzenie
(cztowiek). Na tym poziomie przekroczone zostaly relacje o charakterze horyzontalnym,
nabraly bowiem znaczenie relacji wertykalnej. Zatem "T1"13 w relacjach mi¢dzy ludzmi
nie jest tym samym, co "I1* 3 w relacji Jahwe — lud (jednostka). Pewne analogie istnieja,
jednak sama istota przymierza czlowieka z Bogiem, jest rzeczywistoscia ze swej istoty inna
od wszelkich relacji zawieranych migdzy ludZmi.

1.2. Przymierze Boga z Abrahamem (Rdz 15,18)

W relacji migdzy Bogiem a Abrahamem dokonaly si¢ wydarzenia, ktdre ze swej
istoty staly si¢ manifestacja Bozego odniesienia nie tylko do patriarchy, lecz réwniez do
catej ludzkosci. Abraham, bedac jednostka, staje si¢ postacia reprezentacyjna i jego los,
a zwlaszcza relacje do Boga nabraly charakteru uniwersalnego. Bég, wybierajac Abraha-
ma, zapewnia: ,Bede blogostawit tym, ktdrzy ciebie blogostawi¢ beda, a tym, ktdrzy tobie
beda ztorzeczyli, i ja bedg zlorzeczyt. Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienstwo
ludy calej ziemi” (Rdz 12,3).

¢ E. Kursch, "3, Verpflichtung, w: E. JENNt, C. WERSTERMANN (red.), Theologisches Handwirter-
buch zum Alten Testament, t. 1., Miinchen 1971, s. 341.

> A. JANKOWSKI, Biblijna reologia przymierza, Krakéw 1997, s. 40-51.
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Jest tu juz mowa o skutkach relagji, jaka zostata zapoczatkowana w spotkaniu Jahwe®
z Abramem, ktéry okazal postuszeristwo Bogu i opuscil rodziny kraj, by uda¢ si¢ do
ziemi, jaka zostata mu wskazana. To podstawowe wydarzenie, jakim byl wyb6r Abrama
dokonany przez Jahwe, jak i postuszeristwo wiary wybrarica, stalo si¢ prehistoria "11’33,
jaka zaistniata mi¢dzy Bogiem a patriarcha. Jahwe stat si¢ odtad przewodnikiem Abrama,
co stwierdzaja jednoznacznie stowa zawarte w Rdz 15,7: ,Ja jestem Jahwe, kt6ry ciebie
wywiodtem z Ur chaldejskiego, aby ci da¢ ten oto kraj na wlasno$¢”. Powyisza sentencja
stanowi wyraz §wiadomosci Izraela juz z okresu tworzenia si¢ tradycji narodowo-reli-
gijnych, dobrze jednak ilustruje podstawg relacji ludu (potomkéw Abrahama) z Jahwe.
U poczatkéw stoi zatem dzielo samego Boga, ktéry dokonal transformacji w zyciu
Abrama, manifestowanej ,wyprowadzeniem” go z Ur chaldejskiego. Odtad owo ,wy-
prowadzenie” stanie si¢ stalym motywem historii zbawienia, ktéra swéj szczyt osiagnie
w osobie Jezusa Chrystusa. On to dokonat przejécia czy przeprowadzenia w dziele, jaka
stala si¢ Jego Pascha.

Pomimo wiary cztowiek potrzebuje jednak jakiego$ upewnienia ze strony Boga, iz
Jego dzialanie jest skuteczne, a dla cztowieka zbawcze. Ta kwestia nurtowata Abrama,
dlatego na zastyszane stowa Jahwe 6w wybraniec stawia pytanie: ,A na to Abram: «O Pa-
nie moj, Jahwe, jak bed¢ mégt si¢ upewni¢, ze otrzymam go na wlasno$é?»” (Rdz 15,8).
Rozterka Abrama przypomina reakcj¢ Maryi, jaka zanotowat $w. Lukasz: ,Na to Maryja
rzekta do aniota: Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34). Te sceny stojace
na dwoéch skrajnych punktach historii zbawienia ukazuja specyficzny charakter relacji
ludzi wiary do Jahwe’. Wiara nie zwalnia od pytan, a Bég szanuje rozterki swoich wy-
branicéw i daje odpowiedz na pytania, ktére nie sa wynikiem niewiary, lecz swiadomosci
powagi wydarzeni, ktérych uczestnikami si¢ stali na skutek wyboru i postanowienia,
jakiego dokonat Jahwe.

Zaréwno Abram, jak i Maryja otrzymuja odpowiedz. Staly si¢ one bogactwem nie
tylko dla pytajacych, lecz réwniez dla kazdego wierzacego, ktdry swa wiarg nie traktuje
jako li tylko osobista sprawe, lecz czuje si¢ przez nig wlaczony do dzieta o charakterze uni-
wersalnym?®. Faktycznie kazda osoba, ktéra podejmuje decyzj¢ wiary, okresla jasno swoja
pozycje w $wiecie zaréwno w wymiarach horyzontalnych, jak i wertykalnych.

Abram nie musiat dtugo oczekiwaé na odpowiedz Jahwe, gdyz otrzymat nast¢pu-
jace polecenie: ,,Wybierz dla Mnie trzyletnia jalowice, trzyletnia kozg i trzyletniego
barana, a nadto synogarlice i gotebicg” (Rdz 15,9b). Bég méwi do Abrama jezykiem
dla niego w pelni zrozumiatym. Prakeyki ofiar sktadanych ze zwierzat byly w jego
srodowisku bardzo popularne. Wymienione zwierzgta znajdowaly si¢ w ,,zasiegu reki”

¢ Imig Jahwe pojawia si¢ w tekstach Rdz przede wszystkim ze wzgledu na tzw. redakcje jahwistyczna;
J. SYNOoWIEC, Patriarchowie Izraela i ich religia, Krakéw 1995, s. 96.

7 Jednos¢ historii zbawienia podkresla si¢ we wspélczesnej teologii biblijnej, H. LANGKAMMER, Teologia
Starego lestamentu, Rzeszéw 20006.

8 Na ten charakter wskazuja rowniez inne teksty Biblii; zob. D.J. HumaN, An ideal for leadership — Psalm
72: The (wise) king-Royal mediation. of God'’s universal reign, ,Verbum et Ecclesia” 23 (2002), s. 658-677.
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patriarchy. Stanowily dobra, ktére zabezpieczaly jego zycie pasterskie, Abram i jego
rodzina byli bowiem przede wszystkim hodowcami owiec i kéz. Patriarcha miat za-
tem wybra¢ najlepsze sztuki ze zwierzat. Wiedzial, ze nie beda one przeznaczone do
konsumpcji, lecz stana si¢ zertwa ofiarna, dlatego wszystkie je przerabywat wzdtuz na
polowy z wyjatkiem ptakéw (w. 10). Takie post¢gpowanie Abrama $wiadczylo o jego
intuicji religijnej.

Do migsa zaczely przylatywaé dzikie ptaki (w. 11), ktére symbolizowaly zte sity pré-
bujace zniweczy¢ to wszystko, co si¢ dokonywalo w relacji Abrama z Bogiem. Wysitki
wrogich mocy okazaly si¢ jednak zawodne. O kolejnych wydarzeniach decydowat juz
sam Jahwe, kt6ry zestat na Abrama gleboki sen (w. 12), na ktérego skutek patriarcha
zostat wewnetrznie oczyszczony i uzdolniony do przyjecia kolejnych stéw Jahwe: , I wtedy
to Jahwe rzekt do Abrama: «Wiedz o tym dobrze, iz twoi potomkowie bedg przebywac
jako przybysze w kraju, ktéry nie bedzie ich krajem, i przez czterysta lat beda tam cie-
migzeni jako niewolnicy; az wreszcie ze$lg zastuzong karg na ten nardd, ktérego beda
niewolnikami, po czym oni wyjda z wielkim dobytkiem»” (Rdz 15,13-14).

Bég, méwiac do Abrama, nie méwi o jego losie, lecz o losie jego potomkéw. Taka
tematyka byta zgodna z dynamicznym charakterem historii zbawienia nieustannie ukie-
runkowanej ku przysztosci, w ktérej maja dokonad si¢ wielkie dziela Jahwe, a keérych
bohaterami beda zapowiadani potomkowie. Na koricu tej historii bedzie Potomek: ,,Aniot
Jej odpowiedzial: Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego
tez Swiqte, ktére si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Ek 1,35).

Ci blizsi potomkowie Abrama beda w niewoli egipskiej, lecz zostana z niej wyprowa-
dzeni i powrdcg do Kanaanu, czyli kraju Amorytéw. Te obietnice miaty si¢ w przysztosci
spetni¢, a mianowicie w czasach Mojzesza (i Jozuego), ktéry z polecenia Jahwe stat si¢
przywédca ludu. Przez pustynig lud byt jednak prowadzony przez Jahwe czy to w postaci
stupa ognistego, czy dymu (por. Wj 13,21). Niejako prefiguracja tego dzieta stata si¢
wizja dostgpna Abramowi: ,A kiedy storice zaszto i nastal mrok nieprzenikniony, ukazat
si¢ dym jakby wydobywajacy si¢ z pieca i ogieri niby gorejaca pochodnia, i przesungly
si¢ miedzy tymi potowami zwierzat” (Rdz 15,17).

Nie byt to jednak szczyt opisywanego wydarzenia; ten mial nastapi¢ wkrétce: , Wtedy
to whasnie Jahwe zawarl przymierze (*I1*13) z Abramem, méwiac: «Potomstwu twemu
daje ten kraj, od Rzeki Egipskiej az do rzeki wielkiej, rzeki Eufran” (Rdz 15,18).

Jahwe postepuje jako absolutny wladca dysponujacy wszelkimi dobrami. Czgs¢
z tych dobr przekazal Abramowi, a konkretnie: terytorium obejmujace powierzchnig
rozciagajaca si¢ od Rzeki Egipskiej po Eufrat. Byta to kraina lezaca dokladnie pomiedzy
Egiptem a Mezopotamia, a wigc 6wczesnymi centrami cywilizacyjnymi. Bég zobowiazat
si¢ na mocy zawartego przymierza zrealizowac t¢ obietnicg. Abram natomiast nie zostat
zobowiazany do spelnienia jakiegos konkretnego warunku, zatem dar Jahwe ma charakter
absolutny. Zaistniata sytuacja ujawnia prawde, kim jest Bég i jakie mozliwosci zyskuje
czlowiek, ktéry staje si¢ Jego wybraricem. Jahwe mégt jednak zawrze¢ owo przymierze,



30 Andrzej S. Jasitiski OFM

gdyz Abram okazat postuszenistwo wierze. To wiara dysponowata go do przyjecia wielkich
daréw Jahwe, ktérego beneficjantami stana si¢ potomkowie patriarchy.

Dar ziemi zostal wpisany gleboko w religijnos¢ Izraela, stad w chwilach upadku
i wygnania w sercach Izraelitéw rodzity si¢ tesknoty za powrotem na Syjon, czyli do
Jerozolimy, do $wiatyni, do Jahwe, ktéry zamieszkuje w tym miejscu. Religijny syjo-
nizm jest ruchem na wskro$ pozytywnym, poniewaz odwotuje si¢ do owej podstawowe;j
obietnicy danej przez Jahwe Abramowi, a poswiadczonej zawartym przymierzem, ktére
nie wymagato od drugiej strony (cztowieka) spetnienia jakiegokolwiek zobowiazania.
Taki sens ma przymierze opisane w Rdz 15; ma ono charakter podstawowy i nigdy nie
zostato odwotane. Nie bylo ono jednak jedynym, dlatego koniecznie trzeba uwzglednié¢
opis przymierza zawarty w Rdz 17°.

1.3. Przymierze Boga z Abrahamem (Rdz 17)

Podczas gdy Rdz 15 zawiera splot tradycji ] — E, to Rdz 17 pochodzi wylacznie z tra-
dyqji P. To spostrzezenie ma wazne znaczenie w procesie interpretacji tekstu Rdz 17, gdyz
w poréwnaniu z Rdz 15 wyraza inng $wiadomos¢ religijna, uksztattowana w pézniejszym
okresie (w stosunku do J/E)!. Owa odmienno$¢ moina dostrzec réwniez w kwestii
prezentacji przymierza Jahwe z Abrahamem. Zanim redaktor kaptadski przystapit do
opisu zawarcia przymierza, podal informacj¢ (Rdz 16,15-16) dotyczaca narodzin Izmaela
i wieku Abrama (osiemdziesigt sze$¢ lat). Tymczasem tekst Rdz 17,1 réwniez zawiera
dane chronologiczne: ,A gdy Abram mial dziewi¢é¢dziesiat dziewig¢ lat, ukazal mu sig
Jahwe i rzekt do niego: «Jam jest Bég Szaddai. Chodz przed Moim obliczem i badz
doskonaty»”. Uplynelo zatem szesnadcie lat od narodzin Izmaela, gdy Bég objawit si¢
Abramowi. Bég sam siebie przedstawia imieniem Szaddai, a wigc takim, jakie byto
znane w Srodowisku patriarchalnym. Wprawdzie w tekscie jest juz mowa o Jahwe, to
jednak jest to $lad pézniejszej redakcji; imig to, jak wiemy, zostato objawione dopiero
Mojzeszowi''. Relacja Abrama do Boga zostata tu bardzo konkretnie okreslona. Patriarcha
zostal zobowiazany do nieustannego postgpowania (chodzenia) przed obliczem Boga
(mm ’J‘.:J? T%Uﬂﬂ) W ten spos6b Abram zostaje niejako wyrwany z prowadzenia
wylacznie pasterskiego trybu zycia. Podstawowym wymiarem jego egzystendji staje si¢
6w wertykalizm, ktéry ma skutkowad na calo$¢ jego zycia. Patriarcha ma by¢ bowiem
doskonaty (O'A1)". Ma realizowa¢ postawe sprawiedliwego Noego: ,,Oto dzieje No-
ego. Noe, cztowiek prawy, wyrézniat si¢ doskonatoscia (O'210) wsréd wspétczesnych

® Na temat Rdz 15; 17 zob. PR. WiLLIAMSON, Abraham, Israel and the Nations: The Patriarchal Promise
and Its Covenantal Development in Genesis, Shefhield 2000.

' PE Evvuss, The Men and the Message of the Old Testament, Minnesota 1962, s. 59.

W G. FiScHER, Das Mosebild der Hebriischen Bibel, w: E. Otr0 (red.), Mose. Agypten und das Alte
Testament, Stuttgart 2000, s. 84-120.

12 1.PJ. Orver, N0, DOTTE 4, s. 306-308.
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sobie ludzi; w przyjazni z Bogiem zyt Noe” (Rdz 6,9). Wymagania stawiane Abramowi
byty wiec najwyzszych lotéw. Chodzi tu przede wszystkim o przyjazi z Bogiem, kt6ra
owocuje prawoscig w relacjach z ludzmi. Dla redaktora kaplaiskiego bardzo istotne byty
kwestie etyczne, dlatego Abram musiat spetni¢ liczne warunki, ktére uzdalniaty go do
zawarcia przymierza z Bogiem.

Po wyrazeniu tego podstawowego wymogu Jahwe ujawnia Abrahamowi swe
postanowienie: ,,Chcg bowiem zawrze¢ moje przymierze (*13'13) pomiedzy Mng
a toba i da¢ ci niezmiernie liczne potomstwo” (Rdz 17,2). Bég realizuje swoja obiet-
nic¢ dang juz w czasie powotania Abrama, gdzie mowa byta o licznym potomstwie
(Rdz 12,2)", zatem akcent polozony na ziemi (Rdz 15) zostal przeniesiony na po-
tomstwo, tym samym dominujacym stat si¢ motyw personalny. Bég w kontekscie
zawierania przymierza ztozyl Abramowi liczne obietnice, a patriarcha pozostawal
w postawie prostracji (w. 3). Abram miat odtad si¢ nazywa¢ Abrahamem i by¢ ojcem
licznych narodéw (ww. 4-5). W rezultacie tych proceséw stat si¢ protoplasta rodéw
krélewskich (w. 6). Przymierze bedzie obowigzywad takze potomstwo Abrahama
i otrzyma przymiot DY (wieczne); w koricu Bég obiecuje takze ziemie, a mia-
nowicie Kanaan, jako réwniez wieczne (DL)BJ) dziedzictwo (ww. 7-8)'4. Abraham
jest wigc nowym Noem, przymierze bowiem ma charakter uniwersalny, lecz jest
réwnocze$nie ukierunkowane partykularnie, a mianowicie na Izrael (bezposredni
potomkowie Abrahama) i ziemi¢ Kanaan.

Przymierze Jahwe z Abrahamem otrzyma swoj zewnetrzny znak, jakim bedzie ob-
rzezanie: ,Przymierze, ktére bedziecie zachowywali migdzy Mng a wami, czyli twoim
przyszlym potomstwem, polega na tym: wszyscy wasi mezczyzni majg by¢ obrzezani
(717)” (Rdz 17,10).

Praktyki obrzezania znane byty wsréd ludéw sasiednich, réwniez w Egipcie”. Nie
miato ono charakteru religijnego, lecz wiazato si¢ z inicjacja do zycia matzeriskiego.
W Izraelu obrzezania dokonywano juz w ésmym dniu zycia chfopca, tym samym stawat
si¢ on cztonkiem narodu wybranego. Brak tego znaku prowadzit do jednoznacznych
skutkéw: ,Nieobrzezany, czyli m¢zczyzna, ktéremu nie obrzezano ciata jego napletka, taki
cztowiek niechaj bedzie usuniety ze spolecznosci twojej; zerwat on bowiem przymierze
ze Mng” (Rdz 17,14). Obrzezanie nie miato wigc charakteru przygodnego, lecz nalezato
do istotnego rytuatu obowiazujacego wszystkie pokolenia Izraela.

Skutkiem zawartego przymierza z Abrahamem byta zmiana imienia zony Abraha-
ma z Saraj na Sara (w. 15), ktéra pomimo podesztego wieku miata sta¢ si¢ matka syna
obietnicy, ktdry usunie w cieri Izmaela, narodzonego juz syna Abrahama z niewolnicy

3 J. EBacH, lhr sollt ein Segen sein. Das Leitwort und die Bibel: Eine Problemanzeige, ,Bibel und
Kirche” 58 (2003), s. 62-70.

Y AS. JasiNski, Wedlug postanowienia wiecznego Boga. Aionios w Nowym Testamencie, Opole 1991,
s. 34-35.

5 \W.H. Provre, The Origins of Infant Circumcision in Israel, ,Hebrew Annual Review” 11 (1987),
s. 355-370.
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Hagar'®. W tym momencie naszly na Abrahama watpliwosci. Czy on w wieku stu lat
moze staé si¢ ojcem, zwlaszcza ze Sara miata juz lat dziewigédziesiat? Bég jednak roz-
wiewal watpliwosci Abrahama i zapewnial, ze réwniez z jego synem, Izaakiem, zawrze
przymierze wieczne (ww. 16-19).

Przymierze Boga z Abrahamem wpisuje si¢ jako pierwsze wydarzenie historyczne
pieczgtujace relacje czowieka w wymiarach wertykalnych. Przymierze Boga z Noem nie
miato tych waloréw historycznych, lecz stato si¢ wyrazem oczekiwan ludzkosci do zawar-
cia $cistych wigzéw z Bogiem. To wlasnie sam Bég wzbudzat te potrzeby w cztowieku;
opisy przymierza noachickiego staty si¢ preludium do przymierza Jahwe z Abrahamem
i jego potomkami. Wybér Abrahama raz na zawsze zmienit dzieje ludzkosci. Odtad Jahwe
bedzie ponawiat inicjatywy zbawcze formalizowane przymierzami zaréwno z Izaakiem
i Jakubem, jak i na Synaju z Mojzeszem. Z perspektywy nowotestamentalnej szczyt tej
inicjatywy dokonat si¢ w osobie Jezusa Chrystusa, kt6ry zawart Nowe Przymierze w swej
Krwi (Lk 22,20). O Nowym Przymierzu prorokowat juz Jeremiasz (Jr 31,31-34) — be-
dzie ono ogélnie dostgpne i osadzone w glebi serca cztowieka: ,,(...) lecz takie bedzie
przymierze, jakie zawrg z domem Izraela po tych dniach — wyrocznia Pana: Umieszczg
swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ beda
Mi narodem” (Jr 31,33)".

Obrzezanie cielesne zostanie zastapione obrzezaniem serca. W ten sposéb zrealizuje
si¢ polecenie Boze, by Jego wybraniec byt doskonaly.

Niezwykta biblijna perspektywa uniwersalistyczna (w Jezusie Chrystusie) swoj po-
czatek wzigla w wybraristwie Abrahama. Dwa opisy zawartego z nim przymierza przez
Boga ujawniaja ogromna wagg, jaka w Izraelu przypisywano temu wydarzeniu, ktére
w konsekwencji pozwolito na prowadzenie zycia w facznosci z Jahwe i przyjmowanie
wszystkich Jego inicjatyw, w tym réwniez o charakterze *11"33. Czlowiek nie zawsze
spetnial oczekiwania Jahwe, mialy miejsce liczne odstgpstwa od zobowiazan (ze strony
Izraela). W tych réznych trudnych wydarzeniach posta¢ Abrahama byla zawsze trakto-
wana wzorcowo i niejednokrotnie inspirowata do odnowy relacji z Bogiem. Juz Ksiega
Rodzaju prezentuje Abrahama jako meza doskonalego (O'A1) — drugiego Noego. W ten
sposdb realizuje si¢ zamyst Jahwe: stworzenie nowej ludzkosci, ktérej petng manifestacja
stanie si¢ Wcielenie Syna Bozego — Ikony Boga Ojca (2 Kor 4,4).

1 P. DreY, The Role of Hagar in Genesis 16, ,Andrews University Seminary Studies” 40 (2002),
s. 179-195.

17 Temat ten podjat nastepnie autor Listu do Hebrajczykdw, A. VANHOYE, Struttura e teologia nell’E-
pistola agli Ebrei, Roma 1988, s. 34-39.
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2. Przysi¢ga Jahwe

Opowiadanie o ofierze Izaaka (Rdz 22,1-19) nalezy do najbardziej przejmujacych
tekstéw w catej Biblii Hebrajskiej'®. Czytelnik po zapoznaniu si¢ z trescia poprzedniego
rozdziatu (Rdz 21), opisujacego realizacj¢ obietnicy Bozej na skutek narodzenia z Sary
syna Abrahama — Izaaka, przechodzi do lektury tekstu, w ktérym mowa jest o ofierze,
jakiej domaga si¢ Bég od Abrahama, ktdrej zertwa miat by¢ wasnie Izaak.

Tekst Rdz 22,1-19 stanowi splot zrédet E i J', zatem motywy w nim zawarte zna-
ne byly w réznych tradycjach Izraela i traktowane byly jako szczegélnie wazne watki
pouczenia religijnego.

2.1. Polecenia dane Abrahamowi

Relacja rozpoczyna si¢ stwierdzeniem: ,A po tych wydarzeniach Bég wystawit
Abrahama na prébe (M®J)” (Rdz 22,la). Mozna zastanawia¢ si¢: po jakich wyda-
rzeniach? Tekst zawarty w Rdz 21,22-34 informuje o przymierzu Abrahama z Abi-
melekiem?’, lecz nie przynalezy do E (splot J/P). Mozna jednak przyjaé, ze poczatek
Rdz 22 ma charakter redakcyjny. Zatem motyw ofiary Izaaka zostat wlaczony w cykl
opowiadan zawartych w Ksi¢dze Rodzaju. Wers wprowadzajacy natomiast stwierdza,
ze Abraham zostal wystawiony na prébe (i19J). Termin 1103 wystepuje jeden raz
w Rdz wlasnie w tym tekscie?'. Pojawia si¢ on ponownie w opowiadaniu o Wyjsciu
(Wj 15,25; 16,4; 17,2.7). Bég na pustyni wystawiat lud na prébe — i na odwrét.
Réznica polegala na tym, ze Jahwe poprzez préby ksztaltowal swéj lud, natomiast
wystawiajacy na probe Boga lud okazywal swoja niewiar¢. Redaktor Rdz 22,1 po-
stuguje si¢ terminem 1B, celem nadania juz na poczatku pouczajacego charakteru
opowiadania. Bég ksztattuje Abrahama, a tym samym caly lud. Czytelnik tak ma
wezytywaé si¢ w tre$¢ opowiadania, by byta ona dla niego wystarczajaco inspirujaca
do podejmowania decyzji zgodnych z wolg Jahwe.

Druga cz¢$¢ wersetu wyraza typiczny przyklad dynamicznej relacji Boga do cztowie-
ka: ,,Rzekt do niego: «Abrahamie!» A gdy on odpowiedzial: «Oto jestem»” (Rdz 22,1b).
Bég jest tym, ktéry przemawia do cztowieka i go szuka. Podobnie przeméwit Jahwe
do Adama po jego wystepku, lecz wowczas Adam unikal Boga i si¢ przed nim ukryt
(Rdz 3,10). Abraham tymczasem na stowa Jahwe odpowiada zdecydowanie: ,,Orto je-
stem”. Zatem patriarcha wykazuje pelng gotowos¢ na spotkanie z Jahwe, ktdrej towa-

'8 Temat ten pojawia si¢ réwniez w Koranie, J. KALrNER, Abraham’s Sons: How the Bible and Qur'an
See the Same Story, ,Bible Review” 18 (2002) 2, s. 16-23, 45-56.

19 Eivss, The Men and the Message of the Old Iestament, s. 60.

2 Motyw, ktéry pojawi si¢ nastgpnie w historii Izaaka (Rdz 26), E. CROSEMANN, Abraham und die
Bewohner des Landes: Beobachtungen zum kanonischen Abrahambild, ,Evangelische Theologie” 62 (2002),
s. 334-348.

21 Gesenius, nr 507.
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rzyszy pelna dyspozycyjnos¢ i zawierzenie. Polecenie Jahwe wyrazone zostato w w. 2:
,Powiedzial [Bég]: «Wez twego syna jedynego, ktérego milujesz, Izaaka, idZ do kraju
Moria i tam ztéz go w ofierze na jednym z pagérkéw, jakie ci wskazegy”. Tres¢ tego
wersetu zawiera istot¢ dramaturgii opowiadania. Przede wszystkim uwaga Jahwe kon-
centruje si¢ na Izaaku, nazwanym synem jedynym (TT'TI"IIR), synem umitowanym
(IJJUQQ'TWI_’Z)ZZ W tym kontekscie nie jest juz brany pod uwage Izmael, wygnany
wraz z Hagar na pustyni¢ (Rdz 21,14-16); obietnica potomka zrealizowata si¢ catkowi-
cie i wylacznie w Izaaku. Mozna $§miato traktowaé okreslenia ,jedyny” i ,umitowany”
synonimicznie. Dla Abrahama nie bylo przed i po Izaaku potomka, ktéry mégtby by¢
tak nazwany. Izaak ostatecznie jednak nie przynalezat do Abrahama, lecz do Boga. Pa-
triarcha miat tego pelng swiadomos¢. Byt gotowy w oparciu o petne zawierzenie spetni¢
wszelkie polecenia Jahwe, nawet wéwczas, gdy domagaly si¢ szczegdlnej ofiary. Tak tez
si¢ stalo w wypadku Izaaka. Bég nakazuje Abrahamowi wzia¢ Izaaka i uda¢ si¢ do kraju
Moria®. Nazwa ta pojawia si¢ jeszcze w 2 Krn 3,1 — w kontekscie lokalizacji $wiatyni
jerozolimskiej. Zatem Abraham miat uda¢ si¢ do miejsca, ktére w przyszlosci okazato
si¢ centrum kultycznym Izraela. Takg identyfikacje potwierdza Jozef Flawiusz (Antiq
1, 13, 1) oraz $w. Hieronim. Wydaje si¢ jednak, ze wzmianka o Moria ma charakter
redakcyjny i powstata na podstawie tekstu 2 Krn 3,1, tym samym tre$¢ opowiadania
zyskala glebsze znaczenie teologiczne.

Abraham miat udaé sie do Moria celem ofiarowania (n'gy’v) swego umitowanego
syna. Termin 19V w kontekscie ofiary pojawia si¢ juz w opisie czynnos$ci dokona-
nej przez Noego (Rdz 8,20), tu jednak zertwa ofiarng byly zwierzgta i ptaki. Prakeyki
ofiarowania dzieci béstwom znane byly w Kanaanie, a takze wéréd innych sasiednich
ludéw?. Te okrutne zwyczaje zwiazane byly z przekonaniami religijnymi. Chodzito
przede wszystkim o ofiarg tego, co pierworodne; echo tych praktyk pojawia si¢ nawet
w prawodawstwie Mojzeszowym: ,,I oddasz wszelkie pierwociny tona matki dla Jahwe
i wszelki pierwszy ptdd bydta, jaki bedzie u ciebie; co jest rodzaju meskiego, nalezy do
Jahwe” (Wj 13,12). Nie do pomyslenia jednak byta ofiara z cztowieka, takie czyny byly
jednak dokonywane przez grzesznych kréléw: ,(...), lecz [Achaz] kroczyt droga kréléow
izraelskich. A nawet syna swego przeprowadzit przez ogied — na modl¢ ohydnych grze-
chéw pogan, ktdrych Jahwe wypedzit przed Izraelitami” (2 Ktl 16,2).

Abraham niewatpliwie o takich praktykach slyszat. Byt dopiero na poczatku drogi
poznania Boga, zatem mozna powiedzie¢, majac na uwadze srodowiskowy kontekst wat-
ku opowiadania, iz patriarcha byt gotowy do kofica spetni¢ polecenia Boga®. Swiadcza

2 Okreslenia te znajda swe miejsce w chrystologii Nowego Testamentu, J. RATZINGER, Tajemnica
Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 15-18.

23 A. VAN DEN BORN, Moria, w: H. Haac (red.), Bibel-Lexicon, Einsiedeln — Ziirich 1951, s. 1171.
# C. CHIARA, 1] regno del nemico: La morte nella religione di Canaan, Brescia 2003, s. 25-34.

2 W. Re1SER, [saak darf nicht geopfert werden: Predigt zu 1. Mose 22,1-14, ,/ Theologische Zeitschrift”
46 (1990), s. 178—183.
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o tym przygotowania, jakie przedsigwzial na skutek otrzymanego polecenia: ,Nazajutrz
rano Abraham osiodlal swego osla, zabral z sobg dwéch swych ludzi i syna Izaaka,
narabat drzewa do spalenia ofiary i ruszyt w droge do miejscowosci, o ktérej mu Bég
powiedzial” (Rdz 22,3).

Czynnosci patriarchy zostaly szczegétowo opisane. Zwraca uwagg fakt przygotowania
drewna na ofiar¢. Abraham nie chcial dziata¢ spontanicznie na miejscu przeznaczenia,
lecz byt catkowicie przygotowany do spelnienia rozkazu Boga.

2.2. Los Izaaka

Patriarcha musial zna¢ teren, do jakiego zmierzal. By¢ moze w dwczesnej epoce
mialo ono jakie§ znaczenie kultyczne. Podréz trwata trzy dni, towarzyszyli mu dwaj
studzy, ktdrzy zostali nastgpnie oddaleni (ww. 4-5). Abraham nie chciat wigc zadnych
swiadkéw czynu, jaki z postuszeristwa Bogu miat wykonaé. W petni gotowy Abraham
przystapit do czynnosci. Zanim ona nastapita, pojawit si¢ dialog, ktéry ma ogromna
warto$¢ teologiczna. Izaak odezwat si¢ do swego ojca, Abrahama: ,Ojcze mdéj!” A gdy
ten rzekt: ,Oto ja, méj synu” — zapytat: ,Oto ogien i drwa, a gdziez jest jagni¢ na ca-
topalenie?” (Rdz 22,7).

Wystepuje w tej scenie relacja syn — ojciec. Izaak ma wielkie zaufanie do ojca,
ktérego wzywa TAR (Ojcze mdj), i otrzymuje szybka odpowiedz: 113 3317 (Oro
ja, moj synu)**. Owa wymiana prostych formut podkreslita niezwykle istotne wigzy
taczace obie postacie. Staly si¢ one jakby zapowiedzia objawionej w Nowym Testa-
mencie relacji Bég Ojciec — Syn Bozy. Ta typologia jest jednak jeszcze bardzo odlegta.
Abraham znalazt si¢ w niezwykle trudnej sytuacji: z jednej strony ciazyto na nim po-
lecenie Boze, z drugiej strony nie ukrywat mitosci, jaka otaczat Izaaka. W zaistniatej
sytuacji patriarcha post¢puje zgodnie z poleceniem Bozym. Wraz z synem dochodzi
do wyznaczonego miejsca; tutaj dopiero Izaak dowiaduje sig, Ze ma zosta¢ ofiarowany
na oftarzu zbudowanym przez Abrahama (w. 9). W. 10 wyraznie ujawnia determina-
cje patriarchy: ,Potem Abraham si¢gnat reka po néz, aby zabi¢ swego syna”. Nic nie
wskazuje na to, ze liczyl na jakakolwiek zmiang sytuacji. W tym to momencie pojawia
si¢ ponownie dialog, ktdrzy od strony formalnej przypomina dialog Izaaka z ojcem,
lecz faktycznie miat zupetnie inny wymiar. Pojawia si¢ on w w. 11: ,Ale wtedy Aniot
Jahwe zawolal na niego z nieba i rzekt: «Abrahamie, Abrahamiel» A on rzekl: «Oto
ja»”. Stowa do patriarchy kieruje faktycznie sam Jahwe (w w. 7 kierowat je Izaak)?.
Bég wzywa Abrahama po imieniu. Patriarcha daje taka sama odpowiedz Jahwe, jaka
dal wczesniej synowi: "33i7 (oto ja). Obecno$¢ Abrahama realizowata si¢ wigc w po-

% Wyrazenia te nalezg do jezyka patriarchalnego i podkreslaja wigzy faczace pokolenia, zob. FH.
WicHT, Obyczaje krajéw biblijnych, Warszawa 1998, s. 89-90.

¥ Na temat Jahwe w historii Abrahama zob. A.S. Jasi¥ski, Stuzcie Jahwe z weselem. Kyriologia staro-
testamentalna na tle srodowiska biblijnego, Opole 1998, s. 143-147.
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dwoéjnym wymiarze: byla to obecnos¢ dla Izaaka i obecno$¢ dla Jahwe, z tym ze ta
druga obecnos¢ miata pierwszeristwo.

Patriarcha pozostal w petnej dyspozycji wzgledem Boga. Kolejne stowa byty dla
niego potwierdzeniem stusznosci dotychczasowego postgpowania: ,,Aniot powiedziat
mu: «Nie podnos r¢ki na chlopca i nie czyd mu nic (ztego)! Teraz poznatem, ze boisz
si¢ Boga, bo nie odméwile§ Mu nawet twego jedynego syna»” (w. 12).

Przede wszystkim Bég zakazat Abrahamowi ztozenia w ofierze syna. Bég w zadnym
wypadku nie przyjatby takiej ofiary. Abraham otrzymat wigc pouczenie, ktére nabierze
znaczenie dla wszystkich pokolei. W Izraelu nigdy nie bedzie mozna sktadaé ofiar z ludzi.
Jahwe nie bedzie miat w tym upodobania. Takie pouczenie bylo niezwykle wazne, gdyz
potomkowie Abrahama bedg ciagle narazeni na pokusg sktadania pierworodnych, do
czego naktaniat ich przyklad okolicznych ludéw?.

Bég prezentuje si¢ w analizowanej scenie jako obronca ludzkiego zycia: ,nie czyn
mu nic (zlego)”. Pierworodny syn bedzie szczeg6lng whasnoscig Jahwe, lecz znakiem
tej przynaleznoéci nie bedzie $mieré ofiarna, lecz gotowo$¢ do petnienia stuzby Bogu.
Jahwe mial przeciez wielkie plany w stosunku do Izaaka, powstrzymat zatem r¢ke
Abrahama, dajac réwnocze$nie wyjasnienie calego zaistnialego wydarzenia. Patriarcha
zostal wystawiony na prébe. Bég pomimo wielokrotnego kontaktu z Abrahamem
stawial swego wybrarica w réznych sytuacjach. Cho¢ jako Stwérca znat go do konca,
to jednak pozostawit mu wolng woleg, a zatem mozliwo$¢ sprzeciwu wobec Jahwe.
W obliczu absolutnego postuszenistwa patriarchy Jahwe wypowiada znamienne stowa,
ktére rozpoczynaja si¢ od wyrazenia , teraz (ﬂIjl_J "3) poznalem (’ﬂlJ'[Z) ”. Owo ,teraz’
to szczegdlny moment w dziejach §wiata, w ktérym Bég informuje cztowieka o swojej
przyjaznej obecnosci. Poznanie Boze nie miato oczywiscie charakteru ontycznego, lecz
bylo faktycznie poinformowaniem Abrahama, ze Jahwe wie o jego postuszenstwie®.
W owym postuszefistwie zawarta jest gotowo$¢ do wypelnienia wszelkiego czynu,
do jakiego bedzie przez Boga wezwany i przynaglony. Abraham zostal wyprébowany
w najtrudniejszy z mozliwych sposobdw; ten fakt podkreslajg stowa: , Teraz poznatem,
ze boisz si¢ Boga, bo nie odméwite§ Mu nawet twego jedynego syna”. Dla cztowieka
prowadzacego pétkoczowniczy tryb zycia kwestia potomka byla rzecza absolutnie nad-
rz¢dna, a zwlaszcza dla przywodcy plemienia. W wypadku Abrahama doszedt jeszcze
jeden element — religijny, obietnica, jaka otrzymat od Boga, iz stanie si¢ ojcem licznych
narodéw, lecz dziedziczy¢ t¢ obietnicg bedzie miat jego syn narodzony z Sary, a tym byt
wylacznie Izaak®. Jego ewentualna przedwcezesna $mieré niweczyta wszystko. Zapewne
Abraham nie rozumial powodéw, dla jakich miat niweczy¢ nadziej¢ obietnicy, gdy

8 Batwochwalstwo w Izraelu przybrato szczeg6lne rozmiary w okresie schytku monarchii w Jerozolimie,
C.R. MARTINEZ, La idolatria en el profeta Jeremias, ,Mayeutica’ 19 (1993), s. 265-303.

¥ A. Tuarexkapaviy, The Cali of Abraham and Formation of the Chosen People, ,Bible Bhashyarn” 30
(2003), 5. 115-162.

3% E. Noorr, Genesis 22: Human Sacrifice and Theology in the Hebrew Bible, w: E. Noorr, E.J.C. Tig-
CHELAAR (red.), The Sacrifice of Isaac, Leiden — Boston — Cologne 2002, s. 1-20.
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otrzymat polecenie ofiarowania Izaaka. W zyciu patriarchy musial to by¢ najglebiej
przezywany moment zycia. I wlasnie w tak dramatycznie zaistniatej sytuacji Jahwe nie
tyle sam poznaje, jakim jest Abraham, lecz raczej daje mozliwo$¢ poznania patriarsze
samego siebie; poznania wskazujacego miarg czynéw, do jakich jest on zdolny na pod-
stawie wiary, ktéra go ozywiala.

2.3. Ponowna obietnica

W dalszej cz¢sci opowiadania (Rdz 22) znika juz postaé Izaaka i ponownie na plan
pierwszy wysuwajg si¢ kwestie obietnic danych Abrahamowi. Patriarcha najpierw do-
petnit polecenia ztozenia ofiary. Nie byt nig syn, lecz zwierze: ,,Abraham, obejrzawszy
si¢ poza siebie, spostrzegl barana uwiktanego rogami w zaroslach. Poszedt wigc, wziat
barana i ztozyl w ofierze catopalnej zamiast swego syna” (Rdz 22,13).

Patriarcha odczuwat potrzebe ztozenia ofiary. Miejsce to bowiem stato si¢ $wigte.
Objawit mu si¢ Bég, ktdry umocnit go w wierze. Ofiara duchowa z syna zostata przyjeta,
natomiast na ottarzu kamiennym zfozony zostat baranek. Z punktu widzenia nowote-
stamentalnego mozemy tu dostrzec odlegla zapowiedz ofiary Baranka Bozego, ktory
gladzi grzech $wiata (J 1,29)°'. Wiara Abrahama stata si¢ poczatkiem wiary nowego
ludu i przygotowaniem do przyjecia coraz to nowszych inicjatyw Jahwe. Wydarzenie,
w ktérym uczestniczyt Abraham w kraju Moria, miato przede wszystkim znaczenie pe-
dagogiczne. Z jednej strony patriarcha uswiadomit sobie miar¢ wymagan, jakie stawia
Bég cztowiekowi wierzacemu, a z drugiej strony Abraham poznat moc zbawcza Jahwe,
ktéra jest w stanie uratowaé cztowieka z kazdej opresji.

Miejsce ofiary nabrato szczegdlnego znaczenia, czego wyrazem stata si¢ nazwa, jaka
nadat mu Abraham: ,I dat Abraham miejscu temu nazwe «Jahwe widzi». Stad to méwi
si¢ dzisiaj: «Na wzgdrzu Jahwe si¢ ukazuje»” (w. 14). Patriarcha post¢puje w duchu do-
$wiadczen, jakie przezyl. Uswiadomit sobie, Ze w tym miejscu nastapito jego szczegdlne
spotkanie z Jahwe, nie waha si¢ wi¢c nazwac go ,,Jahwe widzi”. Wprawdzie patriarcha
mial juz wezesniejszy kontakt z Bogiem, to jednak wydarzenie w Moria stato si¢ dla
niego nowym odkryciem obecnosci Boga, niewatpliwie stalo si¢ tez powodem radosci,
jaka rodzi si¢ z odkrycia o tak wielkim tadunku pozytywnej mocy.

Tradycja plemienna przechowata w pamigci to wielkie wydarzenie z zycia Abra-
hama przebywajacego w Kanaanie. Wéwczas terytorium nie nalezalo jeszcze do po-
tomkéw Abrahama, miato si¢ takim sta¢ dopiero w czasach Jozuego. Sytuacje utrwalit
natomiast w niemal tysiac lat po Abrahamie Dawid, ktéry okreslit miejsce powstania
$wiatyni na wzgdrzu okreslanym jako Moria®”. Koricowa fraza w. 14 wyraza juz $wia-

3! Temat ofiary Abrahama w kontekscie Nowego Testamentu ukazuje E. KesSLER, The Sacrifice of Isaac
(the Aqedah) in Christian and Jewish Tradition: Artistic Representation, w: M. O’CaNE (red.), Borders, Bound-
aries and the Bible, London — New York — Shefhield 2002, s. 74-98.

32 ALS. JASINSKI, Jerozolima. Plomier mitosci Jahwe, Krakéw 1999, s. 22-26.
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domos¢ okresu krélewskiego®; wéwezas to analizowany tekst zostal zredagowany:
,otad to mowi si¢ dzisiaj: «Na wzgdrzu Jahwe si¢ ukazuje»”. Izraelici byli gleboko
przekonani, ze w $wiatyni zamieszkuje chwata Jahwe. Wierzacy mégt si¢ kontaktowacd
na tym miejscu ze Stworca. W ten sposéb potaczono ze sobg dwie wielkie tradycje:
Abrahamowa i Dawidowa, nadajac tym samym swoista jedno$¢ religijnego doswiad-
czenia narodu wybranego.

W wyniku doswiadczenia w Moria Abraham stat si¢ nie tylko szczegdlnym przyja-
cielem, lecz réwniez partnerem Jahwe. Wielkos¢ tej postaci zaznacza formuta wprowa-
dzajaca zawarta w w. 15: ,Po czym Aniot Paniski przeméwit z nieba do Abrahama po
raz drugi”. Zatem wydarzenie nie dobieglo korica w momencie zlozenia ofiary przez
Abrahama. Wtérna mowa Jahwe otwiera druga cze$¢ relacji o wydarzeniu. Glos docho-
dzi do patriarchy z nieba, a wigc ze sfery przebywania Boga. Wydaje sig, ze to drugie
wystapienie Jahwe ma wigksze znaczenie od pierwszego, a to poczatkowe miato by¢
przygotowaniem do zasadniczego or¢dzia, jakie Bég zamierzat oznajmi¢ Abrahamowi.
Kolejne wersety zawieraja pot¢zny tadunek tresciowy, ktdry stanowi samo centrum
opowiadania zawartego w Rdz 22,1-19.

Po pierwsze, Jahwe zapowiada uroczyscie: ,Przysiggam na siebie, wyrocznia Jahwe,
ze poniewaz uczynites to, a nie oszczedziles syna twego jedynego” (w. 16). Werset ten
ma juz zabarwienie jezyka prorockiego: ,wyrocznia Jahwe” (M177"DRJ)*. Wyrazenie
to spotyka si¢ przede wszystkim u prorokéw. Wyjatkowo natomiast brzmi formuta
»przysiegam na siebie”. Jedynie w tym tekscie oraz w Wj 32,13 mowa jest o przysiedze,
jaka Bog sktada na siebie samego. Niewatpliwie takie wyrazenie powstato w pézniejszej
tradycji i $wiadczy o podstawowym akcie Jahwe ukierunkowanym w strona Abrahama,
a 6w akt odegrat decydujaca role dla catej historii narodu wybranego. Bég odwotuje
si¢ do czynu Abrahama: ,nie oszczedzite$ syna twego jedynego”. Patriarcha uznal, ze
wszystkie dobra, jakie posiada, przynaleza do Jahwe, ktéry moze nimi do woli dyspo-
nowaé. Postawa Abrahama wynikata z pierwotnego zawierzenia, jakie zaistniato w nim
juz w momencie wyruszenia do ziemi wskazanej mu przez Jahwe (Rdz 12). W Moria
ujawniata si¢ miara tego zawierzenia, ktéra gwarantowata postawe uleglosci Abrahama
réwniez w przyszlo$ci, poniewaz patriarcha ciagle znajdowat si¢ u poczatkéw Bozego
dziatania zbawczego.

Po drugie, Jahwe wzmacnia dar blogostawiedistwa: ,,(...) bede ci blogostawit i dam
ci potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na wybrzezu morza;
potomkowie twoi zdob¢da warownie swych nieprzyjaciét” (Rdz 22,17). Motyw obiet-

3 Tekst Rdz 22,15-18 stanowi odrebng jednostke literacka, L. RuppERT, Genesis 22,15-18: Eine
Relecture von Gen 22 aus joschijanischer Zeit, w: R. Mosis, F. SEDLMEIER (red.), Gottes Wege suchend. Beitriige
zum Verstindnis der Bibel und ibrer Botschaft, Wiirzburg 2003, s. 111-128.

3% M. FrLoyp, Basic Trends in the Form Critical Study of Prophetic Texts, w: M.A. SWEENEY, E. BEN
Zv1 (red.), The Changing Face of Form Criticism for the Twenty-first Century, Grand Rapids — Cambridge
2003, s. 298-311.
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nicy i blogostawieristwa pojawia si¢ juz w Rdz 12,1-3%. Jahwe ujawnia konsekwencje¢
swego dzialania. W obliczu uratowanego co dopiero Izaaka pojawiaja si¢ stowa zapew-
nienia 0 mnogosci potomstwa, ktérego wzorcem maja sta¢ si¢ gwiazdy na niebie. Dla
patriarchy to poréwnanie miato szczegélng wymowe. Wedrowni pasterze wpatrywali
si¢ w bezchmurne niebo, na ktérym rysowaly si¢ niezliczone plejady gwiazd. Zastoso-
wane poréwnanie kazalo Abrahamowi spojrze¢ daleko w przysztos¢. Bo oto jedynym
spadkobierca tych obietnic bedzie Izaak, ktéry jako chlopiec byt zupetnie bezbronny,
a cala swoja ufno$¢ ztozyt swemu ojcu. W obietnicy Bozej brzmi echo wydarzen, jakie
rozegraly si¢ pézniej w czasie kampanii Jozuego, gdy Kanaan byt zdobywany, a zwlaszcza
miasta warowne. Dla czytelnika tych tekstéw obietnice Jahwe zostaly juz zrealizowane.
Izrael stat si¢ rzeczywiscie ludnym narodem, zamieszkujacym w miastach, wsréd keérych
szczegblna chlubg byla Jerozolima zdobyta dopiero przez Dawida. Izrael zostat uzdolnio-
ny do walki z nieprzyjaciétmi (1’.:[’N) Faktycznie byli to przeciwnicy religijni, kt6rzy
zagrazali czystosci wiary dopiero co rodzacej si¢ w sercach Izraelitéw.

Po trzecie, w wypowiedzi Jahwe pojawia si¢ watek uniwersalistyczny: , Wszystkie ludy
(M3 53) ziemi beda blogostawione w twoim potomstwie, dlatego ze ustuchates mego
glosu” (w. 18). Izrael bedzie wzorem dla innych ludéw. Blogostawieristwo, jakim si¢
bedzie cieszyt, stanie si¢ réwniez darem dla innych, zatem powodzenie i szczgscie narodu
wybranego jest niezbgdnym warunkiem szczgécia innych (wszystkich) ludéw. Historia
Abrahama pomimo partykularyzméw nie ma charakteru ekskluzywizmu narodowego.
Posta¢ patriarchy jest raczej zaprezentowana jako nadzieja dla wszystkich ludéw. Wiara
Abrahama stata si¢ poczatkiem nowej historii ludzkosci.

Redaktor elohistyczny opowiadania o ofierze Izaaka konczy je wzmianka topogra-
ficzna: ,Abraham wrécit do swych stug i wyruszywszy razem z nimi w drogg, poszedt
do Beer-Szeby. I mieszkat Abraham nadal w Beer-Szebie” (w. 19). Motyw Beer-Szeby®
staje si¢ ramowym dla calego analizowanego tekstu, poniewaz wystepuje na zakonczenie
poprzedniego rozdziatu (Rdz 21,31-33). Nazwe tej miejscowosci mozna ttumaczy¢ jako
»otudnia Przysiegi”. Motyw przysicgi pojawia si¢ w w. 16. Wydaje si¢ zatem, ze catos¢
opowiadania Rdz 22,1-19 zmierza w pierwszym rzgdzie do podkreslenia Bozej wiernosci
i wielkosci Jego obietnicy. Te odwieczne prawdy zostaly przedstawione w przepicknym
i dramatycznym obrazie ,ofiary Izaaka”.
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