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Jezus jako Stuga Jahwe

w interpretacji Ewangelii $w. Mateusza'
Jesus as the Servant of Yahweh as interpreted in the Gospel of Matthew

Abstract
The context of the study was an attempt to compare the Old Testament term “Servant of Yahweh”
with the image of Jesus in the Gospel of Matthew. Critical-literary and comparative methods were used. As
a result of the research, it was found that the image of Jesus in the Gospel of Matthew correlates with the
image of the Servant of Yahweh in the Book of Isaiah. The conclusions that were drawn are that Matthew
was inspired by the Old Testament to describe Jesus in his Gospel.
Keywords: Isaiah, Gospel of Matthew, Servant of Yahweh, Old Testament, New Testament, critical-liter-

ary method, comparative method.

Abstrakt
Kontekstem badari byta préba poréwnania starotestamentalnego terminu ,,Stuga Jahwe” z obrazem
Jezusa w Ewangelii §w. Mateusza. Zastosowano metody: krytyczno-literacka oraz poréwnawcza. W wyniku
przeprowadzonych badan stwierdzono, ze obraz Jezusa zamieszczony w Ewangelii $w. Mateusza koreluje
z obrazem Stugi Jahwe w Ksiedze Izajasza. Wnioski, jakie zostaly wyciagnicte, sprowadzaja si¢ do tego, ze
Mateusz inspirowat si¢ Starym Testamentem, aby opisa¢ Jezusa w swojej Ewangelii.
Stowa kluczowe: Ksicga Izajasza, Ewangelia $w. Mateusza, Stuga Jahwe, Stary Testament, Nowy Testa-

ment, metoda krytyczno-literacka, metoda poréwnawcza.

! Zmodyfikowany tekst pracy magisterskiej napisanej w Katedrze Egzegezy Ksiag Starego Testamentu
pod kierunkiem o. prof. dra hab. Andrzeja Sebastiana Jasiriskiego OFM, obronionej na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Opolskiego w 2013 r.
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1. Piesni o Studze Panskim w Ksiedze Izajasza

W tym punkcie zostanie ukazana posta¢ proroka Deutero-Izajasza (Iz 40-55), jego
pochodzenie, $rodowisko. Pomoze to w lepszym zrozumieniu jego ksiggi i kontekstu
jej powstania. Nastgpnie przyjrzymy si¢ strukturze i charakterze ksiggi. Dopiero po
przeanalizowaniu tych dwéch zagadnien, przejdziemy do charakterystyki czterech piesni
o Studze Jahwe.

Taka kolejno$¢ jest niezbedna, poniewaz bez niej nie byliby$émy w stanie poprawnie
zinterpretowa¢ poszczegdlnych tekstow.

1.1. Charakterystyka Ksiegi Deutero-Izajasza
1.1.1. Autorstwo Iz 40-55

Juz w czasach formowania si¢ Starego Testamentu fragment Iz 4055 nie zawsze
taczono z reszta Ksiggi Izajasza. Pewne fragmenty tych rozdzialéw (wyrocznie z Iz 41,2;
44,265 45,1.13) przypisuje si¢ Jeremiaszowi, co znaczy, ze juz wtedy nie bardzo wiedziano,
kto jest ich autorem?®. Do$¢ powszechnie dzisiaj przyjmuje si¢ poglad, iz autorem tej czg-
§ci jest anonimowy prorok, ktérego mozna zaliczy¢ do grona najwybitniejszych poetéw
hebrajskich?, piszacych podczas niewoli babilonskiej ok. 550 r., znajacych doskonale
nauke, jezyk, styl* i proroctwa swojego wielkiego poprzednika’®, Izajasza®. Umownie
nazywamy go Wtérym’, Drugim Izajaszem albo Deutero-Izajaszem® ze wzgledu na
kolejnos¢ jego dzieta w ksigdze’.

Imig autora Iz 40-55 nieznane jest prawdopodobnie z tego powodu, ze w obawie
przed Babiloriczykami, ktérym z oczywistych wzgledéw nie mogly si¢ podoba¢ tresci jego
wypowiedzi, nie chciat on zastapi¢ pism, ktére mogltyby by¢ podstawa przesladowari ze

2 S. Gapeckt, Witgp do ksigg prorockich Starego Testamentu (Gniezno 1993) 168.
> A. SavLas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego (Biblia i Zycie 4; Czestochowa 1999) 125.

4 A. Jankowski, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w praekladzie z jezykéw oryginalnych (Po-
znari 2005) 960.

> P.TrZOPEK, ,Proroctwa lzajasza”, Biblia krok po kroku 29/28 (2012) 2.

¢ Prorok Izajasz pochodzii z Jerozolimy, w ktdrej tez prawdopodobnie si¢ urodzit ok. 760 r. przed
Chrystusem i dziatal za czaséw kroléw: OZJasza, Jotama, Achaza i Ezechiasza (Iz 1,1). Imig Izajasz, hebr.
Jesajiahii (17’DW’) thumaczy sig jako ,,Jahwe jest zbawieniem”; zob. T. Brzecowy, szgga [za]zzsza Rozdzialy
1-12 (Nowy Komentarz Biblijny; Czestochowa 2010) XXII, cz. 1, 45 Talmud podaje, ze OJCICC Izajasza byt
bratem kréla Amazjasza. Jest faktem, ze prorok miat tatwy dostep do dworu krélewskiego i byt tam znany
oraz cieszyt si¢ duzym autorytetem (Iz 22,15n), co moga zaswiadczy¢ kaptani Uriasz i Zachariasz (Iz 8,2).
Tradycja talmudyczna podaje, ze prorok pochodzit z rodu krélewskiego — zob. M. Mancano, Wizgp do
Starego Testamentu (Warszawa 2009) 11, 112, lub z zamoznej rodziny — H. LANGKAMMER, Teologia biblijna
Starego i Nowego Testamentu (Biblioteka Diecezji Legnickiej 29; Legnica 2007) 141.

7 TRZOPEK, ,Proroctwa Izajasza’, 2.
8 'T. HERGESEL, Rozumiec Biblig (Stary Testament — Jahwizm; Krakéw 1992) I, 425.
? W. TyLocH, Dzieje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej (Warszawa *1985) 171.
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strony ciemi¢zcéw'’. Prorok ten byl zapowiedziany, ale nie zostat nigdy nazwany. Nosi
jedynie miano, jaki nadaje mu Pan, kiedy méwi o nim: ,Mdj stuga”. Nie zostaje podana
zadna szczeg6lna okolicznos¢, ktéra mogtaby umozliwi¢ nam jego rozpoznanie''. Bardzo
problematyczne jest tez przypuszczenie, ze wywodzi si¢ on z grona ,uczniéw” Izajasza'?.
Zakladatoby to bowiem istnienie ich grona przez ok. 150 lat, co nie jest wprawdzie wy-
kluczone, cho¢ mato prawdopodobne. Tak odtworzony ,zyciorys” tego herolda Bozego
koriczacej si¢ niewoli musi pozosta¢ z koniecznosci hipotetyczny ™.

Prorok byt zywa materia i dusza swego narodu. Nie mégt by¢ samotny, noszac
w sobie tysigce'®. Wystawia on takze uroki wolnosci i szuka drég, ktére prowadza do
wolnosci, doglebnie bada realia i nie zamyka oczu na bolesne aspekty otaczajacej go
rzeczywisto$ci”. Uzasadnienie odr¢bnego autorstwa rozdziatéw Iz 40-55 jest przede
wszystkim natury historycznej. Adresatami tej czgéci ksiggi nie sg juz mieszkaricy Jero-
zolimy, lecz wygnaricy przebywajacy w Babilonie (Iz 43,14; 48,20)'°. Deutero-Izajasz
zaprzecza istnieniu jakichkolwiek obcych béstw (Iz 44,6), uznajac Jahwe jedynym Panem
wszech$wiata i dziejow (Iz 44,24-28). Rozwija pojecie tzw. Reszty, tj. czgsci Izraela, ktora
stanie si¢ posrednikiem zbawienia, obejmujac nim réwniez i pogan (Iz 42,5-10)". Prorok
przemawia do wygnancéw jak do wspétezesnych sobie ludzi'.

Drugi Izajasz jako przywddca narodu nie tylko uchronit od zapomnienia dzieto
dawnych prorokéw, ale w zmienionych warunkach zewngtrznych i wewnetrznych Izra-
ela ozywil je i nadat mu nowy rozmach. Wida¢ to szczegdlnie w jego koncepcji Boga.
Zjednoczyt w niej dawne tradycje kultowe z pogladami swoich poprzednikéw i stworzyt
jednolity system'’.

Autor dziatat pod koniec niewoli®, w latach, ktére poprzedzaja wyjscie Cyrusa
do Babilonii*', i zapowiadat powrét do ojczyzny®; jego proroctwa dawaly wygnanym
Judejczykom nie tylko nadziej¢ polityczna, doczesna. Prorok pocieszatl ich, opowiadat

10 7. S. SynowiEc, Prorocy Izracela, ich pisma i nauka (Krakéw 31999) 363.
"' P BeaucHaMP, Pigédziesiqt portretéw biblijnych (Krakéw 2001) 213.
12 Por. 1z 8,16.

13 L. STACHOWIAK, Kisigga lzajasza II-III. Wistep, przektad z oryginatu, komentarz, ckskursy (PSST 2;
Poznan 1996) 25.

Y T. ZvcHIEwICZ, Stare przymierze. Prorocy: lzajasz, Jeremiasz, Ezechiel (Krakéw 1982) 14.
15 SALAS, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, 127.

¢ C. STUHLMULLER, ,Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66)”, Katolicki komentarz
biblijny (ed. R. E. BRowN — J. A. Frrzmyer — R. E. MurpHY) (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa
2001) 644—645.

17 LANGKAMMER, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, 155.
18 JaNKOWSKI, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie z jezykdw oryginalnych, 960.
¥ TyrocH, Dzicje ksigg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 174.

2 H. LANGKAMMER, ,, Ktdry méwit przez prorokéw’. Teologia Starego Testamentu w zarysie (Medytacje;
Wroctaw 2011) 104.

' G. Witaszek, Moc stowa prorockiego. Przewodnik po literaturze prorockiej Starego Testamentu (Jak
Rozumieé Pismo Swigte 7; Lublin 1995) 206.

2 "TyLocH, Dzieje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 173.
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o Bogu wiernym, troskliwym, bliskim swego ludu, ktéry przez swojego Stuge wybawi
go od grzechéw?.

Nadto wiadomo, ze wykonywat on swoja postuge stowa wsréd narodu dos¢ zréz-
nicowanego pod wzgledem $wiadomosci narodowej, sytuacji spotecznej i oczywiscie
przeswiadczenia religijnego. Z poprzednikami taczy go walka z matodusznoscia i obo-
jetnoscia religijng az do batlwochwalstwa wlacznie?.

Deutero-Izajasz uwaza si¢ za proroka nadziei i cho¢ wiemy o nim tak mato, przez
jego koncepcje béstwa i sposéb nauczania dostrzec mozemy, ze staral si¢ rozwiktaé
watpliwosci nurtujace jego rodakéw oraz ze zmagat si¢ ze samym soba, by rozwiaé ogar-
niajace go zwatpienie, gdy zawodzily nadzieje, a podejmowane dzialania pozostawaty
bezskuteczne®.

1.1.2. Struktura Ksiegi

Rozwazajac o strukeurze ksiggi, nalezy podkresli¢, iz druga cz¢$¢ obecnej kanonicz-
nej Ksiggi Izajasza (rozdziaty 36—66) nosi od korica XVIII w. tytul ,Deutero-Izajasz™*.
Pierwsze usystematyzowane watpliwosci w sprawie Iz 40—55 wyrazit w XII w. Ibn Ezra”,
talmudysta zydowski. Potem, po dlugiej przerwie, na podstawie bardziej szczegétowego
badania to samo uczynit ]J.G. Eichhorn?® (XVIII w.), a J.C. D6derlein® zaczat méwi¢
o dwéch réznych chronologicznie i genetycznie czgéciach ksiggi®®. Wreszcie stanowczo
w 1892 ! B. Duhm ograniczyl t¢ cz¢s¢ do rozdziatéw 40-55 (okreslang dzis jako
»ksigge wyzwolenia i odnowy”) i dlatego przyjmuje sig, ze ta druga czes¢ Ksiegi Izajasza
stanowi jedna cato$¢ i jest dzietem jednego autora®, a dalsze rozdzialy (56-66) przypi-
sywal nieznanemu autorowi: Trito-Izajaszowi®.

Deutero-Izajasza charakteryzuja bogate formy literackie: wizje, proroctwa, mowy
pocieszajace, satyry, hymny. Specyficzny® styl obfituje w pleonazmy, symboliczne prze-

» TRZOPEK, ,Proroctwa Izajasza’, 3.

StacHOWIAK, Ksigga Izajasza II-111, 24.
TyLocH, Dzicje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 174.

24
25

% LANGKAMMER, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, 154.

27

Ibn Ezra zyt ok. 1167 r. po Chr.; poeta, gramatyk, filozof, komentator; por. R. Levy (ed.), Deu-
tero-Isaiah. A commentary, together with a preliminary essay on Deutero-Isaiah’s influence on Jewish thought

(London 1925).

8 Johann Gottfried Eichhorn (ur. 16 pazdziernika 1752 r., zm. 27 czerwca 1827 r.) wykladat jezyki
orientalne oraz egzegezg Starego i Nowego Testamentu.

¥ ]J. C. DODERLEIN, Das Buch Jesaja (Altdorf 1789).
% Wrtaszex, Moc stowa prorockiego, 119.
31 GaDECKI, Whtgp do ksiqg prorockich Starego Testamentu, 169.

32

TyrocH, Dzicje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 173.

3 Nazwe ,, Tritoizajasz” traktuje si¢ jako ksigge napisang po okresie niewoli babiloniskiej i nazywana

jest ,ksiega triumfu”. Zob. LANGKAMMER, Téologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, 154. Trito-Izajasz
traktowany byt jako prorok wiecznego szczgécia; por. SaLas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, 147.

S TyLocH, Dzieje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 171.
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nosnie, obce dzisiejszemu czytelnikowi, tytuly Jahwe, ktérych nie cytuje Proto-Izajasz”,

36

robi wrazenie wylewnego, petnego powtérzen, uroczystego i lirycznego®. Dlatego tez

stusznie uchodzi za wybitnego poet¢”. Inne jest tez tlo historyczne® i ideowe, ktére
wskazuje, ze dzieto to pochodzi z innego okresu niz wypowiedzi Izajasza™.

,Ksigge Deuteroizajasza’, a wigce Iz 40-55, nazwano ,Ksigga pocieszenia Izraela”,
poniewaz na jej poczatku znajdujemy stowa: ,Pocieszajcie, pocieszajcie méj lud, méwi
wasz Bég™*, hebr. DD"I‘?N AN MY N3 IIN3 (Iz 40,1), ale nie posiada ona
ogolnego Wprowadzema, analoglcznego do 1nnych pism prorockich®'. Dzieli si¢ ona na
wstep, dwie czedci i zakoriczenie®.

We wstepie (Iz 40,1-11) prorok zapowiada uroczyscie koniec niewoli babilonskiej
i powrdt narodu do ojczystej ziemi. Stwierdza, ze Izraelici odpokutowali juz za swoje
wystepki i pod wodza Jahwe, podobnie jak ich przodkowie z niewoli egipskiej, p6jda
do miast judzkich®.

Czes¢ pierwsza (Iz 40,12-48,22) trzyma si¢ mysli wyrazonej we wstepie. Prorok
ponownie stwierdza, ze Izraelici odpokutowali juz za swoje grzechy i zapowiada upadek
Babilonii. Te nadzieje wiaze z osobg kréla perskiego Cyrusa®, ktéry po odniesieniu
szeregu zwycigstw zagraza istnieniu potegi babilonskie;j.

Cze$¢ druga (Iz 49,1-55,9), nie odchodzac od tematu powrotu Izraelitéw do Pale-
styny, duzo uwagi poswigca sprawie odbudowy Syjonu.

W zakoriczeniu (Iz 55,10-13) prorok wskazuje na niezawodnos¢ stowa Jahwe i zno-
wu z naciskiem obiecuje rychly powrét narodu do ojczyzny®. Obok Prologu (Iz 40,1-11)
i Epilogu (Iz 55,6-13) egzegeci zgodnie wydzielaja dwie cz¢dci w Ksigdze Deutero-Iza-

jasza:

¥ Nazwe ,Protoizajasz” stosuje si¢ na okreslenie pierwszych trzydziestu dziewieciu rozdziatéw Ksiegi
Izajasza, por. BRzeEGOWY, Kisigga Izajasza. Rozdzialy 1-12.

% STUHLMULLER, ,Deutero-lIzajasz (Iz 40-55) i Trito-lzajasz (Iz 56-66)”, 645.

%7 Por. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, 364.

3 LANGKAMMER, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, 154.

¥'TyLocH, Dzieje ksiqg Starego Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, 171.

1 SyNowiEc, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, 363.

41 STACHOWIAK, Ksigga Izajasza 11111, 58.

2 SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, 363.

# 7. Mateck, ,Struktura literacka prologu ksiegi Deuteroizajasza (Iz 40,1-11)”, Ruch Biblijny i Li-
tzl;i'gz;;n 49/1 (1996) 1418, http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ojs-doi-10_21906_
1] .

# Chodzi o Cyrusa Wielkiego (558-529), kréla Aszanu, twérce imperium perskiego, zdobywce Ba-
bilonu. Z natchnienia Wszechmocnego wydat on edykt o odbudowaniu Jerozolimy i $wiatyni, zob. Saras,
Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, 126. Cyrus, jako wielki zwyciezca i wyzwoliciel, oglosit, ze w Babilonii znéw
obowiazuje kult Marduka i tradycyjnych bogéw. Przyjeto go wiec jako swego rodzaju wystarica Bozego. Po
$mierci zostal pochowany w stolicy swojego krélestwa, Pasargadzie (dzi§ Maszhad-e Murghab w Iranie).
Po zdobyciu i zrujnowaniu Persepolis w 330 r. przed Chr., do grobu Cyrusa przybyt Aleksander Wielki.
Grecki historyk Strabon przekazuje brzmienie napisu, jaki miat si¢ znajdowa¢ na écianie grobowca Cyrusa:
»Przechodniu, jam jest Cyrus, ktéry dat Persom imperium i byl krélem Azji. Nie zazdro$¢ mi wigc tego
pomnika”; por. E. KONDERAK (ed.), Ksigga [zajasza. Cztery piesni Stugi Pariskiego (Krakow 2012) 13-14.

4 SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, 364.
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1) Czgs¢ I (Iz 40,12-48,22) — Izrael. Lud Bozy jest Stuga Jahwe. W tej czgsci cha-
rakterystyczne sa wzmianki o zwycigstwach krola perskiego Cyrusa, okreslanego przez
proroka ,,Pomazaricem Pariskim” (Iz 41,2.25; 45,1-6; 46,11; 48,12-16), oraz pierwsza
,Piesn o Studze Jahwe” (Iz 42,1-7).

2) Cze$¢ 11 (Iz 49,1-55,5) — zapowiedz odnowienia Jerozolimy. Znajdujemy tu
kolejne trzy ,Piesni o Studze Jahwe” (Iz 49,1-9; 50,4-9; 52,13-53,12).

W obu czgsciach mozna oczywiscie wyodrebnié pewne urywki stanowiace catosé
literacka, historyczna i teologiczng®.

Struktura literacka Iz 40-55%. Podziat ksiggi:

Czes¢ pierwsza:

1. Izrael grzeszyt (40,1-11)

2. Nie bdj sig, Izraelu (40,12—41,29)
3. Izrael $wiadkiem (42,1-9)

4. Zbawienie Syjonu (42,10-17)
Czg$¢ druga:

1. Izrael grzeszyt (42,18-25)

2. Nie boj sie, Izraelu (43,1-7)

3. Izrael $wiadkiem (43,8-13)

4. Zbawienie Syjonu (43,14-21)

Cze$¢ trzecia:

1. Izrael grzeszyt (43,22-28)
2. Nie boj sig, Izraelu (44,1-45,13)
3. Izrael $wiadkiem (45,14—46,2)
4. Zbawienie Syjonu (46,3-13)

Czes$é czwarta:

1. Izrael grzeszyt (47,1-48,11)
2. Nie bdj sig, Izraelu (48,12-19)
3. Izrael $wiadkiem (48,20—49,6)

4. Zbawienie Syjonu (49,7-26)

Czes¢ piata:
1. Izrael grzeszyt (50,1-3)
2. Nie bdj sig, Izraelu (50,4-52,12)

% B. Porok, Wprowadzenie do ksiqg Starego Testamentu (Podreczniki i Skrypty 3; Opole 1999) 165.
7 StacHOWIAK, Ksigga [zajasza [I-111, 277.
S GADECK1, Whtgp do ksigg prorockich Starego Testamentu, 171.
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3. Izrael $wiadkiem (52,13-53,12)
4. Zbawienie Syjonu (54,1-55,13)

W tych rozdziatach mozna dostrzec dramatyczna zmiang nastroju, jak i zakresu
poruszanych tematéw®. W powyzszy tekst zostaly wplecione ,Piesni o Studze Jahwe”
(42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,12-53)*°. H.Ch. Schmitt’' stusznie zwraca uwagg na to, ze
zaden z krytykéw godnych wzmianki nie odmawia pochodzenia wigkszosci czgsci ksiggi
Deutero-Izajaszowi, a nadto jest rzecza niemal beznadziejng wykaza¢ jej gruntowna
redakcje w okresie po niewoli babiloniskiej. Oczywiscie, mogly na nig oddziatywac i od-
dziatywaly inne refleksje teologiczne, zwlaszcza teologia deuteronomistyczna, a zapewne
i dalsze srodowiska. Jednak wymienione rozdzialy stanowig najszerzej rozumiang catos¢
stylistyczna, literacka i teologiczng, za ktérg stoi postaé wybitnego proroka okresu nie-
woli®. Do$¢ zasadnicze trudnosci pojawiajg si¢ przy ocenie budowy wewngtrznej ksiegi
Deutero-Izajasza. Wprawdzie nie da si¢ wyrdzni¢ w Iz 40-55 zadnych oddzielnych zbio-
réw czy innych czgdci, jak w wielu innych ksiggach prorockich, ale nie wydaje si¢ tez, by
material zestawiono beztadnie?. Czgsto prébuje si¢ wyjasni¢ ukiad ksiegi na postawie
rzekomej chronologii powstania poszczegdlnych wypowiedzi. Oméwiony wyzej podziat
ksiggi na dwie wicksze czg¢éci, méwiace o zdobyciu Babilonu przez Cyrusa (Iz 40-48)
i przedstawiajace program odnowy zycia w Palestynie po upadku babiloriskiej metropolii
(Iz 49-55), nie wytrzymuje krytyki*.

Poetyka utworu Deutero-Izajasza ukazuje cztowieka petnego zadumy i gorliwosci,
nastawionego optymistycznie i pelnego wspétczucia. Jego wiara w dziatanie Boga hi-
storii byta tak silna, ze kazdy epizod przedstawiony w jego ksiedze przyczynia si¢ do
odkupienia Izraela (Iz 44,24-45,7)>.

Mimo nader skomplikowanej budowy Iz 40-55 mozna stwierdzi¢ wielokierun-
kowa refleksje teologiczna Deutero-Izajasza. Stanowi on punkt zwrotny w spojrzeniu
prorockim na sens historii. Odnowienie ma u niego sens eschatologiczny, podczas gdy
u poprzednikéw mozna bylo stwierdzi¢ co najwyzej tego rodzaju akcenty®.

¥ STUHLMULLER, ,,Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66)”, 646.
° LANGKAMMER, Teologia biblijna Starego i Nowego Téstamentu, 155.

°! Schmitt akcentuje bardziej wplyw deuteronomistyczny na Iz 40,6-8; 48 i 55. W swoim artykule
podejmuje tezg K. Elligera o redaktorskim pochodzeniu ksiggi Deutero-Izajasza, por. H.-C. ScumrrT,
»Prophetie und Schultheologie im Deuterojesajabuch. Beobachtungen zur Redaktionsgeschichte von Jes
40-557, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 91 (1979) 43—61.

>2 STACHOWIAK, Kiigga lzajasza II-111, 33-34.

%3 STACHOWIAK, Ksigga lzajasza I[-111, 34.

>4 Por. STACHOWIAK, Ksigga [zajasza II-111, 34.

%5 STUHLMULLER, ,,Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66)”, 645.
>¢ STACHOWIAK, Kiigga lzajasza 11111, 103.
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1.2. Charakterystyka Stugi Jahwe w czterech Piesniach Deutero-Izajasza

Pod koniec XIX w. egzegeta B. Duhm wyodrebnit w Ksigdze Deutero-Izajasza cztery
Piesni na temat Stugi Jahwe jako oddzielne jednostki literackie®”. Wielu biblistéw uwaza,
ze prawdopodobnie pierwotnie funkcjonowaly one poza Ksiega Izajasza’®, jednak wielu
badaczy z ostatnich lat (np. Muilenburg, Bonnard, Scullion, McKenzie, Cliford, Melugin)
podkresla tacznos¢ tych Piesni z pozostalym materialem Deutero-Izajasza™.

Od kiedy Piesni te zostaly wyodr¢bnione, do dzisiaj s3 one przedmiotem licznych
dyskusji na temat ich gatunku literackiego, autorstwa, datacji, czy w koricu ich rzeczy-
wistych granic. Jednak w obecnej pracy ze wzgledu na jej ograniczony charakter i pod-
jeta tematyke nie bedziemy zajmowacd si¢ trescig tych nieustannych dyskusji uczonych,
ale skupimy si¢ wylacznie na samej charakterystyce Stugi Jahwe, jakie te cztery Piesni
przedstawiaja. Na wstepie nalezy zaznaczyd, ze prawie wszystkie préby identyfikacji
tej postaci mozna sprowadzi¢ do trzech zasadniczych stanowisk. Zgodnie z pierwszym
z nich Stuga Jahwe bylby rozumiany kolektywnie jako Izrael. Zwolennicy drugiego
stanowiska opowiadajg si¢ za indywidualnym wyjasnieniem tej postaci. Trzecia grupa
badaczy najch¢tniej widziataby t¢ posta¢ na tych dwéch plaszezyznach, usitujac wytwo-
rzy¢ migdzy nimi zwiazek®.

Pewnie dtugo jeszcze ten problem nie bedzie rozstrzygniety. Warto jednak pochyli¢
si¢ nad samym tytutem ,,stuga” w Starym Testamencie. Ot6z oddane jest ono stowem
73D, keére w catym Starym Testamencie pojawia si¢ 807 razy, przewaznie wskazujac
na jaka$ przynaleznos¢, totez w ten sposdb zostali okredleni: jericy wojenni (np. 1 Sm
17,8), niewolnicy (np. 2 Sm 2,12), oficerowie (1 Sm 19,1), a czasem w celu ponizenia
kogos (2 Krl 8,13) i podkreslenia jego podlegtosci (Joz 9,11). Jednak pojecie to odnie-
sione do czlowieka w relacji do Jahwe oznaczalo religijna czes¢ i petne poddanie si¢ jego
woli rozkazom Boga, ktére ptyne¢lo z mitosci do Niego i pelnego przekonania o Jego
wlasciwych drogach®. Z kolei samo okreslenie ,,Stuga Jahwe” stanowi ,zaréwno petne
pokory samookreslenie, jak i zaszczytny epitet, ktérym Bdg obdarza wybitne postacie
historii zbawienia; przystuguje on nawet takim postaciom, jak Nabuchodonozor i Cyrus
z uwagi na funkcj¢ spetniang w planach Bozych™®. Na ogét tytut ,,Stuga Jahwe” w Sta-
rym Testamencie odnosi si¢ do prorokéw (1 Krl 18,36; Am 3,7; Jr 7,25), Mojzesza
(Wj 14,31; Pwt 34,5), a ponadto do niektérych wladcéw politycznych, jak np. Dawida
(2 Sm 7,8; 1 Krl 8,24-25; Jr 33,26). W interesujacej nas ksiedze Deutero-Izajasza tytut

7 B. DunwM, Das Buch Jesaia (Gottingen 1892).
5% M. BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim wedfug Nowego Testamentu (Tarnéw 2001) 30-31.

0 Ksiega Izajasza”, Katolicki komentarz biblijny (ed. R. E. BRowN —]. A. Frrzmyer — R. E. MureHY)
(Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2013) 647.

60 STACHOWIAK, Ksigga lzajasza II-1I1, 348.
O J. PaScIAK, [zajasz wieszczem Chrystusa (Attende Lectioni 12; Katowice 1987) 84.
62 L. STACHOWIAK, ,,Prorocy wigksi”, w: Wstep do Starego Testamentu (Poznari 1990) 279.
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»otuga” pojawia si¢ 21 razy, zawsze w pozytywnym znaczeniu (poza Iz 49,7) i w liczbie
pojedynczej (oprocz 1z 54,17); w 14 miejscach dotyczy albo Izraela, albo Jakuba jako
symbol 12 pokoler®. Jak zostato wczesniej zaznaczone, wcigz nie ma jednoznacznej
odpowiedzi na identyfikacje tej postaci w czterech Piesniach o Studze Jahwe, jednak
z caly pewnosciag mozemy pokusic si¢ o scharakteryzowanie tej tajemniczej postaci, co
pozwoli nam pézniej lepiej zrozumieé, w jaki sposéb Mateusz interpretowal ziemskie
postannictwo Jezusa w perspektywie Izajaszowego Stugi.

1.2.1. Pierwsza Piesén o Studze Jahwe — 1z 42,1-9

Pierwsza Piesni sktada si¢ z dwéch czesci: 42,1-4 142,5-9. W pierwszej czgsci Stuga
zostaje przedstawiony przez Jahwe za pomocg tzw. wypowiedzi prezentacyjnej, wyznaczajac
go do wypetnienia zleconej mu misji. Druga za$ cz¢$¢, w keérej Stuga zostaje scharakee-
ryzowany, reprezentuje inny gatunek literacki od pierwszej, gdyz prawdopodobnie byta
to piest o Cyrusie, pézniej jednak rozumiana w kontekscie Stugi Jahwe®. Perykopa
ta z cala pewnoscia ma charakter mesjariski i to w sensie wyrazowym®. Zgodnie z jej
trescig Stuga Jahwe nie bedzie wypetniat swego postannictwa w sposéb krzykliwy, dajac
wszystkim odczué, ze to on jest tu najwazniejszy. Giéwna cecha jego dzialania bedzie wige
cicho$¢ i spokéj®. Jednoczesnie bedzie on dziatat w sposéb zdecydowany i nieztomny, az
doprowadzi do tego, ze Jego prawo (UQWD) bedzie znane wérédd wszystkich narodéw?’.
Tym prawem bedzie objawienie, ktére ,utatwi wszystkim poznanie Boga, Jego swictej
woli i pouczy o religijnosci polegajacej na oddawaniu Bogu prawdziwej czci”®®. To zadanie
i obowiazek Stugi wynika oczywiscie z Bozego wybrania, a udana realizacja jest zagwaran-
towana poprzez dar Ducha, ktéry bedzie mu w czasie tej misji towarzyszyt i ktéry czyni
go posrednikiem pomiedzy ludzmi a Bogiem®. Natomiast nazwanie go ,$wiatloscia dla
narodéw” ,zapowiada, ze nie tylko lud Bozy, ale wszyscy ludzie otrzymaja w osobie Stugi
przewodnika — drogowskaz na drodze do Boga™”’. Tak wigc zgodnie z pierwsza Piesnig
Stuga w swym spokojnym i cichym dziataniu doprowadzi do przyniesienia nowego prawa
i nawrdcenia Izraela, a takze stanie si¢ $wiattoscig dla narodéw. W dazeniu do tego celu,

6 J. Lemaxski, ,Cierpienia «stugi Boga» typem zbawczej Pasji Chrystusa”, Verbum Vitae 1 (2002)
75-101, 76.

o4 STACHOWIAK, Ksigga lzajasza II-111, 346.

© PaSciak, [zajasz wieszczem Chrystusa, 108.

6 J. HoMERSKI, ,,Zbawiciel zapowiedziany — Stuga Pariski (Iz 42,1-7; 49,1-6)”, W krggu Dobrej Nowiny
(ed. J. Szraga) (Lublin 1964) 129-138, 132.

¢ R. Krawczyk, ,Obraz Mesjasza w Piesniach o Studze Jahwe”, Teologiczne Studia Siedleckie 4 (2007)
89-115, 91.

 BEDNARZ, Jezus Stugq Paiskim, 36.

% G. WITAszex, ,Piesni Stugi Jahwe (Iz 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12)”, Do kogdz pdjdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego (ed. J. Misturek — A. J. Nowak — W. Seomka) (Homo Meditans 19; Lublin
1998) 117-126, 119.

7% T. HERGESEL — B. Kryszczuxk, ,,Postannictwo Stugi”, Wroclawski Przeglad Teologiczny 13/2 (2005)
33-47, 37.
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pomimo pokory, bedzie on stanowczy i nieustepliwy, gotowy do walki z trudnosciami,
w ktérych pomoze mu dany przez Jahwe Duch.

1.2.2. Druga Pieéti o Studze Jahwe — Iz 49,1-6

Druga Pie$ni, podobnie jak pierwsza, ma charakter proroczy i mesjariski’'. Stanowi
ona pie$n dzickczynna, skonstruowana w 1. os., gdzie do glosu dochodzi juz sam Stuga”.
Mozna ja podzieli¢ na dwie czgéci. Pierwsza (Iz 49,1-4) opowiada najpierw o powotaniu,
inwestyturze, postannictwie i bezskutecznosci zabiegdéw Stugi, ktdra przeciwstawia swoja
ufnos¢ w Jahwe. Druga czes¢ (Iz 49,5-6) z kolei opisuje nowe postannictwo, podjete w imig
Jahwe w celu zgromadzenia Izraela i stanowiac przewodnik dla narodéw’.

Juz poczatek Piesni przypomina powotanie Jeremiasza, poniewaz Stuga wspomina
o tym, ze zostal powolany przez Boga juz w fonie matki. Nastgpnie daje do zrozumie-
nia, ze misja Stugi bedzie uniwersalna. Jednak ,z sekwencji wypowiedzi odnotowanych
w drugiej Piesni mozna odnie$¢ wrazenie, ze Stuga pierwotnie nie odczytat whasciwie
otrzymanego zadania, zawe¢zajac je tylko do narodu wybranego, o czym $wiadczylaby
rekapitulacja misji poczyniona przez niego w w. 5774,

Niemniej jednak w swej przemowie podkresla on, ze od poczatku zostal powotany
przez Boga do wyznaczonej mu misji. W tym celu zostat obdarzony wyjatkowa zdolnoscia
przekonywania; jego stowa beda bowiem tak skuteczne, jak skuteczny jest ostry miecz
lub strzata. Oznacza to, ze wejdzie on w konflikt z Bozymi przeciwnikami, jednak nie na
plaszczyinie zbrojnej, ale werbalnej, poniewaz bedzie pigtnowat i zwalczat wszelkie zto,
natomiast forma tego zwalczania bedzie wydawanie wyrokéw”. W konsekwencji Stuga
ma doprowadzi¢ do nawrdcenia i podzwignigcia Izraela nie tyle jednak na plaszczyznie
politycznej, ale raczej czysto duchowej’. Jednakze ma on réwniez przynies¢ $wiatlo po-
zostatym narodom, czyli maja poznaé objawiona prawdg o zbawczym planie Boga wobec
nich””. W realizacji tych dwéch gléwnych zadan, tj. nawrdcenia Izraela i przyniesienia
$wiatta dla narodéw, tak naprawdg chodzi o jeden cel: uwielbienie Boga przez wszystkie
narody, poniewaz do wszystkich wychodzi On ze swoim zbawieniem’. Optymizm catej
Pie$ni opiera si¢ na owocnej wsp6tpracy Stugi z Jahwe. Fakt, ze za jego postannictwem
stoi sam Bdg, za$ sam Stuga w swym charakterze bedzie odznaczat si¢ wytrwatoscia

7' PASCIAK, [zajasz wieszczem Chrystusa, 117.
7> STACHOWIAK, Ksigga Izajasza 11111, 346.

73 L. STACHOWIAK, ,,Druga piesni o Studze Jahwe (Iz 49,1-15)”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30/1
(1984) 31-42, 33.

74 W. PIKOR, ,Izajaszowy Stuga Jahwe a nowe przymierze. Analiza kontekstualna Iz 42,1-9”, Zeszyty
Naukowe KUL 49/2 (2006) 19-42, 33.

7> Krawczyk, ,,Obraz Mesjasza w Piesniach o Studze Jahwe”, 95.

76 HoMERSsKI, ,,Zbawiciel zapowiedziany — Stuga Panski (Iz 42,1-7; 49,1-6)”, 134.
77 WrTASZEK, ,Piesni Stugi Jahwe (Iz 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12)”, 121.
78 BEDNARZ, Jezus Stugg Patiskim, 43—44.
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i nieugigtoscia, sprawia, ze misja jego jest Bozym gwarantem, rzecza oczywista, na ktéra
tylko przyjdzie czeka¢ zaréwno Izraelowi, jak i reszcie $wiata”™.

1.2.3. Trzecia Piesn o Studze Jahwe — Iz 50,4-9

Ta prorocka i mesjariska Piesni zostata napisana zatobnym, rytmicznym wierszem
gina i mozna ja podzieli¢ na dwie czesci: pierwsza (ww. 4-6) ukazuje ulegtos¢ Stugi
Jahwe wobec Boga i cierpliwe znoszenie cierpien; z kolei druga cz¢s¢ (ww. 7-9) uwy-
datnia takie cechy Stugi, jak: mestwo, statos¢ ducha w cierpieniu, a takze petna ufnos¢
Bogu®. W tej piesni takze przemawia sam Stuga, tym razem postuguje si¢ jednak gatun-
kiem literackim, ktéry mozna okresli¢ jako wyznanie prorockie w postaci lamentacji®'.
Zgodnie z poczatkiem tej Piesni Stuga jawi si¢ nam jako prorok i wierny uczeni Jahwe,
z ktérym na co dzien jest w kontakcie, dzigki czemu czerpie moc do petnienia swej misji
i jest w stanie postugiwac si¢ ,,jezykiem uczniowskim”, ktéry w tym kontekscie oznacza
»jezyk biegly”®*. Bég swemu dobremu uczniowi takze ,,otworzyl ucho”, przez co jest
stale gotowy do stuchania Jego polecen®. Piesi ta przypomina jednak, ze Stugg czekaja
pewne trudnosci, ktére sprowadza si¢ takze do uzycia przemocy przez jego przeciwni-
kéw. Stuga zatem bedzie ponizany i doswiadczy cierpieri fizycznych oraz psychicznych.
Prawdopodobnie przyczyng takiego potraktowania b¢dzie misja zadana mu przez Boga,
ktéra dla wielu ludzi bedzie na tyle niewygodna, ze dopuszcza si¢ bezposredniego ataku
na niego. Wobec tego wszystkiego okaze si¢ on niezachwianym i nieztomnym Stuga,
ktéry do korica zawierza swojemu Bogu. To dlatego — chociaz $wiadom jest, ze cierpi
ze wzgledu na petniong misj¢ — jednak nie rezygnuje, lecz dobrowolnie poddaje si¢
cierpieniu, jednocze$nie nie atakujac swoich wrogéw. ,Wydaje si¢ wreez, ze zniewagi
i bicie uwaza za uzasadnione, gdyz w ten sposéb zbliza si¢ moment realizacji Bozych
zamiaréw”*. Koficowa cze$¢ trzeciej Piesni porusza motyw sadu, ktéremu poddany
zostanie Stuga za swoje postgpowanie i w ktérym beda mu przeciwnicy chcieli wykazaé
wing. On jednak wie, ze nikt mu nie jest w stanie udowodni¢ jego przewinienia, dla-
tego spoglada na przyszly proces w catkowitej pewnosci przysztego triumfu, poniewaz
sprawiedliwo$¢ Boza jest po jego stronie. Tak wigc zgodnie z trescia trzeciej Piesni Stuga
zostaje scharakteryzowany jako kto§ ulegly i postuszny wobec woli Bozej, umiejacy zniesé
wszelkie trudy i cierpienia dla realizacji powierzonej mu misji, gdyz w petni ufa Bogu

i wie, ze zwycigstwo bedzie po jego stronie®.

79 HOMERSKI, ,,Zbawiciel zapowiedziany — Stuga Pariski (Iz 42,1-7; 49,1-6)”, 137.
80 PaSCIAK, [zajasz wieszczem Chrystusa, 119-120.

81 Krawczyk, ,,Obraz Mesjasza w Piesniach o Studze Jahwe”, 100.

8 Krawczyk, ,Obraz Mesjasza w Piesniach o Studze Jahwe”, 101.

8 StacHOWIAK, Ksigga [zajasza II-111, 194.

% PIKOR, ,Izajaszowy Stuga Jahwe a nowe przymierze”, 34.

% BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 48.
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1.2.4. Czwarta Piesn o Studze Jahwe — Iz 52,13-53,12

Czwarta Piesi przynosi egzegetom najwigcej trudnoséci pod wzgledem literacko-
-krytycznym. Jest ona na tyle niejednolita, ze trudno tu doszuka¢ si¢ jednego gatunku
literackiego. Ponadto mieszaja si¢ tu lamentacje nad niezrozumieniem dzieta Stugi
Jahwe z dzigkczynieniem Bogu za udzielone przez Niego zrozumienie®. Piesni sktada
si¢ z trzech cze$ci: na poczatku (Iz 52,13-15) i na koricu (Iz 53,11¢c-12) mamy do
czynienia z dwoma wyroczniami Jahwe, natomiast w czgéci srodkowej (Iz 53,1-11b) —
z lamentacja nad losem Stugi®. W poczatkowej cz¢sci zostaje ukazany triumf Stugi,
kt6ry podkreslaja trzy czasowniki: ,wywyzszenie”, ,wyniesienie” i , postawienie bardzo
wysoko”®,

Ten triumf bedzie jednak okupiony wysoka cena, poniewaz zostanie on tak bardzo
pobity, ze nie b¢dzie podobny do cztowieka. To wszystko jednak nie péjdzie na marne,
poniewaz owoc tego cierpienia bedzie tak wielki, ze narody bedg zdumione, a krélom
zamkng si¢ usta. Po zapowiedzi zwycigstwa nastgpuje lamentacja. Nieokreslona grupa
ludzi relacjonuje z przejeciem losy Stugi. Jego cierpienie pozostaje dla ludu jednak
niezrozumiale, a wrecz przeciwnie, jest on pogardzany. Paradoksalnie, cho¢ zwrécit on
wczesniej swoja uwagg ,na wielu”, tym razem jego brzydki wyglad powoduje u nich
wstret, stad dokonane przez niego dzieto zostaje zlekcewazone. O ile wigc Jahwe widzi
w nim wielkg warto$¢, o tyle dla ludu jest on bezuzyteczny i nieludzki. Obserwatorzy
stopniowo dostrzegaja swoj blad i zaczynaja widzie¢ w nim posta¢ o pozytywnych rysach,
jest on bowiem tym, ktéry cierpial za ich grzechy, nie za$ za swoje. Tak wigc Stuga nie
cierpi ze swoim ludem, ale za swéj lud®.

Co wigcej, cierpienie to jest w pelni dobrowolne, dlatego jest on tak opanowany
i milczy jak baranek. Wrogowie jednak nie poprzestaja na samym maltretowaniu, ale
postanawiaja go zabi¢. Umart za$ za wszystkich, takze za ztoczyricéw, dlatego tez z nimi
zostanie pochowany, co byto zbezczeszczeniem i znakiem pogardy dla niego™. Na koricu
Piesni (Iz 53,10-12) zostaje potwierdzone, ze Stuga, oddajac swoje zycie dla reparacji
naruszonego niegdys$ przymierza z Bogiem?', pozwolil, aby to wlasnie przez niego spetnita
si¢ Jego wola. Dzi¢ki temu potomstwo Stugi powraca do odnowionej relacji z Bogiem,
on za$ sam doswiadczy wywyzszenia i chwaly. Pojawiajace si¢ kilkakrotnie stowo ,,wielu”
oznacza, ze Stuga udzieli usprawiedliwienia nie tylko swojemu narodowi izraelskiemu,
ale takze wszystkim pozostatym. Wszyscy oni zostang Studze ofiarowani jako owoc
zwycigstwa i skutek jego wywyzszenia.

86
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Nie ulega watpliwosci, ze czwarta Pie$i ma ogromne znaczenie w kontekscie mesjani-
skim, ale przede wszystkim dla teologii Starego Testamentu. Po raz pierwszy tak mocno
wybrzmiewa motyw niewinnego cierpienia i $mierci ekspiacyjnej, gdzie wyraznym celem
catego postannictwa Stugi, naznaczonego ogromnym cierpieniem i przelana krwia, jest
odkupienie grzechéw wszystkich ludzi i odnowa przymierza z Bogiem. Jest to o tyle
znamienne i wyjatkowe, ze realizacja tego planu ma charakter uniwersalny, poniewaz
nie tylko dotyczy Izraela, ale i reszty $wiata.

Poréwnujac Stuge z czwartej Piesni, mozna zauwazy¢ pewne réznice w stosunku
do poprzednich trzech?. Wezesniej byt on bowiem meznym i dzielnym czlowiekiem,
ktéry bedzie pigtnowat zto stowem na podobieristwa miecza i oglosi wszystkim naro-
dom prawo, gdyz na to si¢ narodzit. Z kolei w czwartej Piesni jawi si¢ on jako staby
i udreczony, wlasciwie wrak cztowieka, ktérym wszyscy pomiataja, i nawet nie stara
si¢ broni¢ stowem, lecz idzie jak baranek na rzez. Z pewnoscig jednak wszystkie pie-
$ni facza liczne wspélne idee: oto Stuga zostaje powotany przez Boga juz od samego
poczatku. Chociaz jest czlowiekiem sprawiedliwym i niewinnym, to jednak zostaje
ponizany i cierpi. On wie jednak, ze jego $mier¢ ma charakter ekspiacyjny, aby méc
odkupi¢ ,wielu” z ich grzechéw. Dlatego poddaje si¢ swojemu losowi dobrowolnie,
poniewaz pragnie, aby przez niego spetnita si¢ wola Boza. Bég w nagrode go wywyzszy
i doswiadczy on Jego chwaly.

2. Jezus jako Stuga Jahwe w okresie Jego dzialalnosci publicznej

W tym punkcie dokonana zostanie analiza egzegetyczna tekstéw, w kedrych sw. Ma-
teusz wyraznie odnosi si¢ do postaci Stugi Jahwe z Ksiggi Deutero-Izajasza. Takich
tekstow jest dziesi¢é; jednoczesnie zostaly one podzielone na dwie cz¢sci. Do czgsci
pierwszej naleza teksty skupiajace si¢ na samej dzialalnosci publicznej Jezusa. Jest ich
pigé: 1) Mt 3,13-17; 2) Mt 8,16-17; 3) Mt 11,2-5; 4) Mt 12,15-21; 5) Mt 17,1-5.
Z kolei w drugiej cz¢sci znajduja si¢ teksty, ktére dotycza juz kontekstu paschalnego;
jest ich réwniez pigé: 1) Mt 16,21; 2) Mt 17,22-23; 3) Mt 20,17-19; 4) Mt 20,24-28;
5) Mt 26,27-28. Pewna czgé¢ tekstéw zawiera wersety, ktore nie zawieraja bezposred-
nich aluzji do postaci Stugi Jahwe, jednak zostaty one réwniez uwzglednione, poniewaz
ich obecnos¢ byla konieczna do pelnego zrozumienia $cisle badanych wersetéw. Do
analizy tych tekstéw zostal wykorzystany oryginalny tekst grecki zaczerpnicty z Bible
Works Greek LXX/BNT, natomiast jako polski przektad postuzyta Biblia Tysiaclecia
(wyd. IV). Ponadto przy poréwnywaniu zaczerpnigtych przez $w. Mateusza cytatéw
starotestamentowych nierzadko siggni¢to po oryginalny tekst masorecki, jak réwniez
po przeklad LXX. Natomiast do samej analizy badanych tekstéw zostata wykorzystana
zaréwno literatura polska, jak i anglosaska.

92 PASCIAK, lzajasz wieszczem Chrystusa, 141.
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2.1. Mt 3,13-17

Rozdziat trzeci nastgpuje bezposrednio po tzw. Ewangelii dziecifistwa, co oznacza, ze
dopiero wprowadza nas do publicznej dziatalnosci juz dorostego Jezusa. Na poczatku tego
rozdziatu na pierwszym planie pojawia si¢ Jan Chrzciciel, ktéry nawotuje Izrael do nawré-
cenia, gdyz zbliza si¢ Krélestwo Niebieskie. Zapowiada takze Tego, ktdry jest mocniejszy od
niego, a ktéry ma przyjéé, aby chrzci¢ Duchem Swietym i ogniem. W ten sposéb Mateusz
przygotowal grunt pod sceng chrztu Jezusa, ktdra inauguruje, a zarazem potwierdza Jego
zbawcza misjg. Struktura calej perykopy przedstawia si¢ nastgpujaco™:

1. Pojawienie si¢ Jezusa nad Jordanem w celu przyjecia chrzeu (w. 13).
2. Dialog z Janem Chrzcicielem — znaczenie i cel chrztu (ww. 14-15).
3. Scena objawienia przy chrzcie:

a) Wizja: niebo otwarte i zstapienie Ducha Swietego (w. 16).

b) Glos z nieba (w. 17).

2.1.1. Mt 3,13

Wtedy przyszedt Jezus z Galilei nad Jordan do Jana, zeby przyja¢ chrzest od niego.
Tote mapaytvetal 6 Tnoovg amo g I'aAlaiag €t tov Toedavnv mEog
tov Twdvvny tov Banttiodnvatl T avTov.

W perykope o chrzcie Jezusa wprowadza nas czgsto uzywane przez Mateusza greckie
stowo TOte, ktdre pojawia si¢ u niego okoto 90 razy i gtéwnie spetnia funkeje taczaca
poszczegblne fragmenty tekstu, dzigki czemu narracja staje si¢ ptynna, sama za$ tres¢
jawi si¢ jako naturalna kontynuacja poprzednich wydarzeri. Z cata pewnoscia stowo to
nie zawiera w sobie jakiej$ konkretnej wskazéwki chronologicznej. Z kolei czasownik
niagaytvetat wydaje sig aluzja do Mt 3,1, tym samym sygnalizujac obecno$¢ nowego
wydarzenia®. Tak wigc w nieokre$lonym czasie Jezus przychodzi do Jana prosto z Ga-
lilei, a konkretnie z Nazaretu, tym samym pokonujac okoto 70 km do miejsca, gdzie
prawdopodobnie Jan mégt nauczaé nad brzegami Jordanu. W ten sposéb Mateusz moze
podkresla¢, ze wybranie si¢ w tak dluga drogg na ,,obce” terytoria wynika ze szczegdlnej
motywacji Jezusa, ktory przychodzi z petna $wiadomoscia, ze Bég ma wobec niego kon-
kretny plan®. Podkresla to bezokolicznik celowy Tov BamtioOnvadt, kedry wskazuje
wlasnie, ze przyjcie Jezusa nie jest czym$ przypadkowym™.

% A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Wstgp — przeklad z oryginatu — komentarz. Roz-
dziaty 14-28 (Czgstochowa 2008) 149.

%% ]. Homerski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp — przekiad z oryginatu — komentarz
(Poznan — Warszawa 2005) 109.

% R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew (New International Commentary on the New Testament;
Grand Rapids, MI, 2007) 117.

% Howmerski (ed.), Fwangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep, 109.
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2.1.2. Mt 3,14

Lecz Jan powstrzymywat Go, méwiac: «To ja potrzebuj¢ chrztu od Ciebie, a Ty
przychodzisz do mnie?»
0 0¢ Twdvvne dlekwAvev avtov Aéywv: éyw xoelav €xw 0TO oov
PantioOnval, kal ov QXN TEOG UE;

Wickszos¢ egzegetéw traktuje powyzszy werset wraz z w. 15 jako pdzniejszy dodatek
Mateusza na potrzeby jego wspélnoty, ktéra prawdopodobnie miata problem z faktem
chrztu Jezusa, jaki zapewne znali z opisu Ewangelii $w. Marka. Przede wszystkim zwraca si¢
uwagg, ze w calej relacji zawartej w 3. rozdziale Mateusz pomija Mk 1,4, gdzie mowa jest
o tym, ze Jan ,glosil chrzest nawrécenia na odpuszczenie grzechéw”. To whasnie ten frag-
ment mogt by¢ powodem zaktopotania wspélnoty Mateusza, ktdra nie potrafita zrozumie¢,
dlaczego Jezus zdecydowal si¢ przyja¢ chrzest Janowy, skoro sam w sobie nie miat zadnego
grzechu”. W zwiazku tym Mateusz zdecydowal si¢ wlaczy¢ w dostgpny mu tekst Marka
ww. 14-15, aby dzigki temu rozwiaza¢ tq problematyczna kwesti¢. Sam dialog jest o tyle
mato mozliwy, ze trudno przypusci¢, na jakiej podstawie Jan mégt wsrdd tylu Izraelicéw
zidentyfikowa¢ Jezusa jako Tego, ktérego sam zapowiadat. Dlatego nalezy w tym swoistym
dodatku Mateusza widzie¢ nie tyle historycznie zaistnialy dialog, co raczej reinterpretacje
tego wydarzenia w celu sformutowania odpowiedzi na potrzeby zaktopotanej wspélnoty.
Tym sposobem stowa wlozone w usta Jana stanowig tu sfowa samej wspélnoty, natomiast
Jan w tym konkretnym przypadku jest jej reprezentantem. Nie mozna réwniez wykluczy¢,
ze werset ten jest tekstem polemizujacym z tymi, kt6rzy uwazali Jezusa za jednego z ucznidéw
Jana, tym samym traktujac Jego misj¢ i chrzest jako kontynuacje dzieta Janowego”. W ten
spos6b obecny werset poswiadczatby, ze osoba Jana Chrzciciela byta podporzadkowana
osobie Jezusa, natomiast chrzest wspélnoty chrzescijariskiej zdecydowanie przewyzsza
w swej istocie chrzest Jana i jego uczniéw.

2.1.3. Mt 3,15

Jezus mu odpowiedziat: «Pozwdl teraz, bo tak godzi si¢ nam wypetni¢ wszystko, co
sprawiedliwe». Wtedy Mu ustapit.
amokoLOelg d¢ 6 Tnoovg elmev MEOC AVTOV: APEG AQTL, OVTWS YXQ TIQETOV
E0TLV ULV TTATN)WOAL TAOAV dIKALOOVVNV. TOTE APinov avTdv.

W w. 15 po raz pierwszy u Mateusza Jezus Chrystus dochodzi do glosu. W odpowie-
dzi na zadane pytanie Jezus odpowiada, aby Jan pozwolit Mu si¢ ochrzci¢, poniewaz jest

77 BROWN — FrrzmYER — MURPHY (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 922.
% FRANCE, The Gospel of Matthew, 119.
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rzecza godna wypetnic wszelka sprawiedliwos¢. Nie sposob nie zauwazy¢ w kontekscie calej
Ewangelii Mateuszowej, ze te pierwsze stowa Jezusa wypowiedziane do Jana wskazuja na
program calej jego Ewangelii, tym samym potwierdzatoby to wezesniejsza tezg, ze stowa te
sa jego osobistym dodatkiem do relacji o chrzcie Jezusa. W zasadzie odpowiedz na pytanie
Jana nie jest bezposrednia i skfania si¢ bardziej do wykazania, ze Jezus byt w petni swiado-
my swojej misji i doktadnie byta Mu znana wola Boza. Wypowiedz Jezusa wprawdzie nie
odmawia stusznosci stowom Jana, jednak jej gtéwnym zadaniem jest ukazanie przyjecia
chrztu przez Jezusa jako konieczny etap w zbawczym planie Boga.

W pierwszych stowach Jezusa mamy do czynienia z idiomem d&deg &ott, ktéry
oznacza zezwolenie na jaka$ czynno$¢ lub stan”. W tym przypadku stowa te moga
réwniez wyznaczaé czas i implikowac zmiang, ktdra nastapi po wydarzeniu paschalnym
badZ po $mierci Jana Chrzciciela'®. W nastgpnych stowach Jezus przedstawia gtéwny
powdd, dla ktérego Jan powinien ustapi¢ Jezusowi. Najpierw jednak Jezus zaznacza,
ze wypada im to uczynié. Z jednej strony stowa mpémov éotiv wyraznie wskazujg na
powinno$¢, z drugiej jednak strony pozostawiajg one przestrzeri do podjecia decyzji
w pelnej wolnosci. Tym za$, co wypada im zrobi¢, jest wypelni¢ wszelka sprawiedliwos¢.
Uzyty tu wyraz dukatlooUVNV pojawia si¢ u Mateusza 7 razy i przewaznie odnosi si¢
do postgpowania zgodnie z Bozym zamystem.

W takim rozumieniu sprawiedliwos¢ ze strony Jezusa mogtaby polega¢ na akcie
unizenia si¢, stosownie do zapowiedzi Stugi Jahwe, ktéry miat realizowa¢ zamyst Bozy
poprzez cierpienie i bycie upokorzonym; z kolei ze strony Jana sprawiedliwo$¢ ma zostaé
urzeczywistniona poprzez spetnienie prosby Jezusa'®', ktéry kompletnie nie pasowat
do kryterium oséb, do ktérych Jan kierowat swéj chrzest. Zdecydowanie wigcej moz-
na jednak powiedzie¢ o znaczeniu terminu dIkXLOOVVNV w powiazaniu ze stowami
»wypelni¢” i ,nam”. To ostatnie wskazuje, ze Jezus ma na mysli konkretne przestanie
catego wydarzenia zaréwno dla Niego, jak i samego Jana — obaj maja po prostu w tym
momencie wykona¢ konkretny plan Boga. Jeszcze wigcej podpowiada nam czasownik
nAnowoat — ,wypetni¢”. Jak wiadomo, wypetnienie to jeden z wielkich tematéw Ewan-
gelii Mateusza. Czasownik ten wystgpuje w niej 16 razy, przy czym az 13 razy w tzw.
formule wypetnienia proroctwa badZ w wypowiedziach, gdzie podmiotem jest proroctwo
lub prorok (Mt 1,22;2,15.17.23; 4,14; 5,17; 8,17; 12,175 13,35; 21,4; 26,54.56; 27,9).

Oprécz tego czasownik ten pojawia si¢ w Mt 13,48 — w kontekscie wypelnienia si¢
sieci rybami, za§ w Mt 23,32 mamy do czynienia z ironicznym tonem nawigzujacym
do wypelnienia si¢ proroctwa. Trzecim przypadkiem jest obecny fragment i wydaje
si¢, ze nalezy widzie¢ go wlasnie w perspektywie starotestamentowych proroctw!'®%.
Potwierdzatyby to ww. 16-17, w ktérych zawarte sa juz konkretne cytaty ze Starego

9 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 151.

10 BrowN — FrrzmyeR — Mureny (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 922.
" Homerskt (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp, 109.

192 PACIOREK, Ewangelia wedtug swietego Mateusza, 152.
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Testamentu. Naturalnie nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie: Ktére z proroctw wypetnia
Jan i Jezus w tym momencie? Przede wszystkim trzeba tu zwrdci¢ uwagg, ze poprzez
przyjecie chrztu Jezus solidaryzuje si¢ z tymi, ktdrzy odpowiedzieli na wezwanie Jana
do nawrdcenia ze wzgledu na zblizajace si¢ Krélestwo Niebieskie.

W ten sposéb nastepuje identyfikacja Jezusa z Izraelitami, ktérzy przyjmujac
chrzest Jana, wyrazili pragnienie nowego zycia w wiernosci Bogu. Nie tylko jednak
nast¢puje tu identyfikacja, ale, co wigcej, Jezus staje si¢ réwniez reprezentantem Izraela.
Wydaje si¢, ze to wlasnie funkcja reprezentatywna Jezusa implikuje konieczno$é¢ Jego
identyfikacji w wydarzeniu chrztu. Ta niezwykta tozsamo$¢ Jezusa z Izraclem moze
przywodzi¢ na mysl echo proroctwa o Studze Jahwe z Iz 53, ktéry dzwiga na sobie
grzechy catego ludu'®. W tej samej Piesni mowa jest o Studze sprawiedliwym, kedry
usprawiedliwi wielu poprzez udzwignigcie ich nieprawosci (Iz 53,11). Mozna zatem
przypuszczaé, ze Mateusz, ktéry §wietnie orientowat si¢ w tresci Starego Testamentu
i lubit czyni¢ do niego aluzje, mégl poprzez wlaczenie ww. 14-15 wskazaé swojej
wspdlnocie odpowiedz na pytanie, dlaczego bezgrzeszny Jezus uznat za stosowne
przyja¢ chrzest na nawrdcenie z rak Jana Chrzciciela. Ta odpowiedz znajduje si¢ wha-
$nie w osobie zapowiadanego Stugi Jahwe, ktérym jest Jezus Chrystus, wypetniajacy
sprawiedliwo$¢ poprzez wypetnienie prorokéw. Podobnie wezesna teologia chrzescijani-
ska widziala w chrzcie Jezusa pretyp chrztu chrzescijariskiego, ktdry nie byt zwyktym
rytuatem, lecz stanowit zapowiedZ dobrowolnego Jezusowego upokorzenia i akceptacji
przez Niego roli ,cierpiacego Stugi” Jahwe'*. Jednocze$nie dialog pomiedzy Janem
a Jezusem przedstawia tego drugiego jako $wiadomego swego postannictwa, ktéry
zarazem wypelnia postannictwo pierwszego.

Nie mozna wykluczy¢, ze fragment ten ma réwniez charakter polemiczny, w ktérym
porzadkuje relacj¢ Jana do Jezusa na sposéb subordynarny. Jak dotad brak jednak jakich-
kolwiek faktéw na istnienie rywalizacji pomigdzy uczniami Jana a pierwsza wspdlnota
chrzedcijafiska'®. Obecny werset koriczy wyrazenie: TOTe Adinov avTov — ,Wedy
Mu ustapit”. Ta sama fraza pojawi si¢ réwniez w Mt 4,11, kiedy stowu Jezusa ulegnie
sam szatan. W ten sposdb zostaje ukazana moc stowa Jezusa na wzér stowa Jahwe
(MM=327), keére nie tylko zostaje wypowiedziane, ale takze czyni i samo staje si¢ tym,

o czym wezesniej orzekto!%.

195 FRANCE, The Gospel of Matthew, 120-121.

194 Ewangelia wedtug $w. Mateusza”, Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz
katolicki i ekumeniczny na XXI wiek (ed. W. R. FARMER et al.) (Warszawa 2007) 29.

15 A. Stock, The method and message of Matthew (Collegeville, MN, 1994) 49.

196 F. D. BRUNER, Matthew: A Commentary. Volume 1: The Christbook, Matthew 1—12 (Grand Rapids,
MI, 2007) 106.
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2.1.4. Mt 3,16

A gdy Jezus zostat ochrzczony, natychmiast wyszedt z wody. A oto otworzyly Mu si¢
niebiosa i ujrzat Ducha Bozego zstepujacego jak golebice i przychodzacego na Niego.
BamtioOeic d¢ 6 Tnoovg eVOLG AVEPT ATto TOL VOATOG: Kl oL vexOnoav
[a0T®] ol ovpavol, kat eidev [Tt0] mMvevpa [Tov] Oeov katafaitvov woet
TLEQLOTEQAV [Kal] €QXOHEVOV €T AVTOV

Jak wida¢ powyzej, po umieszczeniu dialogu Mateusz postanowil pominaé sam
opis chrztu Jezusa, poniewaz o wiele wazniejsze w jego oczach jest to, co wydarzylo si¢
zaraz (eVOVG) po nim. Najpierw nast¢puje wyjscie Jezusa z wody, co z jednej strony
przywoluje judaistyczng ideg stworzenia jako wylonienia si¢ z wodnego chaosu (Rdz 1,3;
Iz 43,16-20), a z drugiej strony nasuwa skojarzenie z motywem Wyjscia Izraela, tym
samym oznaczatoby to, ze wraz z wyjsciem z wody Jezusa narodzit si¢ nowy Izrael'””. Po
wyjéciu z wody otwarly si¢ niebiosa, co w tekstach biblijnych przewaznie jest symbolem
objawienia'®. Ponadto obraz ten pragnie ukaza¢, ze migdzy Jezusem a Bogiem istniat
Scisty kontake, zas zaimek wskazujacy a0T@ (,Mu”) sugeruje, ze wizja ta byta dostgpna
jedynie Jemu samemu'®.

Jednak obecnos¢ czasownika €idev ,ujrzal” po informacji o otwartym niebie wska-
zywataby, ze zstapienie Ducha Bozego niczym gol¢bica byto juz dostgpne dla innych
obecnych''’. Taka interpretacj¢ réwniez potwierdzatoby uzycie w catym opisie imiestowu
biernego, ktéry daje wrazenie, ze mamy do czynienia z wydarzeniem obiektywnym
i ogélnodostgpnym'''.

Trudno jednak przyja¢ realnos¢ tej wizji dla wszystkich obecnych przy chrzcie Jezusa.
Po pierwsze dlatego, ze Ewangelie nie sa faktografia, lecz teologiczng interpretacja popas-
chalna, ktéra w obrazach symbolicznych, cz¢sto zapozyczonych ze Starego Testamentu,
stanowi dla pierwszych chrzescijan kerygmat. Po drugie, gdyby rzeczywiscie wizja ta
byla ogélnodostgpna, to trudno byloby wéwczas wyttumaczy¢, dlaczego widzacy to
ttum nie uznat w Jezusie Syna Bozego, a ponadto, dlaczego w Mt 11,2-3 Jan wysyta
swoich uczniéw z zapytaniem, czy Jezus jest naprawde tym, ktérego miat si¢ spodzie-
wac. Bez wzgledu na to, otwarcie si¢ niebios pozwolito na zstapienie Ducha, poniewaz
zgodnie ze starozytna kosmologia Bliskiego Wschodu, ponad firmamentem umiejsco-
wione s3 niebiosa, ktore stanowia miejsce zamieszkania wszelkich béstw!''?. Zstepujacy
Duch zostat nazwany vevpa [tov] 0€ov (,Duchem Bozym”), co stanowi dodatek

17 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 153.

198 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 153.

' HomerskI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 111.

19 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 153.

"1 BRowN — FrrzmYER — MURPHY (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 922.
12 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 153.
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wzgledem Ewangelii Marka, ktéry méwi o samym Duchu. Mateusz prawdopodobnie
celowo rozszerzyl to pojecie, aby w ten sposéb uczyni¢ aluzje do starotestamentowych
tekstéw, w ktérych Jahwe obdarza swoim Duchem stugi, w ten sposéb namaszczajac
i przygotowujac ich do wytyczonej im misji (Iz 11,25 42,1; 61,1)'"°. W tym przypadku
to zstapienie wskazuje na to, ze Jezus zostal namaszczony jako Mesjasz, dzi¢ki czemu
otrzymuje on, podobnie jak dawni prorocy, sit¢, madros¢ i swictos¢, ktére sa niezbedne
do weielenia w zycie Bozego zamystu (Dz 10,38)''.

Tak wigc wraz ze zstapieniem Ducha Bozego nast¢puje nie tylko poczatek dziatalnosci
Jezusa, ale przede wszystkim poczatek oczekiwanej ery mesjariskiej. Nie oznacza to, ze
Jezus do tego momentu nie miat po§wiadczenia swej misji poprzez Ducha Jahwe, takie
bowiem pos$wiadczenie zauwazamy w Mt 1,18 i 1,20, gdzie Zrédlem Jego narodzin jest
Duch Swiety'">. Tam jednak miato ono charakter prywatny, skierowany do samej Maryi,
tutaj z kolei jest ono ukazane w petni oficjalnie i publicznie. Nie moze nas zatem dziwi¢
fake, ze wszyscy Ewangelisci widzieli to wydarzenie jako niezbedne dla zrozumienia osoby
Jezusa Chrystusa i w zwiazku z tym kazdy z nich wlaczyt je w swoje dzieto. Zstapienie
Ducha Bozego zostato poréwnane do gotebicy. Obecnos¢ tagodniejszej formy przyimka
woel odnosi to poréwnanie bardziej do sposobu zstgpowania Ducha Bozego, anizeli
samej Jego postaci z gofebica'’®.

Zdania tu jednak sa podzielone. Egzegeci, ktérzy sktaniaja si¢ do drugiej opdji,
wskazuja na teksty Starego Testamentu, gdzie Duch Jahwe zostaje poréwnany do ptaka
(Wj 19,4; Pwt 32,11), natomiast zwolennicy pierwszego wariantu widza tu wyrazna
paralele do Rdz 1,2, gdzie ,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami'". Jezeli przyjmiemy
aluzje do Rdz 1,2 (ewentualnie takze do Rdz 8,8-12), wéwczas obraz ten uwydatnitby
w wydarzeniu chrztu Pariskiego idee nowego, eschatologicznego stworzenia''®. By¢ moze
sam rodzaj ptaka i sposéb jego lotu nie ma tu tak glebokiego znaczenia, gdyz symbol go-
t¢bia byt stosowany w starozytnosci takze przez pogan'"’. Wydaje si¢ to jednak watpliwe,
biorac pod uwagg fakt, ze Mateusz lubit czyni¢ bardzo przemyslane i dokladne aluzje
do Starego Testamentu. Golgbica nie jest oczywiscie jedyng aluzja starotestamentows
zawarta w obecnym wersecie. Motyw otwarcia si¢ niebios i tlo wydarzenia, ktérym jest
woda, nasuwa skojarzenie z Ez 1,1-4, gdzie prorok Ezechiel, stojac nad rzeka, ujrzal
otwierajace si¢ niebo, za$ do§wiadczenie teofanii, podobnie jak w przypadku Jezusa,
zapoczatkowato jego dziatalnosé; z kolei w Ez 2,2 Ezechiel przyjmuje Ducha i wstuchuje
si¢ w gltos Boga, z czym réwniez spotykamy si¢ w scenie chrztu Jezusa'?’. Jeszcze inng

13 FRANCE, The Gospel of Matthew, 121.

114 BRowN — Frrzmyer — Mureny (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 922.

15 FRANCE, The Gospel of Matthew, 121.

16 L. E. Keck, ,, The Spirit and the Dove”, New Testament Studies 17 (1970) 63-67.
" HomersKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 111.

118 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 154.

19 FRANCE, The Gospel of Matthew, 122.

120 FRANCE, The Gospel of Matthew, 121.
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aluzje mozemy zauwazy¢, siggajac do umitowanego przez Mateusza proroka Izajasza,
u ktérego w Iz 63,19 Izrael wyraza pragnienie, aby Pan rozdarl niebiosa i zstapit na
nich. Poza tym, wyrazenie ,, Duch Bozy zst¢pujacy” przywoluje réwniez obietnice Ducha
Bozego z 1z 44,3; 59,21; 61,1'*'. Wszystko wskazuje na to, ze w Chrystusie obietnica
ta w koficu znalazta swoje wypetnienie, sam Jezus stoi za$ tu jako reprezentant Izraela,
a zarazem jako Zrédto Nowego Izraela. Ponadto Jezus ponownie jawi si¢ nam jako po-
sta¢ Stugi Jahwe, na ktérym spoczywa Duch Bozy (Iz 42,1). To odniesienie do Stugi
Jahwe zostanie podkreslone w spos6b bardziej dobitny w kolejnym i ostatnim wersecie
perykopy o chrzcie Padiskim.

2.1.5. Mt 3,17

A glos z nieba méwil: «Ten jest méj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie».
Kal 0oL vt €k TV ovpavwv Aéyovoa: oLTOG €0TV O LIOE HOL
O ayamnTog, év @ evdOKNOoA.

Werset ten rozpoczyna si¢ wyrazeniem Kat 100U (dost. i oto”), ktére stuzy przewaz-
nie do zaakcentowania czegos, przy czym w tekstach biblijnych nierzadko wprowadza
ono wypowiedz samego Boga (np. 1 Krl 19,13; Mt 17,5; Ap 4,1)'**. Réwniez tutaj
fraza ta pelni tego typu funkcj¢, naprowadzajac nas na rozlegajacy si¢ glos z nieba, ktory
w tradycji judaistycznej znany jest w idei bat-kol'*, co dostownie znaczy ,cérka glosu”
(tj. cichy glos lub szept)'*. Zgodnie z dwczesng mentalnoscia judaistyczng rozlegajacy
si¢ glos z nieba stanowil najwyzsza mozliwa forme proroctwa'”. W przywotanym wer-
secie trudno jednak méwi¢ o obecnosci idei baz-kol, poniewaz odnosita si¢ ona jedynie
do echa glosu Jahwe i z tego tez powodu sama wypowiedZ nast¢pujaca po tej formule
miata mniejsze znaczenie, anizeli bezposrednia wypowiedz Boga, z ktdra mamy akurat
tutaj do czynienia'*. Tymczasem samo stowo o0QAV@V mozna odczytywaé dwojako:
albo po prostu jako ,niebo”, albo tez jako synonim Boga'”” (Mt 3,2; 21,25; 22,2). Tak
wigc glos z nieba, czyli glos samego Boga, oznajmia nastgpujace przestanie: ,, To jest moj
umitowany Syn, w ktérym mam upodobanie”. Sformutowanie tego zwrotu w 3. os. daje
nam do zrozumienia, ze przestanie to skierowane jest do wszystkich. Sama za$ jego tres¢,
cho¢ niewielka, odwotuje nas az do czterech tekstéw starotestamentowych. Pierwszy

121 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 29.
122 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 154.

'3 D. H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego Téstamentu (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa
2016) 26.

124 BRowN — Frrzmyer — Mureny (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 922.

135 C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu (ed. K. BARDsk1 — W. CHRO-
sTOwsKI) (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2000) 14.

126 FRANCE, The Gospel of Matthew, 122.
127 STERN, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, 26.
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z nich odnosi si¢ do idei Izraela jako Syna Jahwe'?®: ,Uznaj w sercu, ze jak wychowuje
cztowiek swego syna, tak Pan, Bég twéj, wychowuje ciebie” (Pwt 8,5). Jezus zatem jako
Ten, ktdry identyfikuje si¢ z Izraelem i jest jego reprezentantem, jawi si¢ tutaj jednocze-
$nie jako Syn, na wzér synostwa Izraela. Tego typu typologia widoczna jest wezesniej
w Mt 2,12-15, gdzie podobnie jak Izrael, Chrystus zostaje wezwany z Egiptu, a takie
péiniej w Mt 4,1-11, gdzie z kolei Jezus doswiadcza tych samych pokus, ktére niegdys
na pustyni do§wiadczat sam Izrael'®.

Drugi z tekstéw Starego Testamentu, ktéry odnosi si¢ do wypowiedzi Boga w czasie
chrztu Pariskiego, to Ps 2,7: ,,Oglosz¢ postanowienie Pana: Powiedziat do mnie: «Tys$
Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem»”. Takie odniesienie byloby o tyle prawdopo-
dobne, ze psalm ten nalezy do tekstéw o charakterze mesjariskim'®. W takim kontek-
Scie Jezus bylby tu przedstawiony przez Boga jako obiecany niegdy$ potomek Dawida,
kt6ry zapoczatkowuje czasy eschatologiczne. Trzecim tekstem jest Rdz 22,2, w ktdrym
mowa o umitowanym synu Abrahama, ktérego ten ma ztozy¢ w kraju Moria na ofiare,
zgodnie z poleceniem Boga. Tutaj aluzj¢ widzi si¢ w uzytej terminologii, poniewaz LXX
w Rdz 2,22 uzyta tego samego terminu dryanntév (,umitowany”), ktérego uzyt réw-
niez Mateusz. Ten przymiotnik grecki nie jest jednak czyms w rodzaju tytutu, lecz wyraza
stosunek emocjonalny do kogos lub idee wybrafstwa; w samej za§ LXX jest ono takze
réwnoznaczne wzgledem ,jednorodzony”"?'. W tym sensie Jezus by¢ moze przedstawia
si¢ jako umitowany Syn Jahwe, ktéry podobnie jak Izaak, musi by¢ oddany na ofiare.
Ostatnim odniesieniem, ale najbardziej kluczowym dla interesujacej nas problematyki,
jest nawiazanie do idei Stugi Jahwe z Iz 42,1: ,Oto mdéj Stuga, ktérego podtrzymuje.
Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie. Sprawitem, ze Duch méj na Nim spoczat;
On przyniesie narodom Prawo”. O $cistym zwiazku tego tekstu z obecnym wersetem
$wiadcza nastgpujace fakty:

Po pierwsze, wskazuje na to kontekst perykopy o chrzcie Pariskim. Poprzedzajacy
dialog Jezusa z Janem pokazat, ze Jezus jest Swiadom mesjaniskiego postannictwa zapo-
wiedzianego w Ksigdze Deutero-Izajasza. Kiedy Jezus w w. 15 przekonywat Jana, aby
wypetnili wszystko to, co sprawiedliwe, rozumiat pod tym pojeciem caly Bozy zamyst,
do ktérego realizacji zostal powotany Stuga Jahwe'2.

Po drugie, w dwezesnym judaizmie zwykle opisywano er¢ mesjariska wypowiedziami
z Ksiegi Izajasza, wyzwolenie za$ ukazywano jako ,,nowe Wyjscie” (Iz 11,15-16; 43,16-
21; 51,105 63,7-64,11). Tymczasem Mateusz komponuje swoja Ewangeli¢, opisujac
Jezusa wiasnie jako nowego Mojzesza, gdzie chrzest Jezusa staje si¢ figura wyzwoliciel-

128 HomeRrski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp, 110.

129 J. A. GiBBs, , Israel Standing with Israel: The Baptism of Jesus in Matthew’s Gospel (Matt 3:13-17)”,
Catholic Biblical Quarterly 64/3 (2002) 520-526.

130 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 62.

131 PacIOREK, Fwangelia wedlug swigtego Mateusza, 55.

132 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 166.
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skiego przejscia, ktére miato by¢ dzietem Stugi Jahwe'#: ,Gdy péjdziesz przez wody, Ja
bede z toba, i gdy przez rzeki, nie zatopia ciebie” (Iz 43,2a).

Po trzecie, fakt zstapienia Ducha Bozego na Jezusa przedstawia sig jako aktualizacja
obietnicy z Ksiggi Izajasza, w ktérej zgodnie z Iz 11,2 Ducha Bozego otrzyma Mesjasz,
a nastgpnie zostaje to skonkretyzowane w informacji o udzieleniu Go Studze Jahwe
(Iz 42,1). Tak wigc Jezus zostaje namaszczony Duchem Swietym, dzicki czemu bedzie
w stanie udZzwignaé cigzar swojej misji wypetnienia Prawa i Prorokéw, jednoczesnie
wpisujac si¢ w zapowiedziang misj¢ Stugi Jahwe'*.

Po czwarte réwniez okreslenie ,,syn” zawarte w boskim glosie z nieba sugeruje nam,
ze chodzi tu o zapowiadanego Stuge. Co prawda w Iz 42,1 jest wyrazna mowa o Studze
(T72Y), a nie o synu, jednak w thumaczeniu LXX zostaje oddany ten termin jako taig
(dost. chlopiec, dziecko), ktére niekiedy byto uzywane dla oddania hebrajskiego T2D.
Mateusz w 3,17 nie uzyl akurat pojecia maig, lecz LIOG. Poniewaz jednak wiemy,
ze dysponowat dostownym thumaczeniem LXX (Mt 12,18), dlatego podejrzewa sie,
ze pierwotnie w 3,17 wystgpowal termin maic; prawdopodobnie jednak pézniejsza
wspdlnota w kolejnej redakcji zamienita ostatecznie to stowo na viOg, aby w ten sposéb
podkresli¢ dobitniej szczegdlne synostwo Jezusa'”. Z jednej strony Chrystus jest wigc
okre$lony za sprawa greckiego maig jako Stuga Jahwe, z drugiej za$ strony podkresla
si¢ Jego wyjatkowe synostwo.

Po piate, wyrazenie €v @ £0dOKNOA (,w ktérym mam upodobanie”) jest prawie
kalka sformutowania zawartego w Iz 42,1 i 44,2 (LXX). Odniesienie do tego drugiego
tekstu wskazuje na to, ze Jezus nie tylko zostaje utozsamiony ze Stuga Jahwe, ale réwniez
ze Stugg Izraela jako idealnego reprezentanta wiernego ludu Bozego'**.

Podsumowujac: pierwsze wersety perykopy (3,13-15) ukazaly Jezusa jako $wiadomie
unizajacego si¢ Bozego postarica, ktéry zapoczatkowuje zadang mu misj¢. Z kolei ww.
16-17 zwracaja juz uwage na godnos¢ osoby Jezusa. Mateusz, siggajac do réznych tekstéw
Starego Testamentu, pragnat przedstawi¢ swojej judeochrzescijariskiej wspélnocie, ze
Jezus jest obiecanym Namaszczonym, wywodzacym si¢ z korzeni Dawida i Abrahama.
Jednoczesnie to obdarowanie Duchem Bozym przygotowuje Go na trudne wezwa-
nie, jakim jest wypelnienie zbawczego zamystu Bozego zapowiedzianego niegdys przez
Prorokéw. Chociaz misja ta bedzie przepetniona cierpieniem, to jednak Chrystus jako
Stuga Jahwe decyduje si¢ wzia¢ na siebie caly cigzar zadania, poniewaz ma $wiadomos¢
wyjatkowej opieki Ojca, ktéry ma w Nim upodobanie.

135 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 167 .

13 BEDNARZ, Jezus Stugq Paiskim, 167-168.

135 BRowN — FrrzmYER — MURPHY (ed.), Katolicki komentarz biblijny, 923.
3¢ Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 30.
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2.2. Mt 8,16-17

Analizowany fragment Mt 8,16-17 nalezy do jednej z trzech niewielkich jednostek
literackich, nalezacych do perykopy Mt 8,14-17, ktdra opisuje wydarzenia dziejace si¢
w domu Piotra. Pierwsze dwa wersety tej perykopy przedstawiaja uzdrowienie tesciowej
Piotra z goraczki za sprawa Jezusa. Tymczasem interesujace nas ww. 16-17 naleza juz do
tzw. summarium, ktére w zwigzly sposéb opisuja pewien wycinek dziatalnosci Jezusa,
w tym przypadku koriczac dzien rozpoczety Kazaniem na gérze. Tego typu zabieg literacki
pozwalat na krétkie podsumowanie zamykajace pewien blok tekstowy, aby juz w kolejnym
wersecie méc wprowadzi¢ czytelnika w nowy temat. Pozostale summaria znajdujq si¢
w Mt 4,23; 9,35; 10,1. Obecne summarium spelnia potrdjna funkeje'?’. Po pierwsze, daje
do zrozumienia, ze opisane przez Mateusza przypadki uzdrowieni i egzorcyzméw sg tylko
jednymi z wielu innych, jakie zdarzyly si¢ w czasie dziatalnosci Jezusa. Po drugie, podkresla
ono moc Jezusa i wladz¢ nad ztymi duchami. Po trzecie, przygotowuje i wprowadza nas
do cytatu z Izajasza. Schemat tego summarium jest nastgpujacy’**:

a) Okolicznosci chronologiczne (w. 16a).
b) Dzialalnos¢ terapeutyczna (w. 16bc).
¢) Podsumowanie i wyjasnienie (w. 17).

2.2.1. Mt 8,16

Z nastaniem wieczora przyprowadzono Mu wielu opetanych. On stowem wypedzit
zte duchy i wszystkich chorych uzdrowit.
Olag d¢ yevopévng mooonveykav avT@ dXUOVICOHEVOUS TTOAAOVG:
Kkal €£€Balev T mvevpaTA AOYW KAl TMAVTAC TOUG KAKWS €XOVTAG
€0epamevoey,

Na poczatku zostajemy wprowadzeni w wieczorng por¢ dnia, cho¢ tak naprawde
nie wiemy, o ktéry konkretnie dziei chodzi. Skoro chorych i op¢tanych przyniesiono
dopiero wieczorem, to by¢ moze znajdujemy si¢ w dniu szabatu'®. Opgtani, kt6rzy zostali
przyprowadzeni do Jezusa, byli przewaznie ludZmi o stalych i bezwolnych nawrotach
pewnych psychicznych lub fizycznych zachowan'®. Z pewnoscia czasem nie byly to
opgtania, co raczej pewne choroby, ktdre wtedy jeszcze nie byly zidentyfikowane. Tego
typu zachowania zwykle przypisywano dziataniom ztych duchéw. Przewaznie duchy te
wyganiano réznymi zakleciami i prakeykami o charakterze magicznym'!, podczas gdy

137 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 350.
138 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 348.
139 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 350.
10 Ewangelia wedlug éw. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 67.

141 KgENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Téstamentu, 26.
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Jezus wyrzucit je samym swoim stowem, przez to wyraznie odrézniajac si¢ od wszystkich
pozostatych egzorcystéw tamtych czaséw. Fakt wypedzenia stowem przypomina wiarg
setnika w moc Chrystusowego stowa (Mt 8,8), a jednoczesnie Izajaszowe wzmianki
o zbawczym stowie Boga'*2. Moc stowa Jezusa jest zatem tozsama z mocg ,,stowa Jahwe”
(MM™327). Nastepnie Mateusz informuje, ze Jezus ,uzdrowit wszystkich” (koucwg
€xovtac), czyli tych, kedrzy mieli sig zle. Czasownik ¢0epAmevoeV oznacza, ze mowa
tu o chorobach fizycznych'®. Umiejscowienie opetanych przed chorymi uwydatnia, ze
Chrystus ma pelng wladzg¢ i panowanie nad szatanem, kt6ry byt traktowany jako zrédto
wszelkiego zta'*“. Z kolei podkreslenie, ze uzdrowieni zostali wszyscy, koresponduje
w petni z koncepcja Mateusza, wedtug ktdrej zbawcze dziatanie Jezusa jest bezwzglednie

nieograniczone'®.

2.2.2. Mt 8,17

Tak oto spetnito si¢ stowo proroka Izajasza: On wzial na siebie nasze stabosci i nosit
nasze choroby.
OMwe MANEWON) TO eNOev dx Hoalov tov tpodr)tov AéyovTtog: avTog TG
aoOevelag UV EAaPev Kal TAG VOOOUS EBACTAOEV.

Zgodnie z interpretacja Mateusza dzieta wspomniane w jego obecnym summarium
zostaly zapowiedziane przez proroka Izajasza, a konkretnie w cytowanym przez niego
Iz 53,4. Zaskakujacym jest fakt, ze tym razem Mateusz nie skorzystat z ttumaczenia
LXX, co jednak ttumaczy si¢ tym, ze albo dysponowat on innym ttumaczeniem grec-
kim, albo tez interpretacja LXX nie pasowata mu do obecnego kontekstu, poniewaz
méwi ona o grzechach, nie za$, jak w tekscie hebrajskim, o utrapieniach i cierpieniu'.
Ostatnia opcja jest o tyle trudna, ze cytat ten nie jest dosfownym thumaczeniem tekstu
hebrajskiego, aczkolwiek sam w sobie poprawnie oddaje oryginalny tekst. Zastosowanie
tego cytatu jest jednak dosy¢ ktopotliwe, poniewaz tekst hebrajski méwi o Studze Jahwe,
przyjmujacym na siebie cierpienia i choroby za wszystkich ludzi, ktérzy w rzeczywistosci
zastuzyli swoimi grzechami na te utrapienia. Tymczasem w kontekscie Mateuszowym
Jezus nie przyjmuje na siebie zadnych choréb, lecz po prostu uwalnia z nich ludzi. Wy-
daje sig, ze o wiele bardziej byloby logiczne, gdyby Mateusz nawiazat w tym miejscu do
idei cierpienia zastgpczego Stugi Jahwe, o ktérym przeciez méwi Pieéni Izajasza'®’. Skoro
jednak Mateusz zdecydowat si¢ umiescié¢ to proroctwo w tym kontekscie, to widocznie

12 Ewangelia wedlug éw. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 67.
15 Homerski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wistgp, 168.

144 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 171.

5 Srock, The method and message of Matthew, 137.

146 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 172-173.

17 Homerski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wistgp, 168.
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miat przed oczami okreslong wizjg jego roli. By¢ moze poprzez ten cytat cheiat podkresli¢,
ze w dziatalnosci Jezusa realizuje si¢ wlasnie zbawcze dziatanie Boga'*. Zaskakujacym
jest fakt, ze Mateusz interpretuje ten cytat nie w odniesieniu do meki i cierpienia Jezusa
jako Stugi Jahwe, jak mozna by si¢ bylo spodziewa¢, lecz do calej Jego misji. To by¢
moze pokazuje, ze dla Mateusza cafe postannictwo Jezusa jest naznaczone krzyzem'®;
ewentualnie pragnie on spojrze¢ na posta¢ Stugi Jahwe w szerszym kontekscie anizeli
tylko w perspektywie Jego przysztych cierpieni i §mierci, uwzgledniajac zatem cale zycie
Jezusa, w ten sposéb proponujac bardziej holistyczne podejscie do idei Stugi Jahwe,
oparte takze na innych tekstach mesjaniskich Starego Testamentu'”. Niemniej jednak
ukazanie w tym kontekscie Jezusa jako Stuge Jahwe uwydatnia, ze wraz z dziatalnoscia
Jezusa nadszedt czas uwolnienia i oczyszczenia z tego wszystkiego, co nas rani i degraduje.
Jezus zatem przynosi ludziom uzdrowienie, ale jest ono tylko wstgpem do petnego uzdro-
wienia i odnowy, jakim jest uwolnienie z grzechéw. Cata za$ uzdrowicielska dziatalnos¢
opiera si¢ na proroctwach, co zreszta jest stalym motywem calej Ewangelii Mateusza:
Jezus wypetnia Prawo i Prorokéw.

2.3. Pytanie Jana Chrzciciela (Mt 11,2-5)

Perykopa ta stanowi pomost pomig¢dzy dotychczasows dzialalnoscia Jezusa a naste-
pujacymi wraz z nig kontrowersjami wokét Jego osoby. Mozna przypuszczal, ze pytanie
Jana Chrzciciela odzwierciedla nie tylko watpliwosci dwezesnych $wiadkéw czynéw i stéw
Jezusa, ale takze pierwotnej wspdlnoty chrzescijaniskiej, dlatego Ewangelista prawdopo-
dobnie chciat wstawi¢ t¢ sceng do swojego tekstu, aby w ten sposéb podsumowac i zin-
terpretowaé w odpowiednim kluczu dotychczasows dziatalnos¢ Jezusa. Patrzac z kolei
w szerszej perspektywie, Mateusz zdaje si¢ tworzy¢ katalog odpowiedzi (Mt 11,2-16,2)
poprzez ponowne wprowadzenie osoby Jana (por. Mt 4,1)"'. Nie mozna réwniez wy-
kluczy¢, ze fragment ten stanowi swego rodzaju polemike z uczniami Jana, podobnie
jak pézniejsza tres¢ az do Mt 11,19. Niemniej jednak, pytanie Jana Chrzciciela wyraznie
kontrastuje z pewnoscia rozpoznania osoby Jezusa i Jego godnoséci w wydarzeniu chrztu.
Tak naprawdg jednak to nie pytanie Jana Chrzciciela jest tutaj kluczowe, ale odpowiedz
Jezusa, dzigki ktérej Mateusz konstruuje swoja teologie. Struktura zas catego fragmentu
jawi si¢ nastgpujaco’>*:

1) Okolicznosci wystania uczniéw (w. 2).

2) Pytanie (w. 3).

3) Ogdlna odpowiedz (w. 4).

18 BEDNARZ, Jezus Stugq Patiskim, 175.
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4) Wskazanie znakéw (w. 5).
5) Blogostawieristwo dla tych, kt6rzy nie zwatpia (w. 6).

2.3.1. Mt 11,2

Tymczasem Jan, skoro uslyszal w wigzieniu o czynach Chrystusa, postal swoich
uczniéw
O 0¢ Twavvng akovoag €v Tq deopuwtnEie T éQya ToL XototoL mtéppag
dx TV padnTv avtov

Po raz kolejny Mateusz wspomina fake, ze Jan Chrzciciel przebywal w wigzieniu
(por. Mt 4,12). Tym razem jednak za sprawa wyrazenia deopwtnQic dowiadujemy
si¢, ze byt on przetrzymywany w kajdanach'. Z podobnym wyrazeniem spotykamy si¢
jeszeze tylko w Dz 5,21.23 i 16,26 — najpierw w odniesieniu do Piotra, a nastgpnie do
Pawla. Mozna przypuszczad, ze skoro do Jana dochodzity relacje na temat dziatalnosci
Jezusa, to nie byt catkowicie odizolowany od $wiata zewngtrznego, dzigki czemu mégt
dowiedzie¢ si¢ o ,,czynach Chrystusa”. Istotnym jest fake, ze fraza ta zostata przekazana
tylko przez Mateusza, co sugeruje, ze odnosi sie ona tylko do jego teologii'*. Przede
wszystkim termin €0yt obejmuje zaréwno nauczanie Jezusa (Mt 5-7), jak i Jego dzia-
talno$¢ cudotwéreza (Mt 8-9); tym samym Mateusz w ten sposéb podsumowuje po-
przednie rozdzialy (Mt 4,23-11,2).

Z kolei tytut Xo1otog, ktdry zostaje tu uzyty po raz pierwszy w odniesieniu do pu-
blicznej dziatalnosci Jezusa (poza tym pojawia si¢ jeszcze tylko w Mt 1,1.16; 16,20), jed-
noznacznie wskazuje na Jezusa jako Stugge Izraela (Iz 61,1), tym sposobem kontynuujac
»proces stopniowego ukazywania Jezusa jako Mesjasza, Pomazarica, w kontekscie Syna
Czlowieczego”, rozumianego w swietle Stugi Jahwe'>. Czg$¢ egzegetdw jest zdania, ze ten
rzadko uzywany w Ewangeliach tytut jest wynikiem pézniejszego wplywu terminologii
chrzedcijariskiej'*, natomiast pierwotny spor mégt dotyczy¢ zagadnienia, czy Jezus byt
postaicem Bozym na wzér Eliasza'’. Niemniej jednak Jan, slyszac relacje o dziatalnosci
Jezusa, postanowit posta¢ swoich uczniéw z zapytaniem. Postani przez Jana uczniowie
»podrézowali przypuszczalnie gléwna droga wiodaca na pétnoc od twierdzy Heroda,
Macherontu (gdzie uwi¢ziono Jana), przez Pereg, rozciagajaca si¢ wzdtuz Jordanu, by

dotrze¢ do Galilei, gdzie nauczal Jezus™".

15 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 460.

154 Ewangelia wedtug $w. Mateusza”, Katolicki komentarz biblijny (ed. BRowN — Frrzmyer — MURr-
PHY) 946.

15 Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 84.
15 Homerski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 196.
157 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 946.
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2.3.2.Mt 11,3

z zapytaniem: «Czy Ty jeste$ Tym, ktéry ma przyjs¢, czy tez innego mamy oczeki-
waé?
ac»

elmev avT@- oL €L O EQXOUEVOG T) ETEQOV TTOOODOKWHEV;

W pytaniu skierowanym do Jezusa przez uczniéw Jana kryje si¢ kilka aluzji.
Przede wszystkim termin €éQxOHeVOS odnosi nas do obietnicy Chrzciciela, ktdry
moéwil, ze Ten, ktdry idzie za nim, mocniejszy jest od niego (Mt 3,11)'. Ponad-
to niektérzy widza w tym pojeciu quasi-mesjanistyczny tytut z Ps 118,26 lub tez
z Dn 7,13'%; z kolei inni wykluczaja mesjariskie konotacje tego stowa'®'. By¢ moze
mozna tu dopatrywac si¢ takze zwiazku z proroctwem Izajasza'®®: ,Powiedzcie ma-
todusznym: «Odwagi! Nie béjcie si¢! Oto wasz Bdg, oto — pomsta; przychodzi Boza
odptata; On sam przychodzi, by zbawi¢ was»” (Iz 35,4). Takie odniesienie jest o tyle
prawdopodobne, ze w 11,5 Mateusz zacytuje kontynuacje wspomnianego cytatu,
mianowicie werset Iz 35,5. Bez watpienia jednak pytanie to wiaze si¢ z oczekiwaniem
Jana na powrét Eliasza, a wigc proroka majacego oglosi¢ sad, o ktérym jest mowa
w MI 3,1-2'%. A zatem termin €QXOHeVOG bytby apokaliptycznym okresleniem
Mesjasza (por. Rdz 49,10; Ps 117,26; Ez 21,27; Dn 7,13; Ha 2,3; ] 6,14; Ap 1,4),
ktéry zgodnie z oczekiwaniami powinien oczysci¢ ogniem lud Bozy (por. Ml 3,1-3;
Mt 3,10-12)'%“. By¢ moze to wtasnie brak nadejécia sadu, o ktérym wspominat takze
Jan (3,12), spowodowal, ze narodzily si¢ u niego watpliwosci, ktére zmusity go do
postawienia Jezusowi tak fundamentalnego pytania. Oczywiscie istnieje jeszcze wiele
innych hipotez wyjasniajacych, dlaczego Jan postanowit zada¢ tego typu pytanie,
majac jednocze$nie w pamigci wydarzenia z chrztu Jezusa. W tym miejscu jednak
powstrzymamy si¢ od podania poszczegélnych hipotez, poniewaz sama motywacja
Jana nie jest konieczna dla zrozumienia tego tekstu. Istotnym jest tu zrozumienie
funkcji samego pytania, ktére zawierajac aluzje do wezesniejszych zapowiedzi, z jed-
nej strony przygotowuje grunt na odpowiedz Jezusa, ktdra zreszta jest kluczowa dla
omawianej perykopy; z drugiej za$ strony pytanie to reprezentuje potencjalne wat-
pliwosci judeochrzescijanskiej wspélnoty Mateusza, ktéra podobnie jak Jan mogta
mie¢ inne wyobrazenie Mesjasza. Na popaschalng redakeje tego pytania wskazuje,
chociazby czasownik mpoodokwpev, ktérym pierwotne wspdlnoty chrzescijariskie
okreglaly petne nadziei oczekiwanie na nadejscie nowej rzeczywisto$ci czaséw escha-

1% Homerskt (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witep, 197.

1 BRUNER, Matthew 1-12, 505.

161 FRANCE, The Gospel of Matthew, 423.

192 BRUNER, Matthew 112, 504.

165 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 84.
164 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 79-80.
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tologicznych (np. 2 P 3,13)'. Tak wigc osobiste pytania Jana i jego ucznidw staje
si¢ uniwersalnym pytaniem kazdego Zyda i chrzescijanina.

2.3.3. Mt 11,4

Jezus im odpowiedzial: «IdZcie i oznajmijcie Janowi to, co styszycie i na co patrzycie:
Kat dmokoOeig 6 Tnooug eimtev avtois: mopevOévteg anayyelate Twavvn
& akovete Kal PAémeTe:

Jezus w swoim stylu nie odpowiada wprost na pytanie, lecz w tym wypadku jeszcze
raz kaze uczniom Jana spojrze¢ na Jego osobg poprzez dotychczasowe dokonania. Nie
chodzi jednak Jezusowi, aby powtdrzyli Janowi to, co styszeli i widzieli, ale by spojrzeli
na to wszystko przez pryzmat starotestamentowych zapowiedzi, keére whasnie si¢ wypel-
niaja. Jezus pragnie zatem, aby uczniowie Jana poprzez stuchanie i patrzenie doswiadczyli
aktualizujacego sie zbawczego czasu'®, poniewaz dopiero za sprawa tego doswiadczenia
wiara w Jego postannictwo bedzie mogta zosta¢ wzbudzona'?’. Jednoczesnie polecenie
Jezusa stanowi subtelne ostrzezenie, ,,aby nie martwili si¢ duchowa glupota i slepota,
ktére trapily Izrael (np. 1z 42,18-20)7%. Warto w tym miejscu zauwazy¢ jeszcze, ze stowo
Lstyszycie” tworzy wraz z w. 5 chiazm wokét czynéw, umiejscowienie za$ w w. 4 stowa
Lstyszycie” przed ,patrzycie” odpowiada nastgpstwu gloszenia i czynéw z poprzednich
rozdzialéw (gloszenie: Mt 5-7; czyny: Mt 8-9)'%.

2.3.4. Mt 11,5

niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci doznaja oczyszczenia, glusi
stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢ Ewangelie.
TupAol avaPAénovoty kal xwAol megimatovoy, Aemol kabapilovtat
Kal KwPol AKoVOLOLY, KAl VEKQOL yelpovTat kal mtwxol evayyeAillovtat

Po tym, jak Jezus polecit uczniom Jana donies¢ ponownie o tym, co widzg i slysza,
podaje im teraz klucz hermeneutyczny do wszystkich Jego stéw i czynéw, dzigki ktéremu
uzyskaja odpowiedZ na zadane przez nich pytanie. W ramach tego klucza Jezus podaje szereg
tekstow prorockich, ktdre zostajg przez Niego wypetnione. Lista zaczyna si¢ od wspomnie-
nia niewidomych i chromych, co prawdopodobnie stanowi aluzj¢ do Iz 35,5-6"°: , Wtedy

1 Homerskt (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witep, 197.
166 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 461.

17 Homerskt (ed.), Fwangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep, 197.
198 Ewangelia wedtug $éw. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 85.
19 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 461.
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przejrza oczy niewidomych i uszy gtuchych si¢ otworza. Wtedy chromy wyskoczy jak jelen
i jezyk niemych wesoto krzyknie. Bo trysna zdroje wéd na pustyni i strumienie na stepie”.
Cytat ten jak najbardziej odpowiada takze wzmiance Jezusa o gtuchych, podobnie zreszta
jak Iz 42,18'":  Glusi, stuchajcie! Niewidomi, natezcie wzrok, by widzie¢!”

Nastepnie Jezus wskazuje na uzdrowienia tredowatych, do ktérych jednak zaden
tekst starotestamentowy si¢ nie odnosi. Swiadczy to jednak o tym, ze postannictwo Jezusa
przewyzsza swoim zasi¢giem wszelkie wyobrazenia prorokéw!”?, ktérzy pomimo swojego
charyzmatu nie byli w stanie przenikna¢ do korica zbawczych planéw Boga. Dalej Jezusa
przypomina o wskrzeszeniu umarlych, ktdre zdaje si¢ wypetniaé nastgpujace stowa Iza-
jasza'”: ,Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudzg si¢ i krzykng z radosci
spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosa swiattosci, a ziemia wyda cienie zmarlych”
(Iz 26,19). Jednakze punktem kulminacyjnym, a zarazem ukoronowaniem postannictwa
Jezusa jest gloszenie ubogim dobrej nowiny. Réwniez ten wymiar dziatalnosci Jezusa zostat
zapowiedziany przez Izajasza'7%: ,Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascit. Postat
mnie, by glosi¢ dobra nowing ubogim, by opatrywac rany serc ztamanych, by zapowiada¢
wyzwolenie jeicom i wigzniom swobod¢” (Iz 61,1).

Za sprawa powyzszych szesciu przyktadéw, bedacych czgscia dziatalnosci Jezusa,
Ewangelista Mateusz strescil i podsumowat rozdzialy 5-9, a jednoczesnie w najbardziej
doskonaly sposéb udzielit odpowiedzi swojej wspdlnocie judeochrzescijariskiej na pyta-
nie Jana Chrzciciela, ktére prawdopodobnie byto takze ich pytaniem. Doskonalo$¢ tej
odpowiedzi polega na tym, ze zostata ona oparta na podstawie tekstow proroka Izajasza,
ktére w dwezesnym judaizmie odgrywaly znaczaca rolg. Realizacja tych fragmentéw
Izajasza $wiadczy o tym, ze dziatalno$¢ Jezusa jest znakiem przywrédcenia krélestwa
Bozego'”. Wraz z dziatalnoscia Jezusa realizuja si¢ zapowiedziane czasy mesjaniskie,
w ktdrych mialy znikna¢ wszelkie choroby i cierpienia'’®. Mateusz jednak nie ukazuje
Jezusa jako Mesjasza triumfujacego, ktéry przynosi sad i niszczy wrogdw Izraela, lecz
skupia si¢ na przedstawieniu Go jako Stuge tego narodu, dla ktérego jest w stanie wziaé
na siebie wszelkie cierpienia i béle. Chociaz w Piesni o Studze Jahwe mamy do czynienia
z cierpieniem zast¢pczym, to jednak wezesniejsza omawiana perykopa (Mt 8,16-17) data
do zrozumienia, ze dla Mateusza liczne uzdrowienia dokonywane przez Jezusa stanowia
realizacj¢ Piesni Izajasza. Ponadto Mateusz poprzez uzycie tytutu Xoiotdg (Mt 11,2)
wyraznie przedstawit Jezusa jako Stuge Izraela, ktérego nie mozna z kolei zrozumie¢,

nie uwzgledniajac postaci Stugi Jahwe!”’.
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2.4. Mt 12,15-21

Perykopa ta wchodzi w sktad o§miu perykop 12. rozdziatu, kedrych przedmiotem jest
motyw odrzucenia Jezusa jako budowniczego Krélestwa Bozego. Poprzedzajacy t¢ pery-
kope tekst jest radykalnym przedstawieniem tego odrzucenia, poniewaz faryzeusze po raz
pierwszy postanawiaja zabi¢ Nauczyciela z Nazaretu. Punktem zapalnym tej decyzji byt
moment uzdrowienia cztowieka z uschta reka przez Jezusa w dniu szabatowym. W sposéb
posredni t¢ decyzj¢ przygotowywaly takze wezesniejsze konflikty na linii Jezus — faryzeusze,
jednak wspomniane uzdrowienie w szabat bylo bezposrednim powodem tak radykalnego
postawienia sprawy. Jezus, wiedzac o tym, postanowit trzymac si¢ z dala tej frakgji, jedno-
czes$nie nie wystraszyl si¢ i nie zaprzestat swojej uzdrowicielskiej dziatalnosci. Ta odwazna
decyzja Jezusa miata oczywiscie swoje uzasadnienie i o tym wlasnie méwi interesujaca nas
perykopa, ktérej struktura prezentuje si¢ nastgpujaco’’®:

1) Odejscie Jezusa (w. 15a).
2) Uzdrowienie i zakaz rozglaszania (ww. 15b-16).
3) Formuta wprowadzajaca cytat z Izajasza (w. 17).
4) Cytatz Iz 42,1-4 (ww. 18-21).

a) Prezentacja Stugi Jahwe (w. 18).

b) Misja Stugi Jahwe (ww. 19-20ab).

¢) Rezultat misji (ww. 20c-21).

2.4.1. Mt 12,15

Gdy si¢ Jezus dowiedziat o tym, oddalit si¢ stamtad. A wielu poszto za Nim i uzdro-
wit ich wszystkich.
0 d¢ Tnoovg yvoug avexwenoev eketev. kainkoAovOnoav avte [dxAol]
TOAAOL, Kal €0eQATEVOEV AVTOVG TAVTAG

Werset rozpoczyna si¢ informacja, ze Jezus dowiedziat si¢ o zamiarach zgladze-
nia Go przez faryzeuszy. Uzyty tu czasownik yvoug, ktdry dosé czgsto wystgpuje
u Mateusza, ,o0znacza znajomos$¢ wydarzeni i cudzych mygli, trudno lub weale niedo-
stepnych dla zwyktego cztowieka””. Tak wigc wedtug Mateusza Jezus przejrzat mysli
faryzeuszow i $wiadom byt ich zamiaréw, czym rézni si¢ od pozostatych Ewangeli-
stéw, ktdrzy w ogdle o tym nie wspominaja'®. W rzeczywistosci faryzeusze nie mieli
wowczas wladzy politycznej, pozwalajacej im na zgtadzenie Jezusa. Co prawda istniaty
nawet w czasach okupacji sady zydowskie, jednak pomimo tego, ze Prawo Mojzeszo-
we dopuszczato stosowanie kary $mierci za naruszenie szabatu (Wj 31,14; 35,2), to

178 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 497.
179 Homerskt (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp, 206.
180 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 498.
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w tamtym okresie nie decydowano si¢ na takie rozwiazania'®'. Tak wiec faryzeusze nie
byli w stanie na drodze wlasnego prawa tego dokona¢, to jednak nie powstrzymato
ich przed intrygami i szukania innej drogi zgtadzenia Jezusa. On za$ wiedzac o tym,
postanowit dvexwonoev, co dostownie znaczy ,wycofaé si¢”, a w tym kontekscie
yzniknaé z oczu” (por. Mt 2,14.22; 4,12; 12,15; 14,13; 15,21)"%2

Nie jest to wigc jaka$ strachliwa ucieczka przed $miertelnymi konsekwencjami,
lecz po prostu §wiadoma kontrola swojej misji, ktérej koniec jeszcze teraz nie ma
nadej$¢. Dowodem na to, ze Jezus nie przestraszyt si¢ tych intryg faryzejskich, jest
Jego dalsza dziatalno$¢ na rzecz chorych, ktérych konsekwentnie uzdrawiat. Uzdrawiat
za$ wszystkich, co podkresla uniwersalny charakter Jego dziatania. Ponadto wzmian-
ka Mateusza o uzdrowieniach, jak i celowa zamiana Markowego ,,wielu” (Mk 1,34)
na ,wszystkich” stanowig wyrazne wprowadzenie do cytatu z Izajasza w nastgpnych
wersetach'®.

2.4.2. Mt 12,16-17

Lecz im surowo zabronit, zeby Go nie ujawniali. Tak mialo si¢ spetni¢ stowo proroka
Izajasza:
KAl EMETIUNOEV aVTOLS tva 1) PaveQOV avTOV TOMowoLy, v TANowOn
0 ON0&v dx Hoatov tov mpodritov Aéyovtog:

Uzdrowione przez Jezusa osoby dostaja stanowczy nakaz, aby ludziom zaskoczo-
nym ich uzdrowieniem nie ujawniali, kto stoi za ich wyleczeniem. Nakaz ten nie jest
jednak tagodny jak w Mt 8,4, lecz w ustach Jezusa pojawia si¢ czasownik émtetipunoev,
co oznacza, ze tym razem udzielil im ostrej reprymendy, wreez zganit ich'™. Ten sam
czasownik pojawia si¢, kiedy Jezus nakazuje burzy, aby si¢ uciszyla. To pokazuje, ze
Jezus przemawia do nich z pelnym autorytetem i powaga, w ten sposéb dajac im do
zrozumienia, ze za tym nakazem kryje si¢ wazna racja. W w. 16 jeszcze nie poznajemy
powodu nakazu milczenia, to odstania dopiero kolejny werset. Rozpoczyna si¢ on
zwrotem (vat TAN0wON, ktdry wskazuje, ze nakaz Jezusa jest czgécia Bozego planu,
ktéremu nalezy pokornie si¢ odda¢'®. Ten konkretny Bozy plan zostal zdaniem Mate-
usza zawarty w cytowanej przez niego Ksiedze Izajasza, a doktadnie w 1z 42,1-4. W tym
miejscu warto zaznaczy¢, ze jest to najdtuzszy cytat w Ewangelii Mateusza, wniknigcie
za$ w jego tres¢ z pewnoscig pozwoli na pelniejsze zrozumienie nakazu Jezusa, a takze
Jego osoby i dziatalnosci.
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2.4.3. Mt 12,18

Oto méj Stuga; ktérego wybralem, Umitowany méj, w ktérym moje serce ma
upodobanie. Potoz¢ ducha mojego na Nim, a On zapowie prawo narodom.
OOV O TS HOL OV 1)OETLOQ, O AYATNTOC LoV ELG OV eDDOKNOEV 1) PUXT| HOL:
010w TO MVEDUA pov €1t aUTOV, Kl KQLlowv Tolg €0veotv dmaryyeAeL

Juz zaraz na poczatku cytatu spotykamy si¢ z zaskakujacym okresleniem Jezusa
jako maig, co dostownie znaczy ,dziecko”, rzadziej ,stuga”. Jest to o tyle dziwne, ze
przewaznie to greckie okreslenie zastgpuje stowo LIOG, czyli ,syn”, rzeczownik za$ Ttaic
w odniesieniu do Jezusa wystgpuje jeszcze tylko 4 razy i to jedynie w Dziejach Apostol-
skich'®. Niemniej jednak w taki sposéb oddane ttumaczenie przywotywato w odbiorcach
Ewangelii nie tylko idee stugi, ale przede wszystkim odnosito ich do idei Syna Bozego
z wydarzenia chrztu, gdzie Jezus zostal nazwany ,,umitowanym synem” (Mt 3,17)'¥.
Potwierdzaja to kolejne pojecia, ktdre jeszcze Scislej nawiazuja do chrztu Panskiego.
Najpierw jednak spotykamy si¢ z czasownikiem 1joétioa, ktory w Nowym Testamencie
pojawia si¢ tylko w tym miejscu, a ktdry wyraza szczegdlne wybranie, a czasami takze
adopcje. Zastosowanie czasownika 1)0€tioat w polaczeniu z nast¢pujacym zaraz po nim
przymiotnikiem &yamntog uwydatnia szczegdlng relacjg Jezusa z Bogiem Ojcem, co
przypomina werset Mt 11,27'%,

Z kolei dodane do tego wyrazenie: ,w ktérym moje serce ma upodobanie” juz
wprost odnosi nas do momentu chrztu Jezusa, kiedy to rozlegt si¢ glos z nieba. Tym
razem jednak nie potrzeba juz glosu, ktéry wskaze, kim jest Jezus, poniewaz On $wiad-
czy o tym cala swoja publiczng dziatalnoscia, stuzac Ojcu w ciszy i pokorze'®. Réwniez
zstapienie Ducha Bozego mialo juz miejsce w czasie chrztu, dlatego cytat ten potwierdza
postannictwo Jezusa, jednoczesnie przygotowuje odbiorcéw na ww. 28-32, gdzie moca
tego samego Ducha Jezus bedzie wyrzucat zle duchy, co faryzeusze zinterpretujg jako
uzycie mocy Belzebuba'”. Na koniec tego wersetu dowiadujemy si¢, ze Stuga Jahwe
ma oglosi¢ kolowv toig €0veotv. Tlumaczenie tego wyrazenia zaczniemy od korica.
Stowo €0veotv moze oznaczad tutaj inne narody niz Izrael, czyli pogan. Z kolei po-
jecie kQlowv mozna ttumaczy¢ jako ,prawo” albo ,,wyrok sadowy”. Patrzac na liczne
tlumaczenia greckiego kolowv w tym kontekscie, okazuje si¢, ze nie ma zgody wsréd
biblistéw, ktéra wersja ttumaczenia jest poprawna. Kazdy z nich ma bowiem swoje racje.
Zwolennicy ttumaczenia kQlowv jako ,wyrok sadowy” wskazuja na to, ze w oryginal-
nym tekscie réwniez mamy stowo UL:)WD, ktére nalezy tam odda¢ jako ,,sad”, ,wyrok”,

186

BEDNARZ, Jezus Stugq Paiskim, 191.

187 StOCK, The method and message of Matthew, 198.
188 FRANCE, The Gospel of Matthew, 471-472.

189 StoCK, The method and message of Matthew, 198.
190 FRaNCE, The Gospel of Matthew, 472.



Jezus jako Stuga Jahwe w interpretacji Ewangelii $w. Mateusza 171

przy czym ww. 20c-21 kaza widzie¢ ten wyrok w $wietle pozytywnym, co oznacza, ze
tak jak UQWD z 12 42,1 zapowiada ocalenie Izraela, tak i tu kQiOWV stanowi zbawczy
wyrok dla pogan''.

Z kolei ci, ktérzy widza tu raczej kQlOwV w znaczeniu ,prawa’, zwracaja uwagg,
ze Mateusz poza tym cytatem uzywa tego sfowa jeszcze tylko raz, w 23,23, wlasnie
w kontekscie prawa. Ponadto taka interpretacja catego w. 18 wybitnie wpisywalaby
si¢ w dotychczasowa tres¢ Ewangelii Mateusza. Najpierw jest bowiem mowa w cytacie
o Mg, czyli ,Synu” badz dziecku, co podsumowuje Ewangelie Dzieciristwa i histo-
rie Jezusa jako dziecka, nad ktérym opieke sprawuje sam Bég (Mt 1-2). Nastgpnie
cytat przypomina motyw zstapienia Ducha Bozego, co z kolei taczy si¢ z Mt 3—4,
gdzie najpierw w czasie chrztu zstgpuje Duch na Jezusa, a potem ten sam Duch
wyprowadza Go na pustyni¢. Uznajac wigc obecny w cytacie kQlOLV w znaczeniu
»prawa’, mieliby§my do czynienia z synteza Mt 5-7, gdzie Chrystus przynosi wszyst-
kim ,Nowe Prawo”.

Tak wigc w. 18 za pomocg cytatu podsumowuje i przypomina istotg pierwszych
7 rozdziatéw Ewangelii Mateusza'??. W tak rozumianym kontekscie ogloszenie poga-
nom prawa i sprawiedliwosci byloby cz¢$ciowa realizacja zadania Stugi Jahwe, mia-
nowicie bycia ,$wiatlem dla narodéw” (Iz 42,6)'%. Bez wzgledu jednak na to, ktére
z proponowanych ttumaczen uznamy za stuszne, wyrazenie kQlotv toig é0veotv
aToryyeAel, tak jak zresztg cale przestanie uzytego przez Mateusza cytatu, ma w petni
pozytywny oddzwigk.

2.4.4. Mt 12,19

Nie bedzie si¢ spierat ani krzyczat, i nikt nie uslyszy na ulicach Jego glosu.
OUK £€0(0eL 0VOE KQAVYATEL OVOE AKOVOEL TG £V TALS TAATEIXLS TV PVIV
avTOU.

W stosunku do tekstu hebrajskiego i LXX Mateusz wyraznie dostosowuje ten wer-
set na potrzeby kontekstu jego Ewangelii, dlatego zast¢puje hebrajskie PYX? greckim:
kekQAa&etat (oba w znaczeniu ,krzycze¢”) na fagodniejsze €oloet (,ktdci¢ si¢”). W ten
sposob laczy ten fragment cytatu z ww. 15-16, jak réwniez z innymi tekstami, ktdre
wspominaly o tym, ze Jezus unikat rozgtosu'”. Jednoczesnie obecny werset jawi si¢
jako zapowiedz konfrontacji Jezusa z oskarzajaca Go wladza, w ktérej to Jezus zacho-
wa postawe cichego ifagodnego Stugi Jahwe (Iz 53,11)'. Ponadto Mateusz pragnie

! PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 499.

192 BRUNER, Matthew 1—12, 556.
195 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 92-92.
Y4 Homerski (ed.), Fwangelia wedfug sw. Mateusza. Wstep, 206.

19 FRANCE, The Gospel of Matthew, 472.
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podkresli¢ pokorne i pokojowe rysy Jezusa-Mesjasza, ktérego obraz rozmijat si¢ z tym,

czego 6wezesnie oczekiwat Izrael w czasach rzymskiej okupaciji'®®.

2.4.5. Mt 12,20

Trzciny zgniecionej nie ztamie ani knota tlejacego nie dogasi, az zwycigsko sad
przeprowadzi.
KAAQUOV OLVTETOLUUEVOV 0V katedEel kKal Alvov Tudopevov ov offéoet,
€wg av ExPAAN elg VKOG TV KOloLv.

W $rodowisku palestyfiskim trzcina nalezy do kruchych rodlin, ktére przy silnym
wietrze moze zosta¢ utamana, tym bardziej za$ zgnieciona. Z kolei starozytna lampa
z niewielkg ilo$cig oliwy dawala tak mato $wiatla, ze albo nalezato dola¢ oliwy, albo po
prostu ugasic¢ jej knot'””. Chociaz na zdrowy rozsadek nie warto trzymac¢ zagniecionej
trzciny ani tlejacego knota, lecz nalezy taki knot ugasi¢, a trzcing ztama¢ i wyrzucié, to
jednak Stuga Jahwe bedzie charakteryzowat si¢ duzym milosierdziem i cierpliwoscia.
Te dwa obrazy prawdopodobnie symbolizuja ludzi stabych i na granicy wytrzymatosci,
do ktérych wychodzi zapowiadany Stuga, aby uzdrowi¢ ich i tchnaé¢ w nich nadzieje,
poniewaz zbliza si¢ zwycigstwo sprawiedliwosci'”®.

To wezwanie z caly pewnoscia koresponduje z wezwaniem Jezusa do utrudzonych
z Mt 11,28-30 i tak tez widzial to Mateusz, decydujac si¢ na podanie tych kolejnych
wersetéw z Iz 421, cho¢ przeciez dwezesnym zwyczajem byto cytowanie jedynie ma-
lego fragmentu cytatu, poniewaz Zydzi doskonale orientowali si¢ w tresci tekstéw bi-
blijnych*®. Wida¢ jednak, ze Mateusz koniecznie chcial doktadnie ukaza¢ Jezusa jako
przewidzianego przez Izajasza, w ten sposéb podsumowujac dotychczas nakreslony przez
niego obraz Jezusa, a jednoczesnie ukazujac przyszta perspektywe zbawcza, o ktérej mowa
takze w kolejnym wersecie.

2.4.6. Mt 12,21

W Jego imieniu narody nadziej¢ poktada¢ beda.
KAL T OVOHATL AUTOL £0VT) EATILOVOLY.

Mateusz w analizowanym wersecie przechodzi od razu do Iz 42,4c, tym samym
pomijajac 42,4ab. Uczynil to, poniewaz zamiast dostownie przetozy¢ wyrazenie

196 KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 36.

197 STACHOWIAK, Ksigga Izajasza [I-111, 101.

198 BRUNER, Matthew 1-12, 557.

199 FRANCE, The Gospel of Matthew, 473.

20 KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 36.
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NP D?M'? UQVJD (,sad wyda wedtug prawdy”) z 42,3, to wolat odda¢ je greckim
stowem VoG (,zwycigsko”), dzigki czemu strescit on przestanie opuszczonego fragmen-

21 Obecny werset nalezy, rzecz

tu Iz 42,4ab, jednoczesnie mogac juz przejs¢ do Iz 42,4¢
jasna, widzie¢ w tacznosci z w. 18. Oba te wersety daja do zrozumienia, ze misja Stugi
Jahwe ma charakter uniwersalny, poniewaz jego zadaniem jest odkupienie wszystkich
ludzi (Mt 20,20-28). By¢ moze celowo Mateusz postanowit przedtuzy¢ cytat z Izajasza,
poniewaz chcial ukaza¢ pewny kontrast pomiedzy sytuacja pogan a tego ,pokolenia”
(Mt 12,41), ktére odznacza si¢ niewiernoscia (Mt 11,20-24)2%2,

Nie mozna wykluczy¢, ze judeochrzescijariska wspélnota Mateusza miata problem
z przyjmowaniem na fono Kosciola pogan, stad starat si¢ on ukaza¢ ich nawrécenie jako
czg$¢ zapowiadanego zbawczego dziatania Boga®®. Ten motyw znajdzie zreszta swoja
kulminacj¢ w Mt 28,16-20, gdzie Jezus posyta uczniéw, aby nauczali wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Tréjcy Swietej. Przy doktadnej analizie tekstowej tego cytatu
mozna zauwazy¢, ze w pewnym stopniu odbiega on od tekstu masoreckiego i LXX.
Mateusz czyni to albo poprzez zastgpowanie oryginalnych stéw stowami pochodzenia
chrzescijaiskiego, albo tez tagodzac lub zmieniajac pewne wyrazy, aby bardziej odpowia-
daly one kontekstowi jego Ewangelii, a zwlaszcza Mt 3,17. Reasumujac, cytowany tekst
Iz 42,1-4 jest na tyle thumaczeniem do$¢ luznym i swobodnym, ze wielu nie dostrzega
w nim cech przekladu, lecz uwaza go za pewng parafraze, recenzjg, uczyniong przez
szkol¢ Mateusza na potrzebg zamierzonego przekazu®™.

Jednak na podstawie analiz tego tekstu przypuszcza si¢ rowniez, iz cytat ten praw-
dopodobnie nie zostat zaczerpniety z oryginalnego tekstu hebrajskiego, lecz z przekladu
syryjskiego, co $wiadczy o tym, ze w Srodowisku syro-palestyriskim, gdzie powstawata
Ewangelia Mateusza, tre$¢ tego proroctwa byla znana i uzywana®®.

Niemniej jednak, za sprawa tak dostosowanego fragmentu Ksiggi Izajasza do obec-
nego kontekstu, Mateusz pragnat zaznaczy¢, ze Jezus jest umitowanym i obdarzonym
Duchem Bozym Stugg Jahwe, kt6ry wstawia si¢ za stabymi i bezbronnymi, jednoczesnie
nie wdajac si¢ w konfrontacj¢ z przesladowcami, gdyz cecha Jego misji ma by¢ tagodnos¢
i pokora. Chociaz obraz ten koliduje z powszechnymi wéwczas wyobrazeniami Mesjasza,
to jednak Mateusz, opierajac si¢ o cytowane proroctwo, daje do zrozumienia, ze ten uni-
zony Stuga przyniesie w koricu upragnione zbawienie, ktdre jednak nie bedzie udziatem
jedynie Stugi Izraela, ale takze zostanie ono rozszerzone na inne narody, poniewaz Stuga
Jahwe bedzie cierpiat za wszystkich.
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2.5. Przemienienie Jezusa (Mt 17,3-5)

Obecny fragment jest cz¢écia perykopy o przemienieniu Jezusa na gérze. Perykope
t¢ poprzedza zapowiedz Jezusa, ze przyjdzie On jako Syn Czlowieczy w swoim kré-
lestwie. Natomiast po tej perykopie poruszany jest temat Eliasza, ktéry jest réwniez
jedna z wazniejszych postaci interesujacego nas fragmentu. Cata scena umiejscowio-
na jest na gérze w sze$¢ dni po tym, jak Jezus zapowiedziat niektérym, ze ujrza Go
w chwale (Mt 16,28). By¢ moze Piotr, Jakub i Jan, kt6rych Jezus ze soba zabral, aby
zostaé przemienionym w ich obecnosci, wpisujg si¢ wlasnie w tych zapowiedzianych
yniektérych” Tiveg?.

Przypuszcza sig, ze cata perykopa o przemienieniu zostata skonstruowana na podstawie
Wj 24,9-18%, na co wskazuja m.in. takie elementy, jak: wybranie danej grupy, wyjscie na
gére, teofania, motyw siédmego dnia, rozjasnione oblicze, obtok jako obecno$¢ samego
Boga. Taka konstrukgja jest o tyle prawdopodobna, ze u Mateusza widoczna jest tenden-
cja w ukazywaniu Jezusa jako ,drugiego Mojzesza”, stosownie do dwezesnych oczekiwan
mesjariskich. Cata perykopa jest skonstruowana w modelu chiastycznym, jej $rodek zas
stanowi w. 5%, ktéry jest kluczowy dla niniejszego opracowania. Sama analizg z kolei za-
czniemy od w. 3, czyli od momentu, kiedy Jezus zostal przemieniony w obecnosci trzech
ucznidw, kedrym, oprocz Jezusa, ukazali si¢ wéwezas rowniez Mojzesz i Eliasz.

2.5.1.Mt 17,3

A oto im si¢ ukazali Mojzesz i Eliasz, ktérzy rozmawiali z Nim.
kat o wpOn avtoic Mwiotc kat HAlag cuAAaAoLVTES HeT’ avTOov.

Werset rozpoczyna bardzo czgsto stosowana w Biblii formula kat tdov, ktdra
zwykle wprowadzane sg teofanie lub widzenia aniotéw (np. Rdz 18,2; 28,13; Ez 1,4;
Dn 7,13; Dz 1,105 Jud 14; Ap 9,11)*”. Dokonane nadprzyrodzone przemienienie
Jezusa zostaje nastgpnie podkreslone poprzez obecnos¢ dwéch kluczowych postaci
dla judaizmu, mianowicie Mojzesza i Eliasza. Wzmianka o tym, ze rozmawiali oni
z Jezusem, nadaje niewatpliwie przemienieniu szczegélne znaczenie teologiczne?.
Paradoksem jest juz sam fake, ze Jezus, ktdry wezesniej zostat oskarzony o naruszanie
prawa Mojzeszowego, teraz rozmawia z samym Prawodawca®'!. Sam dob6r rozméw-
céw Jezusa nie jest zatem przypadkowy. Zardwno Mojzesz, jak i Eliasz uznawani byli

26 FRANCE, The Gospel of Matthew, 644.

27 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 121.
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w judaizmie za dwie postacie, ktdre nie umarty, lecz zostaly zabrane jeszcze za zycia
)212

przez samego Boga (por. 2 Krl 2,11; Pwt 34,6)*'?. Obaj takze doswiadczyli obecno-
$ci Boga na gérze Synaj (zwanej takie Horeb) i widzieli Jego chwate (Wj 24,15-18;
33,18-23; 1 Krl 19,8-13)?"%. Z kolei z samym Jezusem laczy ich motyw odrzucenia
przez ludzi, jednakze tego typu interpretacja nie odpowiada kontekstowi obecnej
perykopy. Dlatego o wiele bardziej prawdopodobnym przypuszczeniem wyjasniaja-
cym obecno$¢ Mojzesza i Eliasza jest fakt, ze zgodnie z oczekiwaniami éwezesnych
Zydéw Eliasz miat powréci¢ w dniach ostatecznych jako zwiastun czaséw mesjariskich
(M1 3,23)%'%. Podobnie znaczaca role zaréwno w zydowskich, jak i samarytadskich
nadziejach mesjadskich odgrywat tekst Pwt 18,15-19, w ktérym zostaje obiecany
prorok na podobieristwo Mojzesza. Motyw ten zreszta wykorzysta Ewangelista Jan
w swoim prologu, gdzie poprzez $wiadectwo Jana jakby taczy te dwie starotestamen-
towe zapowiedzi i daje do zrozumienia, ze to wlasnie Jezus z Nazaretu stanowi ich
wypelnienie (J 1,21)*.

Tak wigc obecno$é w czasie przemienienia Mojzesza i Eliasza staje si¢ znakiem na-
stania czaséw mesjanskich, ktore przyszly wraz z Jezusem. Taka interpretacje potwierdza
zreszta nastgpujaca scena po przemienieniu, ktéra podejmuje temat powtérnego przyjscia
Eliasza. Nie jest takze przypadkiem, ze Mateusz zmienia Markowa kolejno$¢: Eliasz —
Mojzesz na: Mojzesz — Eliasz. Taka zmiana sugeruje, ze Mateusz chcial przedstawi¢ te
dwie postacie jako reprezentantéw Prawa i Prorokéw?'®. Nieistotna dla Mateusza jest
tre$¢ dialogu pomiedzy nimi a Jezusem, ale liczy si¢ przede wszystkim ich wzajemna
tacznos¢, akeeptacja i sam dialog, ktéry jest tu wyrazem porozumienia. W ten sposéb
Mateusz jeszcze raz przypomina, ze Jezus nie przekresla Prawa i Prorokéw, lecz wrecz
przeciwnie, przyszedl On po to, aby zostalo to wypelnione. W tym miejscu warto
takze podkresli¢, ze poprzez wyrazenie ,ukazali si¢ im” autor pragnie uwydatnié, ze
przemienienie Jezusa oraz Jego dialog z Mojzeszem i Eliaszem miato miejsce wytacznie
ze wzgledu na uczniéw?", ktérym Boég chceiat ujawnié i potwierdzi¢ t¢ tajemnicg, ktdra
juz objawit wezesniej samemu Piotrowi (Mt 16,16-17).

2.5.2. Mt 17,4

Wtedy Piotr rzekt do Jezusa: «Panie, dobrze, ze tu jeste$mys jesli cheesz, postawig tu
trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliaszan.

212 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 121.
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amokpOeig d¢ 0 INétoocg eimev 1@ Tnoov: KVOLE, KAAOV 0TIV TJUAG WOE
elvar el OéAelg, momow wde TEELS OKNVAG, ool piav kKat Mwioel pilav kat
HAla piav.

Wobec zaistnialej wizji jako pierwszy zareagowal Piotr, co nie moze dziwi¢, poniewaz
u Mateusza to zawsze on przedstawiany jest jako rzecznik uczniéw Jezusa. Zwracajac si¢
do Jezusa, Piotr rozpoczyna od stowa kUQLg, czyli ,,Panie”, ktére jest typowym zwrotem
uczniéw do Jezusa w Ewangelii Mateusza®'®. W tym wypadku Mateusz poprawnie ttu-
maczy Markowe Qaf33(, ktére nie oznacza tu ,zydowskiego nauczyciela, lecz siega do
dawniejszego aramejskiego znaczenia (dost. «<mojego wielkiego»), bedacego wyrazajacym
szacunek zwrotem, za pomoca ktdrego zwracano si¢ do Boga, aniotéw i ziemskich wlad-
céw™?". Nastepnie Piotr stwierdza: ,,dobrze, ze tu jeste$my”. W tym kontekscie jednak
stowa te nie oddaja zadowolenie Piotra, z relacji Synoptykéw bowiem wiemy, ze jest on
w tym momencie przerazony. Tutaj Piotr pelen adrenaliny stara si¢ raczej powiedzieé:
»dobrze, ze jeste$my, poniewaz jestesmy gotéw zrobi¢ wszystko, co trzeba”*.

Tak wigc to stwierdzenie Piotra wyraza bardziej gotowos¢ i otwarcie na dalszy prze-
bieg wydarzen, anizeli swego rodzaju zadowolenie. Piotr po prostu nie chee by¢ tu jedynie
zwyklym obserwatorem, ale pragnie czynnie zaangazowac si¢ w to wielkie wydarzenie.
Dalej Piotr, sktadajac Jezusowi propozycje, zaczyna od stéw: ,jesli chcesz”. Nietrudno
oprzed si¢ wrazeniu, ze uzyty tu tryb warunkowy wyraznie stanowi kontrast do postawy
Piotra wobec pierwszej zapowiedzi meki Jezusa, kiedy to zostal on zganiony przez swego
Mistrza, ze sprzeciwia si¢ woli Bozej (16,21-23)*'.

Tym razem Piotr nie narzuca swojej woli, ale zachowuje ostrozno$¢ i pokornie sktada
swoja propozycje. Propozycja Piotra dotyczy postawienia trzech namiotéw: dla Jezusa,
Mojzesza i Eliasza. Moze zastanawiad fakt, w jaki sposéb w ogéle Piotr mégt rozpoznad
Mojzesza i Eliasza, skoro nigdy nie widziat ich na oczy. Trzeba wigc zda¢ sobie sprawe
z tego, ze mamy tutaj do czynienia z pewng teologiczna kompozycja, na ktéra nie
nalezy patrze¢ na sposéb faktograficzny, ale jako konkretne przestanie dla pierwotne;j
wspdlnoty chrzescijaniskiej. Tymezasem teologiczne znaczenie propozycji Piotra moze
by¢ rézne. Przewaznie wskazuje si¢ na tlo liturgiczne calego wydarzenia, ktére miato
miejsce w kontekscie Swieta Namiotéw?2. Izraelici stawiali wéwezas namioty na czeéé
dawnych Izraelitéw, ktérzy mieszkali w namiotach na pustyni, gdy przebywata wéréd
nich chwata Boza?®. Z czasem Swicto Namiotéw zostato potaczone ze spojrzeniem
w przyszto$¢ z nadziejg na przywrdcenie utraconego krolestwa (por. 1z 62,8-12; Za
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14,16-21)**. To wtasnie w czasie tego $wigta silnie odzywiane bylty zaréwno idee naro-
dowe, jak i mesjariskie*”.

W ten sposéb Ewangelista po raz kolejny chciatby podkresli¢, ze wraz z osoba Je-
zusa nastala oczekiwana z kazdym $wigtem przez Zydéw era mesjariska®®. Wydaje sie
jednak, ze zbyt mato jest przestanek ku temu, aby uzna¢ miejsce tej wizji w kontekscie
Swieta Namiotéw, dlatego nie mozna wykluczyé, ze mamy tu po prostu do czynienia
z problemem pierwotnej wspdlnoty chrzescijariskiej, ktéra miata dylemat, jaki status
maja dotychczasowe ksiggi Prawa i Prorokéw w stosunku do coraz bardziej rozwijajacych

si¢ spisanych tradycji odnosnie do nauczania Jezusa*’

. By¢ moze Piotr reprezentuje tu
popaschalna wspélnote, ktéra pragnie uporzadkowa¢ ta kwesti¢ poprzez zatrzymanie
wszystkich tradycji na réwnym statusie, stad proponuje po jednym namiocie dla kazdego.
Nie jest zatem przypadkiem, ze w propozycji postawienia namiotéw Piotr wymienia
Jezusa jako pierwszego, a dopiero pézniej reprezentantéw Prawa i Prorokéw. Taki po-
rzadek kolejnosci przygotowuje nas na kolejny werset, ktory na podstawie strukeury

chiastycznej stanowi centralny i kulminacyjny punke calej perykopy.
2.5.3. Mt 17,5

Gdy on jeszcze méwil, oto oblok $wietlany ostonit ich, a z obtoku odezwat si¢ glos:
«To jest méj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie!».
ETL aVTOL AdAODVTOG DOV VeDEAN PpwTevn) Emeokiaoey avTOVE, KAt DOV
dwvn €k NG vePEéAng Aéyovoar oUTOg 0TIV O LIOG POV O AyATNTOG, €V
@ €VOOKN oA AKOVETE AVTOV.

Jak wczesniej zostatlo wspomniane, obecny werset stanowi centrum calej perykopy
i zawarte jest tu jej najwazniejsze przestanie. Kiedy Piotr zwracat si¢ do Jezusa, jeszcze
w tym samym czasie pojawit si¢ obtok. Trudno powiedzie¢, kto zostat nim ostonigty — czy
uczniowie, czy Jezus z Mojzeszem i Eliaszem. Wydaje si¢, ze dotyczy to uczniéw, ktdrzy
nie byli w tym momencie godni oglada¢ chwaly Jezusa. Tymczasem obraz obtoku jest
poprzedzony partykula demonstracyjng idov (dost. ,patrz!”, ,oto!”), kedrej zadaniem jest
zaakcentowanie nastgpujacej po niej tresci*?®. Sam oblok, jak i towarzyszacy mu czasownik
émeokiaoev, znamionuje zwykle Boza obecnos¢ (np. Wj 13,21-22; 19,19; 24,15-17;
33,9-10; 40,34-38; 1 Krl 8,10-11; Ps 97,2)**. Motyw ten zostal rozszerzony przez pdz-
niejsza tradycje judaistyczna w ide¢ Szekiny, a wigc widzialnej chwaty Bozej, w ktérej

24 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 121.
2 HoMeRsKI (ed.), Ewangelia wedbtug sw. Mateusza. Wstgp, 255-256.

226 PACIOREK, Fwangelia wedtug swigtego Mateusza, 164.

7 BRUNER, Matthew 1-12, 167-169.

228 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 165.

22 FRANCE, The Gospel of Matthew, 649.
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ludzie spotykaja i stysza Boga®'. Ponadto z motywem obtoku wiaza si¢ takze zapowiedzi
mesjaniskie, zgodnie bowiem z 2 Mch 2,8 w czasie eschatologicznym spodziewano si¢
pojawienia obtoku i chwaly Pana*'. Ponownie mamy zatem do czynienia z mesjafiskim
charakterem przemienienia Chrystusa. Tymczasem po tym, jak pojawit si¢ obtok, od razu
rozlegt si¢ glos samego Boga. Nietrudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze cala scena przypomina
wydarzenie z géry Synaj, kiedy to Mojzesz w czasie spotkania z Jahwe doswiadczyt obec-
nosci ogarniajacego obtoku (Wj 19,16; 24,15-18), po czym ustyszat glos rozlegajacy si¢
z nieba (Wj 19,9; 24,16; 34,5). Tego typu zapozyczony obraz ma swoje uzasadnienie,
jak bowiem Bég przeméwit do Mojzesza, aby Izrael mégt przekonad si¢ o bliskiej relacji
Mojzesza z Bogiem, dzigki czemu zdobyt ich zaufanie, tak réwniez teraz Bég poswiadcza
o Jezusie®?, méwigc: ,, To jest mé6j Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stu-
chajcie!” Pomijajac ostatnie wyrazenie dkoVeTe AUTOV, cale zdanie jest powtdrzeniem
tych samych stéw, jakie Bég wypowiedziat tuz po ochrzezeniu Jezusa przez Jana Chrzci-
ciela. W catej Ewangelii Jahwe dochodzi do glosu tylko dwa razy, wtasnie w chwili chrztu
i przemienienia Jezusa. Fakt, ze w obu przypadkach Ewangeliscie wktadaja w usta Jahwe
te same sfowa, jest $wiadectwem tego, ze jest to ich zdaniem najwazniejsze przestanie, jakie
ma im do przekazania sam Bég™’.

Zdanie wypowiedziane przez Boga zawiera w sobie podwdjne odniesienie do Starego
Testamentu. Pierwszym z nich jest nawiazanie do Ps 2,7: ,Oglosz¢ postanowienie Pana:
Powiedziat do mnie: «Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem»”. W ten sposéb Jahwe
potwierdza to, co objawil juz wczesniej Piotrowi w Cezarei Filipowej (Mt 16,16-17),
a mianowicie, ze Jezus z Nazaretu jest Jego jedynym &yamntog — ,synem”. Druga
aluzja odnosi si¢ do 1z 42,1: ,Oto mdj Stuga, ktérego podtrzymuje. Wybrany méj,
w ktérym mam upodobanie. Sprawitem, ze Duch méj na Nim spoczal; On przyniesie
narodom Prawo”. To odniesienie wystepuje tylko u Mateusza, ktdry opart si¢ na LXX,
w ten spos6b przypominajac, ze posta¢ Stugi Jahwe jest zapowiedzia mesjariskiej misji
Jezusa. Z kolei dodane w stosunku do Mt 3,17 stowa arxovete a0TOU zostaly przez
Mateusza zaczerpnigte prawdopodobnie z Pwt 18,15%*: , Pan, Bég twdj, wzbudzi ci pro-
roka sposréd braci twoich, podobnego do mnie. Jego bedziesz stuchal”. Za sprawa tego
nowego dodatku wzgledem Mt 3,17, przejetego zreszta od Marka, Mateusz w dalszym
ciagu zarysowuje idee Jezusa jako ,nowego, drugiego Mojzesza”.

Podsumowujac, nalezy odpowiedzie¢ na pytania: Jaki wlasciwie cel przy$wiecat
Mateuszowi przy wlaczeniu perykopy o przemienieniu do swojego dzieta? Dlaczego po-
nownie spotykamy si¢ z tymi samymi stowami Boga, ktére wypowiedziat juz po chrzcie
Jezusa? I jakie to ma znaczenie w interpretacji Jezusa jako Stugi Jahwe?

#0 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 959.
2! PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 165.

2 FRANCE, The Gospel of Matthew, 650.

33 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 165.

»4 Homerskt (ed.), Ewangelia wediug sw. Mateusza. Witep, 256.



Jezus jako Stuga Jahwe w interpretacji Ewangelii $w. Mateusza 179

Wydaje si¢, ze Mateusz pragnat uzupetnic¢ i potwierdzi¢ wyznanie Piotra (Mt 16,16-17)
za pomoca najwickszego autorytetu dla jego wspélnoty judeochrzescijariskiej, czyli samego
Jahwe. Co wigcej, liczne elementy o charakterze mesjariskim przypominaja, ze wraz z osoba
Jezusa zaczela si¢ oczekiwana era mesjariska. Ponadto w omawianym fragmencie zostata
uwydatniona wyzszos¢ Jezusa nad Mojzeszem i Eliaszem. Pomimo ze w tréjke rozmawiali
jak réwny z réwnym w przyjaznej relacji, Piotr zas byt w stanie przygotowa¢ namiot dla
kazdego z nich, to jednak Jahwe nie byt zainteresowany propozycja Piotra, dlatego przerwat
jego wypowiedz i rozwiazal sprawe w sposdb ostateczny: ,Jego stuchajcie!” To wyrazne
wskazanie rozwigzuje takze mozliwy problem judeochrzescijariskiej wspdélnoty Mateusza,
ktéra by¢ moze nie wiedziata, jak ustosunkowa¢ si¢ wobec relacji Prawa i Prorokéw do
coraz to nowych, spisanych tradycji odno$nie do nauczania Jezusa. Mojzesz reprezentowatby
tu Prawo, Eliasz — Prorokéw, natomiast Jezus — spisane mowy Jezusa, chrystocentryczng
literature epistolarng oraz ksztattujace si¢ wowczas ewangelie. Za sprawa stanowczego
wyrazenia ,jego stuchajcie!” w ustach Jahwe Mateusz wyraznie daje do zrozumienia swojej
wspdlnocie, ze liczy si¢ tylko stowo Jezusa, On jest bowiem realizatorem i wypetnieniem
Prawa i Prorokéw, keére do niego si¢ odnosily.

Kazda z tych tradyqji zastuguje na swéj ,namiot”, jednak to Nowe Przymierze jest
kluczem i centrum objawienia Bozego. Biorac pod uwagg jednak kontekst obecnego
fragmentu, wydaje si¢, ze kluczowym motywem — szczegélnie za$ dla niniejszym opra-
cowaniu — jest pojawiajacy si¢ w wypowiedzi z obtoku motyw Jezusa jako Stugi Jahwe.
Nie jest przypadkiem, ze motyw ten po raz kolejny wybrzmiewa akurat w tym kontekscie
Ewangelii Mateusza. Trzeba bowiem zda¢ sobie sprawe z tego, ze scena przemienie-
nia $cidle taczy si¢ z wyznaniem Piotra oraz pierwszg zapowiedzia meki Jezusa. Piotr,
wierzagc, ze Jezus jest Mesjaszem, nie mégt zrozumieé, dlaczego Jezus zapowiada swoje
cierpienie i §mieré, poniewaz przez caly czas w jego glowie tkwita idea Mesjasza jako
triumfatora. Istniata zatem potrzeba ponownego potwierdzenia postannictwa Jezusa ze
strony najwickszego autorytetu, jakim jest Bég Jahwe. Zaréwno uczniowie Jezusa, jak
i judeochrzescijariska wspélnota Mateusza mogli mie¢ problem z przyjeciem takiego
modelu Mesjasza, stad scena przemienienia zostata umiejscowiona zaraz po tym, jak
Jezus zapowiedzial swoja meke i podal warunki Jego nasladownictwa. Funkcja glosu
Jahwe jest zatem pouczenie, przekonanie i potwierdzenie cierpiacej misji Jezusa jako
Stugi Jahwe zapowiadanego przez Deutero-Izajasza. Objawiona na gérze chwala Jezusa
jawi si¢ wigc jako antycypacja Jego ostatecznego celu; aby jednak doszto do jego reali-
zacji, musi On najpierw cierpie¢ i ponie$¢ $mieré, gdyz Mesjasz jest przede wszystkim
Stuga Izraela i Stugg Jahwe.

2.5.4. Podsumowanie

Podobnie jak w pierwszym, tak i w obecnym punkcie zostanie podjgta analiza tek-
stéw, w ktorych Mateusz bezposrednio odnosi si¢ do Deutero-Izajaszowej postaci Stugi
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Jahwe w osobie Jezusa Chrystusa. O ile jednak w poprzednim punkcie teksty te doty-
czyly scidle publicznej dziatalnosci Jezusa, o tyle w tym punkcie pochylimy si¢ nad tymi
fragmentami, ktére usadowione sa w kontekscie pasyjnym i zapowiadaja cierpiacy los
Jezusa jako zapowiadanego Stugi. W ramach tych tekstéw mamy do czynienia z trzema
zapowiedziami meki i $mierci Jezusa (Mt 16,21; 17,22-23; 20,17-19), a ponadto z na-
uczaniem o istocie stuzby w ramach wspélnoty Jezusowej (Mt 20,25-28), jak réwniez
z Ostatnig Wieczerza Chrystusa z uczniami (Mt 26,27-28).

3. Pierwsza zapowiedz meki Jezusa (Mt 16,21)

Werset ten nalezy do perykopy Mt 16,21-23, ktéra pokazuje reakcje Piotra na
pierwsza zapowiedz meki i zmartwychwstania Chrystusa. Wszyscy synoptycy umiejsca-
wiaja ta pierwsza zapowiedz zaraz po wyznaniu Piotra w Cezarei Filipowej, iz Jezus jest
Mesjaszem. W ten spos6b zaznaczyli oni, ze me¢ka stanowi integralng czgs¢ postannictwa
Jezusa, czego uczniowie, a Piotr na czele z nimi, kompletnie nie potrafili zrozumie¢*>.
Ponadto werset ten jest punktem wyjéciowym, od ktérego zaczyna si¢ droga Jezusa do
Jerozolimy, tak wigc wraz z tym wersetem jeste$my wprowadzeni w kontekst pasyjny.
Zanim jednak nastapi punkt kulminacyjny tej ,,drogi”, zostajemy do niego przygotowani
poprzez trzy zapowiedzi meki i zmartwychwstania Chrystusa (Mt 16,21; 17,22-23;
20,17-19). Od momentu pierwszej zapowiedzi Mateusz w swojej Ewangelii bedzie cheiat
caly czas skonfrontowac¢ ludzka wizj¢ Mesjasza z wizja, jaka w rzeczywistosci zamierzyt

sam Bog?*

. Najlepszym na to przykladem sa wersety nast¢pujace zaraz po pierwszej
zapowiedzi meki Jezusa (ww. 22-23), gdzie Piotr reprezentuje ludzki punkt widzenia

na posta¢ Mesjasza.
3.1. Mt 16,21

Odtad zaczat Jezus wskazywaé swoim uczniom na to, ze musi i$¢ do Jerozolimy
i wiele cierpie¢ od starszych i arcykaptanéw, i uczonych w Pismie; ze bedzie zabity
i trzeciego dnia zmartwychwstanie.
Amo tote Ne&ato 6 Tnoovg detkviey Tolg HabnTais avToL 0Tt del AUTOV
elg TepoooAvua dmeABelv kal MOAAX ety Ao TV MEECRLTEQWV
KAl AQXLEQEWV KAl YOAXUUATEWVY Kal ATtokTavOnval kat 1) toltn fuéoa
&yepOnvat.

25 HoMmeRrsKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 251.
236 FRANCE, The Gospel of Matthew, 631.
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Pierwsza zapowiedz meki i $mierci Jezusa Mateusz rozpoczyna formuta Ao tote,
za pomoca ktdrej w przeciwienistwie do Marka oddziela ten fragment od wyznania Pio-
tra®’. Jezus zatem méwi o swojej misji w osobnym nauczaniu, a nie jako odpowiedz na
wyzwanie Marka. Z formula A7to 1dte mozna sig spotkaé¢ w Mt 4,17, dlatego mozna
méwi¢ o wystepujacej tu paraleli, mamy bowiem do czynienia z przyimkiem ,odtad”,
nastepnie z fraza ,,Jezus zaczal” oraz bezokolicznikiem ,nauczaé¢ i méwi¢”. Podobnie
mamy w obecnym wersecie: przyimek ,odtad”, dalej wyrazenie ,Jezus zaczal” i bezo-
kolicznik, ktérym w tym przypadku jest czasownik ,wskazywaé”. Ponadto widoczne tu
paralelizmy wyrdzniaja si¢ ich asyndetycznym charakterem (brak spéjnika). To whasnie
asyndetyczny charakter wyrazenia AT0 t0t€ zaréwno w Mt 4,17, jak i w Mt 16,21
sprawia, ze mozemy widzie¢ w nim techniczna formule, ktéra posiada swoja okreslong
funkcje?®.

W Ewangelii Mateusza formula ta oddziela poszczegélne bloki tekstowe: czgs¢
pierwsza (Mt 1,1-4,16); cz¢$¢ druga (Mt 4,17-16,21). Wraz z obecng formula mamy
do czynienia z poczatkiem trzeciej czgéci, ktdra rozpoczyna ostatnia podréz Jezusa do
Jerozolimy®’, stad w ramach jej tresci spotkamy si¢ z trzema zapowiedziami Jego meki
i $mierci. Tak wigc od tego momentu przez cala podréz do Jerozolimy celem Jezusa
bedzie ukazanie, w jakim celu udajg si¢ do §wigtego miasta. Uzyty tu przez Mateusza
czasownik detkvOeLy rzadko pojawia si¢ na kartach Nowego Testamentu, ale by¢ moze
wlasnie z tego powodu jest on znaczacy w swym przestaniu, podobnie jak w Dz 10,28;
1 Kor 12,31; Ap 1,1, gdzie zaraz po nim nastgpuje nowe objawienie?®.

Jezus, ukazujac potrzebe swojej meki, za sprawa wspomnianego czasownika
deucvUerv ma na mysli ukazywanie zbawczej woli Bozej nie tylko za pomoca stéw, ale
i czynéw?*!. Ponadto czasownik ten ma za zadanie podkresli¢ prywatnos¢ pouczenia®?,
poniewaz tylko uczniowie Jezusa zostali dopuszczeni do poznania tajemnicy woli Bozej.
Realizacja planu Bozego znajdzie swéj punkt kulminacyjny w Jerozolimie, gdzie Jezus
do$wiadczy cierpienia ,0od starszych i arcykaptanéw, i uczonych w Pismie”. Tak wigc
zgodnie z tradycjg zydowska Jerozolima okaze si¢ miejscem, w ktérym Bég objawi Izra-
elowi Mesjasza**®; tam zreszta umierali prorocy (Mt 23,29-39)**. Wymieniona z kolei
grupa, ktéra przyczyni si¢ do meki i §mierci Jezusa, nalezata do pot¢znego ciata dorad-
czego, zwanego Sanhedrynem, ktdére wywierato wptyw na religijno-spoteczny ksztatt
iycia w Jerozolimie?®. Swieckimi przywédcami ludu z racji swego wieku, doswiadczentia,

»7 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 958.

28 StoCK, The method and message of Matthew, 270.

29 Stock, The method and message of Matthew, 270-271.

240 FRANCE, The Gospel of Matthew, 631.

1 Homerski (ed.), Fwangelia wediug sw. Mateusza. Wstgp, 251.

242 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 135.

243 BRUNER, Matthew 1-12, 140.

244 Ewangelia wedtug $éw. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 958.

245 ~Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 119-120.
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poboznosci oraz zamoznosci byli tzw. starsi. Arcykaptani z kolei byli ponad pozostatymi,
zwykltymi kaptanami, ale mieli swoich przetozonych w Sanhedrynie. Natomiast uczeni
w Pismie byli zawodowymi znawcami i wykladowcami Tory. Zgodnie z relacja Mateusza
najbardziej do $mierci Jezusa przyczynia si¢ jednak arcykaptani i starsi (Mt 26,3.47.57;
27,1.3.12.20; 28,11-12)%.

Fakt, ze Jezus odpowie przed Sanhedrynem, zapowiada uczniom, ze Jego cierpienie
bedzie miato charakter oficjalny i publiczny, natomiast poniesiona ofiara bedzie dotyczyta

wszystkich, a nie tylko Jego uczniéw, czy zwolennikéw?*

. Paradoksem jest jednak to,
ze Sanhedryn, ktéry byl odpowiedzialny za zycie Izraela jako ludu Bozego, ostatecznie
odrzuca Tego, ktory przyszedt odkupic i zbawi¢ ten lud**.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wszystkie trzy grupy nalezace do Sanhedrynu beda
wymienione jeszcze tylko w Mt 27,41, kiedy to beda szydzi¢ z Jezusa przybitego do krzyza.
Oznacza 1o, ze Jezus juz w pierwszej zapowiedzi odnosi nas do samego krzyza. Chociaz Jezus
zostanie zabity, to jednak zapowiada On uczniom, ze trzeciego dnia zostanie wskrzeszony. Po raz
kolejny w tej pierwszej zapowiedzi meki i $mieci Jezusa Mateusz uzywa pasywnej formy czasow-
nika, wezesniej méwiac o ukazaniu (deucvieLy), odejsciu (AmeAOetv), cierpieniu (taOetv)
i $mierci (AmokTaVONVAW), a teraz w przypadku zmartwychwstania (¢ yeoOnvar). W ten
spos6b podkresla, ze misja Jezusa i jej zakoficzenie nie bedzie Jego porazka, wynikajaca z ludz-
kiego dziatania, lecz od poczatku do korica stanowi ona realizacj¢ zbawczego planu Boga
Jahwe. Wyrazenie 1) ol 1uéQa (,trzeciego dnia”) nasuwa skojarzenie ze znakiem Jonasza
(Mt 12,40), ktéry zostat oswobodzony po trzydniowym przebywaniu w ,,glebokosci Szeolu”
(Jon 2,1; 2,3)**, a ponadto z motywem odbudowania przybytku (Mt 26,61; 27,40)*°. Ma
ono jednak swoje zakorzenienie w Oz 6,2, gdzie Izrael wyraza nadzieje, ze Bég ,,dnia trzeciego
nas dzwignie i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci”.

W ten sposéb formula ta nabrata w judaizmie charakteru historiozbawczego
i oznacza bliskie nadejscie zbawczej interwencji Boga. Moze zastanawia¢ fakt, dlaczego
uczniowie Jezusa zasmucali si¢ na wie$¢ o $mierci Jezusa, a Piotr nawet sprzeciwit si¢
takiej perspektywie, skoro Jezus wyraznie zaznaczyl, ze juz po trzech dniach zostaje
wskrzeszony, co w rzeczywistosci oznaczalo Jego triumf. Przyjmuje si¢, ze uczniowie na
wie$¢ o $mierci tak si¢ przejeli, ze zupelnie nie zwrdcili uwagg na najwazniejsza czg$¢ tej
zapowiedzi. Niektorzy, idac za relacja synoptykéw, sa zdania, ze uczniowie nie rozumieli
stéw o zmartwychwstaniu, a nawet jesli je styszeli, to samo wyrazenie ,trzeciego dnia” nie
oznaczato dla nich rzeczywiscie bliskiego wskrzeszenia Jezusa, poniewaz mogli zdawa¢
sobie sprawe z jej symbolicznego znaczenia, tym bardziej ze proroctwo Oz 6,2 wciaz si¢
nie spetniato, pomimo zawartej tam informacji o trzech dniach. Powyzsze odpowiedzi

246 PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 135-136.

7 Homerski (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp, 251.
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na ten problem za bardzo jednak historyzuja sama zapowiedz Jezusa i nie uwzgledniaja
specyficznego gatunku ewangelii, ktéra nie jest czysta kronika historyczna. Prawdopo-
dobnie Jezus, chociaz miat §wiadomos¢ swego postannictwa i jego zakonczenia, jednak
nie méwit w tak precyzyjny sposéb o swojej przysztosci, mece i $mierci®'.

Analiza zapowiedzi Jezusa wykazuje, ze mamy tu do czynienia z popaschalng inter-
pretacja mniej precyzyjnych zapowiedzi z czaséw Jezusa, ktdre zachowaly si¢ w pierwot-
nej wspélnocie chrzescijariskiej jako kerygmat, na co wskazuje takze wybrzmiate w tej
zapowiedzi echo chrystologicznego credo (por. 1 Kor 15,4; Dz 2,23-24; 3,15; 4,10).
Wydaje si¢ zatem, ze nieadekwatna reakcja uczniéw do zapowiedzi triumfu Jezusa nie
odzwierciedla historycznej sytuacji, lecz podyktowana jest dalsza potrzeba przekonywania
odbiorcéw Ewangelii do petnego cierpieni postannictwa Jezusa, w czym uczniowie odgry-
waja kluczowq rolg. Oni sg i muszg by¢ ciagle w drodze do Jerozolimy razem z Jezusem,
dopiero za$ po realizacji zbawczego planu Boga wszystko zrozumieja. Do tego jednak
momentu Mateusz wciaz bedzie starat si¢ przekonad odbiorcéw, ze postannictwo Jezusa
jest zapowiedzig losu unizonego Stugi Jahwe. W tym celu Mateusz uzyt kluczowego
stowa det, poprzez ktére wskazuje na koniecznos$¢ meki i $mierci Jezusa. Nie chodzi tu
jednak o naturalng konieczno$¢ wymuszong ograniczeniami lub ludzkim dziataniem,
lecz stowo to wywodzi sig z literatury apokaliptycznej i oznacza konieczno$¢ wynikajaca
z realizacji zbawczej woli Boga®?.

Jezus zatem musi umrze¢ i cierpie¢ nie dlatego, ze taki jest zamiar Jego Ojca, ale
dlatego, ze whasciwie zostalo to juz od poczatku postanowione i wpisane w histori¢
zbawienia. Wola Boga o tym, ze Mesjasz musi TOAAX maOelv (,wiele wycierpie¢”),
mogla zosta¢ przez Jezusa odczytana z Ps 22 i 69, a takze w proroctwach Zachariasza
(9-14)*>3. Przede wszystkim jednak mégt widzie¢ whasne postannictwo w perspektywie
osoby Stugi Jahwe z 1z 52,13-53,12, kt6éry mial przynies¢ zbawienie Izraclowi. Jezus,
przedstawiajac wi¢c uczniom wolg Boga, daje do zrozumienia, iz: ,Spodobato si¢ Panu
zmiazdzy¢ Go cierpieniem (...) a wola Pariska spetni si¢ przez Niego” (Iz 53,10). W ten
sposéb Jezus jako Stuga Jahwe urzeczywistni to, czego nie dokonat Izrael*. Samo za$
oczekiwanie zmartwychwstania Jezusa nie ma swojego bezposredniego odniesienia
w tekstach starotestamentowych, jednakze podejrzewa sig, ze swiadomo$¢ ta mogta
réwniez wyrosnaé z Piesni o Studze Jahwe, zwlaszcza na podstawie Iz 52,13-15; 53,10-
12, Mozna wigc $mialo dojsé¢ do wniosku, ze ukazana przez Mateusza konieczno$¢
cierpienia jako realizacja zbawczego planu Boga odnosi Jezusa do postaci Stugi Jahwe,
cho¢ faktem jest, ze sa to bardziej odniesienia o charakterze ogélnym, anizeli do kon-
kretnych wersetéw z Iz 52-53.

»! Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 958.

252 BRUNER, Matthew 1—12, 139.

253 FRANCE, The Gospel of Matthew, 631.

>4 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 119.
25 FRANCE, The Gospel of Matthew, 633.
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3.2. Druga zapowiedZz meki Jezusa (Mt 17,22-23)

Obecna perykopa ukazuje nam juz druga zapowiedZz meki i zmartwychwstania
Jezusa. Poprzednia zapowiedz miata miejsce w okolicach Cezarei Filipowej, natomiast
obecna ma miejsce w Galilei, co pokazuje, ze caly czas znajdujemy si¢ z Jezusem w dro-
dze i powoli zblizamy si¢ do Jerozolimy, ktéra jest Jego celem. Uczniowie réwniez mieli
$wiadomo$¢, ze przesuwaja si¢ z péinocy na potudnie, dlatego po raz drugi Jezus posta-
nowit im przypomnie¢, co czeka ich w Jerozolimie. Ta druga zapowiedz jest najkrétsza
z wszystkich trzech, to za$ pokazuje, Ze Mateusza nie interesujg bogate opisy Marka, lecz
pragnie zwigzle i konkretnie przekazad to, co jest wazne dla Jego Ewangelii. W stosunku
do pozostatych zapowiedzi, w obecnej, drugiej, brakuje wzmianki o udaniu si¢ do Jero-
zolimy (16,215 201,8), cierpieniu (16,21); arcykaptanach, uczonych w Pi$mie i starszych
(20,185 16,21), a takze pozostalych szczeg6tow, o ktérych dowiemy si¢ dopiero w trzeciej
zapowiedzi. Schemat tej perykopy przedstawia si¢ nastepujaco®:

1) Wprowadzenie (w. 22a).

2) Zapowiedz wydania w rece ludzi (w. 22b).

3) Zapowiedz $mierci i zmartwychwstania (w. 23ab).
4) Odpowiedz ucznidéw (w. 23c).

3.2.1. Mt 17,22

A kiedy przebywali razem w Galilei, Jezus rzekt do nich: «Syn Czlowieczy bedzie
wydany w rece ludzi.
Yvotoedpopévayv d¢ avtwv év ) I'aAdala eimtev avtoig 6 Tnoovg: péAAeL
0 LIOG TOL AVOEWTIOL TaEAdOCOaL elg XelRac AvOQWTWY,

Druga zapowiedz meki i $mierci Jezusa rozpoczyna si¢ imiestowem biernym czasow-
nika Yvotoedpopevwv, ktéry pojawia sig jeszcze tylko w Dz 28,3 i oznacza dostownie
ygromadzi¢ si¢ razem”’, badz ,.cisnac si¢ zewszad”, ,zwraca¢ si¢ tu i tam”>®. Uzycie
tego czasownika jest o tyle dziwne, ze z kontekstu poprzedzajacego nie wynika, aby Jezus
i Jego uczniowie rozeszli si¢. By¢ moze Mateusz chciat podkresli¢, ze tajemnica meki
i $mierci Jezusa jest dana tylko Dwunastu®”’. Razem z Jezusem mogla bowiem zmierzaé
na $wigto do Jerozolimy rzesza pielgrzymoéw, dlatego wyjawiajac swoj sekret, chciat go
przekaza¢ w odizolowaniu od reszty grupy.

Nie mozna réwniez wykluczy¢, ze Mateusz w ten sposdb juz nas przygotowuje na
rozdziat 18., gdzie Jezus wobec samych uczniéw daje im ostatnie pouczenia na temat

26 PACIOREK, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, 191.
27 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 192.
28 HoMmersKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 260.
»9 HoMeRrsKi (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 260.
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ich wzajemnej relacji wewnatrz wspSlnoty®. Wzmianka o Galilei sygnalizuje nam
o rozpoczeciu si¢ nowej sekeji w ramach Ewangelii Mateusza®'. Ma jednak ona takze
swoje teologiczne uzasadnienie. Otdz ostatnia wzmianka geograficzna miala miejsce
przy wyznaniu Piotra, gdzie mieliSmy do czynienia z terenem Cezarei Filipowej, ktéra
potozona jest na pétnoc od Galilei.

Tak wigc Jezus, posuwajac si¢ od najdalszej pétnocy Izraela w strong potudnia, zmie-
rza juz w swej ostatniej drodze do Jerozolimy i wlasnie to prawdopodobnie chce nam
ukaza¢ Mateusz. Jednak ostatnia droga Jezusa z Galilei do Jerozolimy nie bedzie ostat-
nig dla Jego uczniéw, poniewaz kazdy z nich bedzie musiat wyruszy¢ w swoja , droge”,
stad zaraz po ukazaniu si¢ Zmartwychwstatego dostajg oni nakaz udania si¢ do Galilei
(Mt 28,7.16). Teraz jednak w Galilei Jezus pragnie objawi¢ uczniom po raz drugi cel
misji. Swoje stowa rozpoczat czasownikiem HéAAeL (dost. ,tak si¢ stanie, ze..”), ktdry
ma znaczenie bardzo ogdlne i nie precyzuje ani przyczyny, ani motywéw tego dziatania,
ktére po nim nastgpuje, ale jedynie zapowiada jego nadejscie*®.

Nastepnie Jezus zapowiada uczniom, ze Syn Czlowieczy bedzie wydany w rece ludzi.
W jezyku greckim zauwaza si¢ tu zastosowang przez Mateusza gre stéw?®: syn cztowie-
ka (dvOowmov) bedzie wydany w rece ludzi (dvOowmwv). Widoczny jest tu takze
zarysowany kontrast i paradoks: Syn Czlowieczy, czyli figura przysztej chwaly i wladzy,
zostaje wydany ludziom?*, ktérzy powinni wiasciwie sami odda¢ Mu czeéé¢ i chwate.
W jezyku biblijnym ,ludzie” oznaczajg zwykle upartych wrogdéw Boga, ktérzy Go nie-
nawidza (por. Ps 14)?®, tym samym mozemy si¢ domysla¢, ze Jezus zostanie wydany
w rece grzesznikéw. Czasownik maQadidooOat pojawia si¢ dosé czgsto u Mateusza
i stanowi teologiczny termin odnoszacy si¢ do meki i $mierci Jezusa®®.

Poczatkowo termin ten mégt by¢ jedynie odniesieniem do historycznego wy-
darzenia zdrady Judasza (por. Mk 14,42; Dz 3,13)**’. Nie zawsze jednak czasownik
ten ma negatywne konotacje; wreez przeciwnie, takze u Mateusza znajdujemy jego
pozytywny wydzwick (np. ,powierzy¢”, ,przekazad” w Mt 11,27; 25,14; 20,22).
Tam za$, gdzie uzyty jest on w kontekscie uwigzienia i §mierci, niekoniecznie musi
dotyczy¢ zdrady, o czym $wiadcza teksty Mt 4,125 5,25; 10,17.19; 18,345 27,2.26S.
Niemniej jednak, w tym konkretnym tekécie odnosi si¢ on do zdrady Judasza, cho¢
Jezus jeszcze w tym miejscu nie wskazuje bezposrednio, ze chodzi Mu wiasnie o niego.
Wydaje si¢ jednak, ze o wiele bardziej Mateusz w tym przypadku pragnie zwrécié

200 BRUNER, Matthew 1—12, 200.

201 BRUNER, Matthew 1—12, 200.

262 Homerskt (ed.), Ewangelia wediug sw. Mateusza. Witgp, 260.
263 Stock, The method and message of Matthew, 281.

264 FRANCE, The Gospel of Matthew, 664.

265 BRUNER, Matthew 1—12, 200.

266 Homerskt (ed.), Ewangelia wediug sw. Mateusza. Witgp, 260.
267 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 192.

68 FRANCE, The Gospel of Matthew, 664.
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nasza uwage na samego Boga Jahwe anizeli na osobe Judasza. Swiadczy o tym fake,
ze czasownik ten obecny jest w formie biernej (tzw. passivum divinum) i stanowi
odpowiednik hebr. 101, ktéry w tekstach starotestamentowych pojawia si¢ czesto
w ustach Jahwe®®, zwlaszcza wtedy, kiedy Jego wola decyduje o ludzkich losach
(np. Wj 23,31; Lb 21,2.34)*7°. W ten spos6b Mateusz pragnie uwydatni, ze los Je-
zusa wpisuje si¢ w zbawczy plan Boga i nie jest on wypadkowa ludzkiego dziatania®”'.
Trzeba pamigta¢ jednak, ze czasownik mapadidooOat odnosi si¢ réwniez do sadu
Jahwe, ktéry niegdys ,wydal” Izrael wrogom za ich grzeszne postgpowanie (np. Sdz
2,14; 3,8; 4,2; 6,1; Ps 106,41)*7%. W tej perspektywie oznacza to, ze Bég Ojciec
doprowadza swojego Syna do sadu i skazuje Go na wyrok, ktéry w rzeczywistosci
nalezy si¢ wytacznie wydanym Go ,ludziom™7.

W ten sposdb zostajemy doprowadzeni do obrazu Jezusa jako zapowiadanego Stugi
Jahwe, ,,On bowiem obarczyt si¢ naszym cierpieniem, On dzwigat nasze bolesci, a my$my
Go za skazanica uznali, chlostanego przez Boga i zdeptanego. Lecz On byl przebity za
nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chlosta zbawienna dla nas, a w Jego
ranach jest nasze zdrowie. Wszyscy$my pobladzili jak owce, kazdy z nas si¢ obrécit ku
wlasnej drodze, a Pan zwalil na Niego winy nas wszystkich” (Iz 53,4-6). Nie ma zatem
watpliwosci, ze uzyty tu przez Mateusza czasownik taxQadidooOat wyraznie objawia
nam Jezusa jako Stugg Izraela i Stugg Jahwe. Sam bierny sposéb méwienia o mece
i $mierci Jezusa jest zreszta juz pewnym odniesieniem do opisanego losu Stugi Jahwe
w LXX (por. w LXX 1z 53,6.12)”“. Cale za$ stwierdzenie ,,Syn Czlowieczy bedzie wydany
w rece ludzi” jest kombinacja apokaliptycznych koncepcji (Dn 7,13.25) z formutami
odnoszacymi si¢ Stugi Jahwe (Iz 53,6.12)*°. Polaczenie postaci Syna Czlowieczego ze
Stuga Jahwe — niespotykane w éwczesnym judaizmie — stanowi niezwykly paradoks
osoby i postannictwa Jezusa, pierwszy tytut akcentuje bowiem zaréwno chwale, jak
i transcendencjg, natomiast tytut Stugi Jahwe przypomina o niezwyktym i najgtebszym
unizeniu®’®.

3.2.2. Mt 17,23

Oni zabija Go, ale trzeciego dnia zmartwychwstanie». I bardzo si¢ zasmucili.
KALATIOKTEVOLOLV aLTOV, Kol ) Tl Héoa €yepOnoetal katl EAvrtOnoav
ododoa.

2 Homerski (ed.), Ewangelia wediug sw. Mateusza. Wstgp, 260.
770 FRANCE, The Gospel of Matthew, 664.

71 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 959.
72 BRUNER, Matthew 1-12, 200.

273 BRUNER, Matthew 1—12, 201.

74 BEDNARZ, Jezus Stugq Pariskim, 93.

7> BEDNARZ, Jezus Stugq Patiskim, 93.

776 BEDNARZ, Jezus Stugg Pariskim, 94.
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W tym miejscu zostaje potwierdzone, ze wydanie Jezusa ludziom okaze si¢ w re-
zultacie wydaniem Go na $mieré. Chociaz bedzie On cierpial i umrze, to ostatecznie
Boég wskrzesi Go z martwych, co ponownie podpowiada nam bierne uzycie czasownika
éyepOnoetat. Dzigki tej zbawczej interwencji Stuga Jahwe zostanie jednak usprawie-
dliwiony (Iz 52,135 53,10)*".

Pomimo tej triumfalnej perspektywy uczniowie sa zasmuceni stowami Jezusa, ponie-
waz nie dostrzegali w zapowiadanym cierpieniu zadnej wartosci zbawczej, gdyz prawdo-
podobnie rozumieli zmartwychwstanie jako przyszly fakt o charakterze kolektywnym,

)278

ktéry nastanie dopiero u schytku czaséw (Mt 17,9-10)*7%. Jak zaznaczylismy jednak we
weze$niejszym punkcie dysertacji, wigkszo$¢ uczonych dostrzega w zapowiedziach meki
i $mierci Jezusa wplywy popaschalnej redakeji, dlatego nie nalezy podchodzi¢ w sposéb

279

kronikarski do poszczegélnych stéw?”?, wlacznie z reakcjami uczniéw, ktére zdaja sig

w kompozycji Mateusza petni¢ bardziej rolg narracyjna.
3.3. Trzecia zapowiedz meki Jezusa (Mt 20,17-19)

Obecna perykopa stanowi juz trzecia i ostatnia zapowiedz meki Jezusa przed przy-
byciem do Jerozolimy. Stoi ona w wyraznym kontrascie do postawy uczniéw, kedrych
kompletnie nie przejmuje los Mistrza, lecz najpierw zastanawiajq si¢ nad wielkoscia
ich zaptaty (Mt 19,27-30), a nastepnie tuz po trzeciej zapowiedzi synowie Zebedeusza
interesuja si¢ ich przysztym miejscem w Krélestwie Bozym. Trzecia zapowiedZ meki
powtarza pewne motywy zawarte we wczesniejszych dwoch, jak np. motyw Jerozolimy
(Mt 16,21), tytut Syna Czlowieczego (Mt 17,22), czasownik ,wyda¢” (Mt 17,22), po-
stacie arcykaptanéw i uczonych w Pismie (Mt 16,21), czy w koricu wyrazenie , trzeciego
dnia zmartwychwstanie”.

Jednoczesnie mozna znalez¢ tu takze nowe motywy, a mianowicie wzmianke o ska-
zaniu na $mier¢ i wydanie w rece pogan (Mt 17,19). Tak wigc obecna zapowiedz jest
bardziej szczegétowa niz poprzednie dwie. Warto takze zauwazy¢, ze pierwsza zapowiedz
miata miejsce w okolicach Cezarei Filipowej (Mt 16,21), a wigc na dalekiej pétnocy
Izraela; druga zapowiedz zostata umiejscowiona juz w Galilei (Mt 17,22-23), a wigc
réwniez jeszcze na pdinocy, tymczasem obecna zapowiedZ ma juz miejsce ,,w drodze”,
co sugeruje, ze Jerozolima jest juz naprawdg blisko, tym samym atmosfera catego tekstu
robi si¢ coraz bardziej napigta i dramatyczna, a zarazem zostaje zasygnalizowane, ze
zblizamy si¢ do kulminacyjnego momentu zycia Jezusa®.

777 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Migdzynarodowy komentarz”, 123.
778 KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 47.
279 BRUNER, Matthew 1-12, 201.

280 FRANCE, The Gospel of Matthew, 753.
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Schemat calej perykopy przedstawia si¢ nastgpujaco®':
1) Jezus w drodze do Jerozolimy (w. 17).
2) Zapowiedz bolesnych wydarzeri w Jerozolimie (ww. 18-19).
a) Wydanie zwierzchnikom w Jerozolimie (w. 18ab).
b) Skazanie na $§mieré (w. 18¢).
¢) Wydanie w rece pogan, cierpienie i §mier¢ (w. 19ab).

d) Zmartwychwstanie (w. 19¢).
3.3.1. Mt 20,17

Majac uda¢ si¢ do Jerozolimy, Jezus wziat osobno Dwunastu i w drodze rzekt do nich:
Kat avaBatvwv 6 Tnoovg eic TepoodAvua magéAafev tovg dwdeka
[naOnTac] kat' wiav kat v ) 00 eimev avTOLG!

Na poczatku Ewangelista podaje, ze Jezus ma udac si¢ do Jerozolimy. Zastosowany
przez niego czasownik avapPatvwv (,wstgpowal”) nie moze dziwi¢, poniewaz w odle-
glosci okoto 20 km réznica migdzy doling Jordanu a sama Jerozolima to okoto 1000 m
wysokosci. Tak wigc droga do Jerozolimy to droga prowadzaca ku gérze. Jednoczesnie
czasownik ten, jako odpowiednik hebrajskiego ﬂ:?ITJ, jest technicznym terminem na
oznaczenie drogi do $wiatyni jerozolimskiej, aby tam uczestniczy¢ w obrzedach religij-
nych stosownie do konkretnego wielkiego $wigta, na ktdre Izraelici pielgrzymowali***.
By¢ moze whasnie w ta pielgrzymke wraz z Jezusem udat si¢ spory thum ludzi, na co
zreszty wskazywalyby fragmenty Mt 19,2; 20,29. W zwiazku z tym Jezus, pragnac
ponownie podzieli¢ si¢ ze swoimi uczniami osobista tajemnica paschalna, postanowit
zebra¢ ich na osobnosci. Przewaznie Mateusz uzywa czasownika kat’ dlav (,wziaé
kogos na osobno$¢”) w odniesieniu do jedynie kilku uczniéw, ktérych Jezusa zabierat ze
soba przy szczegblnych okazjach (Mt 14,13; 17,1; 26,37), tym razem jednak odnosi si¢
on do wszystkich uczniéw. Oznacza to, ze Jezus wlacza swoich uczniéw w swoja droge,
ktéra ostatecznie okaze si¢ réwniez ich droga.

3.3.2. Mt 20,18

«Orto idziemy do Jerozolimy: tam Syn Czlowieczy zostanie wydany arcykaptanom
i uczonym w Pismie. Oni skaza Go na $mieré
oL avaPaivopev eic TepoooAvua, kat 6 LIOG TOL AvOPWTOL TxEadOONTETAL
TOIG AQXLEQEVOTLY KAL YOAHUATEDOLY, KAl KATAKQLVOLOLV aTOV Bavatw

81 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 291.

22 HoMERsKi (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 280.
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Poczatkowa formuta dov avaBatvopev (dosh. ,oto wstepujemy”) wskazuje na
bliskos¢ zapowiadanych wydarzei?®. Przede wszystkim jednak potwierdza, ze w drodze
Jezusa uczestniczy takze Jego dwunastu uczniéw, poniewaz do istoty ich powolania jest
podaza¢ za swoim Mistrzem (Mt 10,38; 16,24). Tymczasem, zgodnie z zapowiedzia,
w Jerozolimie, dokad udaje si¢ ich Mistrz, zostanie tam wydany arcykaptanom i uczonym
w Pi$mie. Wyrazenie torpadoOrjoetat jest oddane w stronie biernej, co podkresla, ze
stanie si¢ to zgodnie z Bozym zamystem?*“.

Ponadto czasownik ten taczy si¢ ze starotestamentowym stowem 13, odnoszacym si¢
do Bozego sadu, kiedy to Izrael trwat w grzechu i niewiernosci. Tym razem jednak Jezus
jako Stuga Izraela sam dobrowolnie zgadza si¢ na wydanie Go, aby odkupi¢ wszystkie
grzechy Izraela®. By¢ moze Jezus, odnoszac do siebie tytut Syna Czlowieczego, pragnie
jakby nieznacznie da¢ do zrozumienia, ze chociaz czeka Go $mier¢, to jednak bedzie
ona zapowiedzig proroctwa Daniela. Istotnym jest réwniez fakt, ze dopiero w obecne;j,
trzeciej zapowiedzi po raz pierwszy dowiadujemy sig, ze do $mierci Chrystusa przyczy-
niga si¢ autorytety wladzy zydowskiej, wezesniej bowiem (Mt 16,21) zostalo jedynie
wspomniane, ze przyczynig si¢ do Jego cierpienia. Poniewaz jednak wiadze zydowskie
nie maja prawa wykonywac¢ kary $mierci, dlatego ich rola bedzie polegata na skazaniu
Jezusa na $mier¢ i zmuszenia wladzy rzymskiej do Jego egzekudji.

3.3.3. Mt 20,19

i wydadza Go poganom na wyszydzenie, ubiczowanie i ukrzyzowanie; a trzeciego
dnia zmartwychwstanie».
KAl TaQadooLoLy avTov Tolg €0veaty elg T0 EUmaléal Kat HaoTrywoat
KAl 0TavQoal, kal th toltn Nuéoa £yepbnoetat.

W wersecie tym po raz kolejny spotykamy si¢ z czasownikiem mapadwoovotv,
ktérego forma bierna wskazuje na przyszlg realizacj¢ Bozego planu. Zgodnie z tym planem
Jezus zostanie wydany poganom, co konkretyzuje wzmianke z drugiej zapowiedzi o tym, ze
wpadnie Onw ,rece ludzi” (Mt 17,22). Wymienione rodzaje cierpien, jakie czekajg Jezusa,
podpowiadaja, ze wspomnianymi poganami bedzie wladza rzymska, poniewaz to wlasnie
ona stosowata kare ukrzyzowania wobec nie-Rzymian®®. Wszystkie te cierpienia beda
jednak nastepstwem dziataii wladzy zydowskiej, dlatego do $mierci Jezusa przyczynig si¢
nie tylko poganie. Tak wigc Jezus zostaje wydany przez Ojca wladzy zydowskiej, nastgpnie
wladza zydowska wydaje go Rzymianom, ci za$ wydadza Go na $mier¢*®.

83 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 292.

24 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Miedzynarodowy komentarz”, 135.
8 BRUNER, Matthew 1-12, 325.

28 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 292.
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190 Mariola Bernach

Mateusz zatem przedstawia tréjstopniowa drogg Jezusa ku $mierci. Ponadto zostaja tu
wymienione takze trzy rozne rodzaje cierpien: wyszydzenie, biczowanie i ukrzyzowanie. To
wszystko za$ zawarte jest w trzech zapowiedziach meki Jezusa. Liczba ,,trzy” przewija sie
u Mateusza takze przy okazji innych tekstow (np. trzech medrcdéw, trzech pokus szatana na
pustyni), co oczywiscie nie jest przypadkowe, gdyz w ten sposéb Mateusz pragnie, aby na te
wszystkie wydarzenia patrze¢ z Bozej perspektywy. Czasownik £yeOrjoeto ma poprzez
swoja bierng form¢ uwydatni¢ wlasnie t¢ prawde, ze chociaz Chrystus zostanie ponizony,
to jednak Bég wywyzszy Go i wskrzesi trzeciego dnia. Ten radosny finat stanie si¢ zacheta
dla wspélnoty Mateusza, aby wzia¢ na ramiona ten sam krzyz (Mt 10,38; 16,24).

Badana perykopa ma wazne znaczenie dla jej kontekstu, w ktérym Jezus pokazuje
zaréwno synom Zebedeusza, jak i pozostalym uczniom, na czym tak naprawdg polega
bycie wywyzszonym. Prawdziwa potega, status i pozycja we wspdlnocie majg by¢ petng
mitosci stuzbg wobec wszystkich ludzi, bez wzgledu na korzysci, jakie nam to przyniesie
(Mt 20,20-28). Wszystkie za$ trzy zapowiedzi Jego meki pokazuja, ze stat si¢ On przykla-
dem radykalnego unizenia i oddania na stuzb¢ drugiemu cztowiekowi. Taki radykalny ake
unizenia si¢, prowadzacy az na sam krzyz, mégt dokona¢ tylko prawdziwy Stuga Jahwe.
Mateusz, wspominajac te trzy zapowiedzi meki Jezusa, po raz kolejny zatem przedstawia
Go swojej wspélnocie jako zapowiadanego Stuge, ktéry zgodnie z proroctwem Izajasza
bedzie cierpiat (Iz 53,3.10), zostanie wzgardzony (Iz 53,3), skazany na $mier¢ (Iz 53,8-
9.12), a mimo to za sprawa Bozej interwengji ostatecznie odniesie triumf (Iz 49,3-5;
50,7-9; 52,13; 53,10-12). Taka interpretacj¢ potwierdzaja zreszta badania O. Betza,
ktéry uwzgledniajac tzw. metody targumiczne, wykazuje, ze stowa i formuty zapowiedzi
nawiazuja w spos6b skrécony do Iz 53°%.

3.4. Stuzba Syna Czlowieczego (Mt 20,25-28)

Analizowany tu fragment Mt 20,25-28 nalezy do drugiej potowy perykopy
Mt 20,20-28, ktéra podejmuje temat statusu i waznosci w Krélestwie Niebieskim.
Temat ten wybrzmiat juz w Mt 18,1-4, gdzie Jezus wskazal na dzieci jako kryterium
postawy do bycia najwigckszym w Krélestwie Niebieskim, co nast¢pnie potwierdzit
blogostawiestwem dzieci, wskazujac, ze do nich nalezy to Krélestwo (Mt 19,13-15).
Zainteresowanie uczniéw swoim statusem bylo naturalnym ludzkim odruchem, ktéry
zapewne dawat zna¢ réwniez we wspdlnocie Mateusza, stad postanowit on w swojej
Ewangelii zamiesci¢ stawiane przez uczniéw pytania w tej kwestii (Mt 18,15 19,27).
Perykopa ta zreszta nalezy do ostatnich z serii tych, ktére dotycza form organizacyjnych
zycia Kosciota®". W obecnej perykopie spotykamy si¢ jednak ze wstawiennictwem matki
Jana i Jakuba, okreslonymi tu jako synowie Zebedeusza, ktdra stosownie do wypowiedzi

8 BEDNARZ, Jezus Stugq Patiskim, 94.
% BEDNARZ, Jezus Stugq Patiskim, 73-74.
20 HoMmeRrsKi (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 280.
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Jezusa z Mt 19,28 prosi Go o miejsce dla jej synéw po Jego prawicy i lewicy. Ta niezbyt
taktowana prosba matki, jak i oburzenie nig pozostatych uczniéw, sklonito Jezusa do
kolejnego pouczenie na temat wielkosci i pierwszenistwa w Krélestwie, ktére widocz-
nie uczniowie rozumieli jeszcze w tradycyjny sposéb. Jednoczesnie Jezus wykorzystuje
zaistnialy problem, aby méc uwydatni¢ stuzebny i odkupicielski charakter misji Syna
Czlowieczego.

Perykopa sktada si¢ wyraznie z dwéch czgéei (ww. 20-23 i 24-28), natomiast inte-
resujacy fragment 20,25-28, ktéry zawiera pouczenie ze strony Jezusa, schematycznie
przedstawia si¢ nastgpujaco®':

1) Wielko$¢ wérdd pogan (w. 25).
2) Wielko$¢ w krélestwie (ww. 26-27).
3) Przyktad Syna Czlowieczego (w. 28).

3.4.1. Mt 20,25

A Jezus przywotatl ich do siebie i rzekt: «Wiecie, ze wladcy narodéw uciskaja je,
a wielcy daja im odczué swa whadze.
0 0¢ Tnoovg MEOOKAAETAIEVOS AVTOVG elmtev- oldate OTL Ol AQXOVTES TWV
£0VQV KATAKLELEVOLOLV AVTWV KAl Ol HEYAAOL KATEEOLOALOVOY AVTWV.

Po tym, jak dziesigciu uczniéw oburzylo si¢ na synéw Zebedeusza oraz ich matke,
ktéra poprosita o to, aby jej synowie zasiedli po lewej i prawej stronie Jezusa w Jego
przysztym krélestwie, wéwczas On przywolat ich do siebie i zaczat ich poucza¢. Ambicje
nie dotyczyty bowiem tylko braci, ale réwniez pozostatych dziesigciu, o czym $wiadczy
ich reakcja. Na przywotanie uczniéw zostat uzyty czasownik moookaAeoapevog,
ktéry u Mateusza pojawia si¢ 6 razy, nawiazujac do ,istoty bycia uczniem, do dziela
wysylania uczniéw oraz do spotkania z krélestwem Bozym w osobie Jezusa”*2. W po-
uczeniu skierowanym do ucznidéw Jezus odwoluje si¢ do przyktadu z zycia, a konkretnie:
postgpowania wladcéw pogan (¢0va@v). Faktycznie, ,sposdb postgpowania pogan byt
najgorszym z negatywnych przyktadéw (Mt 5,47; 6,7; 18,17).

Krélowie Izraela byli bardziej skrgpowani surowymi moralnymi zasadami niz po-
gariscy wladcy sasiednich parstw (por. Izebel byta bardziej sktonna do naduzywania
wladzy niz jej maz, Achab). Zydowska tradycja uznawala, ze wigkszo$¢ pogariskich
wiadcédw z czaséw pobiblijnych byla tyranami™*?. Tak wigc przyktad Jezusa idealnie
wpasowuje si¢ w éwczesng mentalnos¢ zydowska. Przeciwstawne przyktady w stosunku
do pogan nie sa zreszta wyjatkiem u Mateusza, poniewaz spotykamy si¢ z nimi takze
w Mt 5,47; 6,7.32; 18,17, gdzie ,poganie” swoim postgpowaniem stoja w wyraznej

2! PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 295.
292 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 299.
23 KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 53—54.
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opozydji do ludu Bozego®*. Rzecz jasna, glos Jezusa nie jest krytykanckim glosem
politycznym, lecz stwierdza On po prostu faktyczny stan®”, ktéry nastgpnie wykorzy-
stuje do konstrukeji odpowiedniego kontrastu, dzigki ktéremu whasciwie pouczy On
swoich uczniéw. Postgpowanie wspomnianych wladcéw zostaje okreslone czasownikiem
KXTAKLOLEVOLOLV, co mozna przettumaczy¢ jako ,panowac”, ,dominowa¢”?*. Na-
stgpnie mowa jest o ,wielkich” (ueydAou), ktérzy idealnie tu kontrastuja z ,,matymi”
z Krélestwa Niebieskiego (Mt 10,42; 18,6.10.14)*”7. ,Wielkim” z kolei przypisany jest
czasownik KateEovoldlovoy, co znaczy ,okazywaé moc swojej wladzy”?%. Oba
czasowniki posiadaja zatem przedrostek katax, ktérego zadaniem jest zintensyfikowanie
wyrazonej w nim tresci*”’. Tak wige poganie i ,wielcy” zostaja przedstawieni jako ci, kt6-
rzy stale daza do dominacji i emanacji swoja potega. Uczniowie z pewnoscig domyslali
sig, ze tak przedstawiony obraz jest aluzjg do ich zachowania.

3.4.2. Mt 20,26

Nie tak bedzie u was. Lecz kto by migdzy wami chciat staé si¢ wielkim, niech bedzie
waszym stuga.
oVX 0UTWG €0TaL €V ULV, AAA™ O¢ €av OAT) év DUty péyag yevéoODat éotat
VU@V OLAKOVOC,

Po ukazaniu przyktadu zdegenerowanej wladzy pogariskiej — nie za$ ogdlnie po-

thelﬁoo

rowane sa do uczniéw, ale kontekst perykopy nie pozostawia zadnej watpliwosci, ze
q perykopy p ] watp

— Jezus od razu dodaje jasne przestanie: ,Nie tak bedzie u was”. Stowa te skie-

Mateusz odnosi go takze do catego Kosciota®'. Tak wigc greckie €v OV (,u was)

oznacza wspolnote Jezusowa®"

. Oczywiscie Jezus nie ogranicza si¢ tylko do pouczenia
uczniéw w formie negatywnej (,,nie tak bedzie”), lecz podaje jednoczesnie paradoksal-
ne w swym brzmieniu polecenie: ,kto by migdzy wami chcial sta¢ si¢ wielkim, niech
bedzie waszym stugg”. Istotnym jest tu fake, ze Jezus z géry zaktada naturalne ludzkie
dazenie do bycia wielkim i znaczacym. Z przytoczonych tu stéw nie wynika, aby Jezus
ganit ludzka ambicjg, lecz uwzgledniajac ludzka nature, pragnie tym dazeniom nadad

odpowiedni kierunek®”. Wedtug Jezusa cata sifa kierujaca ludzkimi ambicjami powinna

24 FRANCE, The Gospel of Matthew, 59.

295 BRUNER, Matthew 1—12, 332.

#6 Homerski (ed.), Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wistgp, 282.
27 FRANCE, The Gospel of Matthew, 759.

298 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 299.
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391 FRANCE, The Gospel of Matthew, 760.

392 HoMmeRrsKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 282.
303 BRUNER, Matthew 1—12, 332—333.



Jezus jako Stuga Jahwe w interpretacji Ewangelii $w. Mateusza 193

by¢ przeniesiona na stuzbg drugiemu cztowiekowi, poniewaz wielki jest ten, kto dazy do
bycia stuga. Jezus formutuje to stanowczo i jasno: ,niech bedzie waszym stuga” — €otat
VU@V dLAkoVOG. Stowo VM@V (,waszym”) uwydatnia, ze stuga ma stuzy¢ wszystkim
we wsp6lnocie bez wyjatku; z kolei grecki imperatyw €otat daje tu do zrozumienia, ze
pragnienie bycia stuga ma by¢ radykalnie zmieniajaca sposéb zycia decyzja ,tu i teraz”,
a nie tylko mozliwoscia, ktéra mozna odtozy¢ na ,potem™.

Tymczasem stowo dtkovog, czyli ,stuga”, wystepuje w catym Nowym Testamencie
tylko 15 razy, natomiast w tekstach starotestamentowych w LXX nie pojawia si¢ ani
razu. Rzeczownik ten ma swéj odpowiednik w czasowniku dtakovéw, ktéry uzywany
byl na okreslenie kogos, kto ustugiwat przy stole’®; w takim tez znaczeniu pojawia si¢
ten czasownik w Mt 8,15. Jednakze uzywa si¢ go takze w bardziej ogélnym znaczeniu:
ustugiwaé komus (Mt 4,11; 8,15; 25,44; Mk 1,13.31; 15,41; Lk 4,39; 8,3; ] 12,2) lub
troszezy¢ si¢ o kogo$ (Dz 6,2; 2 Kor 3,3). Ponadto czasownik ten w ewangeliach ma
réwniez swoje znaczenie religijne i odnosi si¢ do stuzby samemu Jezusowi (Mt 4,11;
8,15; 25,44; 27,55; Mk 1,31; 15,41; £k 4,9; 8,3; 10,40; 12,37; ] 12,2; Dz 6,2)*". Tak
wigc bycie wielkim we wspdlnocie Jezusa to bycie szeroko rozumianym stuga wobec
wszystkich cztonkdéw tej wspélnoty, nie za$ dominacja i potega sity, jak bywa to czgsto
w zdegenerowanych wladzach $wieckich.

3.4.3. Mt 20,27

A kto by chciat by¢ pierwszym migdzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym,
Kal 0¢ av B€An év LUV elval TEWTOS éoTat VWV dOVAOG:

Jezus uzupetnia swoja wypowiedz i przechodzi od przymiotnika ,wielki” do ,pierw-
szy”, ktéry moze nieco odchodzi od poréwnania z wladza $wiecka, ale wciaz odzwier-
ciedla ludzkie ambicje do bycia najlepszym i tym samym kimg znaczacym. Po raz trzeci
juz uzyte wyrazenie €V OULV (,migdzy wami”) ma jeszcze bardziej uwydatni¢ kontrast
pomigdzy postgpowaniem wewnatrz wspélnoty Jezusa a poza nig**®. Poza wspomnia-
nymi przymiotnikami nastgpuje takze zmiana rzeczownikéw: ,,stuga” zostaje zastapiony
greckim sfowem 00UAOG, ktére oznacza ,niewolnik”. Zmiana ta w sposéb oczywisty
radykalizuje wczesniejsze wezwanie do bycia stuga, co by¢ moze sugeruje, ze bycie
pierwszym wsréd uczniéw — czyli najlepszym i najwazniejszym — wymaga o wiele wigcej
zaangazowania niz w przypadku bycia kim§ wielkim. Niewolnik bowiem byt wéwczas
kims, kto nie mdgt robi¢ tego, co i kiedy chce, lecz jego wolnos¢ byta ograniczona przez

3% PACIOREK, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, 300.
395 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 333.
3 BEDNARZ, Jezus Stugg Pariskim, 103.

37 BEDNARZ, Jezus Stugg Pariskim, 104.

3% Stock, The method and message of Matthew, 314.
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pana, kedremu byl poddany®”. Tak wiec niewolnik byt kim$ na samym dnie hierarchii
spotecznej. Podobnie bylo w kulturze greckiej, gdzie patrzyli na niewolnikéw jako na
nizszy gatunek ludzi, poniewaz w mentalnosci greckiej wolno$¢ byla tak bardzo cenio-
na, ze nie do pomyslenia byla stuzba drugiemu cztowieku, a co wigcej, nawet samemu
béstwu®'?. Nie mozna wykluczy¢, ze méwiac o niewolniku, Mateusz chciat nawiaza¢ do
hebrajskiego stowa T2V, ktére wyraza w Starym Testamencie osobiste postuszeristwo
i wierne spetnianie poleceri Jahwe lub Jego reprezentantéw'".

Niemniej jednak u Mateusza greckie 900AOG odnosi si¢ do ucznidéw i w ten sposéb
objasnia ich tozsamos¢ oraz postawe zyciowa: niewolnicy wykonuja polecenie swego pana
(Mt 8,9), staraja si¢ pozna¢ i wypetnia¢ wole whasciciela (Mt 13,27-28), a przy tym sa
od niego catkowicie uzaleznieni (Mt 18,26-27)'?. Wskazanie przez Jezusa na niewolni-
ka jako wzér dla postgpowania tych uczniéw, ktdrzy pragna by¢ pierwszymi wewnatrz
wspdlnoty, mialo, rzecz jasna, radykalng wymoweg w catym starozytnym $wiecie; tym
bardziej, ze ,,nawet nieliczni wlasciciele niewolnikdéw, ktérzy wierzyli, ze niewolnicy sa
im teoretycznie réwni, nie posuwali si¢ az tak daleko, jak Jezus. Zydowscy uczniowie
ustugiwali rabinom. We wspélnocie z Qumran nizsi ranga wykonywali polecenia wyzej
stojacych™". Jak jednak pokaze to kolejny werset, Chrystus nie tylko wskazywal uczniom
na potrzebe stuzenia innym, ale sam cale swoje zycie poswiecit w stuzbie temu $wiatu
i catej ludzkosci.

3.4.4. Mt 20,28

na wzér Syna Czlowieczego, ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢
i da¢ swoje zycie na okup za wielu».
WOTEQ O LIOG TOL AdVOEWTOL OVK NABEeV dlakovn O vaL dAAAX dlakovroat
Kkat dovvat TV PuxTv avtov AVTEOV AVTL TOAAWV.

Wzorem wskazanej uczniom postawy jest Syn Czlowieczy, z ktérym Jezus si¢ stale
utozsamia na kartach Ewangelii. Tytut ,,Syn Czlowieczy” stanowi tu samookreslenie
Jezusa i zawiera w sobie dziatalno$¢ Jezusa, cierpienie i $mier¢, a takze przyszta chwate®'.
Jezus, zwracajac si¢ w ten sposob do uczniéw, stosuje typows argumentacje zydowska:
,0 ilez bardziej”, czyli tzw. qal wachomer: jesli tak stuzy mistrz, o ilez bardziej winni stuzy¢

jego uczniowie®. Uzyte na poczatku wersetu stowo c00TteQ ma whasciwie podwdéjny

39 FRANCE, The Gospel of Matthew, 60.
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”)31%. Oznacza to, ze

sens: poréwnawczy (,,podobnie jak”) i przyczynowy (,poniewaz ta
we wspolnocie chrzeécijariskiej nalezy postgpowaé nie tylko na wzér Jezusa, ale réwniez
ze wzgledu na Niego. Podajac uczniom jako wzér postaé Syna Czlowieczego w osobie
Chrystusa, zostaje uzyte najpierw przeczenie z czasownikiem oUk NAOev (,nie przy-
szedl”), z ktérego przebija wyrazna swiadomos¢ misji, jaka ma wypetni¢ Jezus, a ktéra
jest realizacja zbawczego planu Boga®”.

Temat ,,przyjscia” Mateusz wspominat juz w 5,17; 9,13; 10,34-35; réwniez inni
ewangelisci podejmowali ten motyw, zwlaszcza za$ Jan (9,39; 10,10; 12,46-47 iin.)*'s.
Z pewnoscia w samym czasowniku 1)AOeVv nie nalezy doszukiwad si¢ motywu preeg-
zystengji*"”’. Jezus zaznacza, objasniajac cel swojej misji, ze nie przyszedt po to, aby Mu
stuzono, lecz aby stuzy¢. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z czasownikiem
duxovnOnvat, w drugim przypadku zas z dixovrjoat. Oba czasowniki pochodza od
czasownika OLAKOVEwW, z tym, ze pierwszy z nich zostat uzyty w infinitiwie aorystu strony
biernej, natomiast drugi w stronie czynnej. Poniewaz czasownik dtaxicovéw oméwilismy
juz wystarczajaco podczas analizy wersetu Mt 20,26, dlatego tez w tym miejscu nalezy
podkresli¢, ze oznacza on stuzbg Jezusa w szeroko rozumianym znaczeniu, zawsze jednak
w odniesieniu do drugiego podmiotu, nie zas na wlasna korzy$¢**.

Stuzba Jezusa jest jednak w swej istocie najbardziej radykalna, jaka tylko moze by¢,
poniewaz celem Jego postannictwa jest oddaé swoje zycie. W tym miejscu trzeba zdaé sobie
sprawe, ze cho¢ idea osobistej ekspiacji poprzez akt $mierci byta obecna w judaizmie za

sprawg wielu prorokéw Izraela™!

, to jednak nigdy nie byta ich celem®. Tymczasem Jezus
w pelni $wiadomie daje do zrozumienia, ze po to wlasnie przyszedt Syn Czlowieczy na
$wiat, aby odda¢ swoje zycie. Uzyte w tym miejscu wyrazenie dovvat TV Pux1nv a0Tov
byto powszechnie uzywane przez Hebrajczykéw w opisach $mierci meczennikéw, gdzie
»oddanie swojej duszy” oznaczato po prostu poswigcenie swojego zycia (por. 1 Mch 6,44;
2 Mch 7,37). Tym zwrotem podkreslano takze ,,oddanie si¢, zaangazowanie, gotowos$¢,
ktéra moze prowadzi¢ az do narazenia zycia na niebezpieczeristwo $mierci”*.

Z kolei na kartach Nowego Testamentu greckie dovvat th)v puxnv avtov tduma-
czy si¢ jako ,,oddanie si¢ komus lub czemus” (np. Ef 4,19) albo ewentualnie ,, po$wigcenie
si¢” (np. Dz 15,26), takze za ceng swojego zycia (Mk 10,45; Ga 1,4; 2,20; Ef 5,2.25;
1 Tm 2,6; Tt 2,14)**%. Zgodnie z dalszymi stowami Jezusa Jego $mieré bedzie miata

charakter zbawczy, poniewaz stanie si¢ to na okup za wielu — AUTQOV A VTl TOAAWV.
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Stowo AVTEOV (,,0kup”) zwykle oznacza kwotg zaptacong za wykupienie niewolnika lub
za ratunek (por. 1 Tm 2,5-6)*. W LXX wyst¢puje ono przewaznie w liczbie mnogiej
i okresla $rodki, dzi¢ki ktérym mozna odkupi¢ cos ze wzgledu na Boga (por. Kpt 27),
ewentualnie rézne formy tego stowa dotycza idei wyzwolenia ludzi od zta i opresji za
sprawg Jahwe (np. Pwt 9,26)%¢.

Z kolei w Nowym Testamencie AUTQOV pojawia si¢ tylko w tym miejscu oraz

327

w Mk 10,45 — w paralelnym tekscie®”. Istnieja jednak liczne wyrazy z grupy o rdzeniu
AvTQO wskazujace na wybawienie mesjariskie, ktérego dokona Bég (Lk 1,68; 2,38;
21,28; 24,21; Rz 8,23; Ef 1,14; 4,30), albo tez méwig o dokonanym przez Jezusa od-
kupieniu, zwlaszcza za$ w teologii $w. Pawta (Rz 3,24; Kol 1,14; Ef 1,7; Hbr 9,12.15;
Tt 2,14; 1 P 1,18)%5. W obecnym tekscie stowo to odnosi si¢ do poczatku ewangelii
Mateusza, gdzie Maryi zostaje zwiastowane, iz porodzi Syna, ktéremu nada imig Jezus,
»On bowiem zbawi swéj lud od jego grzechéw” (Mt 1,21).

Tak wigc w tym kontekscie $mier¢ Jezusa jawi si¢ jako ofiara z zycia, przez ktdra
dokona si¢ odkupienie grzechéw?”. Cena za ten okup zostata za$ ustanowiona i przyjeta
przez samego Boga, kt6ry w ten sposdb realizuje swoj zbawczy plan wobec cztowieka®™.
Nalezy w tym miejscu réwniez zaznaczy¢, ze stowo AUTQOV nie akcentuje tu w pierw-
szej kolejnosci idei zastgpezej $mierci, ale przede wszystkim pozytek i dobro, jakie ma
by¢ owocem $mierci Jezusa ze wzgledu na ludzko$é¢?!. Podkreslone za$ to zostaje przez
nastgpujacy tuz po wyrazie AUTQOV grecki przyimek dvti, ktéry mozna tumaczyé¢
jako: ,z powodu” (Lk 1,20; 2 Tes 2,10), ,za” (Mt 17,275 20,28), ,w miejsce” (Mt 5,38;
Rz 12,17), ,zamiast” (Mt 2,22; 5,38; 17,27; £k 1,205 11,11; 12,3; 19,44; J 1,16)%2.
Zgodnie z ostatnim stowem zawartym w obecnym tekscie za sprawa oddanej ofiary
z zycia Jezusa odkupienie stanie si¢ udziatem ,wielu”. Mamy zatem tutaj do czynienia
ze stowem TOAA@V, ktéry w dwezesnym jezyku greckim wyrazal ,wielka liczbe” i nie
uwzgledniat wszystkich, poniewaz do tego celu stuzyt wyraz mavteg®.

Jednakze doktadna analiza tego stowa zaréwno w tekstach biblijnych, jak i literaturze
judaistycznej wskazuje, ze greckiemu TOAUG nadawano wéweczas takie samo znacze-
nie, jak stowu Tdvtec®*. To oczywiscie weigz nie stanowi dowodu, ze w omawianym
fragmencie Mateusz ma na mysli ,wszystkich”, a nie tylko ,wielkg liczb¢”. Dlatego

kluczem do odczytania wlasciwego oredzia calego wersetu jest siggnigcie do tekstéw,
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ktére w oczach Mateusza staly si¢ dla niego wyrazna inspiracja. Bez watpienia omawia-
ny fragment znajduje swoje odzwierciedlenie w teologii meczefistwa zawartej w 1 Mch
2,50; 6,44 oraz 4 Mch 6,283,

Podobnie §w. Pawel wraz z pierwotnym Ko$ciotem byt przekonany o ekspiacyjnym
znaczeniu $mierci Jezusa Chrystusa (1 Kor 15,3; 1 Tm 2,6)%%. Przede wszystkim jednak
Mateusz pragnat po raz kolejny nawiaza¢ do idei Stugi Jahwe zawartej u Deutero-Izajasza,
ktéra to realizuje si¢ w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Czlowieczego®’. Wskazuje na to
wyraznie kontekst perykopy, podejmujacy motyw kielicha, ktéry w tekstach biblijnych
symbolizuje cierpienie i §mier¢ (por. Jr 49,12; Mt 26,27-28.39)%%.  Kielichem gniewu
Jahwe” nazywano niewolg babiloniska, z chwilg za$ jej zakoriczenia gniew ten miat by¢
wlozony w rece oprawcéw Izraela (Iz 51,17-20). Poniewaz jednak Izrael nie wykonat
swojego zadania, dlatego musial dopiero przyjs$¢ Stuga Izraela, a zarazem Stuga Jahwe
w osobie Chrystusa, ktéry dopetni dzieto, wypijajac ten kielich do korica (Iz 53,10).
Kielich ten wigc bedzie pit z powodu grzechéw Izraela, poniewaz ,On sam dzwigad
bedzie” zaréwno ich nieprawosci, jak i nieprawosci wszystkich pozostatych narodéw
(Iz 53,10.12)*.

Tak wigc sam kontekst naprowadza juz nas na ide¢ Stugi Jahwe w obecnym tekscie.
Nastepnie wskazuje na to czasownik dixcovnoat. Czasownik ten, co prawda, nie wy-
stgpuje w LXX w Iz 53, poniewaz Stuga ten jest na stuzbie Bogu, a Jezus méwi o stuzbie
wobec ludzi, jednak nietrudno doj$¢ do wniosku, ze w rzeczywistosci postannictwo
Jezusa jest nie tylko dzielem dokonanym ze wzgledu na upadia ludzkos¢, ale takze jest
stuzba wobec zbawczego planu Boga.

Tak wigc Chrystus, stuzac ludziom, stuzy jednoczesnie samemu Bogu, co faczy Go
jednoznacznie z postacia Stugi Jahwe?*. Dalej na zwiazek osoby Jezusa ze Stuga Jahwe
wskazuje wyrazenie dovvat TNV PuxTV avToL — ,0ddaé swoje zycie”, co stanowi
odniesienie do Iz 53,10 (dwte el dpaptiag 1) Puxr) — ,wyda swe zycia na ofiarg
za grzechy”) ilz 53,12 (LXX; mapeddOn eic Odvatov 1) Ppuxr) avtov — ,wylat
na $mier¢ dusz¢ swojg’)**!. Méwiac o tacznosci obecnego wersetu z Iz 53, warto takze
zwrdci¢ uwagg na rzeczownik AVTQOV, ktdry cho¢ nie pojawia si¢ w LXX w Pie$niach
o Studze Jahwe, to jednak jego idea wyraza si¢ w Iz 53,5-6*%: , Lecz On byl przebity za
nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chlosta zbawienna dla nas, a w Jego
ranach jest nasze zdrowie. Wszyscy$my pobladzili jak owce, kazdy z nas si¢ obrécit ku
whasnej drodze, a Pan zwalit na Niego winy nas wszystkich”.
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Ponadto greckie AUTQOV zdaje si¢ doé¢ dobrze oddawaé hebrajskie stowo DWNR
z 12 53,10, ktére uwydatnia, ze Stuga Jahwe poniesie ,,ofiarg za grzech”*. Jeszcze bardziej
dobitny zwiazek podkresla ostatnie wyrazenie obecnego wersetu: &vTL TOAAQV — ,za
wielu”. Samo stowo MOAAWV wystepuje w czwartej Piesni o Studze Jahwe az 5 razy
(I 52,14-15; 53,11-12), a ,ponadto z tekstu Izajasza (53,4-6. 12) wynika takze, ze
ofiara bedzie zfozona w ich miejsce (Gvti)”*.

Wobec tego, co zostato wyzej nakreslone, mozna powiedzie¢, ze obecny werset
w sposéb doskonaly streszcza zawarta w Iz 53 ide¢ postannictwa Stugi Jahwe, ktéry
oddaje swoje zycie, aby uzyska¢ odkupienie dla ,wielu”. Chociaz w samej grece to
ostatnie sfowo jest dwuznaczne, to w $wietle oryginalnego tekstu Izajasza nie ulega
watpliwosci, ze dotyczy ono ,wszystkich™*. Podobnie nalezy to stowo interpretowad
u Mateusza nie tylko dlatego, ze sigga on bezposrednio do Piesni o Studze Jahwe, ale
takze dlatego, ze wiemy, iz pierwotny Kosciét byt swiadom uniwersalnego charakteru
wydarzeri paschalnych (1 Tm 2,6; 2 Kor 5,14-15)%%.

Podsumowujac: badana perykopa daje do zrozumienia, ze wielkos¢ i pierwszeristwo
ucznia Chrystusa w Jego wspdlnocie nie polega na dominagji i wywyzszaniu si¢ wobec
innych, ale raczej na stuzbie wobec pozostalych cztonkéw wspélnoty. Radykalny przyktad
stuzenia dat sam Jezus Chrystus, ktéry bedac Stuga Boga Jahwe, oddat si¢ jednoczesnie
na stuzbg czfowiekowi, dla ktérego oddal swoje zycie, aby odkupi¢ go z jego winy. Nie
uczynit to jednak jedynie ze wzgledu na sprawiedliwych, lecz bedac samemu sprawiedli-
wym, uczynit to bezwarunkowo dla ,wielu”, czyli dla wszystkich. Cho¢ musial On ponies¢
$mier¢, to jednak Danielowy tytut ,,Syn Cztowieczy” przypomina nam, ze wydarzy si¢ to
na chwale Boza, a cztowiek bedzie w tej chwale mie¢ swéj udziat.

3.5. Kielich przymierza (Mt 26,27-28)

Badany fragment umiejscowiony jest w kontekscie Ostatniej Wieczerzy Jezusa ze swymi
uczniami, ktéra w ujeciu Mateusza jest wieczerzg paschalng spozywana w pierwszy dzien
Przasnikéw, czyli prawdopodobnie 14 dnia Nisan. Chociaz w rzeczywistosci dzieri ten
nie nalezal do siedmiodniowego okresu $wigtecznego (Wj 12,14-20), to jednak okreslano
go potocznie jako ,pierwszy dzied™**

jest w ww. 20-30, jednak formuta EcOiovtwv 0¢ avt@wv ww. 26 sygnalizuje nam,

. Tekst poswigcony Ostatniej Wieczerzy zawarty

ze mamy tu do czynienia z osobna jednostk tradycji, ktéra koriczy si¢ wraz z w. 29%%.
Calos¢ stanowi dyptych czyndéw i stéw Jezusa, na co wskazuje paralelizm Jego wypowiedzi
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nad chlebem (w. 26b) i winem (w. 27). Interesujace nas ww. 27-28 naleza do jednostki
o czynach i stowach Jezusa odnoszacymi sie do kielicha z winem®®.

Jak zostanie to ukazane w trakcie dalszej analizy, cho¢ Mateusz prawdopodobnie
przejal tekst od Marka, to jednak dokonuje w nim kilku istotnych zmian na potrzebg
zamierzonej przez siebie teologii, przez co nie mozna akurat w tym przypadku uznaé
brzmienie stéw Jezusa za pierwotne®’. Mateusz, opisujac Ostatnia Wieczerze, przedstawia
ja po prostu ,w $wietle swojego rozumienia wydarzeni ukrzyzowania i zmartwychwstania,
ale tez w perspektywie sprawowania Eucharystii w jego wlasnej wspélnocie, perspektywie
wspdlnej niewatpliwie wszystkim jego czytelnikom”'. Tak wigc Mateusz nie interesuje
si¢ samym przebiegiem wieczerzy, ale interesuje go tylko to, co Jezus uczynil i co powie-
dzial. W badaniu wazne jest, co zostato doktadnie uczynione i powiedziane w ramach
ww. 27-28, ktére dotycza motywu kielicha.

3.5.1. Mt 26,27

Nastepnie wziat kielich i odméwiwszy dzigkezynienie, dat im, méwiac: «Pijcie z niego
WSZYSCY,
Kal AaPV MOTHOLOV KAl e0XAQLOTHOAS E0wKeV aLTOIS Aéywv: TileTe €€
aVTOV TIAVTEC,

Po opisie podania uczniom chleba przez Jezusa teraz nastgpuje opis podania kielich,
ktéry zgodnie z relacja Mateusza ma miejsce jeszcze w czasie wieczerzy, co koliduje
z wiedza bukasza i Pawla, wedlug ktérych kielich zostat podany juz ,,po wieczerzy” (Lk
22,20; 1 Kor 11,25). Ze wzgledu na ta rozbieznos¢ przyjmuje si¢ wéréd uczonych, ze
mamy do czynienia z dwoma zrédtami opiséw Ostatniej Wieczerzy. Relacja Lukasza
i Pawta reprezentowalaby tradycj¢ hellenistyczna, natomiast Marka i Mateusza odzwier-
ciedlataby tradycje palestyriska, ktéra pochodzi od samego Piotra®?.

Niemniej jednak czynno$¢ podania kielicha zostata opisana w podobny sposéb, co
w przypadku podania chleba, oba opisy za$ oddziela obecne na poczatku wersetu stowo
kat. Opis zaczyna si¢ od faktu, ze Jezus ,wziat kielich”. Zwykle , przewodzacy uczcie
unosit kielich w obu r¢kach, nastgpnie trzymat go w prawej dloni, niezbyt wysoko nad
stotem”™. W czasie uczty paschalnej spozywano tacznie cztery kielichy, przy czym ojciec
wypowiadal blogostawiedstwo w trakcie podawania drugiego kielicha®**. Nie mozna
zatem wykluczy¢, ze réwniez w tym momencie mamy do czynienia z drugim lub trze-
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cim kielichem, przy ktérym Jezus odméwit dzigkezynienie (evxaolotoac) Bogu.
Tradycyjna formuta dzigkczynienia, zwana b7acha, brzmi nastgpujaco: ,Pochwalony
badZ, Adonai, nasz Boze, Krélu wszech$wiata, Stwérco owocu winorosli”. Poniewaz
w w. 29 Jezus odnosi si¢ do tego bfogostawienistwa poprzez wyrazenie ,,owocu winnego
krzewu”, dlatego mozemy si¢ domysla¢, ze razem z uczniami wypowiedziat whasnie ta
tradycyjna formule®”. Dalej dowiadujemy sie, ze Jezus podat kielich uczniom. Ten gest
byl niewatpliwie znakiem Jego przyjazni i braterstwa, jak réwniez wyrazem woli, aby
kazdy mégt uczestniczy¢é w tym wydarzeniu i blogostawieistwie®. Stowa te jednak
$wiadcza o tym, ze Jezus i uczniowie dysponowali jednym kielichem, ktéry wzajemnie
sobie podawali. Jak jednak wskazuje na to literatura rabiniczna, w trakcie spozywania
uczty paschalnej kazdy z uczestnikéw posiadat swéj kielich®”’.

Tak naprawdg jednak nie wiemy, jak moglo by¢ w czasach Jezusa, poniewaz z rabi-
nami i ich literaturg mamy do czynienia dopiero po zburzeniu §wiatyni w 70 r. Sprawa
tym bardziej jest skomplikowana, ze sami pierwsi $wiadkowie nie sa zgodni co do tej
kwestii, poniewaz Mateusz, Marek i Pawet wspominaja tylko jeden kielich, natomiast
bukasz sugeruje juz dwa (Ek 22,17-20). Tutaj jednak mowa o jednym kielichu, ktéry
nastgpnie zostal podany uczniom wraz z poleceniem: ,,Pijcie z niego wszyscy”. Mateusz
zatem, w przeciwieistwie do Markowego ,,I pili z niego wszyscy”, podaje t¢ informacje
w formie nakazu, co zapewne wynika z faktu, ze umiescit on w swoim dziele formute
liturgiczna®®. Nie tylko jednak wprowadza nas w atmosfer¢ obrzedu liturgicznego, ale
takze podkresla w ten sposéb autorytet Jezusa®”.

Ponadto stowa te stoja w $cistym zwiazku z poleceniem danym przy blogostawien-
stwie chleba, stad zostaje tu uwydatniona jedno$¢ i tozsamos¢ catej uczty paschalnej®.
Warto réwniez zauwazyé, ze jest to juz trzeci nakaz Jezusa w czasie Ostatniej Wieczerzy
(bierzcie... jedzcie... pijcie...), tym samym zostaje zwrécona szczegdlna uwaga na
wyjatkowos¢ podawanego chleba i wina*'. Z kolei dodane przez Jezusa stowo Ttdvteg
(,wszyscy”) wyraza warto$¢ Jego ofiary, ktdra ma stuzy¢ wszystkim ludziom®?. Na ten
motyw zwraca uwagg sama symbolika kielicha, ktéra w Ewangelii stanowi metaforg
$mierci (Mt 20,225 26,39)°%, ale przede wszystkim jego rozwinigcie ma miejsce w na-

stepnym wersecie.
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3.5.2. Mt 26,28

bo to jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechéw.
TOUTO YAQ €0TLV TO Ald HOL TNG DO KIS TO TEQL TOAAQYV EKXVVVOUEVOV
el Adeov apaQTIOV.

W tym wersecie Jezus wchodzi w rolg ojca, ktéry w trakcie podawania drugiego
kielicha w odpowiedzi na pytanie najmlodszego uczestnika wieczerzy wyjasniat znacze-
nie $wigtowanego wydarzenia za pomoca tzw. haggady paschalnej*®. W tym przypadku
Jezus jednak nie wyjasnia przeszlych wydarzen Izraela, ale przygotowuje swych uczniéw
na przyszte wydarzenie, ktére stanie si¢ udzialem Stugi Izraela. Stowa wypowiedziane
nad winem majg o wiele bardziej charakter ofiarny anizeli nad chlebem?®®. Catos¢ za$
zaczyna si¢ partykula Yo, ktéra wprowadza w wyjasnienie i zwraca uwage na powdd
nakazu wobec wszystkich uczniéw, aby pili z tego kielicha®*®. Nastepnie Jezus wskazuje,
ze wino znajdujace si¢ w kielichu staje si¢ w rzeczywistosci Jego Krwia Przymierza.

Wyraz dtxOnkng (,przymierze”), ktéry ma swéj odpowiednik w hebr. N"73,
w sensie ogélnym ,o0znacza nie tyle pakt, przymierze zawarte pomigdzy dwoma kon-
trahentami, ile raczej akt jednostronny, ktéry zmierza do zobowiazania si¢ na rzecz
drugiej strony™*". Mozna ponadto ttumaczy¢ go jako ,testament™®.  Krew” z kolei byta
u Semitéw symbolem zycia, za§ w czasach Starego Testamentu krwig ofiar pieczgtowano
zawarte przymierza. Poniewaz zaréwno zydowskie prawo, jak i obyczaje sprzeciwiaty
si¢ idei picia krwi, zwlaszcza za$ ludzkiej, Jezus, méwiac: ,to jest moja krew”, wszedt
w obszar tajemnicy, ktéra przekracza mentalno$¢ zydowska. Cho¢ bowiem rytuat pas-
chalny podawat interpretacjg kielicha, to nie byto do pomyslenia, aby interpretowaé go
jako symbol krwi*®. W tym przypadku nalezy jednak oba te stowa (przymierze i krew)
traktowac jako jedno wyrazenie: ,krew przymierza”, ktére stanowi echo do stéw Moj-
zesza, jakie zostaly wypowiedziane przez niego w momencie, kiedy skrapiat lud na znak
zawarcia przymierza z Jahwe (Wj 24,1-8)%7°.

Taka aluzja jest tym bardziej prawdopodobna, ze oba przymierza s zwiazane z ucztg
sakralna®". Tak wigc po raz kolejny Mateusz ukazuje nam Jezusa jako nowego Mojzesza,
a jednoczesnie jako co§ wigcej niz Mojzesz, tutaj juz bowiem nie wystarczy skropiona
krew zwierzecia ofiarnego, lecz potrzeba wrecz wylania Jego whasnej krwi, gdyz On sam
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jest zywym przymierzem®’?. Idea, ze Jezus zawiera wlasna krwia doskonalsze przymierze,
byla zreszta waznym przestaniem pierwotnego Kosciota (por. Hbr 7,22; 8,6; 9,22-26;
10,14; 12,24)*”. To nowe i doskonalsze prawo zostalo niegdy$ zapowiedziane przez
proroka Jeremiasza®%: ,,Oto nadchodza dni wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem
Izraela i z domem judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktére zawartem z ich
przodkami, kiedy ujatem ich za r¢ke, by wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej. (...) Wszyscy
bowiem od najmniejszego do najwickszego poznaja Mnie — wyrocznia Pana, poniewaz
odpuszczg im wystepki, a o grzechach ich nie bedg juz wspominal” (Jr 31,31-32.34).
Przede wszystkim jednak Mateusz opart si¢ tu na Deutero-Izajaszu, tym samym przy-
pominajac nam, ze Jezus jest zapowiadanym Stuga Jahwe, ktdry staje si¢ zywym przy-
mierzem®”: ,Ja, Pan, powotatem Ci¢ stusznie, ujatem Ci¢ za r¢ke i uksztattowatem,
ustanowitem Cig przymierzem dla ludzi, $wiattoscig dla narodéw” (Iz 42,6).

Tak wigc Jezus jako Stuga Jahwe stanowi personifikacj¢ nowego przymierza, a do-
kona si¢ ono za sprawg Jego dobrowolnego cierpienia i przelania krwi. Zastosowany tu
przez Mateusza czasownik €kxUVVOUEVOV jest w tym przypadku imiestowem czasu
terazniejszego strony biernej i wyraza czynno$¢ dokonujaca sig, co oznacza, ze Jezus
juz wylewa swoja krew; jednoczes$nie odnosi si¢ on do przysztoéci, keéra wydarzy sie
w najblizszym czasie”®.

Dzi¢ki temu Mateusz zaznacza, ze Ostatnia Wieczerza nie tylko zapowiadata $mier¢
Jezusa, lecz w swej istocie jest z nig juz Scisle zwiazana, stad ,wszyscy, ktérzy ja spozy-
waja i w przysztosci spozywaé beda, uczestnicza w rzeczywistej ofierze krwi Jezusa, krwi
Nowego Testamentu, nowego przymierza™®”. Tak wigc czasownik ékxvvvopevov
pokazuje ponadto, ze w kielichu znajduje si¢ ta sama krew, ktéra zostanie przelana
na krzyzu, tym samym piecz¢tujac nowe przymierze z nowym ludem Bozym®®. O ile
wezesniejsze przymierze bylo zawierane pomigdzy Jahwe a Izraelem, o tyle doskonate
i petne przymierze Chrystusa zostanie przypiecz¢towane za wszystkich. Stowo moAAwv
(,wielu”) bylo swego rodzaju semityzmem, ktéry na podstawie czwartej Piesni o Studze
Jahwe mozemy z calg pewnoscig interpretowad na sposéb inkluzyjny i uniwersalny jako
SWSZYSCY .

Tak wigc Jezus, méwiac o ,wylaniu swej krwi za wielu”, swiadczy o §wiadomym
realizowaniu postannictwa cierpiacego Stugi Jahwe, ktdry ,siebie na $mier¢ ofiarowat
i policzony zostal pomigdzy przestgpcéw. A On ponidst grzechy wielu, i orgduje za
przestgpcami” (Iz 53,12). Mateusz jednocze$nie uwydatnia pewien paradoks: oto Je-

72 HomeRsk1 (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp, 332.

373 PACIOREK, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 561.

374 BRUNER, Matthew 1-12, 632.

%75 BEDNARZ, Jezus Stugg Pariskim, 135.

76 HoMERSKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 332.

%7 HoMeRsKI (ed.), Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstgp, 332-333.
%78 BEDNARZ, Jezus Stugg Pariskim, 137.
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den ofiaruje swa krew, natomiast dostownie wszyscy dzigki Jego $mierci beda ocaleni
w oczach Boga®’. Wszystko bowiem stanie si¢ na odpuszczenie grzechéw. To dopo-
wiedzenie, obecne tylko w Ewangelii Mateusza, prawdopodobnie zostalo zaczerpnigte
z Kpt 17,119 Bo zycie ciala jest we krwi, a Ja dopuscitem ja dla was tylko na ottarzu,
aby dokonywata przebtagania za wasze zycie, poniewaz krew jest przeblaganiem za
zycie”. Z cala pewnoscig natomiast dodatek ten odnosi si¢ do Piesni o Studze Jahwe
z 12 53,3.5-6.8.10-12 oraz Jr 31,31-34%!,

W ten sposéb Mateusz podkresla charakter ekspiacyjny $mierci Jezusa. Znamiennym
jest fakt, ze Mateusz w przeciwieristwie do Marka i bukasza (Mk 1,4; £k 3,3) nie chce
widzie¢ w Janowym chrzcie narzedzie odpuszczenia grzechdw, ale pragnie w sposéb do-
bitny zaakcentowa, ze tylko Jezus Chrystus i Jego ofiara ma zbawcza moc odpuszczenia
grzech6w®®. Zreszta jednym z charakterystycznych ryséw Jezusa w Ewangelii Mateusza
jest wlasnie pojednanie i przebaczenie (Mt 5,23-24; 6,12.14-15; 18,21-35)**. Obecny
tekst natomiast stanowi punkt kulminacyjny tego przebaczenia i pojednania.

Podsumowujac: obecna scena zawarta w ramach Ostatniej Wieczerzy ukazata Jezusa
nie tylko jako nowego Mojzesza, ktéry zawiera i pieczetuje przymierze pomiedzy ludZzmi
a Bogiem (Wj 24,8), ale przede wszystkim podkresla Jego postannictwo na wzér Stugi
Jahwe. Najpierw przez podkreslenie personifikacji przymierza, kedrym jest sam Chrystus
(Iz 42,6), nastgpnie poprzez uwydatnienie Jego meki i $mierci w zapowiedzi przelania
krwi (Iz 53,11-13), a w koricu przez wskazanie na ekspiacyjny charakter ofiary z zycia

ze wzgledu na wszystkich ludzi (Iz 53,3.5-6.8.10-12).
3.6. Podsumowanie

Celem powyzszej analizy dokonanej w punkcie 2. i 3. byto ukazanie, ze zgodnie
z interpretacja Mateusza Jezus Chrystus poprzez swoje postannictwo, meke i §mier¢ byt
zywym realizatorem zapowiedzi o Studze Jahwe, ktére znajdujemy u Deutero-Izajasza.
Poszczegélne odniesienia do Piesni o Studze Jahwe Mateusz zawart zaréwno w kontekscie
dziatalnosci publicznej Jezusa, jak i w perspektywie wydarzeri paschalnych.

Pierwsze wyrazne aluzje do postaci Stugi Jahwe odnajdujemy w perykopie o chrzcie
Pariskim. Jan Chrzciciel, nie bedac chetnym do udzielenia Jezusowi chrztu na nawré-
cenie, dostaje od Niego wyrazny sygnal, aby ustapit, poniewaz zadaniem Jezusa jest
wypetni¢ ,wszystko, co sprawiedliwe”. Stowo ,sprawiedliwo$¢” w terminologii Mateusza
nie ma konotadji etycznej, ale oznacza po prostu zbawcza wole Boza. Dlatego Jezus,
pragnac wypelni¢ t¢ wole, wpisuje si¢ tym samym w role Stugi Jahwe, ktory przyszed!

379 BRUNER, Matthew 1-12, 632.

380 Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Katolicki komentarz biblijny”, 974.
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wlasnie po to, aby zrealizowa¢ Bozy plan. Jezus, ktéry pomimo $cislej relacji z Bogiem
i $wiadom swego synostwa postanowit przyja¢ chrzest na nawrdcenie, w ten sposéb
utozsamil si¢ z grzesznym ludem Izraela i w solidarnosci z nim dobrowolnie unizyt sie.
Taka postawa wyraznie koresponduje z unizonym Stuga Jahwe, podobnie zreszta jak
caty kontekst wydarzenia. Kiedy bowiem Jezus wyszed! z wody, wéwczas otworzyly si¢
niebiosa, co stanowi nawigzanie do Iz 43,2. 63,19b.

W tej samej perykopie Mateusz jeszcze raz odnosi si¢ do Piesni o Studze Jahwe,
tym razem jednak jeszcze bardziej wyraznie, a mianowicie poprzez zstapienie Ducha
Bozego, ktérego miat otrzymaé wiasnie Stuga Jahwe (Iz 11,2; 42,1), a nastgpnie za
sprawg dostownego przytoczenia zwrotu: ,w Tobie mam upodobanie”, ktéry stanowi
powtérzenie 1z 42,1 w wersji LXX. Tak wigc Jezus w wydarzeniu chrztu jawi si¢ jako
Stuga Jahwe, ktéry od momentu ,Nowego Wyjscia” rozpoczyna swoja misj¢ pod opieka
samego Boga, ktéry Go namascit. Realizacja Bozej woli bedzie za$ polegaé na unizeniu
i solidaryzowaniu si¢ z ludZmi chorymi i grzesznymi. Te prawd¢ potwierdza kolejny
analizowany przez nas tekst (Mt 8,16-17).

Mateusz, wspominajac o licznych uzdrowieniach i dokonanych egzorcyzmach
w domu Piotra, podkresla zamieszczonym przez niego cytatem z Iz 53,4, ze ta czg$¢
publicznej dziatalnosci Jezusa wpisuje si¢ w postannictwo Stugi Jahwe. Samo brzmienie
cytatu i jego stusznos¢ jest, co prawda, wéréd uczonych dyskutowana, poniewaz w tekscie
oryginalnym jego brzmienie i znaczenie (idea cierpienia zastgpczego) jest zgola inne.
Skoro jednak sam Mateusz wspomina Izajasza i tak widziat spelnienie si¢ tych stéw, to
nie zmienia to faktu, ze mamy tu do czynienia z jego interpretacja Jezusa jako Stugi.
W kolejnym analizowanym fragmencie (Mt 11,2-5) ponownie spotykamy si¢ z osoba
Jana Chrzciciela. Tym razem Jan wysyla swoich uczniéw z zapytaniem: Czy Jezus jest
Tym, ktérego Izrael miat oczekiwaé? W odpowiedzi Jezusa Mateusz wlacza kilka tekstéw
Izajasza (Iz 26,19; 29,18-19; 35,5-6; 42,18; 61,1-2), ktdrych zadaniem jest uzasadnié,
ze obraz Jezusa jako Mesjasza w pelni odpowiada zapowiedziom prorokéw, zwlaszcza
za$ Izajasza. Ogélnie rzecz biorac, Jezus poprzez odniesienie do tych tekstéw przedstawit
si¢ jako realizator programu czaséw mesjariskich.

Cho¢ Mateusz w tej perykopie okresla Jezusa ,,Chrystusem”, czyli Mesjaszem, to
jednak podkresla, ze nie jest On Mesjaszem triumfujacym, lecz przede wszystkim Me-
sjaszem Stuga, ktéry wypetniajac Boza wolg, wyzwala z cierpienia i bélu wybrany lud
Izraela. Fake, ze Jezus przyszed! nie jako sedzia, ale peten mitosierdzia i litosci unizony
stuga, by¢ moze sprawil, ze Jan miat problemy z interpretacja Jego osoby jako Tego,
ke6ry od wiekédw byt oczekiwany w Izraelu. Mateusz daje jednak do zrozumienia po-
przez liczne cytaty z Izajasza, ze Mesjasz miat by¢ przede wszystkim nie sedzia Izraela,
ale jego stuga. W nastgpnym fragmencie (Mt 12,15-21) Ewangelista przedstawia Jezusa
w kontekscie Jego sporéw z faryzeuszami. Kiedy kontakty pomigdzy nimi staja si¢ coraz
bardziej napicte, Jezus nie doprowadza do ostatecznej konfrontacji z nimi, lecz posta-
nawia usunac si¢ w ciel. Jednoczesnie Jezus nakazuje idacym za Nim, aby zachowali
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milczenie i nie ujawniali Jego osoby. To uniknigcie konfrontacji z faryzeuszami oraz brak
checi rozgtosu mogto by¢ powodem niezrozumienia misji i roli Jezusa, dlatego po raz
kolejny Mateusz wlacza do swojego tekstu cytat z proroka Izajasza. Tym razem mamy
jednak do czynienia z najdtuzszym cytatem w catej Ewangelii, ktéry zostat zaczerpnigty
z 12 42,1-4. Chociaz sam cytat nie odpowiada ani TM, ani LXX, to jednak nie ulega
watpliwosci, ze pochodzi on z Deutero-Izajasza.

Zgodnie z zamieszczonym cytatem Stuga Jahwe przyniesienie narodom odkupienie
i zbawienie. Dlatego Jezus nie unika konfrontacji z faryzeuszami, poniewaz nie ma racji
i jest stabszy, ale dlatego, ze Jego celem jest realizacja zbawczych planéw Boga, dzigki
ktérym cierpiacy i unizony Stuga przyniesie zbawienie zaréwno Izraelowi, jak i innym
narodom, przez co zostaje tu uwydatniony réwniez uniwersalny wymiar misji Jezusa.
Jednoczesnie Stuga ten okazuje si¢ w tej realizacji pokorny i fagodny, bez krzykéw, pre-
tensji i konfliktéw. Chociaz cechy te nigdy nie towarzysza przywédcom i zwycigzcom, to
jednak Mateusz przypomina, ze Boza perspektywa jest zupetnie inna, dlatego to wlasnie
ten unizony i bezsilny Stuga ostatecznie zatriumfuje i przyniesie zbawienie wszystkim
narodom. Nast¢pne odniesienie do Stugi Jahwe znajdujemy juz w opisie przemienienia
Jezusa wobec Piotra, Jana i Jakuba, zawartym w Mt 17,1-8.

Perykope t¢ poprzedza wyznanie Piotra w Jezusa jako Mesjasza, Syna Boga, a nastgp-
nie jego sprzeciw wobec zapowiedzianej przez Jezusa meki. Bezposrednio za$ poprzedza
ja wezwanie Jezusa do nasladowania Go, wskazujac zarazem, ze bedzie to wiazalo sie
z cierpieniem, a nawet $miercia. Wobec tak zarysowanej misji Jezusa, ktéry ma cierpie¢
i zosta¢ zabitym, w glowach uczniéw mogta pojawi¢ si¢ watpliwos¢, czy rzeczywiscie
warto pojs¢ Jego $ladem, a nawet, czy rzeczywiscie jest On zapowiadanym Mesjaszem.
Dlatego Mateusz po raz drugi postanowit wykorzystaé cytat z Iz 42,1, ktdry zostaje
wlozony w usta Jahwe, dzigki czemu stowa te maja najwyzsza autorytatywnos¢. W obec-
nosci Mojzesza i Eliasza, ktérzy tu sa zwiastunem czaséw mesjariskich, Bég ponownie
potwierdza postannictwo Jezusa. Tak wigc scena przemienienia pragnie ukazaé stusznosé
charakteru misji Jezusa, ktdrej istota jest cierpienie i $mier¢ na stuzbg wszystkim ludziom,
a jednocze$nie sam obraz przemienionego Chrystusa przenosi nas juz w perspektywe
Jego przysztej chwaly. Ta chwata stata si¢ wicc Jego udzialem poprzez realizacjg proroctwa
o Studze Jahwe i to chciat przekaza¢ swojej wspélnocie Mateusz.

W punkcie 3 nastapilo przejscie z interpretacji dzialalnosci Jezusa jako Stugi Jah-
we na grunt przygotowawcze do zakoriczenia Jego misji, a mianowicie meki i $mierci
w czasie paschalnym. To wlasnie czekajaca Jezusa $mier¢ jest bowiem punktem kulmi-
nacyjnym postannictwa cierpiacego Stugi Jahwe. Jezus mial w pelni tego $wiadomose,
dlatego trzykrotnie zapowiedziat uczniom, co Go czeka. Te trzy zapowiedzi byty réwniez
przedmiotem naszej analizy, gdyz i tam mozemy dostrzec rysy postaci Stugi Jahwe.
W pierwszej zapowiedzi (Mt 16,21) znaczace jest stwierdzenie Jezusa, iz ,musi” On
cierpie¢ i zosta¢ zabitym. Stowo ,,musi” wskazuje na koniecznos¢ zapowiadanych przez
Niego wydarzen, gdyz wynikaja one z woli Bozej, objawionej niegdys przez prorokéw,
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a w szczegdlnosci przez Izajasza w Piesniach o Studze Jahwe. Tak wigc cierpienie i $mier¢
Jezusa sa od poczatku wlaczone w Bozy plan zbawienia, ktérego realizatorem staje si¢
Jezus jako Stuga Jahwe.

W drugiej zapowiedzi meki i §mierci (Mt 17,22-23) istotna z kolei informacja jest
fake, ze Jezus ,zostanie wydany w rece ludzi”. W tym stwierdzeniu réwniez zauwaza si¢
aluzj¢ do Piesni o Studze Jahwe, szczegdlnie za$ do 1z 53,6.12.

Trzecia zapowiedz $mierci Jezusa, ktdra zawarta jest w Mt 20,17-19, jest najbar-
dziej szczegétowa i nie tylko podsumowuje i przypomina tre$¢ dwéch poprzednich, ale
réwniez dodaje nowe watki. Gdy mowa jest o wyszydzaniu, biczowaniu i krzyzowaniu,
nasuwajg si¢ na mysl fragmenty Iz 53,3.8-10.12. Tak wicc przez wszystkie trzy zapowiedzi
przewija si¢ bardziej lub mniej motyw cierpiacego Stugi Jahwe.

Poza przytoczonymi wyzej wersetami, ze Stuga Jahwe wiaze si¢ tez zapowiedz zmar-
twychwstania, ktéra obecna jest w kazdej z trzech zapowiedzi. Chociaz w samych Pie-
$niach Deutero-Izajasza nie ma mowy o zmartwychwstaniu Stugi, to jednak zapowiadany
jest Jego triumf (Iz 49,3-5; 50,7-9; 52,13; 53,10-12), ktéry zostaje skonkretyzowany
i uobecniony w zmartwychwstaniu Stugi Jezusa. Nie mozna wykluczy¢, ze z Pie$niami
o Studze Jahwe faczy Jezusowe zapowiedzi takze ich bierna narracja, ktéra odpowiada
uzytym formom gramatycznym w LXX.

Ponadto liczne stowa i formuly daja wrazenie, ze mamy w zapowiedziach do czy-
nienia z ich skréconymi wersjami wzigtymi prosto z Iz 53. Niemniej jednak w trzech
zapowiedziach meki i $mierci Jezus jawi si¢ w pelni $wiadomie jako zapowiadany Stuga
Jahwe, ktéry ma cierpie¢ i umrze¢, jednak zostanie On usprawiedliwiony.

W kolejnym fragmencie (Mt 20,25-28), ktéry zostal przez nas przeanalizowany,
zostaje wlasciwie w jednym zdaniu streszczona cala istota Jezusowej misji. Zdanie to
pada w kontekscie pouczenia przez Jezusa uczniéw, ktérzy ciagle rozmyslaja nad tym,
ktéry z nich jest najwickszy i dostapi zaszczytnego miejsca w krélestwie Bozym.

Tymczasem Chrystus wskazuje, ze w Jego wspélnocie ambitne dazenie do bycia wiel-
kim nie polega na ukazywaniu swej mocy i rzadzeniu innymi, ale przede wszystkim jest
stuzba wobec drugiego. Na wzér tego typu postgpowania wskazuje siebie samego, dodajac
jednak, ze nie tylko przyszedt stuzy¢, ale i da¢ ,,swoje zycie jako okup za wielu”. Juz méwiac
o shuzeniu, Jezus niejako nawiazat do 1z 52,13, z kolei wyznanie, ze przyszedt, aby ,da¢
swoje zycie”, wyraznie stanowi odniesienie do Iz 53,10.12. Podajac powdd swojej $mierci,
ktéra ma by¢ ,,okupem”, prawdopodobnie wyrazit ideg hebr. DWR, zgodnie z ktéra Stuga
Jahwe bedzie cierpiat za grzechy innych. Tak wigc réwniez i tutaj mamy jasne nawigzanie
do cierpiacego Stugi Jahwe, kt6ry realizujac Bozy plan, jednoczesnie stuzy cztowiekowi,
za ktérego grzechy poniesie $mier¢, aby go odkupic.

Ostatni analizowany fragment, znajdujacy si¢ w kontekscie ustanowienia Eucharystii,
podejmuje podobny motyw uniwersalnego charakteru postannictwa Jezusa. Byt on juz obec-
ny w Mt 20,28, gdzie Jezus méwil, iz przyszedt da¢ ,,okup za wielu”. W kontekscie Ostatniej
Wieczerzy (Mt 26,27-28) Jezus méwi tymczasem o Jego krwi przymierza, ktéra ,za wielu
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bedzie wylana”. Stowo ,,wielu”, ktére jest semityzmem, oznacza tutaj dostownie ,,wszystkich”
ludzi. Jezus, uzywajac tego wyrazenia, ktére pojawia si¢ w czwartej Piesni o Studze Jahwe
az pie¢ razy (Iz 52,14-15; 53,11-12), a takze na podstawie Iz 53,4-6.12, w pelni swiadomie
nawiazat do tej postaci i wyrazit prawde, ze Jego meka i Smier¢ maja warto$¢ zbawcza dla
wszystkich ludzi — sprawiedliwych i grzesznikéw, pogan i Zydéw. Ta prawda szczegélnie
lezata na sercu Mateuszowi, ktory pragnat wszczepi¢ ja do swojej wspélnoty judeochrze-
Scijariskiej, w ktdrej coraz wigeej pojawiato si¢ 0sob o korzeniach poganskich. Szczegélnie
wazne dla Mateusza bylo réwniez pokazanie, ze chociaz obraz Jezusa jako Mesjasza odbiega
od oczekiwan jako wyzwoliciela Izraela, to w rzeczywistosci byt On zapowiadany wiasnie
w roli unizonego Stugi, o czym $wiadczy prorok Izajasz w czterech Piesniach o Studze Jahwe.
To wlhasnie te cztery poematy stanowily dla Mateusza podstawe dla ujrzenia w cierpiacym
i umarlym Jezusie kogo$ wigcej niz tylko zwyktego meczennika.
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