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Abstract

The Exodus of the Israelites from Egypt was the most important event in the history of the Chosen
People. The historical and theological context of the biblical events contained in Exodus 1:1-14:31 was
described.

The aim of the research became the analysis and interpretation of the theological message contained
in the first part of the Exodus recounting the liberation of the Israclites from Egyptian slavery (Exodus
1:1-14:31).

In the analysis and exegesis of biblical texts, the intertextual method was used, as well as the histori-
cal-critical method over the issue of Moses’ mission.

As a result of the study, it can be concluded that: 1) the knowledge of the God of Israel and His in-
tentions is the key theme of the first fifteen chapters of the Exodus. Yahweh is the main protagonist of the
events described in the Book of Exodus. He is their author and perpetrator; 2) the theme of the first part
of the Exodus is the conflict over whom Israel is to serve; 3) the historical sources do not reflect in their
entirety the facts known from the biblical account, for the reason that the Bible is not a historical chronicle,
but a record of God’s revelation. Its main task is to convey theological content.

The conclusions to be drawn are: 1) the revelation that was to Moses also applies to the Israelites, as
well as to the Egyptians. However, the times and the manner of revelation change. God’s words are addressed
to everyone, including modern people.

The study conducted does not exhaust the subject of Moses” mission to Israel. It is not a complete
characterization of Moses. At the same time, it is necessary to keep in mind the further impact of the mes-
sage of the Exodus on subsequent generations of Israel, as well as on modern times. The study can become

a contribution to further theological reflection on the message of the Exodus.

! Na potrzeby artykutu naukowego zostat zmodyfikowany tekst pracy magisterskiej, napisanej pod
kierunkiem ks. dr. Andrzeja Demitréwa i obronionej na Wydziale Teologicznym UO w 2017 r.
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Abstrakt

Wyjscie Izraelitéw z Egiptu bylo najwazniejszym wydarzeniem w historii narodu wybranego. Zostat
opisany kontekst historyczno-teologiczny wydarzen biblijnych zawartych w Wj 1,1-14,31.

Celem badan stala si¢ analiza i interpretacja przestania teologicznego zawartego w pierwszej czedci
Ksiegi Wyjscia opowiadajacej o wyzwoleniu Izraelitéw z niewoli egipskiej (Wj 1,1-14,31).

Przy analizie i egzegezie tekstow biblijnych wykorzystano metodg intertekstualna, a takze historycz-
no-krytyczna nad zagadnieniem misji Mojzesza.

W wyniku przeprowadzonych badaii mozna stwierdzi¢, ze: 1) poznanie Boga Izraela i Jego zamiaréw
jest kluczowym tematem pierwszych pigtnastu rozdziatow Ksiegi Wyjscia. Jahwe jest gléwnym bohaterem
wydarzen opisanych w Ksigdze Wyjscia. On jest ich sprawca i autorem; 2) tematem pierwszej czesci Ksiegi
Wyjscia jest konflikt o to, komu stuzy¢ ma Izrael; 3) Zrédta historyczne nie odzwierciedlaja w calosci fakedw
znanych z relacji biblijnej, dlatego ze Biblia nie jest kronika historyczna, lecz zapisem objawienia Bozego.
Jej gtéwnym zadaniem jest przekaz tresci teologiczne;.

Whioski, jakie nalezy wyciagnac to: 1) objawienie, ktére byto do Mojzesza, dotycza takze Izraelitéw,
jak i do Egipcjan. Zmieniaja si¢ jednak czasy i sposéb objawienia. Stowa Boga skierowane sa do wszystkich,
réwniez do ludzi wspétczesnych.

Przeprowadzone badania nie wyczerpuja tematu misji Mojzesza wzgledem Izraela. Nie jest petna
charakterystyka Mojzesza. Nalezy przy tym pamigta¢ o dalszym oddzialywaniu przestania Ksiggi Wyjscia
na kolejne pokolenia Izraela, a takze na czasy wspétczesne. Badanie moga staé si¢ przyczynkiem do dalszej
refleksji teologicznej nad przestaniem Ksiegi Wyjscia.

Stowa kluczowe: Ksiega Wyjscia, Mojzesz, wyjscie z niewoli egipskiej, wspotpraca cztowieka z Bogiem,

plagi egipskie, Morze Czerwone.

Wstep

Mojzesz w pismach Starego Testamentu zajmuje szczegdlne miejsce. Obok Abraha-
ma, uznanego za ojca narodu wybranego, jest on kluczowa postacia Starego Przymierza.
Bez osoby Mojzesza nie da si¢ zrozumie¢ przestania Tory i innych ksiag, ktére czerpia
informacj¢ z Pigcioksiggu. Piecioksiag — od Ksiegi Wyjscia po Ksiege Powtérzonego
Prawa — nie jest typowg biografia, kedrej celem jest przekazanie historycznego obrazu
pierwszego przywd6dcy narodu wybranego. Zawiera on raczej pierwowzdr pierwszego
i najwazniejszego lidera. Nie ulega watpliwosci, ze portret ten ksztaltowat si¢ przez
wieki, a wielo$¢ funkgji i rél, przypisywanych Mojzeszowi, pozwala méwié nie o jed-
nym, lecz o wielu obliczach Mojzesza®. Tradycja Pigcioksiegu przedstawia Mojzesza

2 ]. Lemaxski, Ksigga Wyjscia. Witep — przektad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament 2; Czg¢stochowa 2009) 89.
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jako przywdédce ratujacego lud z niewoli egipskiej, wystannika i proroka Jahwe. W jego
postaci splatajg si¢ rysy przywddcy i tworcy wspélnoty oraz posrednika pomigdzy
Bogiem a Izraelem?’.

W. Eichrodt podkresla, ze gtéwnym kluczem do zrozumienia szczeg6lnego charak-
teru tej wyjatkowej osobowosci jest konkretne historyczne zadanie przekazane mu przez
Jahwe. Zadaniem tym miato by¢ wyprowadzenie Izraelitéw z Egiptu i przyprowadzenie
ich do Boga. Ta powierzona Mojzeszowi misja stala si¢ jednoczesnie fundamentem jego
autorytetu®.

Wedtug A. Beudarta redaktorzy Tory bardziej skupili si¢ na dziataniach, ktérych
dokonat Jahwe za posrednictwem Mojzesza, ktdry jest katalizatorem w procesie two-
rzenia si¢ narodu, i jego tozsamo$¢ ukazana jest w relacji do tego narodu. Mojzesz jest
tym, kim jest, poniewaz to sam Jahwe go wybral, wyznaczyt mu zadanie i uzdolnit go
do jego wykonania. We wspétczesnych badaniach powszechna jest opinia, ze biblijne
oblicze Mojzesza nie jest historyczna sylwetka. Nie musi to jednak oznaczaé, ze sama
postac jest fikcja literacka’.

N.M. Sarna i H. Shanks uwazaja, ze nie mozna podwazy¢ prawdziwosci pobytu
Izraelitéw w Egipcie. Swojej argumentacji nie opieraja na argumencie archeologicz-
nym ani historycznym, lecz na zdrowym rozsadku, twierdzac: ,Zaden naréd nie bytby
zdolny wymysli¢ i wiernie przekaza¢ stulecie po stuleciu i tysiaclecie po tysiacleciu tak
niechlubnej i kfopotliwej tradycji, gdyby nie miata ona autentycznego rdzenia historycz-
nego. Wiele ludéw uksztattowato narracje zalozycielskie opowiadajace, jak doszto do ich
zaistnienia, jedne sa o wigkszej, inne o mniejszej wartosci historycznej. Jednak zadne
zrédlo dwezesnych ludéw nie sugerowalo, ze u swych poczatkéw byt niewolnikiem”.
Tradycja biblijna nie jest heroiczna, epicka opowiescia o wedréwcee Izraela z Egiptu
na gér¢ Synaj, lecz wspomnieniem haniebnej niewoli, z ktérej tylko moc Boza mogta
przynie$¢ wyzwolenie®.

Wyprowadzeniu z niewoli towarzyszyty wydarzenia tak zdumiewajace, ze na zawsze
pozostaly w pamigci narodu wybranego’. Naleza one do bardzo waznego etapu historii
zbawienia i gleboko wpisaly si¢ w $wiadomo$¢ Izraela®. Jan Pawet II w encyklice Evan-
gelium vitae pisze: , Wyprowadzenie z niewoli oznacza obdarzenie narodu tozsamoscia
i uznanie jego nieprzemijalnej godnosci, daje tez «poczatek nowej historii», w ktérej
odkrywanie Boga idzie w parze z odkrywaniem siebie. (...) za kazdym razem, kiedy jego

3 T. STANEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2). Teologiczne przestanie w $wietle struktury tekstu ma-
soreckiego”, Poznariskie Studia Teologiczne 16 (2004) 41-57, 42.

4 K. GrzemsKi, ,Mojzesz jako autorytet w tekstach Piecioksiegu”, Studia Gdasiskie 23 (2008) 111-143,
113.

> J. LEMAXSKI, Pigcioksiqg dzisiaj (Studia Biblica 4; Kielce 2002) 251.

¢ A. Prwowar, Historia Izraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzymian
(Materialy Pomocnicze do Wyktadéw z Biblistyki 12; Lublin 2013) 37-38.

7 J. BriGHT, Historia Izraela (Warszawa 1994) 121-122.

8 L. Stacuowiax, Witgp do Pisma Swigtego. Wstep do Starego Testamentu (ed. H. LANGKAMMER; Poznari
1990) 11, 102.
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[Izraela] istnienie jest zagrozone, wystarczy mu uciec si¢ do Boga z odnowiong ufnoscia,
aby uzyska¢ od Niego skuteczng pomoc” (EV 31).

Opis dziejéw Mojzesza rozpoczyna si¢ w Ksiedze Wyjscia. Ksigga ta jest druga
w kolejnosci zawarta w Biblii. Polski tytut jest thumaczeniem greckiego tytutu zawartego
w Septuagincie: Exodus i w Wulgacie: Liber Exodus. Tytut ten oznacza wyjscie i od-
nosi si¢ przede wszystkim do dwéch cze¢sci Ksiggi, w ktérych opisane jest uwolnienie
Izraelitéw z niewoli egipskiej (Wj 1,1-15,21) oraz wedréwka Izraelitéw na gére Synaj
(Wj 15,22-18,27).

Hebrajski tytut wywodzi si¢ z tradycji zydowskiej i pierwszych stéw Ksiegi: ,,Oto
imiona” (we'elleh semot). Nazwa ta jest czgsto skracana do okreslenia szemot (,imiona”).
Tytut ten znany jest réwniez pisarzom chrzescijaniskim pierwszych wiekéw, m.in. Ory-
GeNEsowi (IIT w.) i Euzebiuszowi (IV w.)°.

Protestanci uzywaja nazwy: Druga Ksigga Mojzeszowa, co wynika z tradycji po-
strzegania Mojzesza jako autora Pigcioksiegu'’. Tradycja ta sigga czaséw biblijnych.
Niektére teksty Starego i Nowego Testamentu méwia, ze Mojzesz spisywat stowa Pana
(zob. Wj 24,4; Pwt 31,24), z czego niektdrzy autorzy wnioskujg, ze jest on autorem
Tory, czyli Pigcioksiegu (por. Ezd 7,6; Ne 8,1; 13,1).

W XII w. zyjacy w Hiszpanii rabbi Abraham ben Meir ibn Ezra (ok. 1092-1167)
zauwazyl, ze szereg wypowiedzi zawartych w Piecioksiggu sktada si¢ w logiczna catos¢
tylko wtedy, gdy za autora uzna si¢ kogo$ innego niz Mojzesz. Do takich przyktadéw
mozna zaliczy¢ przede wszystkim opis $mierci Mojzesza (Pwt 34).

Sw. Hieronim (zm. 419) i Piotr Abelard (1079-1142) uwazali, ze Pigcioksiag zostat
uzupetniony po $mierci Mojzesza. Wedtug Abelarda autorem tych uzupelnien mégt by¢
Ezdrasz, kt6ry dopisat m.in. Pwt 32-34"".

Ksiega Wyjscia opowiada o przeksztalceniu rodziny Abrahama, Izaaka i Jakuba w na-
r6d, ktéry musi odkry¢ swoja tozsamosé, poznaé Boga swoich przodkéw i zmieni¢ swoje
zycie. Hebrajczycy musza pozwoli¢ Bogu dziata¢ w celu ich wyzwolenia spod jarzma
kréla egipskiego. Zagadnienie uzyskania wolnosci przez nardd izraelski nie jest jedyna
kwestia poruszang przez redaktora, lecz towarzyszy jej kwestia stuzby Bogu. Wazne jest
poznanie Boga Jahwe. Uczestnicy wydarzen stopniowo poznaja, kim jest Bég objawiony
Mojzeszowi w krzaku gorejacym. Odkrywaja, co oznacza objawione przez Boga imig:
Jestem, kedry jestem” (Wj 3,14).

Celem badan jest analiza i interpretacja przestania teologicznego zawartego w pierw-
szej czgsci Ksiggi Wyjscia, opowiadajacej o wyzwoleniu Izraelitéw z niewoli egipskiej
(Wj 1,1-14,31).

Przy analizie i egzegezie tekstéw biblijnych wykorzystano metodg intertekstualna,
a takze historyczno-krytyczna nad zagadnieniem misji Mojzesza.

? LeMANsK1, Ksigga Wyjscia 2009, 52.
10 J. Lemaxski, Ksigga Whyjscia (Podr¢czny Komentarz Biblijny. Stary Testament; Tarnéw 2012) 5.
" LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 25.
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1. Tto historyczno-teologiczne postannictwa Mojzesza

(Wj 1,1-14,31)
1.1. Tekst Wj 1,1-14,31 w kontekscie historycznym

W zrédlach pozabiblijnych nie ma zbyt wielu informacji o wydarzeniach opisanych
w Ksiedze Wyjscia. Badania historyczno-literackie pozwalaja stwierdzié, ze Pigcioksiag nie jest
dziefem naocznego $wiadka. Brak w nim kronikarskiej relacji wydarzen, poniewaz powstat
on jako wynik refleksji nad ustnym przekazem plemiennym. Nie mamy wigc do czynienia
z historig we wspdfczesnym tego stowa rozumieniu, ale z teologia historii'2.

Autorzy biblijni zajmowali si¢ gtéwnie kwestiami teologicznymi i kerygmatycznymi,
byli osobami gl¢boko wierzacymi, pragneli wige swiadezy¢ o istnieniu i dziataniu Boga
zaréwno w zyciu kazdego cztowieka, jak i w historii narodu. Opowiadania biblijne maja
stuzy¢ pobudzeniu wiary i odkryciu tozsamosci cztowieka. Cztowicek jest bytem zaleznym
od Boga, natomiast jego doswiadczenia mimo uplywu lat nie traca na aktualnosci.

W jezyku hebrajskim i w osciennych kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu nie
wystepuje termin ,historia”, lecz na opisanie rzeczywistoéci historycznej uzywa si¢ termindéw:
ksigga, stowa, dni. Okreslenia te, chociaz mato precyzyjne, czasem dwuznacznie ukazuja spo-
sOb rozumienia historii przez Izraelitéw. Historiografia izraelska kfadta nacisk na teologiczne
rozumienie faktéw historycznych. Wazne bylo, zeby wyciagna¢ wnioski z doswiadczenia
przeszlych pokolen, tak by nowe pokolenia mogly ksztattowa¢ dobre postawy moralne. Cel
pedagogiczny i moralizatorski historii byt zjawiskiem powszechnym w czasach starozytnych,
stad historia wedtug Liwiusza i Tacyta jest szkota moralnosci. Takze historykom biblijnym
zalezato na ksztaltowaniu postaw, uczeniu i wychowaniu.

Dla dziejéw starozytnego Bliskiego Wschodu wazne jest znaczenie danego wydarze-
nia historycznego. Histori¢ komponowano tak, by zawierata ona trzy wymiary: religijny,
etyczny i wychowawczy. Z tego wzgledu brak w relacji biblijnej kronikarskiego ujecia
wydarzen, charakterystycznego dla czaséw wspélczesnych. Historyk biblijny dokonu-
je selekcji faktéw i wybiera te, ktére najlepiej wyrazaja zamierzong prawdg religijna.
Wydarzenie historyczne widziane jest wigc oczyma wiary. Tak pojeta historia staje si¢
srodkiem przekazu objawienia Bozego. Najwazniejszym zadaniem historii jest ukazanie
celu ostatecznego oraz drogi do jego osiagnigcia, czyli procesu zbawienia cztowieka. Hi-
storia biblijna jest zarazem teologia, poniewaz Bdg dziata w historii, w ktérej dokonuje
si¢ zbawienie cztowieka'.

Biblia nie dostarcza zbyt wielu danych historycznych na temat pobytu Izraelicéw
w Egipcie. Nie mozna wykluczy¢, ze szereg wydarzen biblijnych ma charakter legendarny
i literacki. Archeologia terenéw Syrii i Palestyny nie potwierdza znanego z tekstu biblijnego

12 LEMANsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 74.
'3 PrwowaRr, Historia Izraela czasow Starego Testamentu, 9-18.
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pochodzenia Izraela. Informuje jednak o przebywaniu na tych terenach plemion, ktére pro-
wadzity na wpét nomadyczny, pasterski tryb zycia. Izraelici wywodza si¢ prawdopodobnie
z plemion (H)apiru lub Szasu. Papirus Leiden 348 wspomina o udziale plemiona Hapiru
w budowie stolicy Ramzesa II. Wzmianka o budowie miast Pitom i Ramzes w Wj 1,11
pokrywa si¢ z odkryciami archeologicznymi o udziale niewolnikéw w budowie miast za
panowania Ramessydéw. (H)apitu musieli dZzwiga¢ kamienie potrzebne do budowy miast
Pitom i Ramzes, ale réwniez musieli podejmowac rézne prace w Tebach. W tym miescie
znajduje si¢ grobowiec z malowidtem przedstawiajacym niewolnikéw wyrabiajacych cegly.
Nie jest to bezposredni dowdd na to, ze Izraelici byli zmuszani do prac przymusowych,
a jedynie, czym mozna w ten sposob uzasadni¢ kontekst biblijny.

Malowidlo w Tebach nie jest jedynym dowodem obecnosci mieszkaricéw Bliskiego
Wschodu w Egipcie i ich przenikanie do tego kraju. O obecnosci Izraelitéw w Egipcie
moga $wiadczy¢ takze dwa duze malowidla: z grobowca w Beni Hasen z ok. 1850 przed
Chr. oraz z grobowca Redmire z 1460 r. przed Chr., ktéry przedstawia niewolnikéw
wyrabiajacych cegly. Jeden z dokumentéw przechowywanych w Luwrze, z 1274 r. przed
Chr., potwierdza, ze niewolnicy musieli wykona¢ dzienne normy w wyrabianiu cegly.
W wypadku niewykonania normy niewolnicy byli karani chtosta. Wida¢ tu podo-
bierstwo do biblijnego $wiadectwa o stosowaniu przemocy wobec ludu Izraela, ktéry
pracowat przy budowie miast i sktadéw na zywno$¢ (por. Wj 5,14). Biblia podaje nazwy
miast: Pitom i Ramzes (por. Wj 1,11). Informacja moze poswiadczaé, ze faraonem,
ktéry przesladowat Hebrajczykéw, byt Ramzes IT (1279-1213 przed Chr.)™. Jesli przy-
ja¢ powyizsza przestanke za wlasciwa, to faraonem ,wyjscia” byl prawdopodobnie jego
nastgpca, Merneptah. Za jego czaséw powstata stela, ktéra informuje, ze Hebrajczycy
stanowig odr¢bny naréd nazwany Izraelem. Stella Merneptaha, nazywana réwniez stela
Izraela, $wiadczy o obecnosci Izraela w pétnocnym Kanaanie. Jest to najstarsze i zara-
zem jedyne zrédlo, ktére wspomina nazwe Izrael odnosnie do ludu zamieszkujacego
pétnocne tereny Kanaanu®. Dane zawarte na steli pozwalajg przypuszczaé, ze wyjscie
z Egiptu moglo mie¢ miejsce w XIV-XIII w., jest to jednak kwestia, ktérej nie da si¢
jednoznacznie udowodnic.

Pewne jest natomiast, ze jakas migracja z Egiptu miala miejsce. Dokonata si¢ prawdo-
podobnie za czaséw panowania Hyksoséw lub Ramzesa II. ,Na podstawie dokumentéw
egipskich mozna sadzi¢, ze w ciagu drugiego tysiaclecia (p.n.e.) grupy semickie opuszcza-
ly Egipt i wracaly do niego wielokrotnie™'®. Pozwala to sadzi¢, ze prawdziwe wydarzenia
staly si¢ inspiracja do napisania opowiadania biblijnego, ktére miato ogromne znaczenie
dla rozwoju monoteizmu i tradycji o wyjsciu'’.

" PrwowaRr, Historia Izraela czaséw Starego Testamentu, 37-39.

' J. LEmaNsKI, ,Exodus — pomiedzy historia, mitem i koncepcja teologiczna”, The Biblical Annals
4/2 (2014) 279-311, 294.

16 LemANsKl, Ksigga Wyjscia 2009, 84.
V7 LEMANSKI, Pigcioksiqg dzisiaj, 253.
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Dane biblijne nie dostarczaja wystarczajacych informacji koniecznych do ustalenia
konkretnych dat poszczegélnych wydarzen. Biblia cechuje si¢ fragmentarycznoscia
i duza rozbieznoscia lat, dlatego datacja pozostaje tu nadal na poziomie hipotez. Ponadto
trudno umiesci¢ wydarzenia biblijne w ramach historii starozytnego Egiptu, poniewaz
#rédta egipskie milcza o wydarzeniach, ktére przytacza Pismo Swigte'®. Przyczyna mil-
czenia o Mojzeszu i Exodusie moze by¢ potraktowanie wydarzenia wyjscia z Egiptu
jako drobnego wydarzenia, niegodnego odnotowania w annatach. Istnieje jeszcze inny
czgsto uzywany argument, ktéry sensownie ttumaczy milczenie Zrédet egipskich o wy-
darzeniach z Ksiegi Wyjscia. Cata ta historia nie przyniosta Egiptowi chwaly, a wrecz
przeciwnie, mogta by¢ zrédlem upokorzenia. Egipcjanie nie odczuwali zatem potrzeby
wspominania o niej i dazyli do jej zapomnienia. Egipt praktykowat ,histori¢ oficjalna’,
co oznaczato, ze odpowiednie wladze fatszowaty histori¢ odpowiednio do ideologii
wyznawanej przez panstwo'.

Jesli kraj cierpi z powodu wielkiej klgski naturalnej, dtugotrwatej wojny czy czegos
w tym rodzaju, wazne staje si¢ przetrwanie, a nie dokumentowanie réznych wydarzen.
Mozna tez doda¢, ze caly ten ciag wydarzen nie byl czyms, co dawato powdd do dumy.
Mamy wigc i polityczne, i historyczne racje, by ci, ktérzy potem doszli do wtadzy, oto-
czyli ten kryzys milczeniem. Dochodzi do tego powdd psychologiczny. Tylko niewielu
przywddcdw przyznaje si¢ do kleski.

Za brakiem zrédet moze sta¢ fake, ze tylko elita kraju potrafita pisa¢. W t¢ wazna
umiej¢tno$¢ wyposazono prawdopodobnie najstarszego syna (pierworodnego). Z opo-
wiesci biblijnej wiemy, ze wszyscy pierworodni Egipcjanie wygingli w trakcie Exodusu.
Te wazne osobistoéci nalezaly do klasy wladajacej, jako zarzadcy lub oficerowie armii.
Cata armia egipska wraz z oficerami i wojskiem, ktéra szta sladem Izraelitéw, utongta
w Morzu Czerwonym. Pisarze sposréd tych, kedrzy pozostali w Egipcie, albo nie mieli
dla kogo pracowat, albo — co bardziej prawdopodobne — kraj pograzony byl w zupet-
nym chaosie®.

1.2. Hebrajczycy w Egipcie (Wj 1-2)

Ksigga Wyjscia rozpoczyna si¢ rodowodem potomkéw patriarchy Jakuba. Rodowéd
Sci$le pokrywa si¢ z Rdz 35,23-26 i uwzglednia kolejnos¢ i prawowito$¢ zwiazku Jakuba
z poszczegdlnymi kobietami: Lea, Rachela, Bilha i Zilpa. Stanowi tym samym zwornik
obu ksiag.

18 B. Ponizy, Motyw wyjscia w Biblii. Od historii do teologii (Biblioteka Pomocy Naukowych 21;
Poznan 2001) 11.

" A. ZiviE, ,Ramzes II i Exodus. Ustalony poglad”, Swiat Biblii (ed. A. LEMAIRE — P. ABADIE; Wro-
claw 2001) 316-318.

20 L. MOLLER, Exodus. Sladami wydarzeri biblijnych (Warszawa 2002) 143.
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Pierwszeristwo w rodowodzie maja synowie Lii — pierwszej zony Jakuba: Ruben, Sy-
meon, Lewi, Juda, Issachar, Zabulon; nast¢pnie syn Racheli — Jézef i Beniamin; synowie
niewolnicy Racheli, ktérej na imi¢ bylo Bilha: Dan i Neftali, oraz synowie niewolnicy
Lii, ktérej na imi¢ byto Zilpa: God i Aser®'.

Tresciowo poczatek Ksiegi Wyjscia nawiazuje do historii patriarchy Jézefa, najmtod-
szego syna patriarchy Jakuba, sprzedanego przez braci kupcom izmaelskim (Madiani-
tom) idacym z Gileadu, ktérzy odsprzedali go w Egipcie. Przyczyna sprzedania byta
nienawi$¢ ze strony wlasnych braci. Miewal sny, ktére zapowiadaly, ze bracia oddadza
mu pokfon. Tre$¢ snéw spetnita si¢, gdy bracia przybyli z Kanaanu do Egiptu w po-
szukiwaniu zywnosci. Egipt w tym momencie historii biblijnej jest ziemia, ktéra niesie
ocalenie dla potomkéw Jakuba. Faraon byt przychylny wobec rodziny Jézefa i pozwolit
jej osiedli¢ si¢ w Egipcie, w krainie Goszen, nazywanej réwniez ziemia Ramzesa, gdzie
mogli dalej prowadzi¢ pasterskie zycie. Nie jest to jednak ziemia, w ktdrej Izraelici mieli
0sigé¢ na state. Nazwa krainy (Goszen) ma pochodzenie semickie i nie jest znana w je-
zyku egipskim. Jej lokalizacja jest réwniez niepewna. Tradycje biblijne na temat pobytu
Hebrajczykéw w Egipcie sa bardzo skape: okres 430 lat niewoli egipskiej ustalony przez
tradycje kaptariska prawdopodobnie nie ma zadnej wartosci historycznej.

Epoka Jézefa w Egipcie byla czasem respektowania woli Bozej. Faraon dostrzegat
w Jézefie Ducha Bozego, cenit go za madros¢ i rozsadek, ktére pozwolily przetrwac lata
nieurodzaju, ktére opanowaly wszystkie kraje (por. Rdz 41,40).

Sygnatem wskazujacym na zmiang perspektywy jest wzmianka w Wj 1,8 o nowym
krélu, ktéry ,nie znat” (lo jada) Jézefa. Czasownik ,zna¢” (jada)® jest kluczowym stowem
pierwszych pigtnastu rozdziatléw Ksiegi Wyjscia i oznacza, ze Bég zna Hebrajczykéw po
imieniu, wie o ich cierpieniach i grzechach. Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba chce dziata¢
i wspiera¢ cztowieka w jego trudzie. Chce tez by¢ Bogiem poznanym i uznanym przez
caly $wiat. Szczegdlnie wybral sobie potomkéw patriarchéw, z ktérymi chee budowad
zazyla relacj. W ten sposéb Izrael miat si¢ sta¢ oblubienica Boga, ktéry chciat, zeby ta
bliska relacja byta wzajemna, a oddana Mu nalezna cze$¢ byta wyrazem Jego uwielbienia
i mitosci.

Wraz ze $miercia J6zefa i calego pokolenia patriarchéw zaczat si¢ nowy okres w hi-
storii zbawienia. Poczatek Ksiggi Wyjscia podsumowuje i koriczy epoke patriarchéw.
Powstanie narodu izraelskiego $cisle faczy si¢ z historia rodziny Jakuba. Spelnity si¢ stowa,
ktére Bog skierowat do Abrahama. Hebrajczycy stali si¢ licznym narodem jak gwiazdy
na niebie (zob. Rdz 15,5). Nie ominglo ich jednak przesladowanie i ucisk w ziemi

S, bacH (ed.), Ksigga Wyjscia. Witgp — praektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete Starego
Testamentu; Poznan 1964) 1/2, 21.

22 A. LEMAIRE, ,Hebrajczycy w Egipcie”, Swiat Biblii (ed. A. LEMAIRE — P. ABADIE; Wroctaw 2001) 307.

3 Jada — ,u$wiadomic sobie, ze”, ,dowiedziec sig, jaki ktos jest”, ,odczu¢”, ,pozna¢ przez obserwacje
i refleksje”, ,,pozna¢ i zrozumie¢”, ,zna¢ kogo$ osobiscie”, ,,doswiadczy¢”, ,,uzna¢”, por. L. KOEHLER —

W. BAUMGARTNER — ]. J. Stamw (ed.), Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu
(Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2008) I, 370-372.
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obcej. Byli niewolnikami w obcym kraju przez 400 lat (Rdz 15,13-15; Wj 12,40-41).
Boég, zgodnie z zapowiedza umierajacego Jozefa, nawiedzit Hebrajczykéw cierpiacych
w Egipcie, by uwolni¢ ich z niewoli i ucisku (zob. Rdz 50,24). Hebrajczycy w Egipcie
byli ptodni i rozmnazali si¢, dlatego stali si¢ bardzo licznym narodem i rozprzestrzenili
si¢ na caly kraj. Status narodu izraelskiego Hebrajczycy zyskuja dzigki faraonowi, ktéry
nazywa ich ,ludem”. W ten sposéb nieswiadomie przyczynia si¢ do realizacji obietnic,
ktére Bég dat Abrahamowi*.

Powtarzanie imion jest stwérczym dzielem Boga, ktéry stwarza naréd wybrany,
sprawia, ze przodkowie patriarchéw stali si¢ ludem owocnym, ktéry powickszat si¢
i rést w potege, a ziemia napetnita si¢ nimi. W ten sposéb Bozy nakaz udzielony cate-
mu stworzeniu, ktéry wiericzy akt stworzenia, znajduje szczeg6lny wyraz w ptodnosci
Hebrajezykéw w Egipcie. Stworzenie $wiata i przyrost naturalny Hebrajczykéw maja
wspdlne sobie stownictwo. Bég obficie blogostawi nowo powstatemu narodowi izrael-
skiemu, kt6ry mnozy si¢ podobnie jak ryby i ptaki®®. Autor biblijny opisuje ptodnos¢
Hebrajczykéw przy pomocy pieciu bliskoznacznych czasownikéw hebrajskich: parah
(,wydawanie owocéw”, ,bycie ptodnym”, ,wypuszczaé pedy”, ,rozmnazaé si¢”)*; saras —
stosowany odnosnie do zwierzgcego instynktu oznacza ,rojenie si¢”, ,mnozenie si¢”,
a w kontekscie ptodnosci ludzkiej oznacza petng dynamizmu i szybka prokreacje”; raba
(,mnozy¢ si¢”, ,stawac si¢ licznym”, ,,powigkszy¢ si¢”, ,,czyni¢ licznym”)*, asom (,by¢
silnym”, ,,szybko wzrasta¢ liczebnie”)?, male (,wypelni¢”, ,by¢ pelnym”, ,intensywnie

napetnia¢ $wiat”)*.

1.3. Przes§ladowanie Hebrajczykéw przez faraona i interwencja Boga w dzieje
narodu wybranego

Hebrajczycy stali si¢ licznym narodem, ale pozbawionym wolnosci i zmuszonym
do stuzby faraonowi. Lud, niegdy$ przychylnie traktowany i przyjety do Egiptu przez
faraona przychylnego Jézefowi, stat si¢ niewolnikiem faraona nie na skutek przestgpstw,
lecz na skutek strachu wladcy egipskiego przed wojna. Wraz z liczebnym przyrostem
Hebrajczykéw w Egipcie rozpoczelo sig ich przesladowanie.

# LeMaNsKk1, Ksigga Wyjscia 2009, 108.

» LEmaNsKk1, Ksigga Wyjscia 2009, 16.

20 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 48—49.

27 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 602—603.
28 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 229-230.
2 KOEHLER — BAUMGARTNER — StaMM (ed.), WSHP 1, 809.

30 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 549.
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1.3.1. Stosunek faraona do Hebrajczykéw

Nowy wiadca egipski nie pamigtat o zastugach patriarchy J6zefa dla Egiptu (Wj 1,8).
Taka sytuacja mogla mie¢ miejsce wtedy, gdy wraz z pojawieniem si¢ nowego wiadcy
w Egipcie rozpoczeto si¢ panowanie nowej dynastii. Poprzednia dynastia zostata stracona
z tronu w sposéb nietypowy, przy uzyciu przemocy, na co wskazuje hebrajskie: kum al'.
Jézef Flawiusz réwniez jest zdania, ze nowy wladca pochodzit z innej dynastii, dlatego
zmienita si¢ polityka kréla w stosunku do Izraela®.

Faraon angazowat caly lud egipski w przesladowanie Izraelitéw. Twierdzil, ze Izra-
elici stanowia zagrozenie i prébowat przekona¢ do tego caly narédd egipski. Dostrzegat
zagrozenie w liczebnosci i sile Hebrajczykéw. Jego zdaniem przewaga liczebna Izraelitéw
w Egipcie stanie si¢ przyczyna wojny. Nie widzial natomiast tego, ze wraz z rozpoczgciem
przesladowan narodu wybranego, sam rozpoczat wojng. Jest to ostatecznie wojna z Bo-
giem Izraela, ktéry upomni si¢ o ofiary tej ,rzezi niewiniatek”. Zatem préba zatrzymania
wzrostu liczebnego Izraelitéw przyczynita si¢ do zatracenia samych Egipcjan, ostatecznie
ukazane przez utopienie wojska Egipcjan w morzu (Wj 14).

J. LEMANSKI uwaza, ze obawy faraona w dwczesnym kontekscie byly pozbawione
logiki, gdyz z jednej strony faraon bat si¢, ze Izrael wypowie mu wojng, a z drugiej, ze
ten liczny nardd ucieknie z Egiptu. Twierdzi, ze jesli Izraelici stanowia zagrozenie dla
Egipcjan, to tym bardziej ich odejscie z Egiptu powinno by¢ oczekiwanym skutkiem
przesladowan™®.

Uciazliwe prace natozone na Izraelitéw polegaly na wyrabianiu cegiet potrzebnych
do budowy miast-sktadéw. Prace miaty zdegradowa¢ Hebrajczykéw do statusu niewolni-
kéw, ale réwniez doprowadzi¢ do wyczerpania fizycznego i powstrzymacé wzrost liczebny
oraz odwréci¢ mysli od dazenia do wolnosci. Przesladowanie odniosto jednak odwrotny
skutek: lud izraelski nadal si¢ rozrastat, zamiast si¢ zmniejszaé, co potggowato coraz
bardziej nienawis¢ Egipcjan wobec nich (Wj 1,12). Liczebny wzrost Izraelitéw niszczyt
od $rodka paristwo egipskie dlatego, ze Egipcjanie, widzac, w jakim tempie rozrasta si¢
nardd izraelski, zaczynali si¢ ich panicznie ba¢, spodziewajac si¢ najgorszego. Wszystko
to wynikato z niewiedzy. To przeciez patriarcha Jézef ocalit nardd izraelski i egipski przed
kleska glodu. Niewiedza okazata si¢ zgubna dla Egipcjan i faraona.

Kiedy uciazliwe prace nie odnosily spodziewanego skutku, faraon rozpoczat kolejne
przesladowanie Hebrajczykéw; tym razem byta to eksterminacja hebrajskich niemowlat
plci meskiej (Wj 1,16.22)*. Ukazuje ona rozbieznos$¢ pomiedzy Bozym zamystem tego
$wiata a tym, co spotyka nardd izraelski. Hebrajski zwrot wajomer, ktérym zaczyna sig

31 S. Pecaric (ed.), Chamisza Chumsze Tora. Ksigga Druga: Szemot (Krakéw 32003) 3.
3> LemMANsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 105.
3 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 106.

% R.J. CLirorb, ,Ksiega Wyjscia”, Katolicki komentarz biblijny (ed. R. E. BRown —J. A. Frrzmyer —
R. E. MurrHy; Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2013) 75.
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rozporzadzenie faraona, rodzi skojarzenia z opisem stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4) oraz
stowem dziesigciokrotnie wypowiedzianym przez Boga®. Faraon nakazuje potoznym
»patrze¢” na ple¢ rodzacego si¢ dziecka. Hebrajskie 7za $cisle nawiazuje do Rdz 1,1-2,4,
w ktérym méwienie powiazane jest z patrzeniem. ,,Powiedzial” i ,widzial, ze byto do-
bre™¢. Uzyte stownictwo ukazuje, ze faraon uzurpuje sobie boska wtadz¢ panowania nad
wszystkimi sferami zycia poddanych mu ludzi. W ten sposéb przedstawiony jest jako
rzeczywisty przeciwnik Boga Jahwe?”. Faraon w tradycji egipskiej byt pojmowany jako
zrédlo zycia, szczgdcia, dobrobytu i sity dla jemu poddanych. Wynika to z wierzeni Egip-
cjan, ze krél jest zywym bogiem, ktéry ma nadprzyrodzone zdolnosci, tj. wszechwiedze,
nieomylno$¢, sprawiedliwo$¢. Faraon miat tez pelni¢ wladzy w sprawach doczesnych.
Wierzenia egipskie pozwalaly sadzi¢, ze faraon byt obdarzony moca, by wciela¢ boskie
prawa w zycie. Uwazany byt za posrednika miedzy bogiem a ludZzmi. Wtadzg sprawowal
we wlasnym imieniu i catkowicie autokratycznie. Rozsadzal wszelkie sprawy sporne’.
Dla Egipcjan faraon byt wizerunkiem Boga, byt bogiem we wiasnej osobie. Nie dziatat
jako czlowiek, poniewaz uwazany jest za boga, cho¢ $miertelnika, ktérego stowo ma
warto$¢ absolutna; ma by¢ tak, jak faraon chce, poniewaz to on jest tym, ktdry zarzadza
$wiatem. Egipcjanie dostrzegaja w nim boga Storica Re i traktujg go jak wladce nieba
i ziemi. W nim upatrujg Zrédlo swego zycia. Faraon, mimo ze jest wizerunkiem boga
Re, nie byt jednak obiektem kultu®.

W $wietle wierzen egipskich mozna postawi¢ tezg, ze faraon tworzy nowe prawo,
ktére miato zniszczy¢ Hebrajezykéw. O planie faraona wiedzialo niewiele oséb. Trady-
cja méwi o tym, ze polozne byly dwie — w mysli egipskiej dwdjka oznacza najwigksza
niedoskonato$¢, przeciwstawne wartosci, ciagta walke®.

1.3.2. Postawa kobiet wobec dekretu faraona

Bardzo wazna rol¢ w ocaleniu niemowlat hebrajskich pici meskiej odegraly dwie
polozne, z ktérych jedna nazywata si¢ Szifra, a druga Pua (Wj 1,15). Otrzymaly rozkaz
od faraona, by patrze¢ na pte¢ noworodka i jesli to bedzie chlopiec, zabi¢ go (Wj 1,16).
Nie wykonywaly rozkazu faraona, poniewaz baly si¢ Boga (Wj 1,17). Okreslenie Boga
pojeciem , Elohim” dobrze wpisuje si¢ w kontekst tamtych czaséw. Imi¢ Boga zostanie
objawione dopiero Mojzeszowi (Wj 3). Bojazi Boza ma tu ogélny charakter i oznacza
odwotanie si¢ do ludzkich uczu¢, czy wreez wprost do sumienia. Akuszerki sa wzorowym
przyktadem rozwiazywania dylematu lojalnosci wobec tyrana czy postuszefistwa wobec

% KOEHLER — BAUMGARTNER — StaMM (ed.), WSHP 1, 64—65.
3 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 214-218.
% STANEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 49.

38

E. HORNUNG, Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozytnym Egipcie (Warszawa 1991) 119-125.
% HORNUNG, Jeden czy wielu?, 191.

HORNUNG, Jeden czy wielu?, 191.
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glosu sumienia*'. Rozkaz faraona nie mdgt zagtuszy¢ imperatywu moralnego, jakim jest
szacunek dla $wigtosci zycia. Jego przestrzeganie jest wazniejsze niz troska o wlasne zycie
zagrozone w tym momencie z powodu braku postuszeristwa wobec nakazu wladcy*?.

Pytanie faraona: ,,Czemu tak czynicie i czemu pozostawiacie chlopcéw przy zyciu?”
We wspélczesnej dyskusji istnieja dwie propozycje interpretacyjne dziatania potoznych.
Pierwsza interpretacja dostrzega w wypowiedzi akcent potozony na niezwykla witalnos¢
kobiet hebrajskich, ktéra uniemozliwia wykonanie rozkazu. Druga interpretacja pod-
kresla, ze kobiety hebrajskie nie potrzebuja zadnej pomocy przy porodzie. Hebrajskie
stowo hajjor $cisle wiaze ptodno$¢ Hebrajek z rozmnazaniem sig istot Zywych, oznacza
»zywo’, ,energicznie”®. Wulgata wyrazenie hajjot przetozyta jako ipsae enim obstetricandi
habent scientiam, tj. ,one znaja si¢ na sztuce potozniczej”*.

Postawa akuszerek byta znaczaca, poniewaz pokazata stabo$¢ faraona i zmuszata
go do milczenia. Byto to do§wiadczenie, ktére byto mu catkowicie nieznane i nie-
osiagalne. Faraon musial uzna¢ usprawiedliwienie kobiet, dlatego ze nie byt w stanie
zweryfikowa¢ doswiadczenia porodu. Argumentacja kobiet ukazata tez stabo$¢ fara-
ona, ktéry uwazat si¢ za ,boga”, za pana zycia i §mierci, nie byl w stanie unicestwi¢
rodzacego zycia ani powota¢ do istnienia. Faraon byt tylko cztowiekiem sprawujacym
wladzg w Egipcie®.

Po nieskutecznosci pierwszego planu ograniczenia ptodnosci przez cigzka pracg
faraon podjat drastyczne $rodki: wydat rozkaz dzieciobdjstwa. W obronie intereséw
politycznych juz nie tylko przeciwstawiat sig realizacji blogostawienstwa patriarchalnego,
ale famal podstawowa norm¢ moralng — $wigtos¢ zycia w najbardziej delikatnym mo-
mencie, w chwili porodu. Dziatania faraona pokazaty, ze jego realnym przeciwnikiem
nie jest Izrael czy dwie akuszerki, ale sam Bég, o ktérym narrator wspomina dopiero
w tej scenie. Jednak Jego obecnos¢ jest wyczuwalna od pierwszego rozdziatu w tle dzie-
jacych si¢ wydarzen. Obecno$¢ stabych kobiet ma znaczenie teologiczne, dowodzi, ze tak
naprawde¢ Bég nie tyle potrzebuje ludzkiej sity do wykonania swoich planéw, ile wiary
i zaufania ze strony cztowieka. Narzedziami tworczego dziatania Boga nie sa ani potega,
ani moc, lecz ubdstwo, prostota, skromnos$¢é. W tym kontekscie wiara i postuszedstwo
kobiet zniweczyly plan faraona. Ich postawa stata si¢ zZrédtem blogostawieristwa zaréwno
dla Hebrajczykéw, jak i dla nich samych. ,Bég dobrze czynit potoznym, a lud stawat si¢
coraz liczniejszy i potezniejszy” (Wj 1,20)%.

41

Lemaxski, Ksigga Wyjscia 2012, 20.

Lemanski, Ksigga Wyjscia 2012, 112.

4 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 294.
“ EacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 95.

# B. COSTACURTA, ,,Mojzesz posrednik. Ksiega Wyjscia”, Zeszyty Formacji Duchowej 63 (2014) 11-29,
13.

42

Lemaxsk1, Ksigga Wyjscia 2012, 114.
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2. Postannictwo Mojzesza

Postannictwo Mojzesza scisle taczy si¢ z sytuacja Hebrajezykéw w Egipcie. Mojzesz
przyszed} na $wiat w czasie, kiedy zycie wszystkich meskich potomkéw byto zagrozone.
Nardd wybrany cierpial przesladowania i byt niewolnikiem. Mojzesz zostanie ,zbawcg”
uciekajacych Izraelitéw”. G. Vos uwaza wyprowadzenie Izraelitéw z Egiptu za forme
starotestamentalnego odkupienia. Bég styszal skargi Izraela i zaczynal interweniowac
(por. Wj 3,7-9)*. Powotat Mojzesza, ktéry miat do wykonania potréjng misje: 1) wyjscie
Izraelitéw z Egiptu; 2) objawienie planu zbawczego narodowi wybranemu; 3) poinfor-
mowanie faraona, ze Bég przodkéw Izraela im si¢ objawil, dlatego prosza o przyzwolenie
na przejscie trzydniowej drogi na pustynie, aby ztozy¢ ofiar¢ Bogu®. Mojzesz stat sie
narz¢dziem Boga i to dzigki niemu Jahwe wyprowadzi Izraelitéw z Egiptu. Wszystkie
tradycje niezaleznie od réznic sa zgodne, ze wybawca Izraela jest Mojzesz, ktérego imie
oznacza syna wyjetego z wody Nilu™. To on, realizujac swoja misj¢, objawit wszechmoc
Boga Izraelitom i Egipcjanom.

2.1. Narodziny Mojzesza jako przygotowanie do wyzwolenia Izraelitéw
z Egiptu

Kobiety odgrywaly kluczowa role¢ w ocaleniu noworodkéw hebrajskich, a przez to
w ocaleniu Izraela. Fragment Rdz 1,8-2,10 pokazuje, ze gdyby nie interwencja kobiet,
Mojzesz podzielitby los nowo narodzonych chtopcéw hebrajskich. Réwniez matka Moj-
zesza dziatata wbrew woli faraona i wyplotla kosz dla swojego syna, nast¢pnie potozyla
na brzegu Nilu z nadzieja, ze zostanie ocalony.

Matka ocalonego chtopca, ktéremu cérka faraona nadata imi¢ Mojzesz, dostrzegata
w nim wyjatkowos¢, ,,dobro” (ow)*'. Prawdopodobnie dostrzegata potencjat do wyko-
nania waznego zadania. Spos6b spojrzenia matki na nowo narodzonego chlopca byt
podobny do spojrzenia Boga na swoje dzieto stworzenia. Troszczy si¢ o swoje dziecko,
stara si¢ zabezpieczy¢ pojemnik w taki spos6b, by mie¢ pewno$¢, ze jej dziecko nie uto-
nie w rzece Nil. Rozkaz zostal wykonany tylko pozornie. Kobieta pozbyla si¢ swojego
dziecka, jednak jego dalszy los nie jest dla niej obojetny. Pojawita si¢ siostra Mojzesza,
ktbra stata i obserwowata, co si¢ wydarzy.

7 EacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 95.
# G. Vos, Biblical Theology. Old and New Testaments (Edinburgh 1975) 109.

# T. BRzEGOWY, ,Mojiesz powotany przez Boga wybawiciel Izraela (Wj 3,1-7,7)”, Nie wstydze sig
Ewangelii. Ksigga pamigtkowa dla biskupa profesora Zbigniewa Kiernikowskiego w 65. rocznice urodzin (ed.
W. Carostowski; Ad Multos Annos 16; Warszawa 2011) 104—-122.

%0 S. EacH, ,Mojzesz — jego wielko$¢”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 19/4-5 (1966) 216-225, 218.
>! KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 351-352.



134 Danuta Pyclik

Pojawienie si¢ corki faraona litujacej si¢ (hamal)** nad ,,dzieckiem hebrajskim” nie
jest wyrazem przypadku, ale ujawnia skrytg jeszcze obecnos¢ Boga wobec ludu, ktéry
nazwie ,swoim ludem”. Bronig przeciw faraonowi stafa si¢ matczyna mito$¢ i wspét-
czucie corki faraona.

Siostra Mojzesza byta ta, ktéra umozliwita spotkanie matki chlopca z cérka fara-
ona w spos6b niebudzacy podejrzen®. Dziewczyna zaproponowata kobiecie egipskiej
poszukanie karmicielki wsréd kobiet izraelskich dla chtopca. Propozycja ta wydata si¢
céree faraona rozsadna, gdyz tylko taka osoba bytaby zdolna do wykarmienia dziecka
hebrajskiego wbrew edyktowi faraona™.

W postawie dwéch potoznych, matki chtopca, jego siostry i cérki faraona mozna
zauwazy¢ troske o nowo narodzone zycie i gotowo$¢ do poswigcenia swojego zycia dla
innych. Kobiety te byly silne, pelne mitosci, wspétczucia i madrosci. Wartosci uznane
za stabe s3 jedynymi warto$ciami reprezentowanymi przez Boga, ktdrego obecno$é byta
juz wyczuwalna. Stabo$¢ kobiet i ocalonego przez te kobiety chlopca, ktéremu cérka
faraona nadala imi¢ Mojzesz, stuzylo objawieniu potegi Boga. Bég patriarchéw jest
silniejszy od innych wladcéw, nikt nie moze si¢ z Nim réwnac.

Ujawnita si¢ wazna cecha Boga patriarchéw, ktory chcial tworzy¢ relacje z kazdym
cztowiekiem i pragnat zosta¢ przez cztowieka uznany za swojego Pana. Pozwalat si¢
odkrywa¢ i zapraszat cztowieka do wspétpracy. Kobiety wspétpracowaly z Bogiem, dla-
tego mozna powiedzie¢, ze dolaczaja do ,,grona pogan, ktérzy uznali Boza przychylnos¢
okazang Jego ludowi”.

Opowiadanie o narodzinach Mojzesza $cisle taczy si¢ z wezesniejszym cyklem hi-
storii zawierajacych motyw zagrozonego dziecka, ktére ma do odegrania wazna rolg
w dalszym biegu wydarzen. Po opisie sytuacji zagrozenia noworodkéw plei meskiej
i przeciwdzialania postanowieniom dekretu faraona, w ktérym kluczows role odegraty
odwazne polozne, uwaga skupia si¢ na jednym czlowieku, niemowleciu, ktére na prze-
kér zamystom faraona, mimo ze bezbronne i stabe, z géry skazane na porazke, wyzwoli
Izraelitéw z Egiptu’.

W perykopie Wj 2,1-10 wystepuje tylko imi¢ Mojzesza. Wyraznie zaakcentowana
jest przynaleznos¢ obojga rodzicéw do domu Lewiego. Jest to informacja wazna, ponie-
waz wskazuje na pochodzenie Mojzesza z legalnego zwiazku, ale takze ma znaczenie dla
zrozumienia nast¢pnych rozdziatéw w kontekscie kultycznym. Dom Lewiego oznacza
etniczng przynalezno$¢ do plemienia kaptariskiego®, kedre nie ma dziedzictwa i krainy
na ziemi (jak inne pokolenia), bo ,jego dziedzictwem jest sam Pan Bég” (Lb 17,20).

2 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 311.
>3 CLIFORD, ,Ksigga Wyjscia” 75.

> LacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 96-97.

%5 CLIFORD, ,Ksigga Wyjscia” 75.

3¢ LeEmMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 123.

7 LEMANSKI, Ksiega Wyjscia 2012, 117.
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Zapowiada to misj¢ Mojzesza, ktéry nie bedzie miat stalego miejsca na ziemi. Jego
zycie bedzie ciagla wedréwka. T. STANEK uwaza, ze autor biblijny, nie stosujac innych
imion, skoncentrowat si¢ na istocie przestania o narodzinach Mojzesza ze zwyklych,
przecietnych i prostych ludzi®®.

Uratowanie Mojzesza przez cérke faraona ma konsekwencje w przysztosci dla Izraela
i Egiptu. ,,Cérka faraona tak powiedziata [do matki chtopca]: «Wez to dziecko i wykarm
je dla mnie, a ja dam ci za to zaplatgr. Wéwczas kobieta zabrata dziecko i wykarmita je.
Gdy chlopiec podrést, zaprowadzita go do cérki faraona, i byt dla niej jak syn. Data mu
imi¢ Mojzesz, méwiac: «Bo wydobylam go z wody»” (Wj 2,9-10).

Ksigzniczka pozwolila siostrze chfopca na przyprowadzenie biologicznej matki
dziecka i wykarmienie chtopca. Propozycja siostry przygotowala formalna adopcje, dzigki
czemu Mojzesz dostal si¢ na dwér krolewski”, gdzie — jak podaje pézniejsza tradycja —
zostal wychowany w catej madrosci egipskiej (Dz 7,22). Mozna wigc sadzié, ze corka
faraona byta jedynie opickunka ,sponsorujaca” wyksztalcenie przysztego wybawiciela
Izraela®. Mojzesz znalazt schronienie tam, skad wyszedt zagrazajacy jego zyciu dekret®’.
Ocalenie Mojzesza przez corke faraona jest kolejnym dowodem obecnosci Boga, po-
niewaz w ten sposdb ,historia Mojzesza od poczatku zwiazana jest z faraonem”. Gdy
chlopiec podrést i zostat zwrécony cérce faraona i stat si¢ dla niej jak syn, nadata mu imig
Mojzesz (Wj 2,10), ktére zostato réznie zinterpretowane. Imi¢ ma najprawdopodobniej
zrodlo egipskie i oznacza ,zrodzonego przez Boga”. Nie wyklucza to jednak teologicznego
znaczenia, ktdre zawiera Biblia Hebrajska, gdzie imi¢ Mojzesza wyprowadzone jest od
stowa masah (,wyciagna¢”) i moze oznaczaé ,tego, ktdry zostal wyciagnicty z wody”®,
chociaz forma gramatyczna imiestowu czynnego wskazuje na ,tego, ktéry wyszedt
zwody” lub ,wyciagajacego”. Powyzsze interpretacje imienia moga mie¢ znaczenie
teologiczne i wskazuja na przyszle zadanie, ktére Mojzesz bedzie miat do wykonania®.
W dalszej czgéei historii imi¢ nie odgrywa zadnej roli teologicznej, stad kwestia imienia
zostaje zamknigta etymologia ludowa®.

Aby opisa¢ narodziny Mosjzesza, autor biblijny wykorzystal legendg, ktéra jest rodzajem
literackim dos¢ czgsto uzywanym w starozytnosci na Bliskim Wschodzie. Jezyk Biblii nie
odcina si¢ od éwezesnej kultury ani nie zmienia modeli, motywéw i struktur opowiadania,
obecnych w kulturze Bliskiego Wschodu®. Dlatego nie mozna wykluczy¢, ze opowies¢

5% STANEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 46.

% J. F. CRAGBAN, , Ksiega Wyjécia”, Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek (ed. W. R. FARMER — S. MACEVENUE; Warszawa 2000) 311.

0 LemaNsk, Ksigga Wyjscia 2009, 122.

' LemaNski, Ksigga Wyjscia 2012, 25.
A. KRAMER, Macie stac si¢ wolni. Przestanie Ksiggi Wyjscia (Zy¢é Biblia; Poznas 2010) 27.
% KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 604—605.
¢4 StaNEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 52.
LeMANSKI, Pigcioksiqg dzisiaj, 261.
A. SpreaFICO, Ksigga Wyjscia (Rozumieé Stary Testament; Krakéw 1998) 31.
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o uratowaniu Mojzesza powstala pod wplywem legendy o Sargonie z ok. 2300 r. przed
Chr. Istnieje takze mozliwo$¢, ze zardwno opowies¢ o narodzinach Mojzesza, jak i legenda
o Sargonie wywodza si¢ z jakiego$ wezesniejszego zrodta®.

Opowiadanie o przesladowaniu Hebrajczykéw i narodzinach wybawiciela w czasie
przesladowari ukazuje Mojzesza jako posta¢ tajemnicza, ktéra musi odkry¢ swoja tozsamosé

i powotanie. Wazne sa dzieta dokonane przez Boga za posrednictwem Mojzesza®®.

2.1.1. Interwencja Mojzesza w Egipcie

W Wj 2,11-25 rozpoczyna sig relacja o poczatkach dorostego zycia Mojzesza, ktéry
nie zapomina o tym, ze jest Hebrajczykiem, mimo ze wychowat si¢ na krélewskim dwo-
rze®¥. Jest to wprowadzenie w publiczng dziatalnos¢ Mojziesza”. Od samego poczatku
autor natchniony podkresla, ze dtugi pobyt na dworze faraona nie zatart w nim pamie-
ci o pochodzeniu i mitosci do swojego ludu’'. Tradycja podaje, ze karmienie dziecka
przez matke trwato okoto 3 lat, mial wigc stycznos¢ ze swoimi rodakami, nie jest mu
zatem obca sytuacja Hebrajezykéw w Egipcie. Mojzesz musiat jednak dojrze¢ do tego,
by w pelni $wiadomie i odpowiedzialne zainterweniowa¢ w obronie pokrzywdzonego
Hebrajczyka. Teoretycznie dziatat zgodnie z prawem talionu”. W praktyce jednak kara
byta nieréwna, poniewaz Mojzesz ,,rozejrzal si¢ i zobaczyl, ze nikogo nie ma” (Wj 2,12),
co $wiadczy o tym, ze jego dziatanie nie bylo tylko biciem, ale mialo skutek $miertelny.
Zabil Egipcjanina i ,ukrywa go w piasku” (Wj 2,12). Czasownik nakah ma szerokie
znaczenie: ,uszkodzi¢”, ,zrani¢”, ,uderzy¢”, ,porazi¢”, ,zabi¢”. Uzywa si¢ go m.in. w sto-
sunku do ludzi, zwierzat i zjawisk, takich jak grad czy plagi (zob. Wj 3,20; 7,17.20)".
Powyzszy fragment perykopy jest réznie interpretowany. Moze oznacza¢ impulsywna
reakcje Mojzesza na krzywde rodaka, jednak nie dziatat z premedytacja’“.

Zetknigcie si¢ Mojzesza z dramatyczng sytuacja Izraelitow przesladowanych przez
faraona sprawia, ze Mojzesz im wspétczul, a jednoczesnie odczuwat ztos¢ i gniew w sto-

7 ]. S. SYNowIEC, Pigcioksiqg. Wprowadzenie do Ksiqg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, Liczb i Powtd-
rzonego Prawa (Krakéw 2000) 263.

68

BrzeGowy, ,Mojiesz powotany przez Boga wybawiciel Izraela (Wj 3,1-7,7)”, 110.
Cuirorb, ,Ksiega Wyjscia” 75.

70 M. Majewski, W strong Ziemi Obiecanej. Komentarz do Ksiggi Wyjscia (Krakéw 2011) 102.

"I D. Dz1aposz, ,,Boze i ludzkie patrzenie wedtug Wj 2,11-257, Verbum Vitae 16 (2009) 5384, 61;
SPREAFICO, Ksigga Wyjscia, 32.

72 Prawo talionu (fac. Jus talionis) — termin okreslajacy zasadg doktadnie takiego samego odszkodowania
za wyrzadzenie szkody. Odpowiada temu znane z kodeksu Hammurabiego ,,oko za oko, zab za zab”. Prawo
talionu, mimo ze przez wielu uwazane za decydujace w Starym Testamencie, nie jest prawem charakterystycz-
nym dla Tory. Prawo to pochodzi od nomadéw. O tym prawie wspomina si¢ jedynie w trzech miejscach:
Wj 21,23-25; Kpt 24,18; Pwt 19,21. Zadaniem prawa talionu jest utrzymanie w réwnowadze wzajemnych
relacji migdzyludzkich. Skierowane jest do Erupy spolecznej, a nie do jednostki; por. F. KogLer — R. Ec-
GER-WENZEL — M. ERNST (ed.), Nowy leksykon biblijny (Freiburg — Kielce 2011) 277.

73 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 655-656.

74 LeMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 127.

69
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sunku do Egipcjanina, ktére zaowocowato aktem przemocy wobec przesladowcy. Jahwista
podkresla, ze Mojzesz dzialat z petng rozwaga, przezornoscia, ostroznoscia i dojrzatoscia
charakterystyczna dla do§wiadczonego przywédcy i zotnierza™. Mojzesz nie tylko odczu-
wat przykros¢ czy wspélczucie, ale dziatal jak sedzia. Tak Hebrajczycy interpretuja jego
zachowanie: ,Kto ustanowit ci¢ naszym przelozonym i rozjemca?” (Wj 2,14)°.

Zabit przesladowcg bez napomnienia i sam wymierzyt sprawiedliwo$é. Decyzja ta
ma dramatyczne konsekwencje dla Mojzesza. Okazuje sig, ze , rozejrzenie si¢ dookota”,
czyli sprawdzenie, czy nie ma kogos, kto donidstby o popetnionym przestgpstwie, oraz
ukrycie ciala w piasku (Wj 2,12) nie przynosi zamierzonego skutku. Mojzesz dowie-
dzial si¢ o tym, gdy nastgpnego dnia ponownie udat si¢ w to samo miejsce i ku jego
zaskoczeniu zastal podobng sytuacje, co poprzednio. Zmienit si¢ jednak przesladowca;
zamiast Egipcjanina jest nim Izraelita. Spér, jaki wiedli miedzy soba, nie byt zwykta
utarczkg stowna, ale rekoczynami. Izraelici traktowali siebie, tak jak s3 traktowani przez
Egipcjan. Mojzesz interweniowatl tym razem tylko przez napomnienie, a jego interwencja
ma charakter jurydyczny. Oskarzony wypowiadat si¢ w imieniu obu uczestnikéw béjki.
Jego zarzut dotyczyl prawa Mojzesza do rozstrzygania spraw spornych o charakterze
sadowniczym. Chociaz zabit Egipcjanina w obronie jednego ze swoich rodakéw, teraz ci
rodacy nie uznali go za jednego ze swoich. Z oskarzajacego Mojzesz stat si¢ oskarzonym,
a zarzuty jego rodaka uzmystawialy mu powagg tego czynu”.

Mojzesz w oczach bijacego Hebrajczyka byl morderca. Mimo ze intencje byly inne,
Mojzesz postrzegany byt przez niego jako Egipcjanin, czyli przedstawiciel aparatu uci-
sku, wspétpracownik faraona. Przy okazji obrony absurdalnosci stosowania przemocy
wobec swojego brata Hebrajczyk kwestionowat jego autorytet i twierdzil, ze nie ma on
prawa pouczaé o tym, co powinien czynié, a czego si¢ wystrzegaé, poniewaz on sam
dzieni wezesniej dopuscit si¢ zabdjstwa swojego egipskiego rodaka’. W tym miejscu
zasadna wydaje si¢ opinia rabina Hirscha na temat Zydéw: ,Szeséset tysiecy ludzi nie
mogto zdoby¢ si¢ na odwagg, aby ochroni¢ swoje dzieci przed pachotkami jednego
niezydowskiego tyrana, ale zaden z nich nie godzit si¢ na to, by uzna¢ wtadz¢ drugiego
Zyda nad soba. Nie poddadza si¢ wladzy drugiego rodaka i beda uwazaé nawet najbar-
dziej usprawiedliwiong ze strony drugiego Zyda za arogancje, za odrzucenie zasady, ze
wszyscy Zydzi sa réwni””,

Izraelici podchodzili do niego z dystansem i brutalnie go odrzucali, gdy interwenio-
wal, by zaprowadzi¢ pokéj wsréd kiécacych sig Izraelitéw. Postgpowanie Hebrajczyka
wskazuje na brak gotowosci na zmiany i zatwardziato$¢ serca, gdyz nie byt on w stanie
z pokora przyja¢ stusznego napomnienia, ktérego celem bylo nawrécenie i zmiana po-

Dz1aposz, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 58.

SPREAFICO, Ksigga Wyjscia, 32.

77 Por. LEmaANSK1, Ksigga Wyjscia 2009, 127.

78 Por. Dz1ap0sz, ,,Boze i ludzkie patrzenie”, 65; tacu (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 95.
79 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 69.
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stgpowania. Oni jednak woleli trwa¢ w niewoli i ugina¢ si¢ pod cigzarem obowiazkéw
natozonych im przez faraona niz zaakceptowac osobg Mojzesza, ktéry podejmowat préby
wyzwolenia ich z niewoli*.

Mojzesz byt dojrzaly, dostrzegat i pochylat si¢ nad cierpieniem otaczajacych go ludzi.
Umiat wyjs¢ i spojrze¢ poza siebie i krag wlasnych probleméw. Nie potrafit obojetnie
patrzy¢ na niesprawiedliwo$¢. Niestety, dwie pierwsze proby przeciwdzialania niespra-
wiedliwosci nie przyniosty spodziewanych rezultatéw, wrecz przeciwnie, sprawity, ze
sytuacja stata si¢ ,,gorsza” niz poprzednio, poniewaz dobre intencje i plany wyzwolicielskie
wobec ludu zostaly zakwestionowane.

D. Dz1aposz podaje, ze Hebrajczyk, przywolujac zdarzenie z poprzedniego dnia,
pozbawia stuszna uwage Mojzesza: ,,Czemu bijesz swojego rodaka?” (Wj 2,13) jakiej-
kolwicek sity. Uswiadamia mu jedynie, ze wydarzenia z poprzedniego dnia s3 juz znane,
a on nie ma zadnego upowaznienia i wladzy, by dziata¢ w interesie swojego ludu, dlatego
poczatkowy okres jego dziatalnosci byt pelen lgku. Rezultatem pierwszego spotkania
z braémi byta konieczno$¢ ucieczki przed faraonem, ktéry chciat go zabié¢. Sytuacja
wydawata si¢ calkowita porazka i zaprzepaszczeniem starai o uwolnienie Izraelitéw
z niewoli egipskiej®'.

Préba dziatania Mojzesza pokazata, ze miat on predyspozycje do tego, by by¢ wy-
zwolicielem Izraela z Egiptu. Mojzesz chciat ratowa¢ Izraelitéw z opresji faraona, jednak
jego samozwaricza misja nie przyniosta pozytywnego skutku. Ten fakt uswiadamia
Mojzeszowi, ze zabdjstwo, ktérego dokonat, nie byto prawdziwym ratunkiem. Przemoc
nie jest wlasciwym $rodkiem rozwiazania probleméw, jedynie odzwierciedla brutalnos¢
faraona, na ktérego dworze si¢ wychowal™.

Kiedy Mojzesz stanat w obronie skrzywdzonego Izraelity, zabit Egipcjanina. Sadzit,
ze bracia zrozumieja go i przyjma jako wybawiciela. Tak si¢ jednak nie stato. Zbrodnia
wyszlta na jaw. Wiadomo$¢ o niej dotarfa do faraona. Ucisnieni Izraelici nie akceptowali
jego poczynan. Spowodowato to jego ucieczke do ziemi Madianitéw. Tam porzucit
mysl o wyzwoleniu udre¢czonego narodu i rozpoczat nowe zycie. Chociaz opis biblijny
jest bardzo skrétowy, mozna wnioskowad, ze w wyzwolericzej walce Mojzesz umiescit
swoja osobg na pierwszym planie, a metoda jego dziatania stata si¢ agresja. Jego postawa
nie réznita si¢ wigc w niczym od przepetnionych pycha zamierzen faraona. Bég, ktéry
prowadzit Mojzesza od jego narodzin, pozwalal mu pozna¢ skoriczonos¢ i btednos¢
konkluzji. Poskramiat tez jego pyche i przekonanie o tym, ze ma na wszystko najlepsza
recepte. Pokazat przy tym bezsensownos¢ zastosowania przemocy, gdyz byla ona zrédtem
destrukcyjnej pewnosci siebie. Brak akceptacji i odrzucenie ze strony Izraelitéw mozna

8 COSTACURTA, ,Mojzesz posrednik”, 14; STANEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 53; Dziaposz,
,Boze i ludzkie patrzenie”, 69.

81 Dz1aD0sZ, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 66-68; SpreaFICO, Ksigga Wyjscia, 33.
8 Majewsk1, W strong Ziemi Obiecanej, 104-105.
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odczytywalé w kategorii kolejnego dyskretnego dziatania Boga, ktére uchronito Mojzesza

przed staniem si¢ tyranem opierajacym swe rzady na sile®.
2.1.2. Interwencja Mojzesza w ziemi Madian

Pobyt Mojzesza w ziemi Madian rozpoczyna si¢ od epizodu przy studni, gdzie
spotkat 7 cérek kaptana Madianitéw, Reuela, ktére przyszly napoi¢ trzode swojego
ojca. Niestety, przeszkodzili im pasterze i odpedzili je, wykorzystujac ich cigzka pracg
i zagarniajac zaczerpnigta wodg. Mojzesz stanal w ich obronie, dostownie: pomdgt
w pracy (jasa)® i napoit trzode (Wj 2,16-17). Po raz kolejny Mojzesz interweniowat
i okazal wrazliwo$¢ wobec aktu niesprawiedliwosci, ktérego dopuszczali si¢ pasterze
w stosunku do kobiet. Na starozytnym Bliskim Wschodzie posta¢ pasterza wiazata si¢
z opiekuriczoscia, poczuciem sprawiedliwosci i obrong oséb stabszych. Postgpowanie
pasterzy wobec cérek kaptana bylo zaprzeczeniem powyzszych wartosci. Wykorzystali
ciezka pracg kobiet, a nastgpnie sita odpedzali je od studni, zagarniajac zaczerpnieta przez
kobiety wodeg. Postawa Mojzesza zostata wkrétce doceniona, poniewaz cérki kaptana
dostrzegly w nim obroricg i wybawce oraz osobg, ktéra respektuje prawa oséb stabszych
i dziata w ich obronie®.

Kobiety na pytanie ojca: ,,Dlaczego wracacie dzis$ tak wezesnie?” (Wj 2,18) opowia-
daja o tym, co wydarzyto si¢ przy studni. Ujawnione zostaje postrzeganie Mojzesza jako
Egipcjanina, cho¢ nie wiadomo dlaczego nie uznaly go za Hebrajczyka; by¢ moze nosit
strdj egipski lub postugiwat si¢ jezykiem innym niz potomkowie Abrahama. Wydaje
si¢ to jednak dziwne, biorac pod uwage pierwsze lata spedzone wéréd swoich krewnych
oraz identyfikacj¢ z Hebrajczykami. D. Dziaposz stwierdza, ze istotng trescia dialogu
ojcaz corkami jest pomoc udzielona cudzoziemkom przez Mojzesza (Egipcjanina), ktéry
obronil je przed silniejszymi pasterzami®.

Po wystuchaniu cérek kaptan wyraza zdziwienie i pyta, gdzie on jest i dlaczego po-
zostawily go samego przy studni, skoro ocalit im zycie (Wj 2,20). Dla niego naturalnym
wyrazem wdzigcznosci za ,,ocalenie” corek jest goscina, a szczeg6lnie nakarmienie. W ten
sposob autor biblijny podkresla réznice pomigdzy odrzuceniem przez rodakéw a przyjeciem
przez obcych. To whasnie wérdéd obcych Mojzesz spotkat si¢ z uznaniem i wdzigcznoscia.
Reuel dostrzega w Mojzeszu sprzymierzerica, ktéremu okazuje szacunek i goscinnos¢, poza
tym dostrzega w jego dziataniu opieke i blogostawieristwo Boze.

Mojzesz zamieszkat wéréd Madianitéw i poslubit Sefore, ktéra urodzita mu syna,
Gerszoma. Imi¢ ma znaczenie symboliczne, jednak jego korzenie etymologiczne nie s
jednoznaczne: moze sktadac si¢ z ger — ,,obcy”, ,rezydent” lub ,sam” lub wywodzi¢ si¢

8 W. CHROSTOWSKI — M. MROZ (ed.), Oblicza kryzysu w Biblii (Euntes Docete 2; Torun 2004) 97-98.
8% KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 424.
% Por. STANEK, ,,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 53-54.

% Dziaposz, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 71.
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od hebrajskiego rdzenia grs — ,wypedza¢”, ,wygania¢”®. Moze to oznaczaé, iz Mojzesz
nie znalazt jeszcze swego miejsca w zyciu, a miejsce, w ktérym teraz przebywat, nie byto
jego ojczyzna i nadal czut si¢ w nim jak obcy i cudzoziemiec®™. Wida¢ tutaj obudzenie
samoswiadomosci Mojzesza, ktéry wiedziat, skad pochodzil, oraz ze ziemia Madian
nie byta jego ojczyzna, mimo ze jego wybory wydaja si¢ wskazywaé na co$ zupelnie
innego®. John DURHAM sugeruje, iz Mojzesz, nadajac imi¢ synowi, nie odnosi si¢ do
ziemi Madian, lecz do ziemi egipskiej, w ktdrej spedzit dziecinstwo i wezesng mtodosé.
To wiasnie tam Mojzesz i Hebrajczycy czuli si¢ obcymi i cudzoziemcami®. Istnieje
réwniez przypuszczenie, ze imi¢ Gerszoma odnosi si¢ do przesztosci Mojzesza oraz jego
przysztosci. Mojzesz wypedzony z Egiptu uciekt po to, by w przysztosci z powotania
Bozego za jego sprawg Izraelici zostali wypedzeni®.

Z perspektywy teologicznej przybycie Mojzesza do ziemi Madian jest istotne, po-
niewaz to wlasnie w tym miejscu miata miejsce teofania Jahwe oraz powolanie i misja,
ktére byly punktem zwrotnym w wyzwoleniu Izraela z niewoli egipskiej oraz w zyciu
Mojzesza, ktéry poznat zbawcza wole Boga wzgledem siebie i Izraela®.

2.2. Realizacja powotania

Gdy Mojzesz znajdowat si¢ w kraju Madianitéw i jego sytuacja zyciowa wydawata
si¢ ustabilizowana, autor biblijny kieruje narracj¢ tekstu do Egiptu, by poinformowac,
co dzialo si¢ z rodakami Mojzesza. Autor Ksiegi Wyjscia zaznacza, ze od ostatniego po-
bytu Mojzesza w Egipcie ,mingto wiele dni i umart krél Egiptu” (Wj 2,23). Okreslenie
yumarl” nie musi oznacza¢ faktycznej $mierci wladcy egipskiego, lecz np. jego zdetro-
nizowanie. Powrét do opisu cierpien, jakie dotykaly synéw Izraela, $wiadczy, ze zmiana
wladcy nie oznacza zmiany potozenia Izraelitéw. Stownictwo uzyte na okreslenie cigzkiej
pracy jest takie samo jak w nalezacym do tradycji kaptariskiej opisie z Wj 1,13-14. Tym
razem uwaga zostaje skupiona nie tylko na potozeniu Izraelitéw podczas przesladowania,
ale na stanie psychicznym uciemi¢zonych. Izraelici wotali o pomoc, poniewaz znajdowali
si¢ w sytuacji wielkiego cierpienia. Hebrajskie stownictwo wskazuje, ze Izraelici rozpacz-
liwie krzyczeli, wznosili glos i wotali o pomoc. Czasownik anah (,j¢cze¢”) wyraza nega-
tywng reakcje na stan ucisku i zniewolenia, lament i narzekanie o duzej intensywnosci
spowodowanej bélem z powodu pracy®”. Kolejny czasownik, zaag (,wotal”, ,wezwad

87 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 193—-194.
8 Por. Dz1ap0sz, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 71-72.
SpreAFICO, Ksigga Whjscia, 34.

% Dz1aposz, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 72; J. I. DurnAM, Exodus (Word Biblical Commentary 3;
Waco, TX 1987) 23-24.

71 STANEK, ,Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)”, 55.
2 Dz1aD0szZ, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 55.
% KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 68.
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pomocy”)’, wyraza narzekanie, krzyk zanoszony w naglej potrzebie lub podczas wielkiej
katastrofy; czgsto przybiera form¢ modlitwy lamentacyjnej”. Or Hachjim, uwaza, ze
lament synéw Izraela nie byt wyrazem modlitwy ani skruchy, lecz wynikat z bélu. Bég
natomiast nie jest obojetny na cierpienie i gwattownie reaguje na okrucieristwo opraw-
céw. Rodzaj tego lamentu definiuje rzeczownik sawa (,wotanie o pomoc”)?. Najczgsciej
jego adresatem jest Bog”’.

W opisie bolu synéw Izraela autor pomija adresata jekéw i wotat o pomoc. Nie méwi
o tym, ze Izraelici zwracali si¢ do Boga, lecz informuje, ze krzyk Izraelitéw doszedt do uszu
Boga (Wj 2,23). Bég potwierdzit to réwniez Mojzeszowi w objawieniu na gérze Horeb, gdy
powiedziat mu: ,, Dosy¢ napatrzylem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie i nastuchatem si¢
narzekan jego na ciemi¢zcow, znam tedy dobrze jego uciemiezenie” (Wj 3,7.16). Oznacza
to, ze Bég dobrze znat sytuacje obecnego pokolenia synéw Izraela. Mimo ze ci Go jeszcze
nie znali, musza Go na nowo pozna¢, a bedzie to mozliwe dzigki zbawczej misji Mojzesza,
ktéry jako pierwszy osobiscie spotka Boga na gérze Horeb”.

W tym $wigtym miejscu Wszechmogacy oznajmia Mojzeszowi, ze poznat doskonale
cierpienia Izraelitéw i wie, ze dosiggly one granic wytrzymalosci. Skutkiem poznania
jest skuteczne dzialanie Boga, kt6re objawia si¢ w okazaniu troski, niezawodnej pomocy
i zbawczej obecnosci. Wiaze si¢ nierozdzielnie z osadzeniem i dopuszczeniem, by wino-
wajcy doswiadczyli konsekwencji swojego postgpowania (plagi)™.

Pan zstapit, by odmieni¢ los swojego ludu i przeprowadzi¢ zamierzone dzieto wy-
zwolenia z Egiptu oraz obdarzy¢ ich ziemia przestronng i bogata w zasoby naturalne
konieczne do zycia (Wj 3,7)'°. Wystuchat wotania Izraelitéw i wspomniat o przy-
mierzu z patriarchami (Wj 2,24). Pami¢¢ Boga o przymierzu jest zapewnieniem, ze
uwolnienie z niewoli egipskiej i osiedlenie w ziemi obiecanej to tylko kwestia czasu.
Bég nie zapomniat o Izraelitach, ale wreez przeciwnie, zamierza dziataé i udzieli¢ odpo-

94 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 264.
% LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 134.

% L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER — J. J. StAMM, Wiclki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2008) II, 443.

97 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 15.
% Dz1aD0sz, ,Boze i ludzkie patrzenie”, 76.

9 W jezyku biblijnym poznanie nie jest rozumiane na plaszczyZnie teoretycznej wiedzy, lecz w kon-
tekscie relacji miedzyludzkich i egzystencjalnych. Pozna¢ co$ oznacza doswiadezy¢ czegos konkretnie. Tak
wtasnie zna sie cierpienie, grzech, wojng i pokéj, dobro i zto. Chodzi o rzeczywiste i takie zaangazowanie,
ktdrego skutki siggaja bardzo gleboko. Poznanie kogos to wejscie z nim w glebsze relacje. Poznaje si¢ Boga,
gdy wchodzi si¢ z nim w zaiy%os’c’; por. J. CORBON — A. VANHOVYE, ,,Poznal”, Stownik teologii biblijnej (ed.
X. LEoN-DurouR; Poznan 1994) 749-753, 749-753; J. NawRoT, ,ZapowiedZ misji w mocy (Wj 3,7-12)”,
Poznariskie Studia Teologiczne 11 (2001) 7-20, 811.

190 Kraj mlekiem i miodem plynacy. Mleko prawdopodobnie oznacza mleko kozie oraz obecno$é
bogatych w pasze pastwisk, poniewaz jest to produke trzody. Miéd oznacza tutaj prawdopodobnie stodki
sok z daktyli lub winogron. Wskazuje réwniez na obecnos¢ wielu drzew owocowych i krzewéw bogatych
w wonne kwiaty. Oba produkty w tradycji prorockiej oznaczaly nadejscie ery mesjariskiej. Na tym etapie
objawienia oznaczalo pewnego rodzaju idealizacje, ktéra ma budzi¢ nadzieje na odmiang losu Izraelitdw.
Krajem mlekiem i miodem plynacym bedzie Ziemia Obiecana; por. LEMaANsK1, Ksigga Wyjscia 2012, 35;
LacH (ed.), Ksiega Wyjscia PSST 1/2, 103.
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wiedzi na ich wolanie, gdyz dostrzega potrzebe swojego ludu, lituje si¢ nad nim, chce
dziata¢ na jego korzy$¢ i przyj$¢ mu z pomoca. Podziela do§wiadczenie tych, ktérzy
Go wzywaja, i uznaje je za wlasne. W ten sposéb identyfikuje si¢ z cierpiacym ludem
i wspélcierpi razem z nim'”'. Przymierze zawarte z patriarchami zobowiazuje Go do
interwencji na rzecz uciemi¢zonego ludu. Miata ona miejsce wtedy, gdy prawo Izraela
bylo drastycznie tamane do granic mozliwosci, a Izrael zostal pozbawiony nadziei na
polepszenie sytuacji.

Dramatyczna sytuacja Izraelitéw w Egipcie pokazala, ze wybawienie wychodzi za-
wsze z faktu zniewolenia. Izraelici nie byli w stanie sami si¢ wyzwoli¢ z niewoli. Musieli
krzycze¢ z rozpaczy, poniewaz wazna byta ich $wiadomos¢ potrzeby ratunku. Bég o tym
wie i niczego innego nie oczekuje niz wotania o pomoc, protestu na zaistniata sytuacje,

aby przyj$¢ z pomoca i uwolni¢ od zta'®%.

2.2.1. Przygotowanie do wyzwolenia z Egiptu. Bég objawia swoje imi¢
Mojzeszowi (Wj 3,14)

Teksty Wj 3,1-4,18 oraz 6,1-13; 7,1-7 to wazne fragmenty Biblii, ktére ukazuja
powotanie Mojzesza i sa odpowiedzia Boga, na pytanie Hebrajczyka, skierowane do
Mojiesza w Egipcie: ,Kto ustanowit ci¢ przetozonym i sedzig nad nami?” (Wj 2,14)'%.
Na mocy powolania Mojzesz moze dziata¢ w imieniu Jahwe i i$¢ do Egiptu, by wyzwoli¢
swoich rodakéw z niewoli egipskie;.

Powolanie Mojzesza miato miejsce na Bozej gérze Horeb, nazywanej réwniez Synaj.
Goéra Horeb nazywana jest géra Boza ze wzgledu na objawienie Boze i jest pézniejszym
deuteronomicznym okresleniem géry Synaj (zob. przypis BT do Wj 3,1). Mojzesz na-
zywal to miejsce géra Bozg przypuszczalne ze wzgledu na role, jaka odegrata w historii
narodu wybranego, nie za$ z powodu wezesniejszych teofanii. W §wiecie starozytnym
panowal poglad, ze bostwa zamieszkuja szczyty gér. S. LacH uwaza, ze géra Horeb jest
gbra Boza, poniewaz uswigcila ja wizja krzaku gorejacego i ogloszenie Prawa'*.

Mojzesz byt swiadkiem przedziwnego zjawiska: oto ptonat krzew, lecz si¢ nie spalat.
Zaciekawiony Mojzesz postanowil przyjrze¢ si¢ temu zjawisku (Wj 3,2). Nie bez zna-
czenia bylo pojawienie si¢ motywu ognia jako znaku obecnosci Bozej. Przedstawia on
w sposéb widzialny to, co niewidzialne, Boskie i niemajace granic; wyraza on nie tyle

chwalg, ile $wigto$¢ Boza pociagajaca i straszng zarazem'®.

1" LEmAKsK1, Ksigga Wyjscia 2009, 134-135.
192 SprEAFICO, Ksigga Wyjscia, 34-35.

1% LEMANXSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 136.

194 J. H. Wacron — M. W. Cravaras — V. H. Martuews (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2005) 67.

1% YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 101; COSTACURTA, ,,Mojzesz posrednik”, 19.
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Wzbudzenie ciekawosci u Mojzesza stalo si¢ sposobem na osobowe spotkanie z Bo-
giem. Dzigki temu Mojzesz podchodzit do miejsca, w ktérym znajdowat si¢ krzew, a Bég

mogt z nim nawiaza¢ kontake'*

. W okresleniu krzewu hebrajskim seneh'®” obecna jest
gra stéw nawiazujaca do nazwy Synaj. Krzew jest znakiem nadprzyrodzonej rzeczywi-
stosci, stat si¢ Srodkiem komunikacji Boga z Mojzeszem, ze $rodka krzewu dochodzit
do Mojzesza gltos Boga'®.

Nastapito podwdjne wotanie Boga po imieniu: ,Mojzeszu! Mojzeszu!” Jego odpo-

wiedz: ,,Oto jestem” (hinneni)'”

jest klasyczng formula powotania; wskazuje na dyspo-
zycyjno$é i gotowos¢ do stuchania. W ten sposéb Bég objawiat si¢ rowniez Jakubowi
(zob. Rdz 46,1-5). W Wj 3,4 wezwanie Mojzesza dwukrotnie po imieniu miato skupié¢
jego uwagg na Bogu, przed ktérym stal. Podobienistwa z teofania, ktérej swiadkiem byt
Jakub podczas postoju w Beer-Szebie, wskazujg na realizacj¢ obietnic, jakie ztozyt Bég
patriarchom. Objawienie imienia Jahwe nastapito jednak dopiero za czaséw Mojzesza.
Objawienie to jest z jednej strony pewng nowoscia ze wzgledu na fakt ujawnienia swojego
imienia, a z drugiej strony $cisle taczy nowe objawienie z historia ojcéw!'!’.

Mojzesz miat zdja¢ sandaly i nie podchodzi¢ blizej, poniewaz miejsce objawienia
bylo swiete. Nie chodzilo o jakis staty przymiot swigtosci zwigzany z danym miejscem.
Swieto$¢ ta wynika z bliskosci objawiajacego sie Boga'''. W poblizu miejsca $wigtego,
uswigconego obecnoscig Boza, nalezy zdja¢ sandaly na znak czci i pokory''>.

Gdy Mojzesz zdjat sandaly, Bég do niego przemawiat i przedstawit si¢ jako Bég ojca
Mojiesza oraz Bég patriarchéw. W pierwszym momencie nie uzyl imienia wlasnego,
lecz prezentowat stosunek do patriarchéw. To Bég konkretnego cztowieka i konkretnej
relacji z nim; Bég, w ktérego wierzyt i ktdrego czcit ojciec Mojzesza oraz patriarchowie.
Odwotanie si¢ najpierw do osoby ojca ma na celu uzmystowié, ze Bég, ktéry mu si¢
objawia, jest Bogiem znanym jego ojcu. Dopiero pézniej moze by¢ podana informa-
cja o patriarchach, ktérym niegdys Jahwe si¢ objawit jako Bég Wszechmogacy (hebr.
El Szaddaj).

Mojzesz nalezal do pokolenia, ktére musiato na nowo odkry¢ Boga patriarchéw,
ktérzy zyli w innej epoce. Jahwe objawiajacy si¢ w krzaku gorejacym jest tym samym
Bogiem, ktéry zawarl przymierze z Abrahamem (por. Rdz 12,3; 15,13-14). Autopre-
zentacja Boga wskazala, ze obietnice zapowiadaly przyszte ocalenie i wyjscie Izraelitéw
z niewoli.

106

SPREAFICO, Ksigga Whjscia, 39.
17 Krzew identyfikowany jest z krzakiem jezyny lub wrzoscem; zob. KOEHLER — BAUMGARTNER —

Stamm (ed.), WSHP 1, 713.
1% CLiroRb, ,Ksiega Wyjscia” 75.
109 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM, WSHP 2, 240.
1% G. voN Rap, Teologia Starego Testamentu (Warszawa 1986) 147-152.
" YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 102.
"2 1. Cyirow, Tora. Pigcioksiqg Mojzesza (Krakéw 2006) 11.
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Reakcja Mojzesza na stowa, ktére uslyszal, jest adekwatna do swiadomosci, z kim
rozmawia. Zakrywa twarz na znak uznania suwerennosci Boga, ale réwniez ze wzgledu na
prze$wiadczenie o tym, ze zaden czlowiek nie moze oglada¢ Boga i pozostaé przy zyciu'®.

Mojzesz nawiazat z Bogiem dialog i jako pierwszy dowiedzial si¢, ze Wszechmogacy
wiedzial, co dzieje si¢ z Hebrajczykami w Egipcie i miat plan, aby to zmieni¢. W tym
celu powotat Mojzesza. To wlasnie on mial ponownie i$¢ do faraona, tym razem z pole-
cenia Boga, aby dziata¢ w Jego imieniu i wyprowadzi¢ synéw Izraela z Egiptu. Przez jego
aktywno$¢ uwidoczni si¢ zbawcza obecno$é Boga, poniewaz to On ostatecznie wybawi
Izraela. Mojzesz musial si¢ czynnie wlaczy¢ i staé postusznym woli Boga''“.

Misja oznacza zmiang dotychczasowego zycia Mojzesza. Z pasterza owiec stat si¢
posrednikiem mi¢dzy Bogiem a Jego ludem. Potrzeba posrednictwa jednego cztowieka,
ktéry przemawialby w imieniu Boga, wynikata prawdopodobnie z przeobrazenia Izraela
z klanu rodzinnego w naréd. Mojzesz stanie si¢ jego przywodca paristwowym i religij-
nym. Bég zwigzat z nim konkretne plany. Potrzebowat go do realizacji swojego planu
zbawienia. Nie byt on przypadkowsa osoba, lecz wybranym przez Boga.

Wobec postania przez Boga (Wj 3,10), Mojzesz odpowiedziat pytaniem: ,,Kim jestem,
by p6js¢ do faraona i wyprowadzi¢ Izraelitéw z Egiptu?” (Wj 3,11). Jego obiekcja byta wy-
razem niskiego poczucia wlasnej wartoéci i watpliwosci w powodzenie misji. Nie zrozumiat
jeszcze, ze nie chodzi o jego wlasne ograniczenia, lecz o zaufanie i wspétprace z dziatajacym
przez niego Bogiem'". W tej wypowiedzi pobrzmiewa réwniez pamig¢ o zabiciu Egipcjanina
bijacego Hebrajczyka. Mojzesz nie czut si¢ godny wykonania powierzonego mu zadania,
ale réwniez bat si¢ o whasne zycie i nie chcial podjaé si¢ misji''®.

Sytuacja nie byta taka sama jak w Wj 2,11-15. Mojzesz nie podjat dziatania z wlasnej
inicjatywy. Zostat postany przez Boga, ktéry odpowiadat na jego watpliwosci i utwierdzat
go w powotaniu. Na pierwsza obiekcje Bég odpowiedzial: ,Ja bede z toba” (Wj 3,12).
W ten sposéb zapewniat o swoim blogostawieristwie i powodzeniu misji, poniewaz nie
jest wazne, kim byl Mojzesz, ale kto go posyta i kto angazuje si¢ w histori¢ zniewolonego
ludu w Egipcie. Przed faraonem bedzie si¢ liczyta obecno$é i moc Jahwe. To On swoimi
cudami i znakami dowiedzie prawdziwosci stéw Mojzesza''’.

Oprécz zapewnienia o swojej obecnosci Bég zapowiedziat znak, ktéry bedzie do-
wodem Bozego postannictwa: ,,oddacie cze$¢ Bogu na tej gérze” (Wj 3,12). Znak jest
tutaj rozumiany jako spetnienie si¢ zapowiedzi w przysztosci; w tym wypadku znak

wiaze si¢ z wydarzeniem, ktére dopiero bedzie miato miejsce po wyzwoleniu z Egipru'*®.

13 J. Nawror, ,, Teofaniczna prezentacja Boga w spotkaniu z Mojzeszem (Wj 3,1-6)”, Poznariskie
Studia Teologiczne 10 (2001) 21-39, 35-38.

114 LeMANSKI, Pigcioksiqg dzisiaj, 264-265.

115 J. LEMAXNSKI, ,,Pytanie o autorytet powotujacego i powotanego (Wj 3,1-4,18)”, Ateneum Kaptariskie
154 (2010) 24-38, 31.

116 GRzEMSKI, ,,Mojzesz jako autorytet w tekstach Pigcioksiggu”, 128.
17 NawrorT, ,ZapowiedZ misji w mocy (Wj 3,7-12)”, 18-20.
118 BrzEGOWY, ,Mojiesz powotany przez Boga wybawiciel Izraela (Wj 3,1-7,7), 118.



Mojzesz wystannik Jahwe (Wj 1,1-14,31) 145

To On zapewnia Mojzesza o swojej pomocy i to powinno mu wystarczy¢. Gdy zaufa
i uwierzy w to, co méwi do niego sam Bég, bedzie miat dosé sity, by podja¢ powierzona
mu misj¢, ktérej pierwszorzednym celem w zamysle Boga jest cel religijny: oddanie czci
Bogu Jahwe'".

W odpowiedzi na zapewnienie o obecnosci Jahwe Mojzesz zadat pytanie w kontek-
$cie swojej misji. Jednak jego pytanie nie wigzalo si¢ logicznie z poprzednimi wierszami.
Bég posytat Mojzesza do faraona, on jednak nie pytal, jak ma si¢ zachowa¢ w stosunku
do faraona, co ma mu powiedzie¢. Pytal natomiast o imi¢ w kontekscie bliskiego spo-
tkania z rodakami. Mojzesz miat §wiadomos$¢, ze jego misja byta skierowana nie tylko
do faraona, ktérego miat przekonaé, by uwolnit synéw Izraela z niewoli, ale réwniez do
jego braci. Przewidywat ewentualne pytania i chciat si¢ przed nimi zabezpieczy¢. Chciat
wiedzie¢, co ma powiedzie¢, gdyby zapytali: ,Kto ci¢ postat?” Przezorno$¢ powotane-
go Mojzesza miata uzasadnienie w przesztosci (Wj 2,11-15). Imi¢ Boga ma zapewni¢
autorytet misji. Mojzesz miat bowiem $wiadomos¢, ze sam niczego nie osiggnie i musi
powotac si¢ na autorytet samego Boga'®’.

W pytaniu o imi¢ egzegeci dopatrywali si¢ odbicia éwezesnych pogladéw, wedtug
ktérych kazda zyjaca jednostka musi mie¢ nazwe. To, co nie posiada imienia, nie ist-
nieje. Ze znajomoscia imienia wiazata si¢ tez wiedza na temat natury danej osoby oraz
mozliwo$¢ kontrolowania danego bytu. Z tego powodu imiona bogéw byly otoczone
wielka tajemnica'?.

S. LacH twierdzi, ze nakaz udania si¢ do faraona zrodzit w Mojzeszu pytanie dotycza-
ce imienia Bozego. Faraonowi nie wystarczy okreslenie ,,Bég Hebrajczykéw”, poniewaz
nie zna on historii objawienia Boga patriarchom'**.

Odpowiedz Boga: ,Jestem, ktdry jestem” wskazuje na wyjatkowo$¢ i niewyrazalnos¢
Jego istoty, ktérego nie da si¢ zredukowa¢ do jakiego$ przymiotu i zwiazku ze swiatem.
Wyrazenie to mozna odnie$¢ do w. 12, gdzie Bég zapewnia Mojzesza: ,,Ja bede z toba”.
Odpowiedz Boga zostaje podana w czasie niedokonanym czasownika ,,by¢”, co w jezyku
hebrajskim oznacza wieczne trwanie, istnienie samoistne, rzeczywiste i efektywne. Po-
nadto zwrot moze by¢ rozumiany jako ,Jestem, ktéry jestem i bede¢” lub przyczynowo:
»Jahwe jest tym, ktéry powoluje do istnienia, ktdry stwarza”, badz statycznie: , Jahwe
to Ten, ktdry istnieje, trwa, ktdry siebie czyni obecnym jako Bég, ukazujac swa potege
i pomoc”.

Bég w imieniu ,,Jestem, ktdry jestem” identyfikuje si¢ zarazem z Bogiem patriarchow.
Przedstawit imig, ktdre jest wickuiste'®. Podkresla swoja niezmienno$¢ w ramach historii

"9 YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 104.

120 7. NawROT, ,Misja i Imi¢. Mojzesz w obliczu objawienia si¢ Boga (Wj 3,13-18)”, Poznariskie Studia
Teologiczne 12 (2002) 33-58, 33-34.

121 WarLroN — CHAVALAS — MATTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 121.

122 YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 105.

125 NAWROT, ,Misja i Imi¢”, 33-58.
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zbawienia i wierno$¢ wzgledem zlozonych obietnic, ktére whasnie w tym konkretnym
czasie zamierza realizowa¢. Tak jak wypetnit obietnicg licznego potomstwa (por. Wj 1,7),
tak zamierzal uwolni¢ swéj lud z niewoli egipskiej i ofiarowa¢ mu ziemig ,,mlekiem
i miodem plynacy”'**. Imig Jahwe wyraza historiozbawcza aktywno$¢ Boga, niezmien-
no$¢ i Jego wiernos¢ wobec siebie samego. Bog byl i bedzie zawsze tym samym Bogiem,
ktéry konsekwentnie realizuje swoje obietnice'*.

Powyzsza mysl potwierdza réwniez tekst kaptariski (Wj 6,2-8), gdzie formuta ,Ja
jestem” potwierdza niezmienno$¢ Boga w realizacji ztozonych przez Niego obietnic.
Autor biblijny podkresla, ze imi¢ Jahwe nie byto znane patriarchom: ,,Ja objawitem si¢
Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi jako Bég Wszechmocny, ale imienia mego, Jahwe,
nie objawitem im” (Wj 6,3). Nie oznacza to jednak, ze E/ Szaddaj (Bég Wszechmogacy)
jest innym Bogiem niz Jahwe. Kazde z imion oznacza jedynie inne aspekty objawienia
si¢ Boga. Akcentuje sig, ze Bdg jest Stworca (Elohim), autorem przymierza (E/ Szaddaj)
oraz skutecznym wykonawcg (Jahwe)'.

Patriarchowie nie do§wiadczyli niewoli i nie ogladali konfrontacji Jahwe z innymi
béstwami, zatem nie poznali istoty imienia Jahwe, poniewaz nie doswiadczyli rzeczy-
wistosci, ktora to imi¢ reprezentuje. Nie zostala im objawiona potgga Boga na rzecz
Izraela. Objawienie si¢ Jahwe pozostaje w zwiagzku z przesztoscia, ale otwiera réwniez
na przysztos¢'?.

Powotanie ma $cisly zwiazek z objawieniem. Ukazuje Boga, ktéry jest blisko lu-
dzi. Mozna go pozna¢, ale trudno poja¢ Jego istote. Mozna Go doswiadczy¢, ale nie
mozna Go pokazaé. Objawienie ma za zadanie uswiadomic¢, ze Bég z jednej strony jest
z ludZmi, ale jest réwniez transcendentny i wykracza poza rzeczywisto$¢ poznawalng
dla cztowieka'?®.

Imi¢ Jahwe definiuje Boga jako osobg, ktdra jest i dziata w sposéb dynamiczny
w konkretnych czynach zbawczych. Przynosi zbawienie dla Izraelitéw oraz surowy sad
dla Egipcjan. Jahwe jest Panem wszystkich narodéw, co zostanie udowodnione w kon-
flikcie z faraonem. Izrael jest Jego wlasnoscia szczegdlng. Nazywa go ,synem pierwo-
rodnym” (Wj 4,22). Jest o wyraz mitosci Boga do swojego ludu, ale réwniez wezwanie
do odwzajemnienia mitoéci przez postuszeristwo Jego prawu. Szczegblne wybranie
zaktada réwniez obowiazki wynikajace z tego wyréznienia. Izrael jest wezwany do wiary
w Boga, ktéry w swych zbawczych czynach objawia swoje zbawcze istnienie, poniewaz
Jahwe jest ze swoim ludem na tyle, na ile naréd wierzy w Jego zbawcza obecno$é. Nie
oznacza to jednak, ze wtedy, kiedy lud wykazuje si¢ brakiem wiary w Jego obecnos¢,

124 LEMANSKI, ,,Pytanie o autorytet powotujacego i powotanego (Wj 3,1-4,18)”, 32.

15 LeEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 151.
126 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 56-57.

127 T. STANEK, ,Kto jest bogiem w Egipcie — analiza retoryczna Wj 6,2-9,35”, Poznariskie Studia
Teologiczne 19 (2005) 9-25, 14-15.

128 COSTACURTA, ,Mojzesz posrednik”, 22.
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On przestaje dziataé. Wazne jest uznanie Jahwe przez Jego lud. Cate dzieto zbawcze,
ktérego doswiadcza Izrael, ma da¢ mu blizsze poznanie znaczenia tresci imienia Boga.
Uwidoczni¢, co oznacza owo ,,Ja jestem”.

Okreslenie ,pierworodny” jest tutaj uzyte celowo i ma zakorzenienie w Prawie. Jahwe
jest zobowiazany jako najblizszy krewny wykupi¢ czlonka rodziny, gdy ten znalazt si¢
w niewoli. Pojawienie si¢ motywu syna pierworodnego przygotowuje grunt pod osta-
teczng konfrontacj¢: ,pierworodny” za ,pierworodnego” (Wj 4,23)'%.

Bég, ktdry objawia si¢ Mojzeszowi, nie jest Bogiem konkretnego miejsca, ale jest
obecny wszedzie tam, gdzie jest cztowiek. Bog jest Osoba, ktdra jest bliska cztowiekowi.

2.2.2. Stosunek Mojzesza do powolania

Nastgpnym etapem po objawieniu imienia jest postanie Mojzesza do starszych
Izraela'’, ktérych mial zebra¢ i powiedzie¢ im o objawieniu Boga ich ojcéw. Ponownie
zostal zastosowany motyw patrzenia Boga na cierpienie swojego ludu oraz dziatania na
rzecz wyzwolenia z niewoli egipskiej. Bég zapewnial, ze starsi Izraela ustuchaja jego glosu
Mojzesza i udadza si¢ z nim przed oblicze faraona, by prosi¢ o pozwolenie na odbycie
trzydniowej drogi na pustynie, aby ztozy¢ ofiarg dla Niego. Jahwe informuje Mojzesza,
ze faraon nie od razu wypusci synéw Izraela z Egiptu. Zrobi to dopiero zmuszony
mocng reka'?!.

Zapowiada znaki nazywane réwniez cudami, kt6re sprawia, ze faraon ich wypusci.
Z woli Pana Izraelici zyskaja zyczliwo$¢ w oczach Egipcjan. Dzigki temu nie wyjda
z niewoli bez niczego. Otrzymaja bizuteri¢ oraz ubrania (Wj 3,16-22). Ograbienie Egip-
cjan oznaczalo ostateczny tryumf Boga nad faraonem i bylo rekompensata za niewole,
przesladowania oraz probe unicestwienia Hebrajczykdw.

Bég prowadzit dialog z Mojzeszem i zapowiadal, ze cata misja si¢ powiedzie. Naj-
pierw ustuchaja go starsi Izraela, co $wiadczy o prawdziwosci oredzia, ktdre Mojzesz z po-
lecenia Pana miat skierowa¢ do ludu. Skutkiem bedzie ich wspélna misja wobec faraona
(Wj 3,18-19). W kontekscie misji Mojzesza spotkanie ze starszyzng bedzie jej wstgpnym
etapem, poniewaz ostatecznym celem bedzie spotkanie z krélem Egiptu i wyjscie Izra-

129 Pownizy, Motyw wyjscia w Biblii, 35-36; S. RaBiey, Bdg w Chrystusie. Historiozbawcze znaczenie
imienia Bozego ,,Ja jestem” (Opolska Biblioteka Teologiczna 23; Opole 1997) 21-57.

130 Z tekstu wynika, ze Izraelici byli w Egipcie spotecznoscia dobrze zorganizowana. Bég posyla Moj-
zesza do starszych Izraela, czyli reprezentantéw narodu, kedrzy odgrywali wazng role w zyciu politycznym,
spotecznym i religijnym narodu. Nadzorowali dzialalnos¢ przywodcy wioski lub lokalnej wspélnoty; por.
YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 107; LEmaxski, Ksigga Wyjscia 2012, 152-153; WaLToN — CHAVA-
LAS — MATTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 68.

%! Motyw ,mocnej reki Jahwe” jest stalym elementem w tradycji opisujacej Wyjscie i oznacza ake
wybawienia Izraelitéw przez Boga za pomoca sily fizycznej, ktéra ma wymiar katastroficzny. Czyny Jahwe,
ktére kryja si¢ za tym zwrotem, to plagi pojmowane jako ,cuda” wykonane posréd Egipcjan. Niejedno-
krotnie stanowia one powéd do wielbienia Boga przez Jego naréd. W oczach Egipcjan plagi sa wyrazem
dominacji ze strony Jahwe, poniewaz jest obecny w Egipcie i ma kontrolg nad natura i wydarzeniami. Jest
w stanie ztama¢ opér faraona; zob. LEMANSsKI, Ksigga Wyjscia 2012, 39.
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elitéw z Egiptu. Zadaniem starszych Izraela byto udanie si¢ wraz z Mojzeszem przed
jego oblicze, by przedstawi¢ stanowisko ludu w stosunku do niewoli. Mieli przeméwi¢
w imieniu Jahwe i zazada¢ zgody na odbycie drogi na pustyni¢ w celu ztozenia ofiary'*.

Pomimo powyiszego zapewnienia obawy Mojzesza nie zostaly rozwiane. Mojzesz
nie wierzyl, ze bedzie to takie tatwe, i nadal szukal powodéw, by nie podjaé sig tej trud-
nej, ale mimo wszystko wykonalnej misji'**. Prawdopodobnie wydarzenia z przesztosci
(por. Wj 2,14) sprawily, ze Mojzesz nie miat takiej pewnosci co do powodzenia misji.
Wedtug niego przekonanie ludu bedzie trudniejsze, niz zaklada to plan Bozy, poniewaz
Izraelici byli krytycznie nastawieni do wszystkiego. Jahwe musi rozwazy¢ ewentualnosé,
ze Jego stowo nie zawsze bedzie przyjete przez cztowieka. Mojzesz prosit o znak, gdyz
zaktadat, ze ten, ktdry zostat mu weze$niej dany, moze nie wystarczy¢, aby przekonac lud
do dziatania'*. Znat swoje mozliwosci i byt swiadomy, ze brakuje mu podstawowych
umiejetnosci, jakimi powinien si¢ wykazywaé prorok. Twierdzi, ze bedzie to gléwny
powdd odrzucenia jego osoby i oredzia, ktdre niesie ze sobg'®.

W odpowiedzi na watpliwosci powotanego Bég zasypat go mnéstwem konkretnych
rozkazdw, przez ktére mégt on dokonywaé nadzwyczajnych zjawisk. Wyposazyt Mojzesza
w laske pasterska, ktora stata si¢ symbolem Jego mocy i obecnosci'®.

Laska nie jest narzgdziem magicznym. Jest to laska Boga dana Mojzeszowi, by czynit
cuda przed faraonem (Wj 4,20-21). Mojzesz nigdy nie wypowiadat zadnych zakle¢, gdy
si¢ nig postugiwal. Nie mogta wigc by¢ wykorzystywana do manipulowania Bogiem,
na co wskazuje incydent na pustyni Sin w miejscowosci Kadesz przy wodach Meriba.
Tam przeméwit do niego Pan: ,Wez laske i zbierz cate zgromadzenie, ty wespét z bra-
tem twoim, Aaronem. Nast¢pnie przeméw w ich obecnosci, a ona wyda z siebie wod¢”
(Lb 20,8). Zamiast wykona¢ rozkaz Boga. Mojzesz dziatat na wlasng reke i podwazyt
sw6j autorytet. Okazat zwatpienie wobec Boga, ktéry go postat. Swiadczy o tym pyta-
nie retoryczne skierowane do ludu, ktéry uwaza za buntownikéw: ,,Czy potrafimy z tej
skaty wyprowadzi¢ dla was wodg?” (Lb 20,10) oraz dwukrotne uderzenie laska w skate
(Lb 20,11). Przez akt niewiary Mojzesz nie objawit swigtosci Boga wobec Izraelitéw,
zamiast tego sprowadzil na siebie i Aarona dotkliwg karg: ,,nie wprowadzicie tego ludu
do kraju, ktéry im daje” (Lb 20,12). Mojzesz nie mégt uzywac laski samowolnie, lecz
wylacznie na Boze polecenie'?.

S. LacH uwaza, ze w Egipcie musialy by¢ znane rézne sztuczki, za pomoca ktérych
czarownicy zdobywali wiar¢ ludu w ich kontakty z béstwem i za§wiatami. Jesli Mojzesz

132 NAwROT, ,Misja i Imie”, 54-58.

135 YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 108.
13 LemaNski, Ksigga Wyjscia 2009, 155-156.
135 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 24.

3¢ YacH, Ksigga Wyjscia, 108.

137 \WALTON — CHAVALAS — MaTTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 69; K. GRZEMSKI,
»Mojzesz jako autorytet w tekstach Piecioksiegu”, Studia Gdariskie 23 (2008) 111-143, 130.
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wykaze si¢ podobnymi zdolno$ciami, tatwiej bedzie im uwierzy¢ w jego postannictwo,
poniewaz osoba, ktéra umie czyni¢ nadzwyczajne znaki, ma szczegdlny kontakt z bo-
stwem.

Znaki te byly dla Mojzesza ochrong przed bezpodstawnymi atakami ze strony niewie-
rzacych. Ich cecha wspélng jest przemiana czego$ w co$ innego; laska zmieni si¢ w weza,
reka pokryje si¢ tradem i woda wylana na suchg ziemie zmieni si¢ w krew.

Temat niewiary Izraela jest bardzo czgstym motywem teologicznym Biblii. Redaktor
relacji o powotaniu wplata t¢ kwesti¢ réwniez w bieg narracji, aby podkresli¢ wiarygod-
no$¢ Mojzesza. Jest mowa o trzech znakach (Wj 4,2-9), ktére maja potrdjng funkeje:
1) mialy przekona¢ Mojzesza co do realnosci i wiarygodnosci otrzymanej teofanii oraz
skutecznosci powierzonej sobie misji; 2) jako postaniec Jahwe wobec ludu nie mégt
on by¢ cztowiekiem chwiejnym, niezdecydowanym i niepewnym tego, co dokonato
si¢ w jego zyciu; 3) Mojzesz jako pierwszy musiat by¢ przekonany o Bozej mocy, ktéra
dziata przez niego, aby w ten sposéb niezachwianie i w petni wykona¢ Bozy plan. Dla-
tego najpierw osobiscie doswiadcza potegi Jahwe, aby wzmocni¢ swoja wiarg, by uczyni¢
z niej narzedzie swej wiarygodnosci wobec innych. Znaki maja zaswiadczy¢ o potedze
Jahwe i przekona¢ lud, ze Mojzesz jako wystannik Bozy moze skutecznie przeciwstawi¢
si¢ faraonowi i zapewni¢ im wyzwolenie'?®.

Pierwszy znak —zamiana laski w weza i weza w laske (Wj 4,2-5). Na ten znak Mojzesz
odruchowo uciekat ze strachu, poniewaz waz nie tylko stynat ze swej podstepnosci, ale jest
najniebezpieczniejszym stworzeniem, ktére czyha na pustyni'®®. W Egipcie waz uchodzit
za symbol wladzy i protekgji. Cieszyt si¢ szczegélnym uznaniem i czgsto wystgpowat w or-
namentyce tamtejszych wladcéw. Zdobit tiare faraonéw. Wiadza, ktéra otrzymat Mojzesz
nad laska-wezem, moze symbolizowa¢ jego przewagg nad faraonem, ktéry poczatkowo,
podobnie jak waz, bedzie sie rzucal, az w koricu ulegnie i bedzie mu postuszny'*. Moz-
liwe, ze w tym wypadku chodzi o inne odniesienie, typowe dla starozytnego Bliskiego
Wschodu, faczace weza ze zdolnosciami terapeutycznymi. W ten sposéb moze wzmocnié
prze$wiadczenie, ze tym, ktory uzdrawia, jest sam Jahwe'*!.

Przemiana laski w weza to znana sztuczka magiczna praktykowana przez Egipcjan
i Izraelitdw. W tym wypadku nie chodzi jednak o sztuczki, tylko o zaufanie w stowo
Boga. Mozliwe tez, ze znak ma glebsze konotacje. Pokazuje, ze Mojzesz przestat by¢
pasterzem trzody i stat si¢ pasterzem ludu. Powyzszy znak miat zosta¢ wykonany przed
ludem, by uwiarygodni¢ Mojzesza (zob. Wj 4,5). Jednak w Wj 4,30 nie wspomina si¢
o nim. Nie wspomina si¢ konkretnie, ktére znaki zostaly uczynione. Natomiast cud

1% D. Dziabosz, ,Relacja o powotaniu Mojzesza jako trudny i wazny tekst Starego Testamentu”,

Teologia i Czlowiek 5 (2005) 55-77, 75-76.
1% LEMANXSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 156.

140 Rabin Raszi twierdzi, ze Bég, przemieniajac laske w weza, chcial pouczyé Mojzesza, ze stowami: ,Nie
uwierza mi” obrazit nar6d Izraelski, przyjmujac jakby sposéb dziatania weza; PEcaric (ed.), Zora. Szemot, 24.

11 Lemaxski, Ksigga Wyjscia 2012, 40.
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zamiany laski w weza zostal wykonany przed faraonem i jego stugami przez Aarona.
Serce faraona pozostato jednak uparte i niewzruszone (por. Wj 7,8-12)'42,

Drugi znak — reka Mojzesza stala si¢ biata jak $nieg na skutek tradu. Trad byt w owych
czasach do$¢ powszechnym zjawiskiem, choroba nieuleczalng o réznych odmianach.
Jedna z nich byl wlasnie trad bialy. Wiadza dobrowolnego sprowadzenia i cofnigcia
choroby dowodzi o nadprzyrodzonej mocy u Mojzesza'®. Zwrot mesora at kassalag bywa
najczesciej thumaczony , tredowata jak $nieg”. Tradycyjnie rzeczownik mesora thumaczony
jest jako ,trad”, nie musi jednak go oznaczal. Jego sens jest bardziej ogdlny, opisuje
jakakolwiek chorobg skéry, wysypke!#. Moze oznacza¢ réwniez nalot, ktéry pokrywa
ubrania i przedmioty'®. Rabin Raszi uwaza, ze trad jest znakiem pouczajacym Mojzesza
o tym, ze obrazit Izraelitéw, sadzac, iz nie uwierza mu na stowo'*.

Trzeba stwierdzi¢, ze cud w Starym Testamencie objawia dzialanie Boga i jest zna-
kiem Jego zbawienia oraz wyrazem autentycznosci wystannikéw Pana. Podporzadko-
wanie cudéw stowu jest cecha charakterystyczna i $wiadczy o zestaniu go przez Pana,
poniewaz jest poparciem wartosci stowa. Oddziatuje w sposéb skuteczny i niezwykly,
urzeczywistnia to, co oznacza. Cud jest wielkim wydarzeniem, ktére objawia potege
Boga i urzeczywistnia cos, co jest niemozliwe do wykonania przez cztowieka. Ma za
zadanie objawi¢ chwale i $wigto$¢ Boga'?.

Trzeci znak — Mojzesz ma zaczerpnaé troche wody z rzeki i wyla¢ ja na suchy lad,
a woda stanie si¢ krwia na suchej ziemi. Powyzszy znak jest zapowiedzia pierwszej plagi
egipskiej (Wj 7,14-24)'*®. Dwa pierwsze znaki swoim zasiggiem nie musza koniecznie
obejmowac wszystkich, ale tylko okreslona grupe ludzi, jednak skutki trzeciego znaku
dotyczyly wszystkich Egipcjan, poniewaz wody Nilu sa podstawowym Zrédfem wodnym
umozliwiajacym rozwdj zycia na tym terenie. Znak ten miat wplyna¢ na Egipcjan, ale
réwniez na synéw Izraela'®.

W kulturze starozytnego Wschodu krew ma szczegélne znaczenie. W Biblii utozsamia
si¢ ja z siedliskiem zycia. Nie mozna wykluczy¢, ze znak odwotuje si¢ do Nilu, kt6ry trak-
towany jest jak bostwo ze wzgledu na role, jaka odgrywa w Egipcie. Bég, przemieniajac
wody gléwnej rzeki Egiptu, pokazuje, ze ma petng kontrole nad natura'.

Wtadza czynienia cudéw przy uzyciu laski Bozej nie do korica przekonuje Mojzesza.
Nadal nie chciat podja¢ misji wyzwolenia Izraelitéw z Egiptu. Tym razem wypowiedzial
do Boga nastepujace stowa: ,, Wybacz, Panie, ale ja nie jestem wymowny od wczoraj

12 Lemaxski, Ksigga Wyjscia 2009, 156-157.

' YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 109.

14 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM, WSHP 2, 128.

5 LemaNskl, Ksigga Wyjscia 2009, 157.

146 Prcaric (ed.), Tora. Szemot, 24.

47 P. TerNANT, ,,Cud”, Stownik teologii biblijnej (ed. X. LEoN-Durour; Poznan *1990) 162-170.
148 LeMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 41.

9 FacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 109.

150 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 26.
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i przedwczoraj, a nawet od czasu, gdy przemawiasz do Twego stugi. Ocigzale sq usta
moje i jezyk moj zesztywnial” (Wj 4,10). Mojzesz nie czut si¢ elokwentny ani wpra-
wiony w picknej mowie, by przemawia¢ przed krélem. Uwazat, ze jego umiejetnosci
przemawiania nie s3 na odpowiednim poziomie, by przeméwic do faraona i Izraelitéw.
Zwrot ,cigzkie usta” moze oznaczaé jaki$ defeke fizyczny, ale mozna to rozumie¢ jako
brak zdolnosci oratorskich. Nie czut si¢ dobrym méwca, co w perspektywie przysztego
zadania oratora i prawodawcy brzmi nieco ironicznie. Tekst nie pozwala jednoznacznie
rozstrzygnaé, na czym polegal problem Mojzesza™'. By¢ moze dlugotrwaly samotny
pobyt na pustyni spowodowat zubozenie stownictwa i zwiotczenie narzadéw mowy. Jest
to logiczny argument thumaczacy zasadno$¢ powyzszej obiekgji'>.

ORYGENES w jednej ze swoich homilii na temat powyzszej obiekeji Mojzesza stwier-
dza, ze Mojzesz w poréwnaniu z Egipcjanami miat dZzwigczny glos i niezréwnang tatwos¢
wystawiania. Jednak od czasu, kiedy zaczat stucha¢ i poznawa¢ Stowo Boze, poczul, ze
jego glos jest lichy i staby. Ten, kto wstuchuje si¢ w Stowo Boze i je kontempluje, od-
krywa kruchos¢ swojego istnienia i niewystarczalno$¢ wiedzy, ktérg posiada. Wszyscy
bowiem w poréwnaniu ze stowem Bozym musza uchodzi¢ nie tylko za pozbawionych
daru wyslawiania, ale i za niemych'>.

Odpowiedz Jahwe na watpliwo$¢ byta nastepujaca: ,,Kto dat cztowiekowi usta? Kro
czyni go niemym albo gtuchym, widzacym albo niewidomym, czyz nie Ja, Pan? Przeto
idZ, a Ja bede przy ustach twoich i pouczg cig, co masz méwi¢” (Wj 4,11-12). Bég,
odpowiadajac Mojzeszowi, zapewnit, ze to On obdarza powotanych ludzi wszelkimi
koniecznymi zdolno$ciami i sam uzdalnia cztowieka do wykonania powierzonego zada-
nia"*. Przez seri¢ pytan retorycznych Bég deklarowal, ze usta i inne zmysty cztowieka sa
wynikiem aktu stworzenia. Jahwe nie negowat realnego istnienia przeszkody wskazanej
przez Mojzesza, wreez przeciwnie, zaktadal istnienie pewnych przeszkéd. Zapewnial
jednak Mojzesza o swojej obecnosci i pomocy. Obiecywal, ze bedzie z nim podczas misj,
)1 w Ksiedze Wyjscia wystepuje
)156,

aby pouczy¢, co ma méwié. Czasownik pouczy¢ (jara
prawie zawsze w kontekscie dawania wskazéwek (Wj 4,12

Nie jest wazne, jakie ograniczenia miat Mojzesz. Wazne bylo, by zaufat Jahwe,
ktéry zapewnia o swojej obecnosci. Bég powotat Mojzesza z pelng $wiadomoscia jego
ograniczen i chciat dziatad za jego posrednictwem, przez jego stabosci. Bég powotuje
ludzi takich, jakimi sa, a nie doskonalych. Liczy si¢ z ograniczeniami i jest je w stanie
przezwycigzy¢, a nawet wykorzysta¢ do lepszego wypelniania misji. Doskonale znat

1 Pgcaric (ed.), Tora. Szemot, 26.
152 YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 110.
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Krakéw 2012) 186-187.

154 LeMANSK1, Ksigga Wyjscia 2012, 42.
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Mojzesza i jego ograniczenia, ale i zdolnosci, talenty, ktorymi si¢ odznaczal, a ktére
okaza si¢ przydatne podczas wypelniania misji. Aby zadanie odniosto sukces, wazna jest
wspdlpraca cztowieka z Bogiem, poniewaz powodzenie nie zalezy od ludzkich zdolnosci
czy stabosci, ale od Boga, ktéry dziala w i poprzez powotanego'”.

Powyzsza obiekcja zostanie czgsciowo powtdrzona w drugim opisie powotania Moj-
zesza, ktéry pochodzi z tradycji kaptariskiej (Wj 6,1-13). Sytuacja Mojzesza i Izraelitéw
ukazana w tym opisie jest zupetnie inna. Mojzesz ma za sobg pierwszy kryzys powotania
po pierwszym spotkaniu z faraonem (Wj 5,1-6,1).

Mojzesz z Aaronem udali si¢ do faraona i powiedzieli mu: , Tak powiedziat Pan, Bég
Izraela: Wypu$¢ méj lud, aby urzadzit na pustyni uroczystos¢ ku mojej czci” (Wj 5,1).
Zadanie Mojzesza tylko czesciowo zgadza sie z instrukcja dang przez Boga (Wj 3,18).
Nie wspomina si¢ o starszych Izraela, ktdrzy wedtug wskazan Jahwe powinni p6js¢
z Mojzeszem zamiast Aarona (Wj 3,16.18). Odmienna jest rowniez tres¢ tego, co miat
przekazaé faraonowi. Zamiast o zlozeniu ofiary w ramach trzydniowej pielgrzymbki
(Wj 3,18) méwi on o $wigcie na cze$¢ Jahwe (Wj 5,1)5,

Powolanie si¢ Mojzesza na Jahwe, Boga Hebrajczykéw, nie zrobito na faraonie wigk-
szego wrazenia. Czciciel poteznych bogéw egipskich nie mégt ustuchad rozkazu béstwa,
ktérego nie znat. Mogto to by¢ w opinii faraona jedynie stabe béstwo, jak stabymi byli
jego czciciele'. Faraon nie czut potrzeby okazania szacunku Bogu, na ktérego autorytet
powotat si¢ Mojzesz. Postuszeristwo wobec obcych bogéw w mentalnosci egipskiej byto
uznaniem ich wyzszosci nad bogami egipskimi. Faraon nie chciat si¢ podporzadkowa¢
rozkazom Jahwe, gdyz sam uwazal si¢ za uciele$nienie boskosci. Mojzesz prosit o po-
zwolenie, by mégt razem z Izraelitami udac si¢ na trzy dni w droge na pustyni¢ w celu
ztozenia ofiary Jahwe. Faraon jednak przewrotnie interpretowat pragnienie ludu, by
odda¢ cze$¢ Jahwe na pustyni, jako che¢ uchylania si¢ od pracy'®. Nazywa Mojzesza
i Aarona buntownikami, ktérzy odwodzili niewolnikéw od nakazanej pracy'®'. Wedtug
niego lenistwo bylo gtéwnym powodem ich zadari'®*.

Konsekwencja powyzszego oskarzenia byto zaostrzenie warunkéw pracy i wydanie
odpowiednich rozkazéw swoim podwtadnym (Wj 5,5). Nalezeli do nich egipscy nadzor-
cy robdt oraz pisarze, ktdrzy wywodzili si¢ sposréd samych Izraelitéw. Pisarze izraelscy
czgsto byli bici, dlatego ze Izraelici wskutek utrudniania im pracy przez niedostarczanie
stomy nie wyrabiali dziennej normy, ktéra nie ulegta zmianie. By ostabi¢ wptyw Moj-
zesza i Aarona na zbuntowany lud, faraon zaostrzyt warunki pracy'®. Chodzito to, by

157 LEMANSKI, ,,Pytanie o autorytet powotujacego i powotanego (Wj 3,1-4,18)”, 34.
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praca stala si¢ tak cigzka, aby nie byto czasu na rozmyslanie o wyzwoleniu spod jarzma
egipskiego. Niewolnicy mieli stuzy¢ faraonowi. Nie bez znaczenia jest spostrzezenie, ze
stowa Mojzesza i Aarona skierowane do Izraelitéw sa przez faraona okreslone hebrajskim
stowem sagqer (,kltamstwo”), czyli stowa bez wartosci, nierealne. Czgsto tym stowem
okredla sie fatszywe proroctwa'®. Wzrost obciazet miat sprawié, by Izraelici nie zwracali
uwagi na stowa, ktére z polecenia Boga kieruje do nich Mojzesz'®.

Mojzesz i Aaron zostali sktéceni z ludem, w ktérego imieniu przemawiali do faraona.
Pogorszenie warunkéw pracy sprawito, ze Izraelici przyzywaja Jahwe, by osadzit braci,
poniewaz ich interwencja zaowocowata dostarczeniem faraonowi argumentu do wzrostu
przesladowar, a nawet zagrozenia $miercia. Zaskakujaca jest reakcja ludu, kedry z jednej
strony zwraca si¢ do Jahwe, by osadzit Mojzesza i Aarona, a z drugiej nazywa siebie stugami
faraona (Wj 5,15). W tym wypadku lament zanoszony byl do faraona, ktéry nie potrak-
towat ich jako swoich; wrecz przeciwnie, ignorowat ich potrzeby i oskarzat o lenistwo'.
Wobec powyzszej sytuacji Mojzesz nie usprawiedliwia si¢, poniewaz zrozpaczeni rodacy
mieli racj¢. Misja, zamiast przynie$¢ wybawienie, pogorszyta tylko polozenie Izraelitéw.
Pozbawieni nadziei popadli w apati¢ i odwrécili si¢ od Mojzesza'®’.

Pierwsza misja Mojzesza skoriczyla si¢ niepowodzeniem i kryzysem autorytetu, dla-
tego ze Mojzesz popelnit kilka karygodnych bledéw: nie wziat ze sobg starszych Izraela
(Wj 3,18-19; 4,21-23), zadal wigcej, niz wymagat Jahwe, zamiast o sktadaniu ofiar
(Wj 3,18) wspominat o $wigcie na pustyni (Wj 5,1), nie przedstawil, kim jest Jahwe
(Wj 3,18), i nie uczynit cudéw przed faraonem (Wj 4,21). Stracit przez to okazje, aby go
zadziwi¢ i zmusi¢ do refleksji. Nie grozit mu réwniez $miercia pierworodnego (Wj 4,23).
Brak sukcesu nalezy potraktowad jako nauczke¢ dang Mojzeszowi, aby powrécit do
whasciwego, zaplanowanego przez Boga, sposobu dziatania. Wydarzenia z Wj 5,1-6,1
uczg pokory oraz uwaznego wstuchiwania si¢ w to, co méwi Pan. Podkreslaja potrzebe
zaufania wobec Niego'®.

Z relacji drugiego powolania wynika, ze Mojzesz zgodnie z nakazem Jahwe udat si¢
do Izraelitéw i oglosit im to, co mu nakazano, lecz oni ,nie ustuchali z powodu braku
odwagi i cigzkiej pracy” (Wj 6,9). Izraelici byli matego ducha, co oznacza brak cierpli-
wosci lub stan depresji. Niepowodzenie misji wobec Boga nie zmienia jednak planéw
Boga. Tym razem Bog postal Mojzesza do faraona i oczekiwat od niego wigkszego
zaangazowania i dokfadniejszego wypetnienia misji'®.

Odrzucenie przez rodakéw potggowato u Mojzesza nieched i strach przed péjsciem
do faraona. Mojzesz miat uzasadnione watpliwosci. Jesli lud go nie ustuchat, to tym bar-
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dziej watpliwe jest, by uczynit to faraon. Mojzesz ponownie zwracal uwage na trudnosci
z méwieniem, jednak tym razem nie méwitl o ,cigzkich ustach” ani ,cigzkim jezyku”,
ale o ,,nieobrzezanym jezyku”. Kontekst podpowiada, ze obrzezanie jest tutaj rozumiane
jako usunigcie przeszkody i powyzsze wyrazenie podpowiada, ze chodzi o zdolnos¢ do
wykonania czynno$ci méwienia'”’.

Mojzesz, mimo zapewnienia Jahwe, ze jest Stwérca i bedzie z nim (Wj 4,12), odrzu-
cat Boze powotanie stowami: ,, Wybacz, Panie, ale poslij kogo innego” (Wj 4,13). Bég
zareagowal na odmowe gniewem, ktéry nie byl spowodowany grzechem, lecz brakiem
ufnosci i wiary Mojzesza. Bég nie chee nikogo innego poza Mojzeszem, ale uwzglednia
prosb¢ Mojzesza i modyfikuje plan dziatania, wybierajac Aarona, ktéry bedzie posredni-
kiem mi¢dzy Mojzeszem a ludem. Bég bedzie instruowat Mojzesza, a Mojzesz — Aarona.
Nie ulega watpliwosci, ze Mojzesz zajmowat wyzsza pozycje niz Aaron, poniewaz otrzy-
mat przywilej rozmawiania bezposrednio z Bogiem'”".

Relacja o powotaniu Mojzesza jest odpowiedzia Boga na wotanie zniewolonego ludu
w Egipcie, a zarazem kontynuacja objawienia si¢ Boga Mojzeszowi. Ukazuje prawdziwe
oblicze Boga, ktéry jest cierpliwy wobec ludzkich watpliwosci i stabosci. Potrafi wyjs¢
naprzeciw ludzkim potrzebom i modyfikowaé swoje zamiary. Jahwe nie jest tyranem
obojetnym na ludzka wrazliwo$¢ i niedoskonatos¢, lecz cierpliwym pedagogiem pozwa-
lajacym odkrywa¢ istotg relacji, jaka buduje z cztowiekiem. Wazne jest zaufanie Bogu
i Jego opatrznosci'”2.

Powotanie Mojzesza ukazane jest jako akt wyboru przez Boga. Inicjatywa nalezy
do Boga, ktéry wybiera i obdarowuje taska. W zamian domaga si¢ od powolanego
postuszeristwa i wiary. Mojzesz stal si¢ posrednikiem wobec ludu i faraona w wyniku
objawienia si¢ Boga i wybrania. Postawa Mojzesza wskazuje, ze do realizacji zbawczego
planu potrzebna jest zgoda cztowieka, ktéry wspétpracuje z Bogiem.

W centrum powyzszej relacji nie byto ustanowienie przywédcy i wyzwoliciela Izra-
ela, lecz teofanii Boga Jahwe. W zyciu Mojzesza i ludu rozpoczela si¢ nowa epoka,
ktéra bedzie okresem objawienia wielkiej Bozej chwaly i mocy oraz realizacji obietnic

ztozonych patriarchom'”.

2.2.3. Obraz Boga i Mojzesza w wydarzeniach zbawczych (Wj 7,14-11,1-
10; 12,29-36; 14)

Wydarzenia zbawcze opisane w Ksigdze Wyjscia sg wyrazem bezpo$redniego dziatania
Boga w Egipcie. Konflikt pomigdzy Jahwe i faraonem jest wojna dwéch kréléw o to,
komu stuzy¢ ma Izrael. W tym konflikcie Izrael musial wykaza¢ si¢ wiarg i zaufaniem

170 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 200; LacH, Ksigga Whjscia, 119.
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w skuteczng obecno$¢ Jahwe podczas walki o wolno$¢. Ta ufnos¢ domagata si¢ przeko-
nania, ze Jahwe walczy razem z nimi.

Plagi majg dowies¢, ze Jahwe jest Stwérca nieba i ziemi i ze to On rzadzi w calym
kraju egipskim (por. Wj 7,19), a wigc ma kontrol¢ nad natura, ktéra Mu podlega.
Wydarzenia opisane w Wj 7,8—14,31 sa proba wyjasnienia, w jaki sposéb Jahwe dziata
w $wiecie i kieruje biegiem historii'’“.

Znaki i cuda czynione przez Boga w ziemi egipskiej stuza poznaniu Jahwe przez fara-
ona (Wj 7,17; 8,18; 9,14), przez Egipcjan (Wj 7,5) i przez samych Izraelitéw (Wj 6,7),
stad ich uniwersalny wymiar. Bég czyni cuda, aby cztowiek mégt Go poznad i czerpad
dobrodziejstwa z wyzwolenia'”.

Na podstawie nieregularnosci w schemacie prezentacji plag i wewnetrznych sprzecznosci
w tekscie dowiedziono, ze narracja o plagach nie jest dziefem jednego autora, lecz kompozycja
ztozona z kilku tradycji: jahwistycznej (J), kaptariskiej (P) i elohistycznej (E). Autor kaptariski
rozwinat i starannie uporzadkowat relacje o plagach, utozyt ja w formie trzech trypletéw
(plaga $mierci pierworodnych znajduje sie poza obrebem serii plag'”®).

Kazdy z trypletéw ma podobna budowe. Pierwsza plaga trypletu (I, IV, VII) zawiera
rozkaz Boga skierowany do Mojzesza, by wyszedt rano, poszedt do faraona z zadaniem:
»Wypus¢ méj lud, by mi oddat czes¢ na pustyni” (Wj 8,16; 19,13). Druga plaga trypletu
(I, V;, VIII) réwniez zawiera polecenie wypuszczenia Izraelitéw, tym razem jednak faraon
zostanie poinformowany o skutkach dalszego przetrzymywania Izraelitéw w Egipcie: ,A jesli
ich nie wypuscisz, to [Ja Jahwe] dotkng caly kraj plaga zab” (Wj 7,27). Podobne stowa mozna
wyczyta¢ podczas plagi zarazy (Wj 9,2) i szarariczy (Wj 10,4). Podczas trzeciej plagi trypletu
(I11, VI, IX) Mojzesz i Aaron maja zesta¢ plage bez ostrzezenia. Jest to kara dla Egipcjan za
to, ze nie odpowiedzieli we wiasciwy sposob na poprzednie dwie plagi'””.

Kazdy tryplet charakteryzuje si¢ okreslonym motywem. W pierwszym tryplecie po-
jawiaja si¢ magowie, ktérym na poczatku udaje si¢ czynic to, co Mojzeszowi i Aaronowi
(I, IT), ale potem si¢ poddali i powiedzieli: ,Palec to Bozy” (Wj 8,15). Czarownicy w ten
sposob uznali, ze powyzsza plaga nie byta wynikiem czaréw, ale pochodzit od Boga.
Okreslanie ,,Palec Bozy” jest synonimem okreslenia ,Re¢ka Boza”. Jednak w przypadku
dziatania ,palca” nie chodzito o catosciowe dziatanie zmierzajace do przekonania faraona,
lecz o jedna konkretng plage, konkretne, precyzyjne i bezposrednie dziatanie. Czarow-
nicy nie méwili o wlasnej niemocy, lecz o odczuciach. Uswiadomili sobie, ze przez plagi
dziala bezposrednio Bég, ktéry zaangazowal si¢ w dzieje Izraela i manifestowat swoja
obecnos¢, a w swoim dzialaniu przewyzsza wszystkich!”®.
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W drugim tryplecie podkresla sig, ze plagi dotknely Egipcjan, a omingly Izraelitow.
W trzecim tryplecie podkreslony zostat uciazliwy charakter plagi z akcentem, ze nigdy
wczesniej nie spotkano podobnego zjawiska w Egipcie'”.

Uwazna lektura relacji biblijnej o plagach egipskich pozwala stwierdzi¢, ze materiat
zostal tak utozony, by przez stopniowanie ukazaé wzrost uciazliwosci plag. Najpierw ze
wzgledu na mozliwo$¢ uczynienia znakéw — od takich, ktére mogli uczyni¢ czarownicy
dzigki swej tajemnej wiedzy (Wj 7,11-12.22), do takich, ktérych nie potrafili uczyni¢
(Wj 8,14) i ktére uniemozliwity im staniecie przed Mojzeszem (Wj 9,11). Nastgpnie
ze wzgledu na dotkliwo$¢ plag — od takich, ktére mozna bylo cofna¢, do takich, ktére
przyniosly za soba $mier¢ ludzi; wreszcie ze wzgledu na malejacy opér faraona wobec
zadan Mojzesza'®’.

Plagi egipskie na przestrzeni wiekéw byly réznie interpretowane. Raz uznawano ich
catkowita cudowno$¢, innym razem rozpatrywano je wyltacznie jako zjawiska naturalne,
charakterystyczne dla Egiptu. Jako argument potwierdzajacy cudowno$¢ plag podawano,
ze podobne zjawiska nie miaty miejsca nigdy wczesniej w Egipcie i byty czyms zupet-
nie nowym, gdyz nie mialy odpowiednikéw w zjawiskach naturalnie wystepujacych
w Egipcie. Plagi zadziwiaja swoja nadzwyczajnoscia, poniewaz sa osadzone w zjawiskach
naturalnych, w przyrodzie'®'.

Niespodziewane zdarzenia powszechne (plagi) egzegeci prébuja wyjasni¢ w spo-
s6b naturalny. W lipcu i sierpniu wody Nilu niosa duzo czerwonej gliny i kolor ich
staje si¢ czerwony (por. Wj 7,14-25). W zwiazku z podnoszeniem si¢ poziomu wody
duza ilo$¢ zab wychodzi z kanatéw i przedostaje si¢ na lad (por. Wj 7,26-8,11).
Podniesiony poziom wéd i zwiazana z tym wilgo¢ powoduje rozmnazanie si¢ ko-
maréw (por. Wj 8,12-15). W grudniu i styczniu wystepuje duza ilo$¢ owaddéw
(much), ktére gryza ludzi, bydto i roznosza epidemie i choroby (por. Wj 8,16-28).
Podmokte tereny, wymieranie zab i owadéw powoduja zakazenie ziemi i trawy. Bydto
moze zarazi¢ si¢ i ginaé. Réznicg migdzy ziemia Goszen a calym Egiptem mozna
wyjasni¢ nast¢pujaco: bydto Hebrajczykéw wychodzito péiniej, gdy ziemia zostata
oczyszczona przez deszez (por. Wj 9,1-7). Plaga wrzodéw moze wspominaé o zarazie
roznoszonej przez muchy, ktéra atakuje mieszkaricéw Egiptu (Wj 9,8-12). Zdarza
si¢, ze na poczatku stycznia grad niszczy len i jeczmieni, pdzniejsze zasiewy sg jed-
nak zachowane (por. Wj 9,13-28). Masa szaraficzy niesiona przez wiatr ze wschodu
wedrowata z pétnocnej Arabii w kierunku Egiptu (Wj 10,1-10). Gdy wody ustapity
na terenach osuszonych, powstato duzo piasku, ktéry mégl zosta¢ podniesiony
przez wiatr i robito si¢ ciemno. Wiatr ten niszczy resztg zbioréw pozostalych po

79 Majewskt, W strong Ziemi Obiecanej, 151-154.

180 R. PINDEL, ,,Plagi egipskie w analizie retorycznej”, Stowo pojednania. Ksigga Pamigtkowa z okazji
siedemdziesiqrych urodzin Ksigdza Michala Czajkowskiego (ed. ]. WARZECHA; Warszawa 2004) 57—63, 62.

181 R. RUMIANEK, ,, Teologiczne znaczenie plag egipskich”, Warszawskie Studia Teologiczne 8 (1995)
300-304.
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gradzie i szarariczy (por. Wj 10, 21-29). Dziesiata plaga wedtug obroricéw takiego
ttumaczenia nie polegata na émierci dzieci pierworodnych, ale pierwszych zbioréw.
Powyzsza teoria nie thumaczy jednak w petni przestania tekstu biblijnego. Autorom
biblijnym nie zalezato na kronice zdarzeri'®. Jednak wykorzystali fakty do stworzenia
dynamicznego opisu, ktéry w sposéb narracyjny miat przekona¢ kolejne pokolenia
Izraela o niezwyktej potedze Jahwe. Bég dziewig¢ razy objawit zamiar wyzwolenia
ludu wybranego. Gdy i to nie przekonato upartego i przewrotnego faraona, dokonat
tego znak $mierci pierworodnych'®.

Cho¢ istniejg powody, by sadzi¢, ze nie mozna bylo znalez¢ dokumentéw na temat
dramatycznego przebiegu zdarzelt w Egipcie, jednak pytanie, czy istnieje jaki$ pisemny
zapis, pozostaje otwarte.

Istnieje dokument stanowiacy prawdopodobnie opis tych wypadkéw, ktérych do-
$wiadezyt Egipt przed wypuszczeniem Izraelitéw. Jest to starozytny papirus z Egiptu.
Dokument zostal napisany za panowania XIX dynastii, ktéra objeta wladze wkrétce po
wydarzeniach Exodusu. Dokument nazwany jest Lamentacjami Ipuwera. Jest to jeden
dlugi opis spoteczeristwa pograzonego w catkowitym kryzysie. Ma on bardziej charakeer
opisu poetyckiego, z wieloma powtérzeniami, niz kroniki. Jest kwestia sporna, czy jest
to opis rzeczywistych wydarzen, czy tylko fikcja. Jednym z powodéw, dla ke6rych uwaza
si¢ go za fikcje, jest to, ze Egipt popadt catkowicie w ruing, podczas gdy niewolnicy
wzbogacili si¢ dobrami swoich dawnych panéw. Teksty biblijne méwia, ze whasnie to
miato miejsce, gdyz wszyscy niewolnicy (caly lud Izraela) zabrali z sobg najlepsze wy-
obrazalne bogactwa jako dary od bogatych Egipcjan, podczas gdy wyzsze klasy egipskie
albo wyginety w Morzu Czerwonym, albo pozostaly w kraju w sytuacji, ktéra mozna
jedynie opisa¢ jako catkowita ruing. Zgodnie z tekstem biblijnym ten argument, ktéry
wysuwany jest przeciw opisowi zdarzen, ktére naprawde mialy miejsce, jest argumentem
za tym tekstem, jako opisujacym kleske, ktéra spadta na Egipt.

Lamentacje Ipuwera skladaja si¢ z dtugiego na 3,5 m zwoju papirusu zawierajacego
lament nad sytuacja w Egipcie. Poza wieloma krétkimi fragmentami, ktdre zostaty
uszkodzone, jest on nietknigty i czytelny.

Informacje z papirusu pokrywaja si¢ z relacja biblijna o wydarzeniach w Egipcie.
Papirus wspomina, ze cudzoziemcy zaludnili caly kraj egipski (por. Wj 1,20). Umieli
wykonywa¢ prace w Delcie (por. Wj 5). Ponadto wskazuje, ze nie wiadomo, co si¢
zdarzylo w kraju. Oznacza to, ze wydarzenia, ktére miaty miejsce, przekraczaty ludzkie
mozliwosci. Egipcjanie zostali pozbawieni wszelkich kosztownosci, ztota, ktére zagar-
n¢li im niewolnicy (por. Wj 12,35-36). Papirus Ipuwera potwierdza relacj¢ o plagach
(Wj 7-14). Stwierdza, ze w rzece byta krew, a wielu zmartych spoczywa w rzece. Wyczer-

182 T. HERGESEL, ,,Gdy Izrael z Egiptu wychodzil... Wydarzenia, interpretacje”, Colloguium Salutis
12 (1980) 193-229, 198.

'8 PINDEL, ,Plagi egipskie w analizie retorycznej”, 62—63.
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paly si¢ surowce, brakowalo zywnosci, panowat wielki gtéd i cierpienie. Pisarze zostali
zabici, a ich pisma rozkradzione lub zniszczone!®.

Zamiarem Boga nie bylo ostateczne unicestwienie faraona. Pragnat on jedynie za
posrednictwem plag okaza¢ mu swa moc i by¢ uznanym przez Izraelitéw i Egipcjan za
jedynego Boga, ktéry nie ma sobie réwnych. Plagi mialy naktoni¢ Egipcjan do pokuty,
poniewaz Bég nie pragnie $mierci zadnego cztowieka. Kazdy moze okaza¢ skruche
i zwréci¢ si¢ do Boga'®.

Wydarzenia, o ktérych mowa, dotycza réwniez przyszlych pokolen. Historia wy-
zwolenia z Egiptu powinna by¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie. Przedmiotem
opowiadania majg by¢ czyny zbawcze, jakich dokonat Jahwe w Egipcie. Czasownik seper
(,opowiadal”, ,spisywac”, ,podawa¢é do wiadomosci”) wyraza nieustanny akt uwielbienia
i dzigkczynienia Jahwe'®.

Na okreslenie plag, ktére miaty zmusi¢ faraona do uwolnienia Izraelitéw, uzywano
termindw: maggepa (Wj 9,14 — kleska”, ,plaga’), negep (Wj 12,13 — ,cios”, ,plaga’)
i nega (Wj 11,1— ,schorzenie”, ,zaraza’, ,zarobaczenie”); w odniesieniu do dziesigtej
plagi: nipleor (Wj 3,20 — ,,cuda”), haotor (Wj 4,17.28-30; 8,19 — ,znaki”), sepatim,
gedolim (Wj 6,65 7,4,12,12 — ,wielkie kary”), hammofetim (Wj 4,21; 11,9-10) i mufar
(Wj 7,9 — ,cuda’, ,plagi w Egipcie”)'¥.

Relacje o plagach poprzedza znak uwierzytelniajacy (Wj 7,8-13), ktdry jest zarazem
wstgpnym etapem negocjacji z faraonem. Jahwe zwrécit si¢ do Mojzesza i Aarona i mé-
wil, co im si¢ przydarzy: , przeméwi do was faraon” i poucza, jak maja postapié: ,,powiesz
do Aarona”. Nastepuje opis samego dziatania przed faraonem, jakim byta zamiana laski
Mojiesza w weza. W odpowiedzi faraon wezwat medrcéw, ktérzy wykonali dokladnie
t¢ samg czynno$¢, jednak ich laski zostaly pochtonigte przez laske Aarona. Nie poru-
szylo to faraona i — zgodnie z zapowiedzig Jahwe — faraon nie ustuchat ich. Objawienie
potegi Jahwe, nierozpoznane przez faraona, rozpoczeto bolesne dla Egiptu objawienie

zakresu dziatania Boga'®®

. Powyisza scena ma dostarczy¢ wskazowek, jak powinno si¢
rozumie¢ plagi. Nie jest to relacja podlegajaca naukowemu wyjasnieniu. Rozpoczyna
si¢ whasciwie od Wj 7,8-13, poniewaz sceng t¢ charakteryzuje ta sama perspektywa, to
samo stownictwo co w relacji o plagach'®. Opowiadanie o plagach nie jest relacja o se-
rii katastrof nawiedzajacych Egipt, ale seria polemik faraona z Mojzeszem zwiazanych

z pytaniem faraona: ,Kimze jest Jahwe, abym musiat ustucha¢ Jego rozkazu i wypusci¢

184 MOLLER, Exodus, 144—147.

18 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 30.

186 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM (ed.), WSHP 1, 717.

187 KOEHLER — BAUMGARTNER — STaMM (ed.), WSHP 1, 514, 630, 629, 20, 26, 580, 168. 525-526.

188

%

StaNEK, ,Kto jest bogiem w Egipcie”, 17-18.

189 Zupelnie inaczej sadzi S. EacH, ktéry twierdzi, ze opis pertraktacji Mojzesza i Aarona nie jest

wprowadzeniem do opisu plag (Wj 7,14-12,36), lecz zakoriczeniem drugiego opisu powotania; facu

(ed.), Ksigga Whjscia PSST 1/2, 123.
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Izraela?” (Wj 5,2)'°. W tekscie zostato podkreslone, ze Mojzesz i Aaron uczynili tak,
jak rozkazat im Jahwe (por. Wj 7,10). Obaj mieli wykaza¢ si¢ czym$ nadzwyczajnym,
aby udowodni¢, ze rzeczywiscie sa postani przez Boga. Jednak przemiana laski w weza
(tannin)"' nie stanowita dla faraona przekonujacego argumentu. Faraon wezwat swoich
magdéw (czarownikéw), ktdrzy za pomoca sobie znanych sztuczek potrafili powtérzy¢
podobna czynno$¢; miato to dowiesé, ze wystannicy Boga Hebrajczykéw nie wykazali
si¢ niczym niezwyklym, a jedynie wiedza tajemna znana tylko im'?. Kaptani egipscy
styneli jako sztukmistrze, a lud wierzyl, ze dysponowali niezwyklymi mocami, dlatego
krél Egiptu nie podejrzewat ich o oszustwo. Niewykluczone, ze magowie dowiedzieli si¢
wezesniej, czego zazada faraon, i przyniesli wytresowane weze' . Istnieje rodzaj kobry,
ktéra zastyga nieruchomo, kiedy umiejetnie nacisnie si¢ odpowiednig czgs¢ karku. By¢
moze to pozwolifo czarownikom wywotaé wrazenie, ze ich laski zamienily sie w weze'*.

Wedtug rabina Rambana czary egipskich magéw spetnione sa przez wykorzystanie
anioléw zniszczenia, byli oni bowiem mistrzami okultyzmu i potrafili wezwaé demony'™”.
Triumf magéw egipskich nie trwat jednak dlugo, poniewaz laska Aarona potkneta ich
laski (Wj 7,12). Swiadczy to, ze Mojzesz i Aaron reprezentuja wiekszy autorytet niz re-
prezentanci wezwani przez faraona'”®. Cho¢ wydaje sig, ze byli w stanie uchroni¢ Egipt
przed wszechogarniajacym chaosem, ostateczny wynik konfrontacji byt juz przesadzony.
Po poczatkowych ,sukcesach” magowie poniesli druzgocaca porazke i nie beda mogli
stana¢ przed Mojzeszem z powodu wrzodéw (zob. Wj 9,11).

Faraon — zgodnie z zapowiedzig Jahwe — nie stuchat Mojzesza i Aarona (Wj 3,19-
20; 4,21-23; 7,13). Stawial opér, ktérego konsekwencja beda plagi'”’. Jego serce (leb)
pozostato twarde (hazag)'®. Serce w Biblii oznacza miejsce poznania rozumem, ponie-
waz takze zdolnosci intelektualne sa sprawg serca. Tozsame jest z mysleniem i refleksja,
bedac réwnoczesni obszarem woli, uczu¢ i emocji. Dlatego termin ten oznacza wszelkie
wymiary ludzkiej egzystencji. Uosabia czlowieka jako calos¢. Sumienie przedstawione
jest czgsto za pomocg metafory serca'”. Serce sktania do okreslonego postgpowania, jest

zrédlem woli, intencji i zdecydowania®®.

190 CraGBaAN, ,Ksiega Wyjscia”, 332-333.

91 Rzeczownik tannin ma szerokie pole znaczeniowe i moze oznacza¢ potwora morskiego, smoka
morskiego, weza lub krokodyla; por. KOEHLER — BAUMGARTNER — Stamm, WSHP 2, 685.

192 LEMAXSKL, Ksigga Wyjscia 2009, 219.

195 YacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 124.

194 WarroN — CHAvALAS — MATTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 70.
Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 54.

Ten cud symbolizuje pdzniejsze rozdzielenie morza, gdyz Bég nakaze morzu, by ,pochtonely”
faraona i jego oddzialy (Raw Bachja), por. PEcaric (ed.), Tora. Szemot, 54.

17 Por. LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 68.

198 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM, WSHP 1, 289.

199 Serce”, por. KOGLER — EGGER-WENZEL — ERNST (ed.), Nowy leksykon biblijny, 667, 703.
200 KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM, WSHP 2, 484—485.
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2.2.3.1. Pierwsza plaga: zamiana wody w krew (Wj 7,14-25)

Rozpoczyna si¢ informacja, ze serce faraona stato si¢ upartym. Oznacza to, ze faraon
nadal trwa w swoim uporze. Jest to wprowadzenie w sekcje zdarzen opartych na tym mo-
tywie i zmierzajacych do zmiany postawy faraona. Powyzsza ,przeszkoda” ma udowodnié,
ze nic i nikt nie jest w stanie przeszkodzi¢ Bogu w zrealizowaniu Jego planu®".

Jahwe postat Mojzesza do faraona. Mial on do wykonania dwa zadania i otrzymat
konkretne wskazéwki dotyczace czasu, miejsca i rekwizytu, ktérym miat si¢ postuzy¢.
Wystannik miat uda¢ si¢ na spotkanie z faraonem o poranku nad brzeg Nilu ze swoja
laska, aby go ostrzec przed plaga oraz przekaza¢ zadanie Jahwe, aby wypuscit lud Izraela
w celu oddania Mu czci na pustyni (Wj 7,16). Zabieg ten mial wzbudzi¢ w faraonie
skruche, ktéra by dowiodla, ze plaga nie jest konieczna®”.

Ton wypowiedzi ma cechy mowy prorockiej: ,,tak méwi Jahwe: «Po tym poznasz,
ze Ja jestem Panem»” (Wj 7,17). Znak, ktéry zostanie dokonany przez Jahwe, chod jego
ludzkim wykonawca byt Aaron (zob. Wj 7,19). Miat by¢ okazja, aby faraon przekonat sie,
kim jest Jahwe i jaka jest Jego moc*®. Aaron mial sprawi¢, ze plaga zamiany wody w krew
rozszerza si¢ i opanuje wody catego Egiptu: rzeki, kanaly, stawy, wszelkie zbiorowiska
wdd, naczynia drewniane i kamienne (Wj 7,19%). Ze wzgledu na trudnosci w zdobyciu
drewna naczynia do przechowywania wody wykonywano z alabastru. Jednak nie byto to
istotne — informacja ta zostata podana w celu zaakcentowania powszechnosci pierwszej
plagi egipskiej*®. Obaj bracia wykonali doktadnie to, co im polecit Bég. Faraon i jego
studzy byli tego swiadkami (Wj 7,20).

Wj 7,21 jest dostownym powtérzeniem Wj 7,18. Taki sposéb opowiadania jest
charakterystyczny dla tradycji kaptaniskiej (P). Tres¢ opowiada si¢ dwa razy: najpierw, by
zreferowad polecenie i zyczenie Pana, a nastepnie, by opisa¢ wypetnienie. Schemat ten
stuzy przekazaniu prawdy, ze Bég kieruje wszystkim i opisane wydarzenie jest zgodne
z Jego wolg™®.

Magowie egipscy uczynili to samo dzigki swoim zakleciom. Pojawia si¢ tu pytanie:
Skoro wszystkie wody w Egipcie zostaly zmienione w krew przez Aarona, gdzie magowie
egipscy znalezli wodg, by ja takze zamieni¢ w krew??”” Autorowi nie chodzito o logike
tekstu, lecz o przekazanie, ze na tym etapie s réwnymi przeciwnikami. Nie byli jednak
w stanie niczego zrobi¢, by poprawi¢ sytuacj¢ Egipcjan. Serce faraona pozostato uparte;

21 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 224.
202 Prcaric (ed.), Tora. Szemot, 56.
203 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 225.
204 W w. 19 wymienione zostaja drewniane i kamienne naczynia, sugerujac, ze réwniez w nich woda
ulegta zmianie. Tekst hebrajski nic nie wspomina o naczyniach. Kombinacja: patyki i kamienie uzywana
jest w literaturze ugaryckiej w odniesieniu do dalekich jatowych obszaréw; por. Warron — Cravaras —
MarTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 71.

25 tacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 126.

26 Ponizy, Motyw wyjscia w Biblii, 38.

207 Pgcaric (ed.), Tora. Szemot, 58.
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w odpowiedzi na znak odwrdcit si¢ i poszedt do domu, nie biorac sobie tego do serca
(Wj 7,23). Opuscit swéj lud i zupelnie nie przejmowat si¢ jego losem®®.

Powyzsza plaga ukazuje prawde teologiczna, ze Bg Izraela jest Panem natury. Moze
odwréci¢ naturalny stan rzeczy i sprawié, ze zyciodajna woda stanie si¢ Zrédtem $mierci
i zagrozenia. Up6r faraona zapowiadal powazniejsze konsekwencje. Faraon — w przeci-
wieristwie do Jahwe — zupetnie nie troszezyt si¢ o swéj lud; byt w stanie go poswigcié
dla zaspokojenia wlasnych ambicji*®.

Sprowadzajac plage krwi, Bég uderzyt w zrédlo pewnosci siebie Egipcjan, jakim
byt dla nich Nil. Uwazali siebie za zupelnie niezaleznych od Boga. Egipcjanie méwili:
»Moja rzeka jest moja i to ja jg stworzylem”, ale Bég im na to odpowiedziat: , Wasza rzeka
nie jest wasza, ale Moja. Jesli tylko tego zechciatbym, to nie tylko moze ona catkowicie
wyschnag, ale nawet przynies¢ wam zniszczenie zamiast blogostawienistwa i dobrobytu;
moze was odrzuci¢. Wy sami jestescie tylko przybyszami na tej ziemi. Bedziecie na niej
przebywa¢ tylko tak dtugo, jak bedzie Moja wola, aby tak byto™!°.

Pierwsza plaga egipska w tradycji biblijnej miata znaczenie figuratywne. Krew Nilu
miata u§wiadomié faraona, ze opér przeciw nakazom Bozym bedzie kosztowat Egipcjan
wiele krwi!'!.

2.2.3.2. Druga plaga: zaby (Wj 7,26-8,11)

Przypisywana jest tradycjom: kaptariskiej (P) i jahwistycznej (J). Rozpoczyna sig
formula rozkazu Jahwe skierowanego do Mojzesza, aby szedl do faraona, prawdopo-
dobnie do patacu, i ponownie zazadal wypuszczenia Izraelitéw z Egiptu, z ta jednak
réznica, ze podane s konsekwencje, ktére spotkaja Egipt w wypadku odmowy: ,jesli
ich [Izraela] nie wypuscisz, to dotkng caty kraj twéj plaga zab” (Wj 7,26). Wejda one
do patacu faraona, do jego sypialni i foza; wejda tez do doméw stug faraona i ludu
egipskiego. Znajda si¢ w piecach i w dziezy (por. Wj 7,28). Przez wyliczenie miejsc
wystgpowania plagi autor biblijny chciat podkresli¢ jej powszechno$¢*?. Sytuacja
diametralnie ulegta zmianie i w pierwszym rz¢dzie dotykata samego faraona i najbliz-
sze mu otoczenie. Tym razem faraon nie uniknie konsekwencji swojego uporu. Zaby
wilizgng si¢ w najbardziej intymne miejsca, jakimi byly patac i sypialnia®'?. Wypetnia
miejsca zwigzane z przygotowywaniem positkéw; wejda do piecow, gdzie wypieka sig
chleb, oraz do mis, gdzie wygniata si¢ ciasto. W ten sposéb uniemozliwiaja normalne
zycie w dziel i w nocy*'.

298 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 70.

299 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 227-228.
210 Pgcaric (ed.), Tora. Szemot, 56.

21 bacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 128.
212 bacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 128.
> LEmANSsK1, Ksigga Wyjscia 2012, 73.

* Lemaxski1, Ksigga Wyjscia 2009, 230-231.
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Wykonawca plagi ponownie byt Aaron, ktéry wyciagnat swoja reke nad wody
Egiptu i wyszly zaby, ktére pokryly ziemi¢ (Wj 7,2). Czarownicy egipscy uczynili to
samo dzi¢ki swoim zakleciom (Wj 7,3). Ten fake ukazuje bezradno$¢ magéw, poniewaz
jedynie potrafia powtdrzy¢ czyn Aarona, co weale nie polepsza sytuacji Egipcjan, wrecz
przeciwnie, tylko ja pogarsza. Nie usuwaja skutkéw plagi, a jedynie zwigkszaja liczbe zab.
Coraz wyrazniej wida¢ réznicg migdzy czynami Aarona a efektami wykorzystania zaklec
przez magdw egipskich?”. Wydawa¢ by si¢ mogto, ze skoro czarownicy egipscy uczynili
to samo, co Aaron, to faraon ponownie zlekcewazy jej skutki. Tymczasem faraon wzywa
Mojzesza i Aarona do siebie i prosi o wstawiennictwo u Jahwe, zeby oddalit plage zab.
Faraon w zamian sktada obietnicg, ze wypusci Izrael z Egiptu (Wj 8,4).

Prosba faraona oznaczata poczatek procesu uznawania Jahwe za Boga. Faraon,
mimo ze jeszcze nie znal Jahwe, zdawal sobie sprawe, ze trzeba z Nim rozmawiaé. Moj-
zesz przyjal warunki postawione przez faraona i pozwalat mu wskaza¢ czas, w ktérym
ma nastapi¢ uwolnienie od plagi*'®. Faraon jakby nie majac odwagi, prosit o natych-
miastowe usuniecie; odpowiada: ,,jutro””. Wskazanie czasu przez faraona stuzy jemu
samemu, by rozpoznat réznic¢ miedzy czynem magéw a czynem Boga. Podczas gdy
zaklecia magéw trwaja przez jakis czas, natura zawsze jest postuszna Bozemu stowu?'®.
Perykopa Wj 8,4-6 ukazuje, co bylo stawka zmagari Mojzesza i Aarona z faraonem:
»otanie si¢ wedtug stowa twego, aby$ poznat, ze nie ma nikogo takiego jak Pan, nasz

7 »

Bég” (Wj 8,0). Jesli pierwsza plage mozna uznaé za obwieszczenie, ze dla Egiptu
nadeszta godzina sadu, to druga plaga pokazuje, ze 6w sad rozpoczyna si¢ od spraw
dotyczacych codziennego zycia*”.

Mojzesz czyni tak, jak zapowiadat. Wota do Boga, wstawiajac si¢ za faraonem w spra-
wie plagi zab. Jahwe odpowiada na wotanie Mojzesza, czyni wszystko tak, jak Mojzesz
zapowiedzial faraonowi. Tym razem autor biblijny podkresla wspétprace Jahwe z Moj-
zeszem i Aaronem™”.

Plaga ustata, jednak martwe szczatki zab pozostaly. Zebrano je w stosy, a ziemia
wydawata brzydka won (Wj 8,10). Po ustaniu plagi faraon powinien wywigza¢ si¢
z przyrzeczenia i uwolnié¢ Izraelitéw??!. Jednak gdy spostrzega, ze plaga ustata, jego serce
nadal pozostaje uparte. Niewykluczone, ze faraon chcial przechytrzy¢é Mojzesza i Jahwe.
Tymczasem, jak pokaze nastgpna plaga, pogarsza w ten spos6b swojg sytuacje.

25 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 232.

216 LemaNSsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 232.

27 tacH (ed.), Ksiega Wyjscia PSST 1/2, 129.
218 Prcaric (ed.), Tora. Szemot, 63.

STANEK, ,Kto jest bogiem w Egipcie”, 19.
220 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 233.

21 tacH (ed.), Ksiega Wyjscia PSST 1/2, 129.
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2.2.3.3. Trzecia plaga: komary (Wj 8,12-15)

Przypisywana jest tradycji kaplanskiej (P). Ztamana zostaje dotychczasowa struk-
tura komunikacji. Nie ma ostrzezenia faraona i zadania, aby wypuscit lud. Pominigcie
stéw skierowanych do faraona wynika z zakorniczenia poprzedniej perykopy. Faraon
nie dotrzymat stowa danego Mojzeszowi, nie wypuscit Izraela z Egiptu. Plaga jest wigc
odpowiedzig na jego nieuczciwe postgpowanie.

Mojzesz — podobnie jak prorocy — przekazuje Aaronowi wole Jahwe: ,,Powiedz
Aaronowi: «Wyciagnij laske swoja i uderz proch ziemi, aby zmienit si¢ w komary na calej
ziemi egipskiej»” (Wj 8,12). Aaron wykonat polecenie Boga i komary zaatakowaly ludzi
i zwierzgta. Zasieg plagi podkreslat stwierdzenie, ze caly proch zmienit si¢ w komary na
calej ziemi egipskiej (Wj 8,13). Podkresla sig, ze plaga miala niewyobrazalne rozmiary
dla Egiptu®**. Autor biblijny chcial w symboliczny sposéb uwypukli¢, ze komaréw byto
takie mnédstwo, jak proch ziemi.

Czarownicy rozpoznali, ze plaga komaréw nie jest wynikiem czaréw, lecz dziatania
Jahwe. Deklaracja magéw miata uswiadomi¢ faraonowi, ze nie miat on do czynienia
z biala magia, ktéra wedtug ich osadu mieliby dysponowa¢ Mojzesz i Aaron, ale z praw-
dziwym Bogiem. Nie przekonuje to faraona, ktéry znalazt si¢ w krytycznej sytuadji,
poniewaz magowie nie stali juz po jego stronie. Ponownie mamy tutaj do czynienia
z uporem faraona pozbawionym sensu, ktérego cena beda kolejne nieszczescia doty-
kajace Egipcjan®*.

2.2.3.4. Czwarta plaga: muchy (Wj 8,16-28)

Perykopa uwazana jest za jednolity materiat nalezacy do tradycji jahwistyczne;j.
Jej opis rozpoczyna si¢ tak samo, jak pierwsza plaga. Mojzesz ponownie ma uda¢ sig
o poranku nad brzeg rzeki, by spotka¢ si¢ z faraonem, a styl przestania, ktére ma mu
powtdrzy¢, ma charakter wypowiedzi prorockiej (Wj 8,16). Tym razem pominigte
zostaja instrukeje dla Aarona. Podany jest warunek: ,Jesli nie wypuscisz ludu mego,
to Ja zesle muchy na ciebie, na twoje stugi, na lud twdj i na twoje domy” (Wj 8,17).
Nie ma jednak reakcji faraona na powyzsze stowa, zamiast tego Jahwe dokonuje tego,
co zapowiedzial. Mozna wigc sadzi¢, ze faraon nie przejat si¢ Jego ostrzezeniem. Lista
dotknietych skutkami respektuje hierarchig; najpierw plaga dotknie faraona, nastgpnie
jego stugi, a na koricu poddanych?*.

Rzeczownik (ar0b) uzyty na okreslenie plagi jest réznie thumaczony. Pochodzi od
rdzenia 76 (faczy¢”, ,wiazac”). Septuaginta ttumaczy go jako kynamyia (,psie muchy”,
»dokuczliwe owady, kt6re wbijaja si¢ w skdre i powodujg dtugotrwaly, uciazliwy bél”).
Waulgata podkresla bardziej ogélny charakter rzeczownika: omnes genus muscarum (,rézne
rodzaje muszek lub robakéw”). Jego znaczenie jest niepewne; moze oznaczaé robactwo

222 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 233-236.
2 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 237.
24 LeMANsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 239-240.
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w ogélnosci, szkodniki, szkodliwe owady lub typ muchy, zwlaszcza koniska muchg?®.
S. PEcaric podaje okreslenie ,,rozwscieczone zwierzeta”, czyli takie zwierzeta, jak: lwy,
niedzwiedzie, weze skorpiony, myszy, tasice, drapiezne ptaki i owady. Na stowo Boga
zatamata si¢ bariera migdzy cztowickiem a dzikimi zwierz¢tami. Egipcjanie nie czuja sig
bezpiecznie we wlasnej ziemi®.

Pojawia si¢ nowy motyw w opisie plagi — rozréznienie pomigdzy ziemia zamieszkang
przez Egipcjan i ziemig Goszen, na ktérej mieszkajg Izraelici (Wj 8,18-19). To whasnie
ten podziat, a nie sama plaga, jest znakiem danym przez Jahwe dla Egipcjan. Jego istota
polega nie na samym sprowadzeniu plagi, lecz na uczynionej réznicy miedzy Egipcja-
nami i Izraelitami*”’. Nawet jesli zdarzylo sig, ze jaki$ Izraelita byt na ziemi egipskiej,
nie dozna on krzywdy ze strony zwierzat***.

Plaga jest jednak intensywniejsza niz poprzednia. Poprzednim razem faraon obiecat
uwolni¢ Izraelitéw z Egiptu. Nie dotrzymat jednak stowa i skutki powyiszej plagi byly
bardziej dewastujace. Tym razem do akeji wkroczyl sam Jahwe, ktdry jest bezposrednim
sprawcg plagi. Nie ma mowy o zadnej symbolicznej czynnosci, wykonanej przez powo-
tanych przez Boga wystannikéw. Adresatami tej plagi sa faraon i Egipcjanie, ktérzy w ten
sposob ,,poznaja’, ze Jahwe jest ,,posrod tej ziemi” (Wj 8,19)*%. Nauczanie o obecnosci
Bozej posréd swego ludu zbierajacego si¢ razem, poza sanktuarium, pochodzi sprzed
okresu prorokdw pisarzy na czele z Amosem, kiedy Salomon wybudowat $wiatynie dla
Jahwe. Wiersz ten przygotowuje do przyjecia nauki Ezechiela o mieszkaniu Boga wsréd
swojego ludu®*.

Faraon ponownie wezwat do siebie Mojzesza i Aarona i pozwalal na ztozenie ofiary
ich Bogu, ale ,w tym kraju”, czyli na ziemi egipskiej (por. Wj 8,21). Mojzesz odpo-
wiada: ,,Nie wypada postgpowac w ten sposéb, poniewaz obraza Egipcjan bylaby nasza
ofiara dla Pana, Boga naszego, gdybysmy zlozyli na ofiar¢ to, co w oczach Egipcjan
jest niedozwolone. Czy nie ukamienowaliby nas za to?” (Wj 8,22). W stowach faraona
jest tylko pozorne ustgpstwo, bo godzac si¢ na zlozenie ofiary ,w tym kraju”, nie mysli
weale o uwolnieniu Izraelitéw. Mojzesz doskonale rozumiat sens wypowiedzi faraona
i zdawat sobie sprawg, ze sktadajac ofiar¢ w Egipcie, zranitby uczucia religijne Egipcjan,
ktérzy czcili wiele béstw majacych np. posta¢ koztéw. Tym samym doprowadzitby do
kamieniowania Izraelitéw?'. Kamieniowanie to typowa kara obowiazujaca w starote-
stamentalnym prawie. Najcze¢sciej wigzata si¢ z naruszeniem norm obowiazujacych we
wspdlnocie lub nieuszanowaniem miejsca $wigtego™?.

225> KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM, WSHP 2, 817.
226 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 56, 64.

2 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 241.

228 Pgcaric (ed.), Tora. Szemot, 65—66.

229 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 76.

20 bacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 131.

31 tacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 132.

2 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 242.
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Argumentacja musiata by¢ przekonujaca, poniewaz faraon zgodzit si¢ na wyjscie ludu
na pustyni¢. Z dalszych stéw mozna wywnioskowa¢, ze nie do korica ufal Mojzeszowi.
Postawit warunek, aby zbytnio si¢ nie oddalali, i prosit o modlitwe za siebie do Jahwe
(Wj 8,24)*3. Mojzesz zapewnil go o swoim wstawiennictwie. Zaledwie wyjdzie od
faraona, bedzie prosit Pana o usunigcie plagi. Mozna zauwazy¢ jednak decydujaca réz-
nicg w postawie: faraon prosit tylko w swojej sprawie: ,,wstawcie si¢ za mng” (Wj 8,24),
podczas gdy Mojzesz mysli o catym Egipcie: o faraonie, jego stugach oraz narodzie
egipskim (por. Wj 8,25). Nauczony do$wiadczeniem Mojzesz przestrzega faraona, by
nie zwodzit ich wigcej?.

Wspomnienie o modlitwie, jaka posle w tej sprawie do Jahwe, ma uzmystowi¢ fa-
raonowi, ze to Jahwe jest wlasciwym sprawca plagi*®. Zgodnie z zapowiedzig Mojzesz
dotrzymat obietnicy i wstawit si¢ za faraonem. Jahwe na prosb¢ Mojzesza usunat plage,
tak ze nie pozostata ani jedna mucha. Sytuacja jest inna niz w przypadku plagi zab.
Tym razem nie ma mowy o $mierci owadéw. Zniknely réwnie nagle i tajemniczo, jak
si¢ pojawity.

Jednak faraon zachowat si¢ tak, jak poprzednio. Po zniknieciu plagi nie wypuscit
Izraela. Niedotrzymanie danego stowa poprzednim razem przyniosto plage komaréw
(zob. Wj 8,12-15), i bylo wyraznym ostrzezeniem, ze Jahwe nie pozwoli na takie za-
chowanie. Mimo to Mojzesz znowu zgodzit si¢ na spetnienie warunkéw postawionych
przez faraona, ostrzegal go jednoczesnie, by dotrzymat danego mu stowa. Faraon nie
zrobit tego, myslat bowiem, ze byt w stanie go przechytrzy¢ i postawi¢ na swoim. Jego

upér powoduje eskalacje konflikeu?.

2.2.3.5. Piata plaga: zaraza (Wj 9,1-7)

Plaga sktada si¢ z trzech czgdci: 1) zapowiedzi plagi (Wj 9,1-5); 2) wykonania
(Wj 9,6) oraz 3) odpowiedzi faraona (Wj 9,8). Zadanie Jahwe pozostato niezmienne.
Mojzesz ponownie mial uda¢ si¢ do faraona i powtérzy¢ Jego stowa. Nie zmienit si¢ tez
cel; nadal chodzito o oddanie naleznej czci Jahwe. Odmowa spetnienia zadari grozita
realizacja zapowiedzi (W) 9,2-3)*7. Z logiki tekstu wynika, ze Mojzesz przekazal faraono-
wi zadanie i ostrzezenie ze strony Boga, a ten je odrzucit. Nie ma zadnego wyjasnienia,
dlaczego faraon tak postapil. Po informacji o oddzieleniu bydta izraelskiego od bydta
egipskiego (Wj 9,4), pojawito si¢ postanowienie Boga o pojawieniu si¢ kolejnej plagi.
Decyzja o czasie i zakresie plagi jest dowodem, ze Jahwe panuje nad naturg oraz pokazuje

faraonowi, kto tak naprawd¢ panuje w jego kraju (zob. Wj 9,5)%%.

2% LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 77.

24 LeMaNski, Ksigga Wyjscia 2009, 243.

5 bacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 133.
26 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 243-244.
27 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 78.

8 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 246.
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Autor biblijny w Wj 9,6 wspomina o wykonaniu zapowiedzi przez samego Jahwe.
Nie wskazuje na zadne posrednictwo Mojzesza ani Aarona®’. Stwierdza, ze zginglo cate
bydlo Egipcjan. Jest to hiperbola, gdyz przy dwéch nastgpnych plagach bedzie jeszcze
mowa o bydle. Nie moglo wigc wygina¢ wszystkie bydlo od zarazy, chyba ze przyjmie
sie, iz obecny uklad plag nie odpowiada rzeczywistosci** lub wezmie pod uwagg sto-
wa: ,Bedzie wielka zaraza, ktéra porazi twoje bydto na polu” (Wj 9,3). Mozna z nich
wywnioskowad, ze przezyly zwierzeta, ktére byty w zagrodach, jak podczas plagi gradu
(Wj9,19-21).

Hiperbola ta tworzy kontrast z uwaga, ze po stronie Izraela nie zginglo ,ani jedno”
zwierzg, co jeszcze bardziej uwydatnia cudowny charakter calego zdarzenia. Widzac
kleske spadajaca na Egipt, faraon postanowit sprawdzi¢, czy stowa Jahwe sa prawdziwe,
i wysylat swoje stugi, by dowiedzieli si¢, czy rzeczywiscie bydlo Izraelitéw nie zostato
dotknigte skutkami zarazy (Wj 9,7).

Mimo ewidentnego znaku potwierdzajacego prawdziwos¢ stéw Jahwe faraon trwat
nadal w swoim uporze, nie zwazat na skutki zsytanych przez Boga plag. Byly coraz bardziej
dotkliwe. Powyzsza plaga po raz pierwszy przyniosta $mier¢. Nie mozna jej bylo cofnaé,
poniewaz byta ona jednorazowym faktem. Zabita zwierzgta i zostala zakoriczona®'.

2.2.3.6. Szésta plaga: wrzody (Wj 9,8-12)

Podobnie jak trzecia plaga (zob. Wj 8,12-15), przypisywana jest tradycji kaptariskiej
(P) i rozpoczyna si¢ bezposrednio od rozkazu wykonania plagi. Brak w opisie wzmian-
ki o rozmowie wystanicéw Jahwe z faraonem. Mieli oni wzia¢ sadz¢ z pieca stuzacego
do przetapiania metali i rozrzuci¢ ja w obecnosci faraona na cztery strony $wiata. To
spowodowato wrzody i pryszcze*”?. Jednak gléwnym dziatajacym w wywotaniu plagi
byl tym razem Mojzesz. To on mial wykona¢ gest rzucenia popiotu w kierunku nieba
na oczach faraona (por. Wj 9,8). Symbolicznie oznacza to kontakt z Bogiem, ktéry
byt whasciwa przyczyna plagi*®’. Zmiana wykonawcy wiaze si¢ ze zmiana roli magéw
(Wj 9,11). Nie sa w stanie obroni¢ Egiptu i — co wigcej — stajg si¢ ofiarami plagi. Mozna
w tym stwierdzeniu doszuka¢ si¢ aluzji co do nieskuteczno$ci magii egipskiej w leczeniu
chordb. Ostateczna klgska magéw ma podkresli¢, ze faraon zostat pozbawiony wszelkich
magicznych zabezpieczen?*. Faraonowi nie pozostalo nic innego, jak uznaé, ze Jahwe
jest osobowym Bogiem, ktérego zadna magia nie jest w stanie pokonad.

Plaga wrzodéw jako pierwsza dotykata bezposrednio ludzi. To znak nieuchronnie
zblizajacej si¢ $mierci. Plaga ta przypominata znak dany Mojzeszowi przy powotaniu

29 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 78.

20 FacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 133.
21 LeMaNsKl, Ksigga Wyjscia 2009, 246-247.
22 Y acH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 133.
243 LeMaNsKi, Ksigga Wyjscia 2009, 248.

24 LemANsKkl, Ksigga Wyjscia 2012, 80.
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przez Boga, aby przekonac Izraelitéw o prawdziwosci jego powolania (por. Wj 4,6-7).
Powyisza plaga zestana jest zardwno na Egipt, jak i na faraona, zeby uwierzyt, ze ma
do czynienia z potgznym Bogiem, ktéremu nalezy okaza¢ postuszeristwo. Rézni sig
jednak sita razenia, ktéra jest wigksza; obejmuje caly kraj egipski (Wj 9,9) i wszystkich
Egipcjan (Wj 9,11)*.

W Wj 9,12 powraca jak refren informacja o ciaglym uporze faraona z ta jednak
réznica, ze tym razem wskazuje na gléwna przyczyne tej postawy. Upér faraon byt
spowodowany przez Jahwe, poniewaz wszystko, co si¢ dziato w Egipcie, miescito si¢
w Jego planach, ktére dotycza czegos wigcej niz tylko wyzwolenia Izraela z Egiptu. Zo-
stafo to ukazane przy opisie nastepnej plagi: gradu (Wj 9,13-35). Postawa kréla, mimo
ze sprzeczna z wola Boza, stala si¢ okazja do poznania, kim jest Jahwe: ,zesle wszystkie
plagi na ciebie samego, na twoje stugi i na lud twdj, aby$ poznal, ze nie ma mi réwnego
na ziemi” (Wj 9,14)*°.

Po dwéch poprzednich — stosunkowo krétkich opisach — opis plagi gradu jest naj-
dtuzszy w catym cyklu. Wyladowania atmosferyczne, charakterystyczne bardziej dla
terenu Palestyny, dosiggaja wszystkiego, co znajduje si¢ poza domem. Wszystko zdawato
si¢, ze wraca do pierwotnego chaosu. Zaklécony zostaje normalny rytm zycia i tylko
$wiatlo i ciemno$¢ byly jeszcze rozréznialne.

2.2.3.7. Siédma plaga: grad (Wj 9,13-35)

Opis plagi gradu rozpoczyna sig, podobnie jak pierwsza (zob. Wj 7,14) i czwarta
plaga (zob. Wj 8,16), rozkazem Jahwe skierowanym do Mojzesza, by udat si¢ do fara-
ona i po raz kolejny zazadat, aby wypuscit Jego lud**®. Fragment Wj 9,14, ktéry méwi
o zestaniu wszystkich plag na faraona, jest problematyczny, poniewaz mozna go odczy-
ta¢ jako podsumowanie dotychczas zestanych plag, jesli przyjmie si¢ czasownik salah

(,zestad”, ,postad”)*”

, uzyty na opisania wydarzen z przesztosci: ,zsylatem wszystkie
plagi” lub, jak zostato juz wczesniej zaznaczone, ,zesle”, ,zsylam”. W ten sposéb moze
by¢ zaznaczona sita razenia plagi gradu, ktdra co do szkodliwosci byta réwna wszystkim
plagom dotychczas zestanym®°. W kazdym razie autor biblijny prawdopodobnie chciat
przez to wyrazenie podkresli¢ niewystarczalno$¢ dotychczasowych plag do ztamania
uporu faraona®'.

Plagi w odniesieniu do faraona byly zestane w jego serce. W ten spos6b Jahwe chciat

da¢ do zrozumienia, ze plagi beda mialy skutki zewnetrzne, jak zniszczenie kraju, ale tez

2 LemANsK1, Ksigga Wyjscia 2009, 250.
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wewngtrzne, ktére dotykaja sfery mysli i sg utrapieniem dla faraona. Wprost wyjawia
swoje zamiary wobec faraona. Gdyby chcial, mégtby go zniszczy¢. To, ze jeszcze nie
zostal pokonany, nie wynika z braku sily, lecz z pragnienia, by faraon poznat moc Jahwe,
i Jego imig zostalo rozstawione na calej ziemi (por. Wj 9,16)>2.

Jahwe zapowiedziat plage, ktéra spadnie na Egipt nastgpnego dnia o tej samej po-
rze, jedli zabroni wyjs¢ Izraelitom z Egiptu (Wj 9,17-18). Zwrot ,bardzo cigzki grad”
(barad kabed meod) jest aluzja do postawy faraona, ktérego uparte serce (dost. ,cigzkie
serce”) okreslane jest hebrajskim rzeczownikiem kabed”. Grozbe poteguje réwniez
nieporéwnywalnos¢ tego zjawiska, o niespotykanych dotychczas rozmiarach. Przy okazji
zapowiedzi plagi Bég dat wskazéwke, jak uchronid si¢ przed jej skutkami. W ten sposéb
chciat ukaza¢ nie tylko faraonowi, ale wszystkim Egipcjanom, ze jest Bogiem, ktéry ma
whadz¢ nad Egiptem i calym $wiatem, poniewaz to On jest Stwércg i Panem calej ziemi,
keéry jest dobry i nie chee niszezy¢; pragnie jedynie, by faraon i jego poddani uwierzyli
Jego stowu i okazali bojazn®*.

Narrator opisuje dwie reakcje ludzi na ostrzezenie Boga. Jedni okazali postuszeristwo
i schronili swoje stugi i bydto przed gradem. Drudzy nie wzigli sobie do serca stéw Pana
i pozostawili swoje stugi i bydto na polu (Wj 9,20-21). To mialo przykre konsekwencje
szczegblnie dla tych, ktérzy nie postuchali ostrzezenia Boga i zostawili bydlo i stugi
na polu, poniewaz Jahwe zestal zapowiedziany grad, ktéremu towarzyszyly grzmoty
i blyskawice. Wywotana plaga ujawnita, kto postuchat rady Jahwe, a kto tego nie zro-
bil. Sita zywiotu, zgodnie z zapowiedzia, zniszczyla wszystko, ztamata kazde drzewo,
a jego skala byla nieporéwnywalna z niczym, co do tej pory wydarzylo si¢ w Egipcie
(Wj 9,25). Podobnie jak to mialo miejsce wezesniej, skutki plagi nie dotknely ziemi
Goszen (Wj 9,26)>°.

Tym razem faraon nie postal nikogo, by sprawdzi¢, co dzieje si¢ na ziemi Goszen.
Studzy faraona mieli jedynie wezwa¢ Mojzesza i Aarona. Faraon wyznal: , Zgrzeszylem,
tym razem Pan jest sprawiedliwy, a ja i lud méj jestesmy winni” (Wj 9,27). Zwraca uwa-
g¢, ze wyznanie dotyczy jedynie obecnego wydarzenia, a wing obarcza nie tylko siebie,
ale i swéj lud. Uwazal, ze wszyscy Egipcjanie byli winni kar zsytanych na Egipt. W ten
spos6b nie odczuwa, ze to on swoim uporem sprowadzat kolejne coraz cigzsze plagi. Po
wyznaniu winy faraon po raz kolejny prosit o oddalenie plagi w zamian za pozwolenie na
wyijscie z Egiptu. Wyrazit to stowami: , Blagajcie Pana, aby ustat grzmot potezny i grad,
a puszcz¢ was i nie bedg duzej zatrzymywal” (Wj 9,28)%°. Odpowiedzial mu Mojzesz:
»Gdy wyjdg z miasta, wyciagne dlonie do Pana. Grzmoty ustana, a gradu nie bedzie juz
wigcej, by$ poznal, ze ziemia nalezy do Pana” (Wj 9,29). Owo ,gdy wyjdg...” wedtug

»2 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 253-254.

253 KOEHLER — BAUMGARTNER — StAMM (ed.), WSHP 1, 431-432.
>4 LeMaNski, Ksigga Wyjscia 2009, 255, 258.

25 LeEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 82.

26 LeMaNsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 256.
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tradycji rabinistycznej oznacza, ze Mojzesz nie modlit si¢ w Egipcie, lecz za jego murami,
gdyz ten kraj byl peten bozkéw. Warunkiem ustania plagi jest pozwolenie Mojzeszowi
na opuszczenie Egiptu, by mégt si¢ za nim wstawi¢®”. Mojzesz jednak jest swiadomy
i méwi otwarcie, ze faraon i jego studzy nie boja si¢ jeszcze Pana — nie okazali jeszcze
bojazni wobec Niego (Wj 9,30). Mojzesz wypelnia obietnicg dang faraonowi; wyszedt
z miasta i wyciagnat rece do Jahwe. Grzmoty oraz grad ustaly, a deszcz przestal pada¢
(Wj 9,33)*". Jednak po ustapieniu plagi faraon nadal nie okazal postuszeristwa i nie
dotrzymat stowa. Tym razem jego postawa opisana jest jako grzech. To potwierdza jego
whasng opini¢®”’.

2.2.3.8. Osma plaga: szararicza (Wj 10,1-20)

Opis pochodzi gléwnie z tradycji jahwistycznej (J) z drobnym zapozyczeniem z tra-
dyqji elohitycznej (E; ww. 12-14a.15.20)*®. Jahwe przy okazji postania Mojzesza do
faraona poinformowat go, ze On sam byl odpowiedzialny za upér faraona i jego stug:
yuczynitem twardym serce jego i jego stug” (Wj 10,1). Dziatanie Jahwe miato na celu
stworzenie okazji do pokazania Egipcjanom Jego mocy: ,,abym mdgt czyni¢ znaki posréd
nich” (Wj 10,1). Wydarzenia, ktére mialy miejsce w Egipcie, byly réwniez pouczajacym
dos$wiadczeniem dla nastgpnych pokolen Izraelitéw. Dawaly im mozliwos¢ poznania,
kim jest Jahwe. Kazdy ojciec rodziny izraelskiej ma obowiazek opowiada¢ (saper) o tych
waznych wydarzeniach. Chodzi o nieustanny akt kultu, uwielbienia i dzigkczynienia,
opowiadanie o dzietach zbawczych dokonanych przez Boga, wychwalanie Jego cudéw,
sprawiedliwosci i mitosierdzia®®’.

Mojzesz i Aaron udali si¢ do faraona i przekazali mu wol¢ Jahwe w formie pro-
fetycznej: , Tak powiedzial Pan” (Wj 10,3a). Powtarza si¢ znane juz zadanie wypuszcze-
nia Izraelitéw z Egiptu (Wj 10,3¢)**2. Nowoscia jest jednak pytanie Jahwe: ,Dokadze
bedziesz zwlekat z ukorzeniem si¢ przede Mna?” (Wj 10,3b). Zostato ono powtérzone
przez dworzan faraona, w kontekscie osoby Mojzesza, ktérego Egipcjanie postrzegaja
jako moges (,putapke” lub ,sidfa”). Chodzi o sidta zastawione przez mysliwego®®. Termin
ten uzywany jest réwniez w kontekscie $mierci. W tym miejscu uzycie jest wyraznie
metaforyczne i mozna je ttumaczy¢ opisowo zaréwno w sensie przyczyny nieszczg$é,
jak i zagrozenia $miercig i zniszczeniem, zwlaszcza ze koricowa cz¢é¢ zdania to pytanie
retoryczne skierowane do faraona: ,,Czy nie widzisz, ze Egipt ginie? (Wj 10,7)***. Dwo-
rzanie ostrzegali faraona, ze jezeli nie wypusci Izraela z Egiptu, to kolejna plaga catkowicie

27 Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 74-76.
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zniszczy Egipt; jesli dodatkowo przyjdzie bez ostrzezenia, jak plaga wrzodéw, faraon nie

bedzie mial mozliwosci, by podjaé jakiekolwiek $rodki zaradcze®®.

261

Widocznie rady stug przeméwity do rozsadku faraona®®. Sprowadzit on Mojzesza

i Aarona przed swoje oblicze. Wielu egzegetéw sadzi, ze nie opuscili oni patacu, lecz

czekali obok na wynik konsultacji*®’

. Faraon wydat zgod¢ na wyjscie i oddanie czci
Jahwe. Postawit jednak pytanie: ,Ktérzy to maja i$¢2”. Mojzesz szczegbtowo wylicza
uczestnikow pielgrzymki (zob. Wj 10,9), co wskazuje, ze jego intencja byto, aby poszli
wszyscy. W ten sposéb Mojzesz daje do zrozumienia, ze ,,wszyscy i wszystko, co nasze,
nalezy do Jahwe”. Mojzesz ponownie wskazal na gléwny cel pielgrzymki: uczyni¢ $wigto
dla Jahwe (zob. Wj 5,1)%.

Faraon postanowit jednak cz¢$¢ Izraelitéw zatrzymaé w Egipcie. Dobrze wiedziat,
ze Mojzesz nie chciat tylko ztozy¢ ofiarg na pustyni, ale wywie$¢ caty swéj naréd z Egip-
tu?®. Zezwolil na wyjscie tylko dorostym i zdrowym mezczyznom. Nie zgadzat si¢ na
odejscie kobiet i dzieci (Wj 10,11). Najprawdopodobniej pragnat ich zatrzymaé w roli
zaktadnikéw gwarantujacych powr6e reszey™”.

Odpowiedz Jahwe mogta by¢ tylko jedna; nakazal Mojzeszowi wyciagnaé reke
nad ziemia egipska i sprowadzi¢ szaraniczg (por. Wj 10,4-5). Gest reki wzniesionej
ku ziemi egipskiej mégt by¢ rodzajem przeklenistwa, ktére spadnie na ziemig egipska.
Szararicza miata zniszczy¢ to, co znajduje si¢ na polu, czyli roliny ocalate po gradzie,
za$ oszczedzi¢ zapasy zgromadzone w domach. Wj 10,12-15 nie wspomina nic o za-
powiadanym napetnieniu doméw Egipcjan przez roje szaraficzy (zob. Wj 10,6). Byl
to znak, ze Jahwe nie chciat unicestwi¢ Egiptu klgska glodu, a jedynie wymusi¢ na
faraonie zmiang¢ postawy.

Mojzesz wykonat polecenie Jahwe. Zamiast reki wyciagnat swa laske. Zaréwno w po-
przednim wersecie, jak i tu chodzi zapewne o sens: ,r¢ka i laskg”. Czasem widzi si¢ tu
ztozenie dwéch tradycji: reka (dziatajacym jest Bég; J) i laska (dzialajacym jest Mojzesz;
E)*!. Ostatecznie to sam Jahwe sprowadzit szararicz¢ na ziemig egipska wschodnim
wiatrem, ktéry wiat caly noc i caly dzieni, przynoszac zartoczne owady pochtfaniajace
wszystko, co jeszcze zielenilo si¢ na polu (Wj 10,14,15)%72.

Wiatr na ogét pojmowany byt jako ,oddech Boga”; w nim dostrzegano przyczyne
tego zjawiska. Punktem widzenia narratora byt wiatr palestyriski, a nie egipski. Wschodni
wiatr to rodzaj burzy piaskowej nadchodzacej z pustyni niosacej piach. W warunkach
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egipskich szararicze mégt przyniesé wiatr wiejacy z potudnia. Swiadomy tego thumacz
Septuaginty okresla go wigc jako wiatr potudniowy*”.

Faraon, widzac niszczycielskie najscie szarariczy i Iekajac si¢ widma glodu, po-
$piesznie przywotal do siebie Mojzesza i Aarona. Ogrom zniszczenia zmusil fara-
ona do wyznania swojej winy. Byt postep w jego postawie, wyznat swéj grzech i nie

274 Prosit

obarczal odpowiedzialnoscia innych; wydaje sig, ze zrozumial swoja wing
o przebaczenie i oddalenie plagi, ktéra nazywa ,$miercia” (Wj 10,17) ze wzgledu na
grozbe glodu. Hebrajski rzeczownik mowra, cz¢sto thumaczony jako ,$mier¢”, oznacza
groze, ktéra wzbudza Jahwe (zob. Pwt 26,8). Kleska glodu jest odwréceniem sytuacii,
w ktérej znajdowat si¢ Egipt za czaséw panowania J6zefa, kiedy byt zasobny w zapasy
zywnosci (zob. Rdz 42)*°.

Faraon nie sktadat tez obietnicy, ze ich wypusci. Nie miat czasu na polemike lub
dyskusj¢, poniewaz pozostaly jedynie zapasy zywnoséci w domach. Do nich szaraficza nie
zdazyta si¢ dobra¢, a przynajmniej narrator nic o tym nie wspomina. Jego prosba o mo-
dlitewne wstawiennictwo znamionuje po$piech. Mojzesz réwniez nie podjat dyskusji, nie
dodat swoich uwag. Wyszedt i modlit si¢ do Jahwe. Wielu egzegetéw twierdzi, ze milczenie
Mojzesza oznacza pozostawienie faraona w niepewnosci, a spetnienie mimo wszystko jego
prosby podkresla pozycje Mojzesza. Jak przy rozpoczeciu plagi, narrator potwierdza, ze
wszystko dzieje si¢ moca Jahwe. To On zmienia kierunek wiatru i wzbudza wiatr zachodni,

dostownie: ,,wiatr od morza”*"®

. Z perspektywy Izraela byt to wiatr zachodni, lecz patrzac
od strony Egiptu, wiatr nadciagat z p6tnocy lub pétnocnego zachodu, usuwajac szarani-
cz¢ do Morza Czerwonego®”’. Wydawa¢ by si¢ mogto, ze trzykrotne spotkanie faraona
z Mojzeszem (i Aaronem), przerwane konsultacjami z dworem (w. 7) i nadejéciem plagi,
ostatecznie uswiadomi wladcy i jego wspétpracownikom potrzebg bezwarunkowego
poddania si¢ woli Jahwe. Tak si¢ jednak nie dziato. Ani dworzanie (w. 7), ani faraon
(w. 20) nie byli jeszcze gotowi na taki krok. Zamiast podda¢ si¢ woli Bozej, faraon nadal
pozostal uparty, ignorowat wszelkie ostrzezenia ze strony Jahwe i chaos antycypowany

w tej pladze przez ciemnos¢ osiagnie apogeum w nastgpnej”’®.

2.2.3.9. Dziewiata plaga: ciemnosci (Wj 10,21-29)

Rozpoczyna si¢ od rozkazu Jahwe, by Mojzesz wyciagnat reke ku niebu. Informuje, ze
nastanie ciemno$¢ tak gesta, ze bedzie mozna dotkna¢ ciemnosci (Wj 10,21). Powyzsza
uwaga wskazuje, ze jej zrédtem moze by¢ co$ znajdujace si¢ w powietrzu. W Egipcie bylo
duzo pyhu z czerwonej ziemi naniesionej przez Nil oraz ziemi jalowej, ktéra powstata
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w wyniku uderzenia plagi gradu i szaraficzy. Okres trzech dni jest typowy dla burz
piaskowych, ktére pojawiaja si¢ migdzy marcem i majem?*”.

W religii egipskiej jedna z decydujacych rél odgrywat bog storica Ra. Ciemnosci
sa znakiem, ze zostal pokonany. Jest to stan catkowitej zapasci porzadku stworzenia.
Po nocy nie przychodzi dzien, co oznacza, ze egipski bég Ra nie jest bogiem storica,
za jakiego uwazali go Egipcjanie®®. Jahwe przezwycigzyl ciemno$¢ w pierwszym akcie
stworzenia (Rdz 1,2). Wyciagniecie r¢ki ku niebu, ponownie wskazuje na Boga jako
przyczyng plagi. Problem w ttumaczeniu i zrozumieniu sprawia ostatnia cz¢$¢ zdania:
wejames hosek. Czasownik najczesciej identyfikuje si¢ jako mases; jego podstawowy sens
to: ,i§¢ po omacku”, ,czu¢”, ,dotyka¢”, ,bada¢”, ,chwytad”*!. Zwrot mozna zatem
ttumaczy¢: ,ciemno$¢ sprawi, ze Egipcjanie beda porusza¢ si¢ po omacku”. Nalezy
jednak doda¢, ze zdanie, w ktérym znajduje si¢ powyzszy zwrot, nie ma konstrukgji
gramatycznej odpowiadajacej takiej interpretaciji. Wigkszos$¢ badaczy przyjmuje jednak
powyzsza propozycj¢ i uznaje, ze zwrot wyraza ideg gestej ciemnosci, sprawiajacej, ze
(’:282

kazdy mégt jej dotkna

. Rzeczownik hesek oznacza ,,ciemno$é kosmiczna”, ale moze

by¢ réwniez symbolem klgski**®. Rabin Ramban twierdzi, ze ciemno$¢ sprawit Bég za

pomoca chmury ciemnosci, ktéra zeszta z nieba. Powiedziat do Mojzesza, by wyciagnat
reke do nieba, aby sprowadzi¢ stamtad wszelka ciemno$¢, ktdra zgasi wszelkie swiatto?.
W Biblii ciemno$ci bardzo czgsto oznaczaja nieszczgécie i sa znakiem strasznego ,dnia
Jahwe” oraz symbolem niewoli. Mojzesz wykonal polecenie Boga i ciemno$¢ zapadta
nad Egiptem na trzy dni. Ten czas ma wystarczy¢, by wywrze¢ wrazenia na faraonie*®.
Przez trzy dni trwania plagi Egipcjanie nie mogli si¢ ruszy¢, gdyz nie widzieli jeden
drugiego (dost. ,swego brata”; Wj 10,22). Odmienna jest sytuacja Izraelitéw. Tam, gdzie
oni mieszkaja, $wiattos¢ jest przeciwieristwem ciemnosci i oznacza obecno$¢ Boga i Jego
dobroczynna dziatalnos¢?.

Po zakoriczeniu plagi faraon wezwat Mojzesza. Wtadca uczynit krok do przodu. Po-
zwolit odejs¢ wszystkim Izraelitom. Jedynie ich zwierz¢ta mialy pozosta¢ w zagrodach

87 Faraon

(dost. ,,pod opieka”; Wj 10,24). Faraon catkowicie zakazat zabieraé zwierzgta
wykazat si¢ przebiegloscia, prawdopodobnie uwazat, ze jezeli nie zabiora bydta, nie beda
w stanie dtugo przebywa¢ na pustyni i szybko wréca do Egiptu®®. Mojzesz jednak juz nie

negocjowal, ale stanowczo zazadal, aby Izraelici zabrali dostownie wszystko (Wj 10,25-
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26). Faraon nie mdgt decydowa¢ o formach kultu Jahwe. Mojzesz mimo to uzasadniat
swoje zadanie potrzeba posiadania zertwy ofiarnej, niezbednej do wykonania czynnosci
rytualnych®. Jeli faraon zezwoli Izraelitom i$¢ na pustynie, to musza zabraé wszystko, co
maja, bo nie wiedza jakich ofiar zazada od nich Jahwe na pustyni (Wj 10,26)*".

Raz jeszcze Jahwe uczynit upartym serce faraona i ten nie pozwolit odejs¢ Izraelitom.
Oznacza to, ze dopuszczal jego zatwardzialo$¢ serca, by poznal zgubne skutki takiego
postgpowania. Bég ma petng kontrole nad jego emocjami. Od samego poczatku Jahwe
zapewnil Mojzesza o swojej czynnej obecnosci w tym zakresie: ,Ja za$ wiem, ze krdl
egipski nie pozwoli wam wyruszy¢, chyba ze zmuszony sita” (Wj 3,19)*".

Faraon cofnat swoje pozwolenie i zagrozit Mojzeszowi $miercia, jesli o$mieli si¢
jeszcze raz stanaé przed jego obliczem. Mojzesz o$wiadczyl, ze dostosuje si¢ do jego
rozkazu®?. Nie jest to jednak ostatnie spotkanie Mojzesza i faraona (zob. Wj 12,31).
Zgoda Mojzesza oznaczata, ze nie przyjdzie on juz do faraona z wlasnej woli; warunkiem
przyjscia bedzie wyrazna prosba faraona*”.

2.2.3.10. Dziesiata plaga: $mier¢ pierworodnych (Wj 11,1-10; 12,29-36)

Opis dziesiatej plagi poprzedza jej zapowiedz (Wj 11,1-10). Skiada si¢ z trzech czgsci:
1) Wj 11,1-3 — zapowiada kolejna, ostatnia plage i porusza ponownie temat ograbienia
Egipcjan, nawiazujac tym samym do Wj 3,21-22; 2) Wj 11,48 — to pelna zapowiedz
plagi; 3) Wj 11,9-10 — to ponowne wyjasnienie przyczyn przedtuzajacego si¢ uporu
faraona i zamkniecie tego tematu zwiastujacego bliski finat.

Hebrajskie okreslenie ostatniej plagi negac jest inne od poprzednio stosowanego
i taczy obecna wypowiedz z Wj 3,19-20 oraz Wj 6,1. Podkresla to ostateczny charakter
zapowiedzi. Na Egipt spadnie ostatnia klgska, ktéra spowoduje, ze Izrael zostanie wype-
dzony z Egiptu. Nie bedzie to zwyczajna plaga, lecz zjawisko bedace ostateczng karg Boza.
Prawdopodobnie $mier¢ pierworodnych zwiazana jest z jakas choroba dermatologiczna,
gdyz rzeczownik negac wystgpuje w Kpt 13—14 wlasnie w takim kontekscie. Ostatni znak
bedzie rozstrzygajacy: faraon nie tylko wypusci Izraelitéw z catym ich dobytkiem, lecz
pospiesznie wypedzi z Egiptu®*. Stowa zawarte w Wj 11,4-5 sa wypelnieniem stéw Jahwe
z Wj 4,22-23. Mojzesz poszedt do faraona i zapowiedziat §mier¢ pierworodnych. Chodzi
juz nie tylko o syna faraona, ale o wszystko, co pierworodne Egipcjan i ich zwierzat.
Smier¢ dotknie wszystkie grupy spoteczne, najnizszych i najwyzszych ranga (Wj 11,5)%.
Sytuacja ulegnie zmianie; teraz Egipcjanie beda wznosi¢ wielki lament (seaga), tak jak
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niegdy$ uciskani Izraelici (zob. Wj 3,7.9). Jego ogrom bedzie nieporéwnywalny z niczym,
co dotad wydarzyto si¢ w Egipcie (Wj 11,6). Zupetnie inaczej bedzie u Izraelitéw. Tam
bedzie panowal niczym niemacony spokéj. W ten sposéb po raz kolejny Jahwe uczyni
réznicg migdzy Izraelem i Egiptem (Wj 11,7)%°. Wszyscy studzy faraona przyjda do
Mojzesza i oddadza mu poklon (por. Wj 4,31), pozwalajac jednoczesnie na wyjscie
Izraela. Pojawi si¢ rozdzwick migdzy faraonem i jego najblizszym wspétpracownikami,
ktérzy nie beda juz prébowali na niego wplynaé¢ i pomocy poszukaja u Mojzesza, ktéry
zyska ich uznanie (Wj 11,3)*’. Scen¢ zamyka informacja o gniewie Mojzesza, ktéry
odchodzi w tym stanie od faraona. To znak definitywnego zakonczenia negocjacji i na-
lezato oczekiwa¢ decydujacego rozstrzygniecia sporu®®.

Relacja o dziesiatej pladze zostaje przerwana. Tekst Wj 12,14-20 wspomina o usta-
nowieniu $§wigta Paschy i Przasnikéw. Miesiac, w ktérym ma by¢ celebrowana Pascha,
wskazany jest jako pierwszy lub gléwny miesiac w roku. Nie musi to by¢ rzeczywisty
poczatek roku kalendarzowego, ale podkreslenie, ze jest on najwazniejszy ze wzgledu
na wydarzenia, ktére wspomina, a mianowicie uzyskanie wolnosci, wyjscie z Egiptu®”.
Obchody tego $wigta na cze$¢ Pana zwiazane s3 z pewnymi wymogami. Na ofiar¢ pas-
chalng ma zosta¢ zlozone jagnie lub kozlg, samiec jednoroczny, bez skazy (Wj 12,5).
Selekeji nalezy dokona¢ 10. dnia miesigca (Wj 12,3). Wielko$¢ zwierzgcia powinna
by¢ dostosowana do liczby domownikéw, tak aby caty baranek zostat spozyty w ciagu
jednej nocy, a gdyby cos zostato, nalezy spali¢, by unikna¢ profanacji (zob. Wj 12,4.10.)
Pascha ma by¢ spozyta w pospiechu, w odpowiednim stroju: biodra przepasane, na no-
gach sandaly i laska w reku (Wj 12,11). W ten sposéb zostanie podkreslona i wyrazona
gotowos¢ Izraelitéw do drogi*®.

Izraelici maja oznaczy¢ drzwi swoich doméw krwia baranka paschalnego. Jest to
znak dla Jahwe. Pozwala odrézni¢ Izraelitéw od Egipcjan, jednak nie chodzi tylko
o znak rozpoznawczy, gdyz Bég wie, ktore domy do kogo naleza, lecz okazanie postu-
szefistwa i zaufania ze strony samych Izraelitéw. Byta to gwarancja ocalenia, ale obrzed
oczyszczenia®®'.

Jahwe przejdzie przez Egipt tej nocy, gdy bedzie celebrowana Pascha przez Izraelitéw.
Jest to dzieri spetnienia grozby wobec faraona. Wydarzenie to bedzie miato charakter
sadu nad bozkami Egiptu. Wyginie wszystko, co pierworodne u ludzi i zwierzat. W ten

sposob Jahwe obnaza bezsilnos¢ béstw czczonych przez Egipcjan (Wj 12,12)%,

26 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 94.

»7 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 276-278.
2% LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 94.

29 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 286.

3 FacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 144.
1 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 291.

392 Ponizy, Motyw wyjscia w Biblii, 43.
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O wielkosci wydarzenia, jakie Izraelici przezyli w Egipcie, §wiadczy kolejny przepis
rytuatu, keéry méwi o ustanowieniu §wigta Paschy i nakazuje, by byto ono uroczyscie
obchodzone przez wszystkie pokolenia na pamiatke Wyjscia z Egiptu. Biblia thumaczy
starotestamentalne stowo , pamictac” jako ,uobecnial”, ,przezywaé na nowo minione
wydarzenia”. Owa pamig¢ jest wyrazem postuszenistwa i wiary wzgledem Boga™®. Przyszle
pokolenia Izraelitéw nie tylko maja wspomina¢ owo wydarzenie, ale przez zachowanie
konkretnego rytuatu przezywaé wydarzenia, ktére pozwola im duchowo uczestniczyé
w tym samym, w czym brali udzial ich przodkowie. Jest to prawo obowiazujace na
zawsze i przez wszystkie pokolenia (zob. Wj 12,14).

Zapowiedz dziesiatej plagi zostata spetniona (zob. 12,29-36). Jej wykonawcg jest
sam Jahwe. Egipcjanie ponownie si¢ jednocza w zanoszeniu lamentu, poniewaz nie byto
domu, w ktérym by kto§ nie umarl. Lament charakterystyczny wezesniej dla Izraelicéw
dotyczy teraz Egipcjan. Teraz oni znajduja si¢ w tak beznadziejnej sytuacji, ze $mier¢
pierworodnych dotyka obecnie wszystkich bez wyjatku®”. Faraon ponownie wezwal
Mojzesza i Aarona, uznal Jahwe za przyczyng plag i pozwolit im odejs¢ ze wszystkim
tym, czego zadali. Czterokrotne uzycie hebrajskiego stowa gam (,takze”, ,réwniez”)
wskazuje na jego catkowita kapitulacj¢®®. Kapitulacja faraona przed Mojzeszem cha-
rakteryzuje si¢ podobnym stownictwem obecnym w opisie jego wczesniejszej postawy.
Jednak teraz sytuacja ulegla zmianie, poniewaz to sami Egipcjanie nalegaja na lud, aby
jak najszybciej wyszedt z kraju, gdyz méwili: ,wszyscy pomrzemy” (Wj 12,33). Wszyscy
Egipcjanie obawiali si¢, aby z powodu odwlekania ich wyjécia znéw nie spadta na Egipt
jaka$ nowa kara. To usposobienie Egipcjan wykorzystali Izraelici i wypozyczyli od nich
rézne wartosciowe przedmioty ze zlota i srebra. Nast¢pnie w wielkim szyku bojowym
wyszli z Egiptu z ciastem, ktdre nie zdazyto si¢ zakwasi¢ (Wj 12,34-36)°".

2.2.3.11. Droga przez pustyni¢ (Wj 13,17-22)

Relacje Wj 13,17-22 i Wj 14,1-31 pochodza od innych tradycji; wskazuja na to
m.in. rézne motywy zmiany kierunku marszu: ,,aby lud na widok czekajacych go walk
nie zaczat zatowac i powrdcit do Egiptu” (Wj 13,17); ,,Wtedy okaz¢ potege moja nad
faraonem i nad calym jego wojskiem. Poznaja wowczas Egipcjanie, ze Ja jestem Pan”
(Wj 14,4).

»Gdy faraon pozwolit odej$¢ Izraclowi z Egiptu, Bég nie prowadzit ich drogg kraju
Filistyn6éw, chociaz byta najkrétsza” (Wj 13,17)%%. Wszystko dlatego, by nie zdarzylo sie,

395 Ponizy, Motyw wyjscia w Biblii, 49.

3% LemaNski, Ksigga Wyjscia 2009, 292.

35 LEMARSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 103.

39 LemaNSsKI, Ksigga Wyjscia 2009, 299.

397 tacH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2, 149.
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Droga prowadzaca przez ziemie Filistynéw to wazny szlak handlowy przebiegajacy od Egiptu do
Babilonii. Na pewnym odcinku trasa biegta wzdtuz Morza Srédziemnego przez ziemig Filistynéw w potu-
dniowej Palestynie. Odcinek na pétnoc od Pétwyspu Synajskiego Egipcjanie nazywali droga Horusa. Szlak
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ze lud zacznie zatowac i widzac czekajaca go wojne, nie wrécit do Egiptu (Wj 13,17).
W tym wersecie jest wskazéwka teologiczna podkreslajaca zaangazowanie si¢ Boga
w wyzwolenie Izraelitéw z Egiptu. Wspomnienie o ,.kosciach” Jézefa w tym momencie
nie jest przypadkowe. To kompozycyjny zabieg, ktéry podkresla, ze wszystko dzieje si¢
zgodnie z Bozym planem. Spelniaja si¢ bowiem stowa J6zefa z Rdz 50,24-25. Izrael
wychodzi z Egiptu, a Bég w sposéb widzialny towarzyszy mu w jego wedréwee dzien
i noc (Wj 13,21). Prowadzi On swéj lud, biorac pod uwagg jego ograniczenia i mozliwe
stabosci. Mimo ze droga wzdtuz wybrzeza Morza Srédziemnego byta krétsza i Tzraelici
zdotaliby ja przeby¢ w ciagu 4-5 dni, to jednak byta to droga bardziej niebezpieczna,
poniewaz mieszkaricy Kanaanu mogliby stawia¢ Izraelitom zbrojny opér®®.

Droga przez pustyni¢ ma réwniez znaczenie teologiczne. Celem tej wedréwki jest
uswiadomienie Izraela, ze Bég, doswiadczajac go réznym przeciwnosciami i niezwy-
ktymi przezyciami, objawia, ze Jego opicka moze nie tylko uchroni¢ od zniszczenia, ale
réwniez zapewni¢ im przetrwanie dzien po dniu, bez wzgledu na to, co mogloby im
si¢ przydarzy¢®'’. Troska Boga koncentruje si¢ nie tylko na wyprowadzeniu swego ludu
spod wiadzy faraona, ale i na dalszej drodze, podczas kt6rej Jahwe chce ominaé wszystkie

zbedne trudnosci, ktére moga zniecheci¢ lud do dalszej wedréwki®!.

2.2.3.12. Przejécie przez Morze Czerwone (Wj 14,1-31)

Jahwe po raz kolejny przekazal swoja wolg¢ Mojzeszowi. Tym razem Mojzesz miat
powiedzie¢ Izraelitom, by zawrdcili. Chodzi o stworzenie sytuacji bez wyjscia, z ktérej
ratunek moze przynies¢ tylko niezwykta interwencja Jahwe. Zmiana kierunku wydaje
si¢ nielogiczna, gdyz Izraelici znajduja si¢ w naturalnej putapce, sa zamknigci®'*. Faraon
przekonany, ze lud zabtadzit i stat si¢ jej wigzniem (Wj 14,3), nabieral pewnosci siebie
i liczyt na tatwe zwycigstwo. Nie brat pod uwagg, ze wszystko byto czgscia planu Bozego,
aby Egipcjanie mogli pozna¢ Jahwe i Jego potege (Wj 14,4).

Wedtug relacji kaptariskiej postawa faraona znana z relacji o plagach nie ulegata
zmianie. Nic nie wskazywato na to, by wyrazit on zgod¢ na wyjscie Izraelitéw z Egiptu
(Wj 14,5). Ich odejscie postrzegat jako ucieczke. Moze oznaczaé nie tyle wygnanie opisa-
new Wj 12,30-32, ile podst¢p umozliwiajacy definitywne opuszczenie Egiptu®'?. Kiedy

ten byt dobrze broniony, poniewaz byt szlakiem karawan kupieckich i starozytnych armii (zob. Warron —
CHAvALAS — MATTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy, 73). Najkrotsza droc%a z Egiptu do Kana-
anu prowadzita trasa z Memfis przez Peluzjum, El-Arisz do Gazy. Ta droga przechodzily armie wojskowe
z Egiptu do Azji i z Azji do Egiptu. Nazwa ,ziemia filistyriska” jest anachronizmem, gdyz w czasie wyjscia
Izraelitéw z Egiptu nie bylo jeszcze Filistynéw w Kanaanie; zob. facH (ed.), Ksigga Wyjscia PSST 1/2,
154; D. Dz1ap0sz, ,Przejscie przez morze — aktywna obecno$¢ Boga kreujaca Izrael (W) 13,17-14,31)”,
Verbum Vitae 6 (2004), 80.

39 tacH (ed.), Ksiega Wyjscia PSST 1/2, 154.

310 Prcaric (ed.), Tora. Szemot, 121.

311 LEmMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 317.

12 LEmANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 320-321.

13 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2012, 116.
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faraon uswiadomit sobie, ze Izraelici nie zamierzaja wrécié, dotarlo do niego, ze utracit
niewolniczg sit¢ robocza®'. Obawy faraona i jego doradcéw nie dotyczyly zatem ewen-
tualnej wojny (zob. Wj 1,8-10), lecz utraty niewolniczej sity roboczej. Stowa: ,,Céze$my
uczynili, pozwalajac Izraelowi porzuci¢ u nas stuzbe?” (Wj 14,5) sa analogiczne do stéw,
ktére przerazeni Izraelici kierowali do Mojzesza: ,,Cdze§ nam uczynit, wyprowadzajac nas
z Egiptu (...) chcemy stuzy¢ Egipcjanom (...) lepiej byto nam im stuzy¢” (Wj 14,11-12).
To oczywiste podobieristwo nie jest przypadkowe, ale gleboko przemyslana i zamierzong
refleksja teologiczng autora biblijnego, ktéry w ten sposéb podkreslit, ze od poczatku
swojej historii Izrael cechowat si¢ brakiem wiary i spoteczno-religijna niedojrzatoscia®.
W swoich wyrzutach Izraelici zgadzaja si¢ z tym, co mysla sami Egipcjanie: wolg stuzy¢
Egipcjanom niz zawierzy¢ si¢ woli Bozej'°.

W odpowiedzi na ucieczkg Izraelitéw faraon podjat dziatania natury militarnej.
Wzigl swoje rydwany i ludzi (Wj 14,6). Sita, jaka miat do dyspozycji, byta ogromna:
»szeséset wyborowych rydwandéw oraz wszystkie inne rydwany egipskie” (Wj 14,7).
Rydwan wojenny byt bronig taktyczng o jasno okreslonych zadaniach: frontalnego
ataku lub okrazenia piechoty wroga, zdezorganizowania jego szykéw oraz poscigu za
uciekinierami. Trudno bylo si¢ przeciwstawi¢ atakowi rydwanéw. Mozna byto si¢ przed
nimi obroni¢ przez budowanie rowéw i przeszkdéd oraz powstrzymywanie koni. W ten
sposob spetnita si¢ zapowiedz z Wj 14,3-4. Faraon chwycil przynete, kiedy sadzit, ze
Izrael znalazt si¢ w putapce na pustyni®”.

Nieswiadomi poscigu faraona Izraelici opuscili Egipt petni euforii i tryumfu. Ta
postawa nie bedzie trwad jednak dhugo. Zaskoczeni widokiem zblizajacych si¢ wojsk
egipskich, byli przerazeni iz jednej strony zaczgli glosno wota¢ do Pana (Wj 14,10),
z drugiej — czyni¢ wyrzuty Mojzeszowi, ze wyprowadzit ich z Egiptu wbrew ich woli
(Wj 14,12).

Nie wydaje si¢ logiczne, ze ludzie, ktérzy wzywali pomocy Boga, jednoczesnie pro-
testujg przeciw ratunkowi, ktéry On im zsyla, i méwia, ze byloby lepiej, gdyby ich nie
ratowat. Wiasciwe wyjasnienie jest zatem takie, ze wiréd Zydéw byly grupy o réznym
nastawieniu i Tora méwi, co robita kazda z tych grup. Jedni wzywali Boga, a drudzy
narzekali, podwazajac decyzje ich proroka. Najlepsi sposréd ludu modlili si¢, natomiast
reszta sie buntowata’®,

Przyczyna blednej interpretacji wydarzen byt strach przed $miercia; to on sprawia, ze
Izraelici mysleli, ze Bog jest zty i wyprowadzit swéj lud, aby go zatraci¢ i skaza¢ na pewna
$mier¢. Nie widzieli wyjécia z tej beznadziejnej sytuacji: wydawato sig, ze zapomnieli, iz
dzialanie Boga wykracza poza ludzka logike i byto petne cudownosci. Nie zauwazaja, ze

w

* Lemaxski, Ksigga Wyjscia 2009, 321.

D. Dz1aposz, , Przejécie przez morze” 71-92, 83.
316 LEmANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 323.

CLIFORD, ,Ksigga Wyjscia” 81.

318 Pgcaric (ed.), Tora. Szemot, 126.
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zrédtem ich zagrozenia jest whasnie faraon, ktéremu chcieli stuzy¢. To whasnie on chciat
odzyska¢ ,swoich” niewolnikéw. Mozliwe jest jeszcze inne wyjasnienie: ludzie zaufali
Bogu i modlili si¢, aby ich wyratowal, ale zwatpili w Mojzesza, obawiajac si¢, czy nie
wyprowadzil ich z Egiptu, aby nimi rzadzi¢. Chociaz widzieli cudowne znaki, ktére
czynil, mysleli, ze sa efektem jego wyjatkowych umiejetnosci. By¢ moze Bég sprowadzit
plagi na Egipt ze wzgledu na zto Egipcjan, a nie dla uratowania Izraela, bo gdyby Bég
rzeczywiscie chciat ich uratowa¢, faraon nie $cigatby ich®”.

Odpowiedz Mojzesza na lament ludu byta bardzo stanowcza. Nie ulegal powszechnej
panice, lecz ufal Jahwe i wskazywal, ze wytacznie od Niego zalezy los Izraela i Egiptu.
Mojzesz w swoich stowach nie odwotywat si¢ do samej tresci protestu, ktéra byta wola
powrotu do Egiptu, lecz do przyczyny tak desperackiej postawy, czyli do strachu przed
rydwanami faraona. Swa wypowiedz rozpoczat apelem o odwagg, a skoriczyl wezwaniem
do ufnosci Bogu. ,Nie bojcie si¢! Pozostadicie na swoim miejscu, a zobaczycie zbawie-
nie Pana” (Wj 14,13). Wynikalo to ze znajomosci strategii dzialania Jahwe. Mojzesz
wiedzial, czemu stuzy to wydarzenie, dlatego wzywal lud, by nie uciekal, poniewaz to
Jahwe bedzie walczyl za Izraelitow (Wj 14,14). O czym Egipcjanie przekonali si¢ gdy
stwierdzili: ,,Uciekajmy przed Izraelem, bo w jego obronie Pan walczy z Egipcjanami”
(Wj 14,25). Jedyne, czego Bég oczekiwat od Izraela, to zaufanie, ktére moze zostaé
wyrazone wiasnie przez zachowanie spokoju i nieuleganie panice®”.

Spetnita si¢ Boza zapowiedz (Wj 14,4.18), gdy Mojzesz zaczynal wypetnia¢ pole-
cenia Jahwe. To poczatek tryumfu Boga nad sitami chaosu. Plan Boga nie wyklucza
wspotpracy z czlowiekiem. W odpowiedzi na gest wyciagnigtej reki przez Mojzesza
Jahwe zestat wschodni wiatr, ktéry wial przez cala noc i uczynit morze sucha ziemia.
Izraelici mogli spokojnie przej$¢ na druga strong po suchej ziemi, poniewaz wody po
obu stronach utworzyty mur (Wj 14,22-23). Wzbudzat on przerazenie u Egipcjan
(Wj 14,24). Bég, ,spogladajac z géry” i kontrolujac sytuacje ze ,stupa ognia i ob-
toku”, sprawial, ze kota rydwanéw ugrzezty, wskutek czego Egipcjanie poruszali sig
z trudnoscia (Wj 14,25).

W Wj 14,26 Mojzesz otrzymat nowy rozkaz od Boga i dopetnil planu zbawie-
nia. Jego ponownie wyciagnigte rami¢ spowodowato powrét fal, ale to nie moc
Mojzesza, tylko dziatanie Jahwe jest bezposrednia przyczyna zatonigcia Egipcjan
w morzu. Na nic zdata si¢ ich rozpaczliwa ucieczka — ,pograzyt ich Pan w $rodku
morza® (Wj 14,27).

Tekst biblijny nie rozstrzyga kwestii, czy wraz z calym wojskiem egipskim zginat
réwniez faraon. Istota deklaracji polegata na tym, ze cata militarna potgga Egiptu wy-
stawiona przeciwko bezbronnym Izraelitom zostata pokonana przez Jahwe i nikt nie

mogl zagrozi realizacji Jego planu’®'.

319 Powyzsza opinig¢ wyrazit Rabin Ramban zob. Pecaric (ed.), Tora. Szemot, 126.
20 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 324.
1 LEMANSKI, Ksigga Wyjscia 2009, 327 .
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Morze w tradycji biblijno-patrystycznej jest ciemna, straszng glebia, otchtania,
krélestwem szatana i demondéw. Symbolizuje moce piekielne. Grzegorz Wielki nazywa
morze ,glebinami §mierci wiecznej”. Dla ORYGENESa faraon uciskajacy naréd wybrany
jest symbolem diabta utopionego w Morzu Czerwonym?*.

Dla Izraelitéw przejscie przez morze bylo czyms wigcej niz tylko przeprawa, ktéra
doprowadzi do uwolnienia Izraela z jarzma egipskiego. Bylo to przede wszystkim przej-

$cie ze $mierci do zycia®®.

3. Owoce misji Mojzesza

Mojzesz byl przywddea narodu wybranego. Pomimo trudnosci zdecydowanie kie-
rowat on Izraelitami, realizujac Bozy plan. Mojzesz nie dziatat z wasnej inicjatywy. Jego
misja miata swe Zrédlo w powotaniu go przez Boga. To dzi¢ki skutecznemu zbawczemu
dzialaniu Jahwe Mojzesz cieszyt si¢ szacunkiem i powazaniem wéréd Izraelitéw*.

Pierwsza proba wyzwolenia Izraelitow z Egiptu podjeta na whasna reke (Wj 2,11-15)
zakoniczyla si¢ flaskiem i w $wietle dalszej relacji ma znaczenie teologiczne, poniewaz
wskazuje, ze Mojzesz nie mégt z wlasnej woli sta¢ si¢ przetozonym i sedzig Izraelitéw.
Musial zosta¢ powolany przez kogos, kto cieszy si¢ autorytetem. Wyzwolenie byto
dzielem Boga i Mojzesza. Wymiary boski i ludzki przeplataly si¢ ze soba. Ani Bég, ani
Mojzesz nie dziatali sami w dziele wyzwolenia Izraela z niewoli egipskiej’*. Filarami tej
misji byla wspétpraca, zaufanie i postuszefistwo woli Boga.

3.1. Poznanie Jahwe i Jego mocy

Jahwe jest gtéwnym bohaterem wydarzen opisanych w Ksiedze Wyjscia. On jest ich
sprawca i autorem najwazniejszych stéw wypowiedzianych w tej ksigdze. Wraz z niewola
egipska (Wj 1,1-15,21) i wybawieniem z niej rozpoczeta si¢ nowa epoka. Potomkowie
Jakuba stali si¢ licznym narodem w Egipcie, ktéry nie byt ich ojczyzna. Za czaséw patriar-
chéw Jahwe byt Bogiem konkretnych oséb: Abrahama, Izaaka i Jakuba (Wj 3,6.13.16).
W nowych czasach nie ma mowy o ,nowym” Bogu. Potwierdza to drugi opis powotania
Mojzesza, ktéry w kontekscie kryzysu jego powotania nie oznacza tylko kaptariskiej
wersji objawienia imienia Bozego Jahwe, ale podkresla niezmienno$¢ planu Boga, ktéry

zrealizowat zlozone patriarchom obietnice™.
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Zmieniaja si¢ jednak czasy i sposéb objawienia. Objawienie nie jest skierowane
tylko do Mojzesza. Stowa Boga skierowane sa do wszystkich, zaréwno do Izraelitéw,
jak i do Egipcjan.

Misja Mojzesza byla $cisle zwiazana z kwestia poznania, wybrania i wyzwolenia.
Poznanie jest kluczowym tematem pierwszych pigtnastu rozdzialéw Ksiggi Wyjscia. Bég
zna Jzraela po imieniu, zna jego cierpienia i nie przechodzi obojetnie wobec krzywdy,
ktéra spotkata Izraelitéw w Egipcie (Wj 2,24-25; 3,7).

Relacja Wj 1,1-14,31 podkresla, ze Jahwe zawsze interesowat si¢ losem swojego
ludu i od samego poczatku dazyt do tego, by Izraelici cieszyli si¢ wolnoscia. Wyrazem
tej troski jest ocalenie Zycia Mojzesza w czasie gdy bylo ono zagrozone. Powotanie go
na swojego wystannika, ktéry przez postuszeristwo Jego woli objawil, ze wyzwolenie
Izraelitéw jest dzielem Jahwe. W ziemi egipskiej zdziatat wielkie cuda i walczyt z fa-
raonem (Wj 14,14).

Misja Mojzesza byta skierowana zaréwno do Egipcjan, jak i Izraelitéw. Dzigki niej
poznali logike zbawczego dziatania Jahwe i przekonali sig, ze ani Mojzesz, ani Jahwe
nie byli Zrédlem cierpienia Izraela, lecz faraon, ktéry mimo do$wiadczenia mocy Jahwe
nie wypelnil woli Bozej, lecz upierat si¢ przy swoim zamysle. Przeciwstawit si¢ Jego
woli i tym samym sprowadzit na Egipt seri¢ plag, poprzez ktére zaréwno Egipcjanie,
jak i Izraelici mieli okazjg¢ pozna¢, kim jest Jahwe i co oznacza Jego imig, ktdre wyraza
naturg i istotg Boga Izraelitéw, ktéry jest nieustannie obecny w $wiecie. Plagi egipskie
i przejécie przez Morze Czerwone byly wyrazem obecnosci i potegi Jahwe. Ta obecnos¢
nie pozostata bez nastgpstw. Egipcjanie odczuwali strach (Wj 14,28), podobnie jak
Izraelici, ktérzy — gdy zobaczyli wielkie dzieto, ktérego dokonat Pan wobec Egipcjan —
ulekli si¢ Pana i uwierzyli Jemu oraz Jego studze, Mojzeszowi (Wj 14,31). Wyrazem
obecnosci Jahwe byt sad nad wszystkimi bogami Egiptu (zob. Wj 12,12), faraonem
i Egipcjanami, ktérzy poznali konsekwencje zatwardziatosci serca i trwania w uporze.
Dla narodu wybranego obecno$¢ Jahwe oznaczata wypetnienie obietnic ztozonych pa-
triarchom, czyli wyzwolenie z niewoli egipskiej. Owocem postannictwa Mojzesza byto
wigc poznanie przez wszystkich uczestnikéw wydarzen, ze Jahwe jest jedynym Bogiem,
Panem zycia i $mierci, ktéremu nalezy odda¢ nalezng Mu czes¢.

Objawienie mocy Boga nastapito stopniowo. Dziesi¢é razy faraon miat mozliwos¢
wypusci¢ Izraela z Egiptu, aby mdgt i$¢ na pustynie i czci¢ Boga. Niestety, nie postuchat
Mojzesza oraz Jahwe (zob. Wj 7,13.22; 8,11.15; 9,12), cho¢ sktadat takze przyrzeczenie
(zob. Wj 8.4.24; 9,28), ktdre za kazdym razem tamat (zob. Wj 8,11.28; 9,34). Zupelnie
inaczej zachowali si¢ Mojzesz i Jahwe, kt6rzy ostrzegali faraona przed przykrymi konse-
kwencjami zwlekania z wyzwoleniem Izraela z Egiptu: zabraklo wody pitnej w Egipcie
(7,24), Nil zaroit si¢ od zab, ktdre sparalizowaly zycie codzienne Egipcjan (Wj 8,2),
pojawita si¢ ogromna ilo$¢ komaréw (Wj 8,13) i much, ktére zniszezyly ziemig egipska
(Wj 8,20), wygingto wszelkie bydto Egipcjan (Wj 9,6), pojawily si¢ wrzody i pryszcze
na ludziach i zwierz¢tach (Wj 9,10), z nieba spadt grad na cata ziemie egipska i zniszczyt
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wszystko, co znajdowalto si¢ na polu (Wj 9,25), Egipt zostal zaatakowany przez szararicze,
ktéra pozarta pozostatosci po gradzie (Wj 10,15), trzy dni trwaly ciemnosci (Wj 10,22),
a $mier¢ poniesli wszyscy pierworodni (Wj 12,29).

Relacja biblijna podkreslita, ze Jahwe jest Bogiem, ktéry nie chciat za wszelka ceng
uzy¢ swej wladzy nad natura, by sprowadzi¢ plagi na ziemig egipska. To faraon, dziatajac
sprzecznie z wola Boza, skazal pafistwo egipskie na zagtade. Jahwe jest Bogiem, ktéry
realizuje to, co zapowiedzial w sytuacji, gdy faraon nie uznawal Jego autorytetu. Moj-
zesz wstawial si¢ za faraonem u Boga (Wj 8,8.26; 9,33; 10,18), a Jahwe wystuchiwal
présb Mojzesza i cofat plagi (Wj 8,9.27; 9,33; 10,19), by faraon poznal, ze poza Nim
nie ma innego Boga. On jest jedynym Bogiem, z ktérym zadne stworzenie nie moze
si¢ rowna¢ (Wj 8,6; 9,14).

Faraon w zaden sposéb nie mégt przeciwstawi¢ si¢ mocy Jahwe, poniewaz nie po-
siadal nad nig wladzy. Natura postuszna jest tylko i wylacznie swemu Stwércy. Pycha
faraona, ktéry uzurpowat sobie prawo do wtadzy nad Egiptem, sprawita, ze natura
stworzona przez Boga, by stuzy¢ czlowickowi, zbuntowata si¢ przeciwko ztu, ktére
panowato w Egipcie.

Ostatecznym tego wyrazem byly wydarzenia nad Morzem Czerwonym, gdy Izraelici
znajdowali si¢ w sytuacji granicznej. Dla Boga nie bylo jednak sytuacji bez wyjscia.
Cofnat on wody gwaltownym wiatrem, ktéry wiat cata noc, czyniac morze suchg zie-
mig, dzigki czemu Izraelici przeszli bezpiecznie przez §rodek morza, majac mur z wéd
po prawej i lewej stronie (por. Wj 14,21-22.29). Zupetnie inaczej bylto z Egipcjanami.
Dla nich do$wiadczenie mocy Bozej okazalo si¢ dramatyczne. Wody zalaty Egipcjan,
ich rydwany i jezdZcéw calego wojska faraona (Wj 14,28).

3.2. Wyzwolenie Izraelitéw z Egiptu

Wyzwolenie Izraelitéw z Egiptu bylo dzietem wspétpracy Jahwe z Mojzeszem. To
zarazem Jego odpowiedz na postgpowanie faraona, ktéry nie znal Jézefa (Wj 1,8) i my-
Slat, ze postapit roztropnie, rozpoczynajac przesladowanie Izraelitéw przez nalozenie
na nich obowiazku wykonywania robét przymusowych przy budowie miast-sktadéw:
Pitom i Ramzes (Wj 1,11). Faraon wydat réwniez rozkaz skazujacy wszystkich nowo
narodzonych chtopcéw hebrajskich na $mier¢ (Wj 1,16). Plan faraona nie powiddt
si¢, poniewaz Bdg znal jego intencje i postugiwal si¢ ludZzmi dobrej woli, majacymi
$wiadomos¢, ze zaden czlowiek nie moze decydowaé, kto ma zy¢, a kto nie. Nalezaly
do nich dwie potozne, matka Mojzesza, siostra Mojzesza i cérka faraona. Ich postawa
przyczynita si¢ do ocalenia Mojzesza, ktéry wypetniajac postanowienie Boga, wyzwolit
Izraelitéw z Egiptu.

Nie uczynit jednak tego wylacznie z whasnej woli. Do podjecia misji wyzwolenia
potrzebowat powolania przez Boga. Przelomowym momentem w jego zyciu okazato sig
spotkanie z misterium Jego obecnos$ci w krzaku gorejacym. Bylto to waine spotkanie,
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poniewaz z inicjatywy Jahwe rozpoczat si¢ dialog z Mojzeszem, ktéry wraz z misja: ,1dz
przeto teraz, oto posylam ci¢ do faraona, i wyprowadz mdj lud, Izraelitéw, z Egiptu”
(Wj 3,10), otrzymat zapewnienie, ze On sam bedzie z nim (Wj 3,12). Powotanie byto
konieczne, poniewaz w razie jakichkolwiek pytan o to, kto go postal, mégt powota¢
si¢ na Tego, ktéry go powotat. Wskazuje to, ze misja Mojzesza polegata na wspétpracy
wystannika z Bogiem. Jednak to nie on znajdowat si¢ w jej centrum, lecz sam Bég, na
ktérego potege wskazuje przez postuszenstwo Jego woli i wykonanie okreslonych gestéw
(Wj 4,3-9.30; 7,10.20; 8,2.13; 9,10.23; 10,22; 14,21.27). Wszystkie cuda, ktérych
Izrael doswiadczyt za posrednictwem Mojzesza, byly wyrazem mocy Jahwe, co oznacza,
ze Mojzesz sam z siebie nie posiadat zadnej mocy, dzigki ktérej czynit cuda. On objawit
moc, ktéra dysponuje Bég.

Bez interwencji Boga w histori¢ Izraela wyzwolenie Izraelitéw z Egiptu nie mogloby
mie¢ miejsca. To Bég udzielit pomocy zrozpaczonym Izraelitom. Prowadzit ich dniem
i nocg —za dnia jako obtok, nocg jako stup ognia. Kiedy Egipcjanie $cigali uciekajacych
Izraelitéw, stup obloku stanat mig¢dzy wojskiem faraona a wojskiem Mojzesza i nie
dopuscit do zblizenia si¢ wojsk (Wj 13,21n; 14,19n.24). Gwaltownym wiatrem, ktdry
wial przez cala noc, cofnal wody i sprawil, ze dno wyschto i Izraelici mogli bezpiecznie
przej$¢ na drugi brzeg (Wj 14,21-22).

Ostatecznie to Jahwe walczyt o swéj lud nad brzegiem Morza Czerwonego. Izraelici
mieli nie panikowa¢ i obserwowa¢, jak Jahwe walczy z wojskiem egipskim, zatapiajac
wszystkie rydwany faraona (Wj 14,13.23). Zostata spelniona zapowiedz: ,, Zstapitem, aby
go wyrwac¢ z rak Egiptu i wyprowadzi¢ z tej ziemi” (Wj 3,8.20.21; 6.1,6.6n). Oznacza
to, ze dziatanie Boga okazato si¢ skuteczne.

Zakonczenie

Celem niniejszej rozwazan bylo pochylenie si¢ nad postannictwem Mojzesza w Egip-
cie i ukazanie obrazu Boga Jahwe na przyktadzie plag egipskich i cudownego przejscia
Izraelitéw przez Morze Czerwone (Wj 3—14) z uwzglednieniem sytuacji Izraelitéw
w Egipcie (Wj 1-2).

Sytuacja Izraelitéw w Egipcie za panowania faraona, ktdry ,nie znat Jézefa”, byta
bardzo wazna dla ukazania teologii Wj 1,1-14,31. Potomkowie Jakuba stali si¢ wielkim
narodem pograzonym w niewoli egipskiej przez 400 lat, co sygnalizuje, ze spetnity si¢ sto-
wa Boga skierowane do Abrahama (Rdz 15,5.13-15). Nardd Izraelski odzyskal wolnos¢
dzigki Jahwe, ktéry powotat Mojzesza na swojego wystannika (zob. Wj 3,1-4.18; 6,1-
13; 7,1-7) i za jego posrednictwem objawil si¢ Izraclowi i Egiptowi jako Pan i Stwérca
$wiata, ktéremu zalezy, by wszyscy poznali, ze to On, a nie faraon, jest Panem w Egipcie,
do Niego nalezy ziemia (Wj 7,5; 9,29; 14,4.18), ma moc stwércza (Wj 7,17) i nikt nie
moze si¢ z nim réwnaé (Wj 8,105 9,14).
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Oznacza to, ze tematem pierwszej czesci Ksiegi Wyjscia jest konflikt o to, komu
stuzy¢ ma Izrael. Jahwe wzywa Mojzesza (i Aarona), by udali si¢ do faraona z rozkazem
wypuszczenia Izraela, aby Mu stuzyt (zob. Wj 4,23; 6,11.13; 7,16; 8,1.20; 9,1.13).
Mojzesz pomimo poczatkowych obiekeji wypetnia wole Jahwe zgodnie z rozkazem
(Wj 5,1; 7,20), dzigki czemu Izraelici i Egipcjanie poznaja naturg i istot¢ Boga, ktéry
wzywa, by by¢ postusznym Jego woli, poniewaz niepostuszefistwo przynosi zgube lu-
dziom o zatwardziatym sercu.

Wyzwolenie Izraelitéw z Egiptu byto najwazniejszym wydarzeniem w historii narodu
wybranego, ktére zwigzane jest z obchodem $wigta Paschy i Przasnikéw. Tej nocy, gdy
obchodzono Paschg, Pan zabit wszystko, co pierworodne, i odbyt sad nad bogami Egiptu
(Wj 12,12). Pan czuwat nad wyjsciem synéw Izraela z ziemi egipskiej.

Wydarzenia zwiazane z wyzwoleniem Izraelitéw s3 tak wazne, ze bez nich trudno
zrozumieé przestanie zawarte w Starym Testamencie. Wyjscie jest najwazniejszym mo-
tywem Starego Testamentu. Wystepuje w roznych kontekstach, szczegélnie w ksiegach
prorockich i madrosciowych.

To Jahwe wyprowadzit Izraelitéw z Egiptu, to Jemu zawdzigczaja wolno$¢ i maja
obowiazek o tym pamigta¢ (zob. Pwt 5,6.15; 6,12), poniewaz wyprowadzenie i wy-
darzenia w Egipcie maja znaczenie dydaktyczne dla przysztych pokoler. Do nich
beda odwotywac si¢ przede wszystkim prorocy, by napomnied i wskaza¢, ze przyczyna
podboju Izraela przez Asyrig (722 r. przed Chr.) i niewoli babilonskiej (586-538 przed
Chr.) byto oddawanie czci innym bozkom i zwracanie uwagi tylko na zewngtrzna
strong kultu. Wedtug Amosa wyprowadzenie z Egiptu nie oznaczalo szczeg6lnego
uprzywilejowania posréd innych narodéw, poniewaz Izrael nie jest jedynym naro-
dem wyprowadzonym z niewoli (zob. Am 9,7). Oznacza to, ze org¢dzie prorockie
ma charakter zaréwno uniwersalny, jak i jednostkowy. Prorocy wzywaja caly naréd
do wiernosci, poniewaz skutkiem odst¢pstwa beda podobne kary jak w Egipcie (Am
4,10), ale réwniez ,dzien Jahwe” (Am 5,6-20).

Ozeasz ukazuje czas wyjscia z Egiptu jako wzorcowy okres zycia Izraela; byt to okres
dzieciristwa i mtodosci (Oz 11,1). W tym czasie wyprowadzit Izraela z Egiptu przez
proroka (Mojzesza) i réwniez przez proroka otoczyt opieka (Oz 12,14). Wynika z tego,
ze postannictwo Mojzesza jest wzorem dla postannictwa prorokéw, ktdrzy kontynuuja
dzieto Mojzesza w kontekscie politycznym, religijnym i moralnym. Micheasz przyta-
cza wydarzenia z Egiptu jako argument przeciw Izraelowi, ktéry okazat si¢ niewierny
mimo okazanej mu faski i zestanych dobrodziejstw (Mi 6,1-8). Izajasz napomina, by
nie szuka¢ pomocy w Egipcie, lecz z ufnoscig radzi¢ si¢ Pana (Iz 30,1-5; 31,1-3). Do
wydarzen zwigzanych z wyjsciem nawiazuje réwniez Ps 114 i Mdr 10,15-12,2, ktére
reinterpretuja powyzsze wydarzenia oraz zachecaja do aktywnego wiaczenia si¢ w rados¢
odzyskanej wolnosci, realizujac misje Mojzesza w dalszych pokoleniach.
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