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Psalm Jonasza
Analiza egzegetyczno-teologiczna tekstu Jon 2,3-10'

Jonah’s Psalm
Exegetical and theological analysis of the text of Jonah 2:3-10

Abstract

The context of the research was that since the time of Martin Luther, there has been a growing inter-
est in scientific research on the books of the Bible. Particularly in the late 19th and early 20th centuries,
studies conducted showed that their literary structure of the books was not uniform. It was found that the
books in the Bible went through successive stages of editing before they acquired their modern form. It
concerns the Prayer of Jonah (Jon 2:3-10). Research questions had to be asked: Why does Jonah sing a song
of thanksgiving when his life is threatened? Is the Prayer earlier than the story or later?

The purpose of the study is an exegetical and theological study of the text of Jon 2:3-10.

The analytical-synthetic method was used. A literary analysis of the studied text was made. The struc-
ture of the Psalm was also determined, and the literary genre was examined. A content exegesis was carried
out to correctly determine the theological message of the Jonah Prayer, both as a stand-alone unit and in
the context of the Books integrals. Finally, the influence of the religious content of the Jonah Psalm of the
New Testament book was examined.

The study concluded that: a) the Psalm of Jonah, in the text of Jon 2:3-10, is not an integral part
of the Book of Jonah; b) the terminology shared by the Thanksgiving Psalms with the Psalm of Jonah was
confirmed; c) as an independent literary unit, the message of the Psalm of Jonah also makes sense.

The conclusions that emerge from the study are as follows: a) the psalmist praying in the Psalm of Jonah

is not only an example, topical in the post-exile era, but is also topical today; b) the text studied depicts

! Tekst jest zmodyfikowana wersja na potrzeby artykulu naukowego pracy magisterskiej napisanej
na Seminarium Egzegezy Ksiag Starego Testamentu u o. prof. dr. hab. Andrzeja S. Jasiriskiego OFM pod
kierunkiem ks. dr. Bernarda Poloka i obroniona na Wydziale Teologicznym UO w 2000 r.
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a man who, despite his weaknesses, trusted and put his trust in God to the end. A man who is open to the
action of God’s grace and expresses joy and thanksgiving to God.
Keywords: Jonah psalm, Book of Jonah, Book of Psalms, critical and literary analysis, exegetical analysis,

theological interpretation.

Abstrakt

Kontekstem badan byto to, ze od czaséw Marcina Lutra wzrosto zainteresowanie badaniami naukowymi
nad ksiegami biblijnymi. Szczegdlnie na przelomie XIX i XX w. przeprowadzane badania wykazaty, ze ich
struktura literacka nie jest jednolita. Stwierdzono, ze ksiegi w Biblii przeszly przez kolejne etapy redakji,
zanim uzyskaly wspétczesna postaé. Dotyczy Modlitwy Jonasza (Jon 2,3-10). Nalezato postawi¢ pytania
badawcze: Dlaczego w czasie zagrozenia zycia Jonasz $piewa piesni dzickczynna? Czy Modlitwa jest wezesniejsza
od opowiadania, czy pdézniejsza?

Celem badan jest studium egzegetyczno-teologiczne tekstu Jon 2,3-10.

Zastosowano metodg analityczno-syntetyczng. Dokonano analizy literackiej badanego tekstu. Okreslono
tez strukture Psalmu oraz zbadano gatunek literacki. Przeprowadzono egzegezg tresci, by prawidtowo okresli¢
przekaz teologiczny Modlitwy Jonasza zaréwno jako jednostki samodzielnej, jak i w kontekscie calej Ksiggi.
Ostatecznie zbadano wplyw tresci religijnej Psalmu Jonasza na ksiggi Nowego Testamentu.

W wyniku przeprowadzonych badan stwierdzono, ze: a) Psalm Jonasza w tekscie Jon 2,3-10 nie jest inte-
gralng czescig Ksiegi Jonasza; b) potwierdzono wspélng dla psalméw dzigkczynnych terminologie z Psalmem
Jonasza; c) jako samodzielna jednostka literacka przestanie Psalmu Jonasza takze ma sens.

Whnioski, jakie wylaniaja sie z przeprowadzonych badas, s nastepujace: a) psalmista modlacy si¢ w Psalmie
Jonasza to nie tylko przyklad, aktualny w czasach po wygnaniu, ale jest takze aktualny dzisiaj; b) badany
tekst przedstawia cztowieka, ktéry mimo stabosci do korica zawierzyt i zaufat Bogu. Czlowiek, ktdry jest otwarty
na dziatanie faski Bozej, wyraza Bogu rado$¢ i dzigkczynienie.

Stowa kluczowe: psalm Jonasz, Ksiega Jonasza, Ksigga Psalméw, analiza krytyczno-literacka, analiza egze-

getyczna, interpretacja teologiczna.

Wstep

Badania literackie ksiag biblijnych wykazuja, ze ich struktura literacka nie jest jed-
nolita. Obala to panujaca do poczatku XX w. tradycyjna koncepcje, czyniaca z pisarza
natchnionego, od ktdrego bierze tytul ksigga $wigta, jedynego i wylacznego autora.
W toku tych badari wykazano réwnocze$nie, ze w dziele tego samego autora wyste-
puja: powtarzajace si¢ identyczne tematy, liczne dodatki i uzupetnienia, a takze rézny
styl i forma literacka. Doprowadzito to do stwierdzenia, ze ksigga natchniona, zanim
uzyskata swoja obecna postaé, przeszia przez kolejne etapy redakeji.

Powyisze uwagi dotycza takie Ksiegi Jonasza. Badania przeprowadzane nad jej
tredcig i budowa wykazaly, ze nie jest ona wolna od wspomnianych wyzej elementéw
redakcyjnych.
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Do takich nalezy réwniez Modlitwa Jonasza, ktéra jest przedmiotem niniejszego opra-
cowania®. Sprawiala ona i nadal sprawia wiele probleméw jej interpretatorom. Podstawg
wszystkich probleméw jest pytanie: Dlaczego w czasie zagrozenia zycia Jonasz $piewa piest
dzigkczynng?

Wigkszo$¢ egzegetéw — ze wzgledu na luzny zwiazek tej Modlitwy z konkretna sytuacja
Jonasza i mysla przewodnia Ksiggi — przyjmuje opinig o pézniejszej interpolacji Modlitwy
w obecny kontekst Ksiggi®. To usprawiedliwia badanie tego tekstu jako samodzielnej jed-
nostki literackiej. Weiaz jednak nasuwaja si¢ watpliwosci, czy Modlitwa ta jest wezesniejsza
od opowiadania i posiadata pierwotnie wlasne Sitz im Leben, czy raczej péiniejsza od
opowiadania, co wskazywatoby, ze zostata celowo stworzona i dostosowana do koncepcji
religijnej autora Ksiegi.

W dotychczasowej literaturze dotyczacej Ksiegi Jonasza wiele miejsca problematyce
Modlitwy Jonasza w swojej monografii poswigca Herman J. Opgen-Rhein oraz Uriel
Simon i Ursula Struppe’.

Psalm Jonasza, kt6ry przysparza wiele trudnosci jego badaczom, jest prawdziwg
speretka” wsréd modlitw Starego Testamentu. Wsrdd uzytych przez autora obrazéw
i metafor mozemy znalez¢ wiele znanych nam juz z Psalterza, jak iz innych modlitw
Starego Testamentu.

Wsréd mniejszych opracowari warto wspomnie¢ takze artykut Jerome T. Walsha, ktéry
wychodzac od czysto poetyckich kwestii, takich jak: metrum, rytmika, strofy, buduje struk-
tur¢ Psalmu, ktérego gléwnym tematem jest motyw oddalania si¢ od Boga i ponownego
do Niego powrotu’.

Celem badari jest studium egzegetyczno-teologiczne tekstu Jon 2,3-10. Podejmu-
jac to zagadnienie, zastosowano metode¢ analityczno-syntetyczna, by ustali¢ zasadnicze
myjdli religijne Modlitwy Jonasza oraz w kontekscie innych modlitw przedstawic jej
oryginalnos¢.

Poczatek badan to analiza literacka badanego tekstu, ktéra przedstawi stan badari nad
Psalmem Jonasza. Nast¢pnie nalezato okresli¢ kontekst i miejsca paralelne Psalmu. Kolejne
byto okreslenie struktury Psalmu i jego gatunku literackiego. Nalezato takze opisaé starus
quaestionis, czyli stan dotychczasowych badan i opinii egzegetéw na temat czasu powstania
oraz chronologii Psalmu w odniesieniu do reszty opowiadania Ksiegi.

> W dalszej czeéci niniejszego opracowania tekst Jon 2,3-10 za wigkszoscia egzegetéw zamiennie okresla¢
bedziemy: ,Modlitwa Jonasza” lub ,,Psalmem Jonasza”.

* Argumenty mozna znalez¢é w m.in.: H. W. WovLr¥, Dodekapropheton 3. Obadja und Jona (Biblischer
Kommentar 14/3; Neukirchen-Vluyn 1977) 104-105; U. SIMON, Jona. Ein jiidischer Kommentar (Stuttgarter
Bibelstudien 157; Stuttgart 1994) 92-94.

# H. J. OrGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch. Sprachgestalt, Entstehungsgeschichte und Kontextbedeu-
tung von Jona 2 (Stuttgarter biblische Beitrige 38; Stuttgart 1997); SIMON, Jona; U. STRUPPE, Die Biicher
Obadja, Jona (Neuer Stuttgarter Kommentar 24/1; Stuttgart 1996).

> J. T. WaLsH, ,,Jonah 2,3-10. A Rhetorical Critical Study”, Biblica 63/2 (1982) 219-229.
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Nastepnie przeprowadzono egzegeze tresci Psalmu Jonasza. Stowa, wyrazenia i zwroty
charakterystyczne dla badanego tekstu nalezato uscisli¢ i wyjasni¢, by prawidtowo okresli¢
mysl teologiczng Modlitwy Jonasza.

Na koniec zostal przedstawiony przekaz teologiczny Psalmu Jonasza. Najpierw
przebadane zostalo przestanie religijne, jako jednostki samodzielnej, a nastgpnie, jakie
nadal mu redaktor, wlaczajac w obecny kontekst Ksiggi. Ostatnim etapem byt ewen-
tualny wplyw tresci religijnej Psalmu Jonasza na nowotestamentalne relacje o Jonaszu

i jego Ksiedze.

1. Analiza krytyczno-literacka Jon 2,3-10
1.1. Perykopa i jej kontekst

Perykopa Jon 2,3-10, ktéra jest przedmiotem badan, wchodzi w sktad drugiej cze-
$ci Ksiegi Jonasza (rozdz. 2,1-11)°. Historig proroka opowiadajg cztery epizody, ktére
pokrywaja si¢ z czterema rozdziatami Ksiggi:

Jon 1: Jonasz otrzymuje od Boga-Jahwe rozkaz gloszenia pokuty Niniwie. Nie chce
on jednak spetni¢ zleconego mu zadania. Uciekajac przed Bogiem, udaje si¢ do Jafly,
gdzie wsiada na statek ptynacy do Tarszisz (czyli w zupelnie przeciwnym kierunku).
W trakcie rejsu na morzu nastaje straszny sztorm, w ktérym poganiscy marynarze widza
objaw gniewu bogéw spowodowany grzechami ktéregos z pasazeréw statku. Po losowa-
niu okazuje si¢, ze winnym jest Jonasz. Na wlasng prosbe zostaje wrzucony w morskie,
burzace sig fale i sztorm si¢ uspakaja.

Jon 2: Jonasz nie ginie w morskich odmetach, lecz z woli Bozej zostaje potknigty
przez ogromna rybe, w ktérej wnetrznosciach spedza trzy dni i trzy noce. We wnetrz-
nosciach tej ryby $piewa psalm pochwalny na czes¢ Jahwe. Nastepnie zostaje wyrzucony
na brzeg caly i zdrowy.

Jon 3: Po ponownym nakazie Jahwe Jonasz rusza z misjg do Niniwy, gloszac jej
zniszczenie, jesli jej mieszkanicy nie oddalg zfa i nie nawrdca sig. Krél Niniwy wydaje
wigc dekret zobowiazujacy wszystkich do surowego postu. Dzigki tak spektakularnej
pokucie miasto zostaje ocalone.

Jon 4: Jonaszowi nie podoba sig, ze Bég przebaczyt Niniwitom, z tego powodu
jest wreez zagniewany. Bog jednak poucza proroka na przyktadzie krzewu rycynowego,

¢ Wsréd komentarzy mozemy spotkad najrézniejsze propozycje rekonstruujace schemat budowy
Ksiegi Jonasza, od najbardziej rozwinigtych, do najprostszych. Do prostszych, bardziej opierajacych si¢ na
tresci anizeli na formie, nalezy schemat, ktory przedstawia dwukrotne postannictwo proroka: (A) pierwsze
(1,1-2,11): misja Jonasza (1,1-2); ucieczka od misji (1,3); burza na morzu (1,4-12); nawrdcenie mary-
narzy (1,13-16); ocalenie proroka (2,1-11); (B) drugie (3,1-4,11): ponowienie misji (3,1-2); wykonanie
zadania (3,3-4); nawrécenie Niniwitéw (3,5-10); oburzenie Jonasza (4,1-4); pouczenie proroka (4,5-11),
por. S. GADECKI, ,, Wstep biblijny”, Sw. HiErRONIM, Komentarz do Ksiggi Jonasza (ed. S. GADECK1; Zrédla
Mysli Teologicznej 8; Krakow 1998) 5-32, 22.



Psalm Jonasza 43

ktéry, gdy wyrést, sprawit Jonaszowi wiele radosci, a gdy usecht, doprowadzit proroka
do rozpaczy. Jezeli Jonasz tak przezywat utratg marnego krzewu, to jakze Bég ma nie
przejmowac si¢ losem mieszkaficow Niniwy?”

Z powyiszego, ogdlnego omdwienia tresci wynika, ze interesujaca nas perykopa
Jon 2,3-10 jest czgécia drugiego rozdziatu Ksiggi Jonasza. Dokladnie chodzi o poetycka
czg$é tego rozdziatu, do ktérego wprowadzeniem sa: narracyjny wstep (2,1-2) oraz
zakonczenie (2,11).

Czgé¢ poetycka (2,3-10), ktéra nas szczegdlnie interesuje, to Modlitwa Jonasza,
ktéra opowiada o nieszczgéciu, w jakim si¢ prorok znalazt (ww. 4.6.7a); méwi o stanie
jego udreczonego ducha (ww. 5.8) oraz wyraza nadziejg, ze modlitwa jego zostanie
wystuchana (w. 3), on za$ sam, uratowany, bedzie mégt wypelni¢ przyrzeczone Bogu
Sluby (ww. 7.9.10)%.

Uwazna lektura Ksiegi pozwala juz w najblizszym kontekscie Psalmu (jak i w jego
tresci) zauwazy¢ pewne niezgodnosci. Juz sam fake, ze Modlitwa Jonasza jest pisana wier-
szem, podczas gdy reszta tekstu Ksiegi — proza’, pozwala wnosi¢, ze Psalm jest ,,obcym
cialem” w Ksigdze Jonasza. Spostrzezenie to dato podstawe hipotezie, wedtug ke6rej Psalm
powstal w innych niz reszta Ksiegi okolicznosciach. To znéw zrodzito pytania o autentycz-
nos¢ i autorstwo nie tylko Psalmu, ale i catej Ksiggi. Problem powstania Psalmu wiaze si¢
bowiem §cisle z okresleniem czasu powstania calej Ksiegi Jonasza.

Egzegeci, ktérzy opowiadajg si¢ za pdzniejszym wstawieniem Psalmu do Ksiegi,
przedstawiaja nastgpujace argumenty:

Powtérzenia stowne oraz zamyst strukturalny. W calej Ksigdze sq az 34 powtérzenia,
w tym tylko 2 w Psalmie Jonasza. Powtdrzenia s zwykle gtéwna zasada struktury, wpty-
wajg na spoistosé, a takze zwiazki miedzy wierszami, rozdziatami, a nawet na strukture
calej Ksiegi. Psalm Jonasza stanowi utwor catkowicie odrebny i niespdjny z reszta Ksiegi.
Zdaniem niektérych egzegetéw, np. N. Lohfinka, Psalm przerywa pierwotna spéjnosé
Jon 2,1-2; 2,11, ktdre bez Psalmu tworza kunsztowna strukture chiastyczna'’.

Niescistosci tresciowe. a) Jonasz, ktdry pragnie uciec przed Jahwe (1,3); we wnetrzno-
$ciach ryby twierdzi, ze czuje si¢ przez Jahwe odepchnigty (2,5); b) Jonasz, ktéry doradza
marynarzom, aby wrzucili go w morze (1,12.15), zali si¢ w Psalmie, ze to Bég wrzucit
go w glebiny (2,4); ¢) ze wstepu do Psalmu (2,1-2) mozna by przypuszczaé, ze bedzie
on modlitwa zalu i prosby Jonasza, gdy tymczasem z tresci Psalmu dowiadujemy sie,
ze jest to piesni dzigkczynna i pochwalna za wybawienie (2,7b-10); d) w Psalmie Jonasz
dzigkuje za juz dokonany ratunek, jak gdyby spogladat wstecz (2,7b), gdy w rzeczywi-

7 T. BRzEGOWY, ,,Prorocki wymiar Ksiegi Jonasza”, Collectanea Theologica 6213 (1992) 5-20, 6-7.

8 S.Potocxkt, , Ksigga Jonasza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz”, Ksiggi prorokdw mniejszych:
Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza. Wstgp, przeklad z oryginatu, komentarz (ed. S. Lach;
Pismo Swigte Starego Testamentu 12/1; Poznan 1968) 283-341, 323.

? G. Vanoni nazywa go wprost ,psalmem-mozaika’, przez co wskazuje duza zalezno$¢ Modlitwy
Jonasza od psalméw, cyt. za: STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 70.

10 U. SIMON, Jona, 47—48.
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stoéci znajduje si¢ on jeszcze we wngtrznosciach ryby (2,11); e) negatywna ocena pogan
zamieszczona w Psalmie (2,9) zupetnie odbiega od pozytywnej ich oceny w osobach
marynarzy, czy tez nawracajacych si¢ mieszkaricéw Niniwy; ) poza Psalmem nie ma
tez wzmianki o ofierze i §lubach Jonasza. Czyzby zatem jeszcze przed potknigciem przez
rybe ztozyt on jakie$ sluby Jahwe?; g) réwniez zachowanie si¢ modlacego w Psalmie
zupelnie odbiega od obrazu Jonasza — zacigtego proroka, jakiego znamy z pozostatych
rozdziatéw Ksiegi.

Trudnosci kompozycyjne. Do poprzednich spostrzezeri dochodza jeszcze sprawy kom-
pozycyjno-jezykowe. Modlitwa Jonasza jest poetyckim dialogiem, rozmowa skierowang do
Boga w relacji osobowej ja — Ty, gdy tymczasem w pisanym proza wprowadzeniu do Psalmu
dominuje relacja opowiadania o Jonaszu i jego stosunku do Boga w 3. os. 1. p."!

Na podstawie powyzszych spostrzezen duza liczba egzegetéw wyciaga wniosek, ze
Psalm Jonasza nie ma zasadniczo istotnych elementéw wspélnych z reszta opowiadania
o Jonaszu'?. A zatem Psalm powstat w innych anizeli Ksigga okolicznosciach i dopiero
pozniej zostat do niej dotaczony™.

Inna grupa egzegetéw twierdzi, ze argumenty za odrgbnoscia Psalmu wzgledem
reszty Ksiggi sa wprawdzie ciekawe i interesujace, jednak nie do korica przekonuja'.
Tym samym na poparcie tezy, ze Psalm Jonasza jest integralna cz¢scia Ksiggi, przytaczaja
oni inne, réwnie wazne argumenty:

W Psalmie Jonasza zwrot: ,glebiny morza” (ktéry w Psalmach zawsze ma sens prze-
no$ny i metaforyczny) okresla realng sytuacjg proroka.

Wyrazenie ,morska trawa” (w ttumaczeniu BT: ,sitowie” — Jon 2,6), okalajaca glowe
Jonasza (w Psalmach w ogéle nieznane), bardzo dobrze odpowiada sytuacji, w jakiej
znalazl sie Jonasz.

Jonasz skarzy si¢ w Psalmie, iz zszed! do glebin ziemi: ,,do posad gér zstapitem” (hebr.
NTW), 2,7. Tym samym czasownikiem okresla autor Ksiggi wczesniej zejscie Jonasza do
Jafty (1,3), jak i zejscie pod poktad statku (1,5). Powtérzenie tego stowa wykazuje wige
pewien ciag logiczny, w ktérym ostatnie ,zejécie” oznacza najnizszy punkt w rozwoju
akcji dramatu.

A. Deissler stwierdza, zauwazajac niezgodno$¢ w postawie proroka, ktéry z niespo-
kojnego i wreez uciekajacego przed Bogiem w Ksigdze, w Psalmie staje si¢ poddanym

""" StrUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 70-72.

12 Sa to m.in.: ]. C. Nachtigal, ktéry twierdzi, ze Psalm Jonasza (ww. 2,3-10) jest najstarsza czeécia
Ksiegi; z okresu niewoli pochodzi¢ maja rozdziaty 3—4, za$ przy opracowaniu catosci dodano ww. 1,1-16 oraz
2,1-2.11. Z kolei W. Erbt widzi w Ksiedze Jonasza swoistego rodzaju kompilacje opowiadan o prorokach
Eliaszu i Elizeuszu, cyt. za: Porocki, ,Ksiega Jonasza”, 296. Do zwolennikéw traktowania Psalmu jako
odrebnej czedci Ksiegi naleza takze G. Vanoni, N. Lohfink oraz U. SimoN, cyt. za: STRUPPE, Die Biicher
Obadja, Jona,71.

P Warto zauwazy¢, ze niektorzy egzegeci, kierujac si¢ analiza metryczna, widza w Psalmie Jonasza
dwuzwrotkowa piesn, ktora nalezac do ,,skarbca modlitw Izraelity”, byta pierwotnie §piewana poza kontek-
stem Ksiegi Jonasza, por. D. L. CHRISTENSEN, ,, The Song of Jonah. A Metrical Analysis”, Journal of Biblical
Literature heeps://doi.org/10.2307/3260964 217-231, 219; GapEeckt, , Wstep biblijny”, 15.

1" StrureE, Die Biicher Obadja, Jona, 72.
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i obiecujacym wypelni¢ przyrzeczone $luby, ze napigcie to nie ma rozstrzygajacego
znaczenia dla calej akdji, gdyz ostatecznie Jonasz podjal Boze wezwanie (3,3)".

Z powyzszych prezentacji opinii egzegetéw wynika, ze problem, czy Psalm jest
pierwotna, integralna czgécia catego utworu, czy zostat pézniej dotaczony do Ksiegi,
jest wlasciwie nie do rozstrzygnigcia. W badaniu przyjeto opinig, ze Psalm (istniejacy
pierwotnie samodzielnie) zostal pézniej wlaczony do Ksiegi Jonasza.

1.2. Miejsca paralelne

Perykope Jon 2,3-10 autor Ksi¢gi nazywa modlitwa: ,,Z wngtrznosci wielkiej ryby
modlit si¢ Jonasz do swego Pana Boga” (w. 2). Jest to wigc przyklad jednej z wielu
modlitw, ktdrych teksty znalezé mozemy w Starym Testamencie. Jednocze$nie uderza
nas podobienistwo niektérych modlitw migdzy soba. Mozna tutaj méwi¢ o podobieri-
stwie w budowie, tresci i stylu. Przyktadem modlitw paralelnych do Modlitwy Jonasza
moze by¢ modlitwa kréla Judy — Ezechiasza w czasie choroby (Iz 38,9-20) oraz hymn
pochwalny ocalonego z Ksiegi Syracha (Syr 51,1-12).

Jezeli chodzi o modlitwe kréla Ezechiasza, to podobiefistwa z Psalmem Jonasza za-
uwazamy przede wszystkim w budowie. Podobnie jak Modlitwa Jonasza, ma ona dwie
czgéei. Czgéé pierwsza to skargi: opis duchowego przygnebienia i modlitwa cigzko cho-
rego o uzdrowienie. Cz¢$¢ druga to rado$¢ wyrazajaca si¢ w ufnosci i dzigkezynieniu po
uzdrowieniu. Ponadto autor modlitwy Ezechiasza uzywa podobnych metafor (np. cier-
pienia — dét unicestwienia, Szeol) jak autor Modlitwy Jonasza. Zaréwno Ezechiasz, jak
i Jonasz swoje dzigkczynienie pragna wyrazi¢ w $wiatyni Pariskiej.

Drugi tekst paralelny, z Ksiggi Syracha, stanowi modlitwe dzickczynna, w ktérej
autor wspomina dawne zagrozenia zycia: ,,Dusza moja zblizyta si¢ az do $mierci, a zycie
moje bylo bliskie Szeolu” (w. 6bc). W hymnie swym, tak jak Jonasz, autor odwoluje si¢
do pelnej ufnosci i btagania modlitwy, ktéra w chwili zagrozenia zanosit do Boga. Teraz
za$ zapewnia: ,,Dlatego bede Cie wielbit i wychwalat, i blogostawit imieniu Pariskiemu”
(w. 12).

Wyzej przedstawione modlitwy to tylko dwa przyktady wielu starotestamentalnych
modlitw, ktére zwykle zawieraja nast¢pujaca strukeure:

1) lament i prosby z obietnicg lub ztozeniem przysiggi (Slubu);

2) uwielbienie i dzi¢kczynienie;

3) spelnienie przysiegi.

Szczegbétowa analiza Modlitwy Jonasza (Jon 2,3-10) ukazuje, ze nie tylko caly utwor,
ale i poszczegdlne wiersze posiadaja wiele tematycznych i tre$ciowych paralel z pozo-
statymi tekstami Starego Testamentu. Wymownym tego przyktadem sa psalmy. Zdaje
si¢ to potwierdza¢ opini¢ G. Vanoni'ego, ktéry nazywa Modlitwe Jonasza ,psalmem-

15 Cyt. za: STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 72.
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-mozaika’'®. Ponizej przedstawiamy zwigzle zestawienie paralel tresciowych Modlitwy

Jonasza z Psatterzem?’.

Jon 2,3a — Ps 18,7; 34,7; 81,8; 86,6-7; 120,1

Jon |2,3b- |Ps18,6-7; 116,3-4

Jon 2,4b — Ps 42,8b (tekst identyczny)

Jon 2,52 — Ps 31,23a

Jon 2,6a — Ps 18,5; 69,2-3; 88,17-18; 116,3

Jon 2,7b— | Ps 16,10; 30,4

Jon 2,82 — Ps 42,7

Jon |2,8b— |Ps18,7; 88,3

Jon 2,10a— |Ps50,14; 116,17

Jon 2,10b — |Ps 3,9; 22,265 37,39; 50,14; 66,13-14; 116,14.18

W powyzszym zestawieniu zauwazamy szczegdlng wigz Modlitwy Jonasza przede
wszystkim z Ps 18 i Ps 116.

Podobieristwa ideowe Modlitwy Jonasza z innymi tekstami Starego Testamentu
przedstawia kolejne zestawienie:

Jon 2,3 — Lm 3,55-57; 2 Krn 20,5

Jon 2.4 — 2S8Sm 22,5;1z 51,15

Jon 2,5 - Lm 3,54; Sdz 10,13

Jon 2,6 — Ez 31,4

Jon 2,7 — Ez 28,8; 32,18; 1z 38,17

Jon 28—  123820;]Jr33,11

Jon 2,9 — Pwt 32,21; Jr 8,19

Jon 2,10 — Rdz 49,18; Wj 14,13; 1z 51,3; 56,1

Wyzej przedstawione miejsca paralelne Modlitwy Jonasza z Psatterzem i pozostalymi
ksiggami Starego Testamentu mogg stwarza¢ wrazenie, ze Psalm Jonasza nie jest utwo-
rem oryginalnym i samodzielnym, lecz owocem pracy ostatecznego redaktora Ksiegi
Jonasza, ktéry stworzyt nowy Psalm na podstawie istniejacych juz modlitw Starego Te-
stamentu. Modlitwa Jonasza to jednak nie tylko zbiér cytatéw zaczerpnigtych z innych
ksiag biblijnych. Jej podobienistwa ideowe z modlitwami Starego Testamentu opieraja
si¢ wprawdzie na podobieristwie uzytych przez autora stéw i metafor, ale przedstawiaja
je w nowych okolicznosciach czasu i miejsca.

' Cyt. za: STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 74.
7 V. MoRra, Jonas (Cahiers Evangile 36; Paris 1981) 15.
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1.3. Gatunek literacki

Passus Jon 2,3-10 charakteryzuje si¢ przede wszystkim tym, ze w odréznieniu od
cato$ci Ksiegi Jonasza pisany jest wierszem. Z wiersza wprowadzajacego (2,2) dowia-
dujemy sig, ze jest to Modlitwa Jonasza. Blizsze poréwnanie tej Modlitwy zwlaszcza
z psalmami pozwala okresli¢ jej gatunek literacki jako kantyk dzigkczynienia. Modlitwa
ta napisana zostala jezykiem wolnym od arameizméw, stylem za$ swym zblizona jest
do psalméw. Jej zaleznos$¢ od psalméw rzuca juz pewne $wiatto na zrozumienie wielu
jej zwrotéw i metaforycznych obrazéw'®. Dzigki tej wlasnie zaleznosci od psalméw
zwana jest ona réwniez ,Psalmem Jonasza”. Sam autor Ksig¢gi, nazywajac ten tekst
»modlitwa”, opowiada, ze Jonasz z wngtrznosci ryby ,,modlit si¢ do Jahwe, swego Boga™.
Na jej okreslenie uzywa czasownika '7’7511’1_ (imperfectum Hitpael od 5Ha) - ,prosi¢”,
»blaga¢”, ,modli¢ si¢”, w potaczeniu z partykuty kierunkowa SN i imieniem Bozym
Jahwe-Elohim). Zwrot ten zaktada kultyczno-rytualng sytuacje i wskazuje na poszcze-
gblne elementy sktadowe modlitwy: (1) lament i prosby wraz z zlozeniem przysiegi
($lubu); (2) uwielbienie i dzigkczynienie; (3) spetnienie przysiegi. Zwrot: ,modli¢ si¢
do Jahwe, swojego Boga” wskazuje réwnoczesnie na modlitwe liturgiczna, stanowiaca
spetnienie okreslonych ceremoniatem liturgicznym wymagari’. Charakterystycznym
jest fake, ze kiedy autor méwi o modlitwie pogan do Boga, nie uzywa czasownika t7§5
(,modli¢ sie”), lecz czasownikéw: 'TNW:’Z] (imperfectum Hitpael od RIP) — ,wota”
(1,6.14) oraz APV (imperfectum Qal od PYT) — krzyczec” (1,55 3,7)*. Widocznie
chcial w ten spos6b rozrézni¢ pomiedzy autentyczng formg modlitwy, a zwyklym
wzywaniem, czy wotaniem do Boga®'. Ponadto autor zaznacza, iz Jonasz skierowat
swoja modlitwe ,do Jahwe, swojego Boga”, co wyraznie przypomina podstawowa
formute wiary: ,Jahwe jest moim/naszym Bogiem” (Iz 12,2).

Z tych przestanek mozna wnosi¢, ze autor potraktowat t¢ modlitwe jako wyznanie
wiary (credo) Jonasza?.

Tekst Modlitwy Jonasza dotart do naszych czaséw w dobrym stanie, a jej nieliczne
trudnosci dotycza jedynie sensu kilku wierszy. W ostatnich latach mozna natomiast za-
obserwowaé coraz czgéciej zglaszane przez egzegetéw uwagi co do budowy (struktury)
Modlitwy Jonasza. Obok podziatu Modlitwy na 2 i 3 czgsci, egzegeci dzielg Psalm Jonasza
na4, 5, a nawet 7 jednostek. Wsréd bardziej interesujacych wyrézni¢ mozna podziat Mo-

'8 Porocki, ,Ksigga Jonasza”, 319.

v 55”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 6 (ed. G. ]. BorteErRwEck — H. RINGGREN;
Stuttgart 1989) 612.

20 F H. W. Gesentus — E P W. Bunw (ed.), Hebriisches und Aramiisches Handworterbuch iiber das
Alte Testament (Leipzig,%1905) 183.

2l H. P. StAHLy, ,, t?D hitp. beten”, Theologisches Handwairterbuch zum Alten Testament 2 (ed. E. Jen-
NI — C. WESTERMANN; Miinchen 1976) 427432, 429.

22 K. ScuorrLiN, ,Notschrei, Dank und Disput: Beten im Jonabuch”, Biblica 78/3 (1997) 389-404,
395.
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dlitwy Jonasza na 3 czeéci Jacka M. Sassona?: ww. 3-4.5-9.10; podzial na 4 cz¢dci Jerome
T. Walsha®: ww. 3.4-5.6-8.9-10; inny podziat czterocze$ciowy Franka M. Crossa®: ww.
3-4.5.6-7.8-10; podziat na 5 czesci Duane’a L. Christiensena®: ww. 3.4-5.6-7a.7b-8. 9-10;
siedmioczg$ciowy Michaela L. Barré””: ww. 3.4.5.6-7a.7b-8b.8¢-9.10.

Z powyzszych préb podziatu Psalmu Jonasza na blizsza uwagg zastuguja cztery cztony
podziatu ].T. Walsha i siedem czlonéw w podziale M.L. Barré.

Wedtug J.T. Walsha®® struktura Modlitwy Jonasza przedstawia si¢ nast¢pujaco:

Czesé 1. Ufne wolanie strapionego do Jahwe (w. 3)

w. 3a a | W utrapieniu moim wotatem do Jahwe,

b |a On mi odpowiedziat.

w. 3b a | Z glebokosci Szeolu wzywalem pomocy,

b |a Ty uslyszale§ méj glos.
Czes¢ I1. Uznanie sytuacji kary jako zrzadzenia Boga (ww. 4-5)

w. 4a Rzucite§ mnie na glebie, we wnetrze morza, i nurt mnie ogarnat.

w. 4b Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje przeszly nade mna.

w. 5a Rzeklem do Ciebie: Wygnany daleko od oczu Twoich,

w. 5b jakze cho¢ tyle osiagne, by méc wejrze¢ na Twdj $wigty przybytek?

Czesé I1. Caltkowite odrzucenie i wystuchanie przez Boga (ww. 6-8)

w. 6a Wody objely mnie zewszad, az po gardto,

w. 6b ocean mnie otoczyl, sitowie okolilo mi glowe.

w. 7a Do posad gér zstapitem, zawory ziemi zostaly poza mng na zawsze.
w. 7b Ale Ty wyprowadzile$ zycie moje z przepasci, Jahwe, méj Boze!

w. 8a Gdy gasto we mnie zycie, wspomniatem na Jahwe,

w. 8b a modlitwa moja dotarta do Ciebie, do Twego $wietego przybytku.

Czesé IV. Rado$d strapionego i przyrzeczenie spelnienia slubéw (ww. 9-10)

w. 9 Czciciele préznych marnosci opuszczaja Laskawego dla nich.

w. 10a | Ale ja zloze Tobie ofiarg, z glo§nym dzigkczynieniem.

w. 10b | Spetnig to, co Slubowalem. Zbawienie jest w Jahwe.

Jak z powyzszego schematu wynika, wedtug J.T. Walsha Modlitwa Jonasza sktada
si¢ z dwoch centralnych (nieréwnych) zwrotek (czes¢ IT — ww. 4-5 i czes¢ I — ww.
6-8), poprzedzonych krétkim, jednowierszowym wprowadzeniem (czgs¢ I — w. 3)

B J. M. SassoN, The Anchor Yale Bible. 24B, Jonah. A new translation with introduction, commentary,
and interpretation (Bible; New Haven, Conn 1995) 165-167.

24 WALSH, ,,Jonah 2,3-10”, 219-229.

» E M. Cross, ,Studies in the Structure of Hebrew Verse. The Prosody of the Psalm of Jonah”. The Quest
for the Kingdom of God: Studies in Honor of George E. Mendenhall (ed. H. B. HurrmMoN — E A. SpiNa —
A. R. W. GreeN; Winona Lake, Ind 1983) 159-167.

¢ CHRISTENSEN, ,, The Song of Jonah”, 217-231.

¥ M. L. BARRE, ,Jonah 2,9 and the Structure of Jonah’s Prayer”, Biblica 72/2 (1991) 237-248, 237.

28 WALSH, ,,Jonah 2,3-107, 222.
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i dwuwierszowym zakoriczeniem (czg$¢ IV — ww. 9-10). Ponadto kazdy wiersz Psalmu
opiera si¢ na rytmicznym ukladzie 3+2%.

Ogo6lny ukfad Psalmu odstania si¢, gdy weZmie si¢ pod uwage dwa zwroty:
’JZJD’ WD;'I (,nurt mnie ogarnat”; w. 4a) i ’JJJU’ Diﬂlﬂ (,ocean mnie otoczyt”; w.
6a), ktére wskazuja poczatek poszczegélnych zwrotek. Powtarzajacy si¢ w ww. 5b.8b
zwrot: :['(IU-I'Q SQ’H'BN (»do twojego $wigtego przybytku”) to zakoriczenie kazdej ze
zwrotek. J.'T. Walsh swoja propozycj¢ struktury Psalmu opart wige przede wszystkim
na kryterium wewngtrznym, ktdre stanowia powtarzajace si¢ w utworze stowa i zwroty
oraz charakterystyczna metryka Psalmu.

I tak, pierwsza zwrotka Psalmu sktada si¢ z czterech wierszy, podczas gdy wstep do
niej ma polowe tej dtugosci, tj. dwa wiersze. Z kolei druga zwrotka ma sze$¢ wierszy,
a jej zakoriczenie znéw tylko potowe, tj. trzy wiersze.

Ponadto we wprowadzeniu do zwrotki pierwszej zauwazamy paralelizm syntetyczny
(ww. 3aab.3bab) przedstawiajacy stan rozpaczy, blaganie i pewnos¢ wystuchania ucisnio-
nego. Druga cz¢$¢ paralelizmu (w. 3bab) poprzez wprowadzenie 2. os. 1. p. do relacji
rozmowy uci$nionego z Bogiem (,ja” — , Ty”) stwarza nastrdj dialogu, ktéry odead jest
juz charakterystyczny dla catego utworu.

Zwrotka pierwsza (jej tre$¢ odpowiada kazdemu pierwszemu stychowi paralelizmu
wprowadzenia — ww. 3aa.3ba) przedstawia opracowany poetycko dramat utrapienia
i rozpaczy bohatera, ktéry czujac si¢ opuszczony, wota do swego Boga.

Odpowiedz Boga (poprzedzona nieoczekiwanie nowym opisem cierpienia i bélu — ww.
6a-7a) zamieszczona w zwrotce drugiej przedstawia ratunek ucisnionego (ww. 7b-8b). Tym
znowu odpowiada kazdy drugi stych paralelizmu wprowadzenia — ww. 3ab.3bb.

Zakoriczenie Psalmu (ww. 9.10a.10b) jest inkluzja w formie paralelizmu antyte-
tycznego, poprzez ktdry autor probuje przedstawi¢ konsekwencje oraz moral plynacy
z calego wydarzenia. Koricowy okrzyk na czes¢ Jahwe (w. 10b) zdaje si¢ znéw odpowiadaé
»okrzykowi” rozpaczy z wprowadzenia (ww. 3aa.3ba). Takze imi¢ Jahwe z ostatniego
wiersza Psalmu zdaje si¢ harmonizowa¢ z tym samym imieniem wspomnianym we
wprowadzeniu (w. 3aa). W ten sposéb Psalm Jonasza w ujeciu J. T. Walsha jest w swojej
budowie strukturalnej zblizony do chiazmu.

Druga propozycja budowy Psalmu Jonasza, podana przez M.L. Barré, dzieli ten
utwor az na siedem sekgji: ww. 3.4.5.6-7a.7b-8b.8¢-9.10%.

» Autor zauwaza, ze uczeni nie osiagneli dotad jednomyslnosci, gdy chodzi o nature hebrajskiego
systemu metrycznego, ani tez co do zasad skandowania poezji hebrajskiej. Proponuje on wigc w swoim
artykule metodg liczenia grup akcentowych a nie sylab — jest to wybdr bardziej pragmatyczny, gdyz, jak
twierdzi, w tym szczeg6lnym Psalmie liczenie sylab nie przynosi zadnych rezultatéw, za$ liczenie akcentéw
pozwala dostrzec wlasciwa budowe, WaLsH, ,Jonah 2,3-107, 220.

% BARRE, ,Jonah 2,9 and the Structure”, 237. Zauwaza on ponadto, ze w Psalmie Jonasza autor
celowo wykorzystal symbolikg liczby ,siedem”, np.: siedem stéw nawiazuje do chaosu (ww. 4-6b), siedem
stéw wystepuje w 1. os. I. p. w Qal, siedem razy Psalm nawiazuje pojecia ,$wictosci”: dwa razy, gdy mowa
o $wiatyni (ww. 5d.8d), raz, gdy wymienia imi¢ Boze Elohim (w. 7¢), i cztery razy, gdy mowa o imieniu

Jahwe (ww. 3b.7e.8b.10d).
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Pierwsze trzy (ABC) sa réwnej dtugosci i zawieraja po 11 stéw; sekeja centralna (D)
jest dtuzsza — zawiera 16 stéw; trzy koncowe sekcje (EFG) znéw zawieraja po 11 stow,
poza ostatnia (10 stéw), ktéra stwarza wrazenie, jakby brakowato w niej stowa korco-
wego. Wynika z tego, ze sekcja centralna (D) stanowi zaréwno potowe dtugosci trzech
pierwszych sekeji (ABC), jak i trzech ostatnich (EFG). Ponadto sposréd wszystkich sekeji,
tylko dwie: pierwsza i centralna (A i D) nie rozpoczynaja si¢ od spdjnika. Jest to — jak
stwierdza M.L. Barré — specyficzny przypadek w poezji hebrajskiej, ktéry wystepuje
tylko w Psalmie Jonasza. Sekcja A funkcjonuje w Psalmie jako wprowadzenie. Kolejne
za$ sekcje (BCD) stanowia pierwsza, a sekcje EFG drugg czgs¢ Psalmu.

Bardziej szczegétowa strukeura Psalmu Jonasza wedtug M.L. Barré przedstawia si¢
nastepujaco:

Wprowadzenie. Przedstawienie sytuacji (w. 3)

Sekcja A. Wezwanie z glebin i odpowiedz Boga (w. 3a-d)

3a W utrapieniu moim wotatem do Jahwe,

3b a On mi odpowiedziat.

3c Z glebokosci Szeolu wzywatem pomocy,

3d a Ty ustyszales moj glos.

Czesé 1. Bdl cierpienia (ww. 4a-7¢)

Sekgja B. Opis utrapienia w glebinach morza (w. 4a-¢)
4a Rzucite§ mnie na glebig,
4b we wnetrze morza,
4¢ i nurt mnie ogarnal.
4d Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje
4e przeszly nade mna.
Sekeja C. Wspomnienie §wiatyni Pariskiej (w. 5a-d)

5a Rzektem do Ciebie:
5b Wygnany daleko od oczu Twoich,

5¢ jakze cho¢ tyle osiagne,

5d | by méc wejrze¢ na Twéj $wiety przybytek?

Sekgja D. Powtérny opis cierpienia i beznadziejno$¢ sytuacji (ww. 6a-7c¢)
6a Wody objely mnie zewszad, az po gardlo,
6b ocean mnie otoczyl,
6¢ sitowie okolito mi glowe.

7a Do posad gér zstapitem,

7b yzszedtem do podziemnego $wiata”,

/c zawory ziemi zostaly poza mng na zawsze.
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Czesé I1. Rado$é z ocalenia (ww. 7d-10d)

Sekgja E. Bég ratuje z niebezpieczeristwa $mierci (ww. 7d-8b)
7d | Ale Ty wyprowadzites zycie moje z przepasci,
7e Jahwe, méj Boze!
8a Gdy gasto we mnie zycie,
8b wspomnialem na Jahwe,

Sekcja E Powtérne wspomnienie $wiatyni Pariskiej (ww. 8c-9b)
8c a modlitwa moja dotarta do Ciebie,

8d  |do Twego swictego przybytku.

9a Czciciele préznych marnosci

9b opuszczaja Laskawego dla nich.

Sekcja G. Dzigkczynienie za ocalenie i obietnica ofiary (w.10a-d)

10a | Ale ja z glosnym dzigkczynieniem
10b | zloze Tobie ofiare.

10c | Spelnig to, co Slubowalem.

10d | Zbawienie jest u Jahwe.

Jak mozna zauwazy¢, budowa Modlitwy Jonasza zaproponowana przez M.L. Barré
rézni si¢ od struktury J.T.Walsha nie tylko podzialem na cz¢sci, lecz takze na sekeje.
Stusznie tez zauwaza M.L. Barré, ze to sprawa podziatu jest przedmiotem ciagtego sporu
pomiedzy badaczami Psalmu Jonasza. Proponujac swéj podzial, M.L. Barré powotuje
si¢ na kryterium strukturalne i tematyczne (topograficzne).

Pierwsze kryterium (strukturalne) polega na uzyciu charakterystycznego w Psalmie
dwuwiersza, mianowicie takiego, w ktérym drugi wiersz jest dtuzszy od pierwszego?.
Jak twierdzi ten egzegeta, wigkszo$¢ utworéw poetyckich charakteryzuje si¢ albo réwna
liczbg sylab w dwuwierszu (np. Jon 2,3), albo mniejsza ich liczba w drugim wierszu.
Pierwszy wiersz jest krdtszy elementem, bardzo rzadko spotykanym w poezji hebrajskiej*.
Fakt, ze w calym Psalmie Jonasza tylko ww. 7b. i 7c stanowia taki typ dwuwiersza, moze
wskazywac, iz w tym miejscu mamy do czynienia z zakoriczeniem pewnej catosci —w tym
przypadku z zakonczeniem pierwszej czgéci Psalmu.

Kryterium tematyczne (topograficzne) polega na zmianie sensu Psalmu w zalezno-
$ci od sytuacji, w jakiej znajduje si¢ Jonasz. Wychodzac od sytuacji pograzenia Jonasza
w morskiej glebinie (w. 4), autor przechodzi do zamknigcia go w $wiecie podziemnym
(w. 7bc). To ,zstgpowanie” jest tu barwnie podkreslone przez opis bramy podziemnego
$wiata, ktéra zamyka si¢ za Jonaszem, nie dajac zadnej nadziei na ratunek. Mogloby
si¢ wydawad, iz jest to koniec opowiesci. Jednak w. 7d przynosi nieoczekiwany zwrot

! Doktadny podziat Psalmu Jonasza wedtug tego kryterium znalez¢ mozna w tekscie Cross, ,,Studies
in the Structure of Hebrew Verse”, 159— 167.

? Wedlug autora fakt ten moze wskazywaé na zakonczenie pewnej sekcji. W poezji hebrajskiej za-
koficzenie sekeji czgsto bowiem charakteryzuje si¢ zalamaniem si¢ ustalonego wzorca (np. Ps 34,11; 63,12;

Iz 38,14cd), R. ALTER, The art of biblical poetry (New York City 1985) 7.
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sytuacji. Od tego momentu rozpoczyna si¢ ,wstgpowanie”, ktérego kulminacja jest
modlitwa uwielbienia w §wiatyni Pariskiej*.

Nalezy nadto zauwazy¢, ze sekcja E, rozpoczynajaca druga czes¢ Psalmu, jest w do-
datkowy sposéb wyrézniona sposréd pozostatych sekeji przez podwdjne uzycie imienia
Jahwe (ww. 7e.8b). Wedtug M.L. Barré imi¢ Jahwe jest waznym elementem struktu-
ralnym calego utworu i jakby ,kluczem” Psalmu®. Pojawia si¢ ono we wprowadzeniu
(w. 3b), jak i w korficowym wierszu Psalmu (w. 10d).

Fakt, iz to imi¢ wystepuje w sekcjach A i G, sprawia, ze sekcje te w Psalmie Jonasza
spetniaja funkcje prologu i epilogu. Zastanawiajace jest natomiast podwéjne uzycie
imienia Jahwe w sekeji E.

Réwniez trzeba zwrdci¢ uwage na charakterystyczny kontrast pomiedzy ,zstgpowa-
niem” (cz¢$¢ I —sekcje BCD) a ,wstgpowaniem” Jonasza (czgs¢ 11 — sekcje EFG), tj. migdzy
rozpaczliwg sytuacja beznadziei i cudownym ratunkiem. Mistrzowskie wykorzystanie
tego efektu sprawilo, ze w obecnym ukladzie Psalmu niektére wydarzenia wydaja si¢
jakby niezgodne z logicznym porzadkiem. Wspomniany schemat: grozba, wspomnienie
o Jahwe, modlitwa, ratunek, dzigkczynienie i ztozenie ofiary (np. Syr 51,1-12) zostaje
w Psalmie Jonasza zmieniony na: grozbe (ww. 3-7¢), ratunek (w. 7de), wspomnienie na
Jahwe (w. 8b), modlitwe (w. 8cd) oraz dzigkczynienie i ofiarg (w. 10ach). Zrozumiate jest,
ze dzigkezynienie jest na koricu oraz ze modlitwa nastgpuje po wspomnieniu na Jahwe, ale
mniej zrozumialy jest akt ratunku znajdujacy si¢ poza logiczna kolejnoscia.

Tak niezwykly uktad postuzyt psalmiscie dla wskazania interesujacych zwiazkéw
taczacych obydwie czgéci utworu. I tak: sekcja C przerywa opis tragicznej sytuacji Jona-
sza opisanej w sekcjach B i D. W tej samej sekcji C zwrot: ,na twéj $wicty przybytek”
(:[IIU'I'E 77;”ﬂ't7l*l) przedstawia $wiatyni¢ Jahwe jako co$ diametralnie réznego od sit
chaosu i podziemnego $wiata. Swiatynia Jahwe stanowi tu szczyt nowego, kosmicznego
porzadku. Podczas gdy swiat podziemny reprezentuje zto i $mieré, $wiatynia Jahwe
symbolizuje bezpieczeistwo i zycie.

Identyczna sytuacja jest réwniez w drugiej czgéci Psalmu, gdzie w sekcjach E i F
mozna znalez¢ odniesienie do sit chaosu (ww. 7d.8a), pojawia si¢ wspomnienie $wigtyni
Panskiej (w. 8cd).

Przedstawione obie propozycje podziatu Psalmu Jonasza wychodzg od innego kry-
terium. Dla J.T. Walsha kryterium tym byto metrum i stownictwo Psalmu, natomiast
M.L. Barré podzial swéj poprowadzit wedtug kryterium strukturalnego i tematycz-
no-topograficznego. Nie rezygnujac z argumentéw M.L. Barré i pozostatych egzege-
tow, w dalszej czgsci badani kierowad si¢ bedziemy podzialem zaproponowanym przez

3 Jezeli $wiat podziemny stanowil najnizszy punke kosmosu, to §wiatynia reprezentuje w Psalmie
jego punkt najwyzszy. Termin ,,$wiatynia” (hebr.%?;)’tl) odsyla do $wiatyni jerozolimskiej, ktéra stojac na
gorze, wskazywala na rozdzial swiata Bozego (gérnego) od ludzkiego (dolnego), por. BARRE, ,Jonah 2,9
and the Structure”, 245.

3 BARRE, ,Jonah 2,9 and the Structure”, 245.
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J.T. Walsha. Natomiast szczegbtowe elementy podziatu M.L. Barré beda niewatpliwa
pomoca w zrozumieniu tekstu Jon 2,3-10.

1.4. Zagadnienia historyczno-krytyczne

Istnieje wiele réznych opinii odno$nie do autorstwa i czasu powstania Psalmu Jona-
sza. Wszystkie one tacza si¢ w jakis sposéb z czasem powstania samej Ksiggi Jonasza —
oczywiscie, jedli si¢ przyjmie, ze Psalm jest integralng jej czgscia. Trudno$é ta poteguje
si¢ jeszcze bardziej, gdy przyjmiemy, ze Psalm Jonasza nie jest pierwotnym elementem
Ksiegi, lecz zostat do niej pézniej dotaczony. Nie bez racji moze tu by¢ opinia, ze Psalm
mogl nawet powstac o wiele wezesniej niz sama Ksigga Jonasza®.

W Kanonie hebrajskim (palestyfiskim, przyjetym przez synod w Jabne, ok. 90 r. po
Chr.) Ksigga Jonasza umieszczona zostata wéréd ksiag prorokéw (Nebzim) — pomiedzy
Abdiaszem a Micheaszem. Wynika z tego, ze sami twércy Kanonu hebrajskiego taczyli
wydarzenia opisane w Ksi¢dze Jonasza z czasem panowania Jeroboama II (788-748), na
ktérego dworze — zgodnie z informacja podana w 2 Krl 14,25 — dzialat prorok Jonasz,
syn Amittaja, pochodzacy z Gat ha-Chefer. Wedtug tej koncepcji dziatalnos¢ proroka
Jonasza przypadta na okres silnej ekspansji asyryjskiej, trwajacej od potowy IX w. do
upadku Samarii w r. 722/1 przed Chr. W czasie, kiedy wydawalo sig, ze juz nic nie jest
w stanie przeszkodzi¢ Asyrii w zdobyciu Krélestwa Pétnocnego, a nastgpnie Judy i Je-
rozolimy, oto Jonasz w uniesieniu prorockim glosit upadek stolicy wielkiego mocarstwa
asyryjskiego — Niniwy™.

Przeciwnicy tej opinii®”” twierdza, ze uzycie wielu stéw aramejskich oraz nauka teolo-
giczna Ksiegi (uniwersalizm zbawczy) nie pozwalaja przyja¢ wezesniejszej daty powstania
Ksiegi, jak okres niewoli babiloriskiej, a nawet lata pézniejsze.

Jeszeze inni egzegeci, wskazujac na fake, iz wpltyw na tres¢ opowiadania z Ksiegi
Jonasza majg tacy prorocy, jak Jeremiasz (VII w.) czy Joel (V-IV w.), przesuwaja date
powstania Ksiegi na okres perski®®.

Gdy chodzi o Modlitwe Jonasza, to jest ona — jak juz wezesniej zauwazono — napi-
sana jezykiem wolnym od arameizméw i stylem swym zblizona do psalméw. Wiasciwie
dopiero okres po niewoli babilonskiej charakteryzuje si¢ powolnym wypieraniem jezyka

% Niektorzy egzegeci widza rézna role Psalmu w Ksigdze Jonasza, np. A. Thoma widzi w nim facznik
dwdch opowiadan (rozdz. 1 i 3—4), natomiast ].C. Nachtigal widzi w nim najstarsza cz¢$¢ Ksiegi, do ktérej
dodawano nastgpne, cyt. za: Potockt, ,Ksiega Jonasza”, 296.

% Koncepcji tej broni m.in. T. BRzEGOWY, ktdry twierdzi, ze formowanie Ksiegi rozpoczelo sig juz
w VIII w. przed Chr. wokét osoby Jonasza, a nastgpnie kontynuowane bylo przez grono uczniéw proroka.
Jak dtugo trwat ustny przekaz i kiedy Ksiega zostala zredagowana — nie da si¢ blizej sprecyzowaé. Jesli
jednak nazwa ,Niniwa’ ma mie¢ w powyzszym przekazie historyczne znaczenie, to tradycja o wyprawie
Jonasza do tego miasta winna si¢ uformowa¢ przed 612 r., tj. przed zburzeniem Niniwy, por. BRZEGowy,
»Prorocki wymiar Ksiggi Jonasza”, 7.

%7 Por. Porocki, ,Ksigga Jonasza”, 294-296.

3% Za najbardziej prawdopodobny czas powstania Ksi¢gi Jonasza uwaza IV w. przed Chr., por. STRUPPE,

Die Biicher Obadja, Jona, 76.
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hebrajskiego i zastgpowanie go aramejskim. Hebrajski z jezyka codziennego stat si¢ odtad
wylacznie jezykiem uzywanym w liturgii®.

Z powyiszego wynika, ze Psalm Jonasza mégt powsta¢ zaréwno w niewoli babi-
loniskiej, jak i w okresie pézniejszym (VI-IV w. przed Chr.). Przyjecie daty powstania
Psalmu po niewoli babilonskiej zgadzatoby si¢ dobrze z jego trescia. Jest to bowiem
dzigkczynienie za wyrwanie z niewoli oraz oddalenia od Boga i Jego $wiatyni. Autor
Psalmu wskazuje przeto na Boga — jako jedynego Wybawiciela z wszelkich nieszczesé.
Czas niewoli babiloriskiej byt ponadto dla Izraelitéw okresem swoistych ,rekolekeji”.
Psalm mégt by¢ w tym kontekscie dzigkczynieniem za wyzwolenie z niewoli oraz
stwierdzeniem powrotu do Boga poprzez odrzucenie dawnych grzesznych prakeyk
(por. w. 9 o kulcie balwochwalczym), ktére byly powodem odrzucenia Izraela przez
Boga.

Zdaniem egzegetéw? Psalm Jonasza przed wlaczeniem go do Ksiegi byt jed-
na z wielu modlitw wygnancéw, w ktérych autor, opierajac si¢ na obowigzujacym
metrum, rytmice i znanych metaforach, wyrazat stan ucisnionego ducha i ufno$¢
Izraelitéw do Boga. Do Ksiegi Jonasza Modlitwa ta dostata si¢ zapewne dzigki podo-
bieristwu tresci, przedstawiajacej beznadziejna sytuacje ucisnionych w niewoli i réwnie
beznadziejng sytuacja Jonasza. Ponadto widoczne w Psalmie powtdrzenia (np. kilka-
krotny opis udreki i cierpienia, wspomnienie $wiatyni Pariskiej, jak i wzywanie imienia
Jahwe) to, zdaniem egzegetéw, elementy charakterystyczne dla okresu niewoli i epoki

powygnaniowej*'.

2. Analiza egzegetyczna Jon 2,3-10

Badanie (zgodnie z przyjetym wezesniej schematem podzialu Psalmu wedtug
J.T. Walsha) zostanie przeprowadzone w czterech etapach®.

1) w3, Wprowadzajqcy w tre$¢ Psalmu; wiersz ten mozna nazwaé nawiazaniem
tacznosci modlitewnej proroka z Bogiem;

2) ww. 4-5; mdéwia one o dramacie odtracenia, samotnosci i rozpaczy bohatera,
ktéry jedyny ratunek widzi w Bogu;

3) ww. 6-8; ich trescig jest ratunek Boga, bedacy odpowiedzia na wotanie modli-
tewne Jonasza;

4) ww.9-10, tj. zakoriczenia Psalmu. Tutaj na szczegdlng uwagg zastuguje obietnica
spetnienia slubow.

¥ Por. J. B. Szarca, ,Hermeneutyka”, Wiszep do Pisma Swigtego (ed. J. B. SzLaGa — L. StacHOWIAK —
E GryGLEwicz; Poznan — Warszawa 1986) 1: Wstep ogélny do Pisma Swigtego 198.

4 SIMON, Jona, 47—48.

4 MoRra, Jonas, 15.

4 WAaLsH, ,,Jonah 2,3-10”, 219-229.
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2.1. Nawiazanie taczno$ci z Bogiem (w. 3)

Psalm Jonasza rozpoczyna w w. 3 dwukrotne, ufne wotanie psalmisty do Jahwe, po
ktérym nastgpuje réwniez dwukrotne stwierdzenie Bozej opieki. Wiersz ten stanowi
wprowadzenie do Psalmu i jest jednoczesnie charakterystycznym dla modlitwy nawia-
zaniem facznosci z Bogiem.

w. |3aa »,W utrapieniu moim wotatem do Jahwe”,

B |,On mi odpowiedzial”.

w. |3ba »Z glebokosci Szeolu wzywalem pomocy”,

B |, Ty uslyszates moj glos”.

W pierwszej czgéci w. 2aap spotykamy wymowna parg czasownikéw: ,wotac”, , krzy-
cze¢” (RIP) i ,odpowiada¢” (MIV). Czasowniki te, tak w prozie, jak i w poezji hebrajskiej,
uzywane s3 na okreslenie wotania do Boga, szukania u Niego pomocy, czy odpowiedzi na
dreczace wolajacego problemy lub sytuacje. Obydwa czasowniki stanowig istotny i cha-
rakterystyczny element modlitwy bfagalne;.

Podobna, cho¢ inna, par¢ stéw znajdujemy takze w drugiej czgsci w. 3bap. Sa to
czasowniki: ,wezwatem” (’an) i ,wystuchates” (I:IIJDITU) Tak jak poprzednie, tak
i one stanowig element skfadowy modlitwy (np. Ps 18,75 22,25; 28,2; 31,23; Ha 1,2).
H.W. Wolff twierdzi wprost, ze w Jon 2,3ab mamy do czynienia z typowym przyktadem
modlitwy dziekczynnej®. Tego rodzaju piesn zawiera dwa charakeerystyczne elementy:
prosby (tj. wotania) i jej wystuchania. Wiele przyktadéw takich modlitw zawiera Psatterz
(np. Ps 18,7; 34,5; 118,5; 138,3).

Najblizszym tresciowo psalmem zwigzanym z Psalmem Jonasza jest Ps 120. Pierw-
szy jego wiersz brzmi niemal identycznie z wprowadzeniem do Psalmu Jonasza (ww.

2.3a).

Psalm Jonasza, w. 3a: | W utrapieniu moim wotalem do Jahwe, a On mi
odpowiedzial.

Ps 120,1: Do Jahwe w swoim utrapieniu wolalem i wystuchal mnie.

H.J. Opgen-Rhein jest zdania, ze w. 3a z Psalmu Jonasza jest wyraznym cytatem
z Ps 120,1%. Drobne za$ réznice ttumaczy koniecznoscia dopasowania wiersza Ps 120,1
do nowego kontekstu i okolicznosci®. Zwiazek Jon 2,3a z Ps 120,1 wskazuje na pewne

# WoLr¥, Dodekapropheton 3, 109.

# H. J. OrGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch: Sprachgestalt, Entstehungsgeschichte und Kontext-
bedeutung von Jona 2 (Stuttgarter biblische Beltrage 38; Stuttgart 1997) 177.

® HJ. OpgenRhein stwierdza, podajac te réznice, ze sfowo R w Ps 120,1 wystepuje na samym
poczatku, natomiast zamiana przylmkow (,w”) na UD (»2") w Psalm1e Jonasza, ktéra powodu;e zmlanq
sensu wezwania: ,w moim nieszcz¢dciu” na ,,z mojego nieszczgécia’, jest dopasowaniem wezwania do miej-
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teologiczne implikacje calego Psalmu Jonasza. Ps 120 jest pierwszym z ,,psalméw stopni’”,
tj. zbioru psalméw $piewanych przez pielgrzyméw zdazajacych do Jerozolimy na $wigto
Paschy®. Przez ten zwiazek podkreslona zostata sytuacja swoistego rodzaju ,,pielgrzymki”
psalmisty (odchodzi on od Jahwe — ww. 4-7a i nastgpnie powraca do Jahwe —ww. 7b-10),
jak i wyeksponowane zostato znaczenie miejsca obecnosci Jahwe — $wiatyni jerozolimskiej
wraz z jej elementem kultyczno-liturgicznym i ekspiacyjno-pojednawczym. Przez wigz
z psalmami ,,pielgrzymkowymi” staje si¢ jasne, ze w sytuacji niebezpieczeristwa lub przesla-
dowania samo juz oddalenie si¢ od miejsca obecnosci i kultu Jahwe bylo przedmiotem zalu
i ptaczu (Jon 2,5b; Ps 120,5-6). Odniesienie do ,Psalterza pielgrzymkowego” wskazuje
na zwiazek codziennych zmagan Izraelity z pielgrzymka i powiazanie zycia ze $wiatynia
i liturgia. Zycie ludzkie jawi si¢ tu jako nieustanna pielgrzymka i modlitwa (wotanie we
wszystkich potrzebach) do Boga, ktéry wystuchuje nasze prosby”.

Wiersz wprowadzajacy w Psalm Jonasza, ukazujac trudna sytuacje psalmisty, przy-
réwnuje ja do pobytu w Szeolu, skad glosnym wolaniem prorok przyzywa Boga. Glebia
podziemnego $wiata — Szeol — to w Biblii miejsce, do ktdrego schodza i ktdre zamieszkuja
umarli (Iz 14,9; 26,14). Szeol przyréwnywany jest do fona matki, ktéry jednak nie rodzi
ludzi, lecz pod koniec zycia ponownie ich przyjmuje (Syr 40,1; Hi 38,8; Ps 90,2). W Psalmie
Jonasza ,glebiny Szeolu” przyréwnane zostaly do ,wngtrznosci ryby” (ww. 2,32)*.

Uzyty w Psalmie Jonasza zwrot: LﬂNW 1931 (,z glgbin Szeolu”) w odniesieniu
do TII,HU ’DDD (,z wngtrznosci ryby”; ww. 2,2b) trafnie okresla Szeol jako potwora
pozerajacego swa zdobycz. Stanowi to zapewne aluzj¢ do mitycznego obrazu smoka,
ktéry zamieszkujac podziemia, zarzadza takze wodami chaosu®.

Psalmista, przebywajac ,we wnetrznosciach ryby”, czuje si¢ jak ktos, kto na zawsze
zostal zaplatany w sidla podziemnego $wiata. Ps 88,4-5 wyraza t¢ sytuacje stowami: ,Bo
dusza moja jest nasycona nieszczgéciami, a zycie moje zbliza si¢ do Szeolu. Zaliczaja
mnie do grona tych, kt6rzy schodza do grobu”. Ratunkiem moze by¢ jedynie Bég, ktéry,
jak méwi Ps 30,4, sam jeden moze przekroczy¢ granice $mierci: ,,Jahwe, dobyte§ mnie
z Szeolu, przywrécites mnie do zycia sposrdd schodzacych do grobu”.

sca, z keérego Modlacy si¢ wznosi swoje blaganie modlitewne do Boga: 113710 "V (,wnetrze wielkiej
ryby”; w. 2b), co ma jeszcze na celu spotggowanie sytuacji niebezpieczestwa, OPGEN-RHEIN, Jonapsalm
und Jonabuch, 177.

% Chodzi tu o zbiér 15 psalméw (Ps 120-134) zebranych przez kaptanéw okoto IV w. przed Chr.
por. E. ZENGER, Ich will die Morgenrite wecken (Psalmenauslegungen 2; Freiburg im Breisgau 1991) 128.

7 Swiadcza o tym réwniez inne psalmy, w keérych wystepuje motyw natychmiastowej ofpowiedzi Jahwe
tym, ktdrzy si¢ do Niego zwracaja (np. Ps 20,10; 34,5; 138,3).

# Termin JO3 oznacza: ,wnetrznoéci”, ,brzuch”, a takze ,zoladek”, jako organ trawienny, por.
D. N. FreepmaN —J. R. Lunpsowm, {027, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 1 (ed. G. J.
Borrerweck — H. RINGGREN; Stuttgart 1973) 616; J.S. Ackerman zauwaza, ze uzyty tu termin (D3
okresla ,tono matki”, por. J. S. ACKERMAN, ,Satire and Symbolism in the Song of Jonah”, Traditions in
Transformation. Turning Points in Biblical Faith (ed. B. H. HALPERN; Winona Lake, Ind 1981) 213-246,
232. Natomiast H.J. Opgen-Rhein stwierdza, ze termin JO2 wystepuje czgsto paralelnie 2 D17 (,,brzuch”,
swnetrznosci”, ,fono” [np. Jr 1,5; 12 46,3; Ps 22,115 58,4; Hi 3,115 10,18-19; 31,15]. Na innycfl miejscach
Szeol przedstawiany jest takze za pomoca szeroko otwartych i nigdy niesytych ust, polykajacych swa zdobycz
[np. Iz 5,14; Prz 27,20], OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 178.

“ OpGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 179.
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Psalm Jonasza jest wigc szczegdlng modlitwa blagalno-dzigkezynna, w ktérej pro-
szacy, uznajac swa bezradnos¢, jest jednoczesnie swiadomy, ze ratunkiem jego moze
by¢ jedynie sam Bég. Napicecie, jakie wystepuje we wprowadzeniu do Psalmu Jonasza
(w. 3), jest jeszcze spotegowane trzema rozpoczynajacymi si¢ od spétgloski Szin ter-
minami, tj. rzeczownikiem: 51NW (,Szeol”) i czasownikami: ’nulw (,blaga¢”) oraz
ny T_J'(? (,stucha¢”)*’. Przedstawiajg one z jednej strony beznadziejna sytuacje psalmisty
(Szeol — jako miejsce, z ktérego nie ma powrotu), z drugiej strony wskazuja rozwiazanie
problemu (wystuchanie modlitwy przez Boga). Wprowadzenie to ukazuje, ze tylko bta-
galne wotanie skierowane do Boga moze wybawi¢ z nieszczgécia®. Wielu egzegetéw w. 3,
wprowadzajacy w Psalm Jonasza, nazywa wprost ,streszczeniem Psalmu”, a to dlatego,
ze obok trudnej sytuacji proszacego zawiera on takze rozwigzanie problemu. Jest nim
wezwanie Bozej pomocy®.

2.2. Sytuacja strapionego zrzadzeniem Jahwe (ww. 4-5)

W kolejnych wierszach Psalmu otrzymujemy szczegdtowy opis cierpieri zaréwno
fizycznych (w. 4), jak i duchowych psalmisty (w. 5).

w. 4a | Rzucite§ mnie na glebi¢, we wnetrze morza, i nurt mnie ogarnat.

w. 4b | Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje przeszly nade mna.

w. 5a | Rzektem do Ciebie: Wygnany daleko od oczu Twoich,

w. 5b | jakze cho¢ tyle osiagneg, by méc wejrze¢ na Twdj swiety przybytek?

Jak juz stwierdzono, w. 4a wykazuje catkowity brak facznosci z reszta opowiadania.
Zdaniem H.W. Wolffa ani jego stownictwo, ani struktura nie opieraja si¢ na treci wcze-
$niejszej, tj. poprzedzajacego go pierwszego rozdziatu Ksiggi Jonasza, lecz na innych znanych
psalmach™. O ile bowiem w pierwszym rozdziale czytamy, ze do morza wrzucaja Jonasza
marynarze, to w Psalmie Jonasza spowodowane to jest dziataniem samego Jahwe. Ponadto
w rozdziale pierwszym na oznaczenie ,wyrzucenia® Jonasza autor uzywa zawsze terminu
S (np. 1,4-5.12.15), natomiast w Psalmie Jonasza (jak i w calym Psatterzu) autor uzywa
terminu T2 (np. Ps 51,13; 71,95 102,11).

Powyzsze fakty potwierdzaja, ze w. 4a nie jest oryginalnym, pierwotnym elementem
Ksiggi, oraz, ze Psalm Jonasza nie jest czgscig strukturalng Ksiegi, lecz zostal pézniej
do calosci dotaczony. Argumentem za pdzniejszym wlaczeniem Psalmu do Ksiegi jest
takze i ten fake, ze Prorok w Psalmie nie modli si¢ stowami odpowiadajacymi sytuacji,

°% Por. SIMON, Jona, 99. )

5! Sw. Hieronim nazywa takie wzywanie Boga ,modlitwa serca’, Sw. HIERONIM, Komentarz do Ksiggi
Jonasza, 110.

52 Por. WoLF¥, Dodekapropheron 3, 109.

53 WoLEF, Dodekapropheron 3, 109.
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w jakiej si¢ znalazt. Psalm nie jest wlasna modlitwa Jonasza, lecz autor uzyt w nim stéw
z innych psalméw™.

Ponadto uzyty w w. 4a zwrot: ’JD"?WD] (»rzucite$ mnie”) mozna rozumie¢ dwoja-
ko: jako realng sytuacj¢ wrzucenia Jonasza w morskie glebiny (zob. podobne znaczenie
w Iz 14,19: ,A ty$§ wyrzucony z twego grobu”), a takze w znaczeniu przeno$nym: ,by¢
pogardzanym”, ,odtraconym”, porzuconym”. Tak jest np. w Ps 51,13: ,Nie odrzucaj
mnie od swego oblicza”, w Ps 71,9: , Nie odtracaj mnie w czasie starosci, gdy sity ustana,
nie opuszczaj mnie!” oraz u Ez 16,5: ,W dniu twego urodzenia wyrzucono ci¢ na puste
pole, przez nieche¢é¢ do ciebie” (zob. takze Rdz 21,15; Koh 3,6). W Psalmie Jonasza autor
uzyl zapewne terminu '[2_7\? w znaczeniu przeno$nym. W wyrazeniu: ,, Wszystkie Twe
morskie batwany i fale Twoje przeszly nade mng” oznacza, ze fale morskie, ktére otoczyty
Psalmistg, sa niejako postaicami Boga™.

Tradycja méwiaca o ,wrzuceniu w morze” si¢ga czaséw wyjscia Izraelitéw z Egiptu
(Wj 14,27; 15,1.4.21). Poréwnujac Psalm Jonasza z piesnia dzi¢kczynna Izraelitéw po
przejsciu Morza Czerwonego, wida¢ wprawdzie réznice, gléwnie co do uzytego stow-
nictwa; np. w Piesni Izraelitdw uzyto stowa 7, oznaczajacego: ,strzelad”, ,mknac”,
uzywanego przede wszystklm w terminologii wojskowej. W Piesni Miriam na oznaczenie
swrzucenia w morze” uzyto stowa i 'l’ (Wj 15,4). Natomiast w Ne 9,11b i Mi 7,19 sg
juz identyczne z Psalmem Jonasza (bardZIeJ neutralny) termin T'?W (»rzucic”)’e.

Gdy idzie o miejsce odrzucenia Jonasza, to w. 4 okresla je jako: 72711273 (»glebia”)
oraz O 3353 (,,serce morza”).

U. Simon twierdzi, 7 drugi zwrot jest dopowiedzeniem i usciSleniem pierwszego.
Ten sam egzegeta dodaje, ze obydwa zwroty wzajemnie si¢ uzupetniaja w ten sposéb, ze
»glebia” wskazuje na ruch wertykalny, natomiast ,serce morza”, podkreslajac odlegtos¢
od ladu, wskazuje ruch horyzontalny oddalenia psalmisty od Boga (por. Prz 30,19; Ez
27,25-27)°7. Obydwa zwroty maja wi¢c znaczenie przenosne i wskazujg cierpienia psalmi-
sty, ktérych przyczyna jest jego catkowite (w wymiarach wertykalnym i horyzontalnym)
odrzucenie przez Boga. Jest ono réwnoznaczne z pozbawieniem psalmisty kontaktu ze
$wiatynia jerozolimska, miejsca szczegdlnej obecnosci Boga wérdd swego ludu.

H.J. Opgen-Rhein zauwaza jeszcze, ze uzycie w Psalmie Jonasza dopowiedzenia
yserce morza’ spowodowane zostato préba dopasowania Psalmu do kontekstu catego
opowiadania®. Ponadto rzeczownik 335 (»serce”), obok D'V (ww. 1-2) i TOA (w. 3),
jest trzecim terminem guasi-anatomicznym, ktéry obok znaczenia podstawowego ma
takze znaczenie symboliczne i oznacza wnetrze jakiegos przedmiotu®. Tak np. $w. Hiero-

>4 Por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 180.
%5 Por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 99.
OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 180.
57 Por. SIMON, Jona, 100.
Wedtug U. Simona w. 4 zawiera zaktécenie rytmiki Psalmu, co moze by¢ spowodowane dodaniem
nowego stowa, SIMON, Jona, 100.
> OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 180.
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nim okreslenie: DY :I.;L/':l (,w sercu morza’; w. 4), zgodnie z tekstem Mt 12,40, faczy
z Otchtania. ,Jak serce znajduje si¢ we wngtrzu istoty zywej, tak miejscem Otchtani jest
wnetrze ziemi”. Sw. Hieronim dodaje réwniez, ze w sensie anagogicznym® przebywanie
we wnetrzu morza oznacza doznawanie licznych cierpient i do§wiadczen®.

Niewatpliwie poréwnujac Psalm Jonasza z piesnia dzigkczynna Izraelitéw z Ksiggi
Wyjscia, mozna zauwazy¢ liczne réznice, ale tez i podobienstwa tresciowe. Tak np. za-
uwazamy, ze poboznego Izraelit¢ z Psalmu spotyka los wrogéw Izraela (Egipcjan)
z Ksiggi Wyjécia. Sytuacja psalmisty zmienia si¢ wigc w stosunku do sytuacji przedsta-
wionej w Ksiedze Wyjscia. Niewatpliwie Psalm Jonasza nie jest jedynym przypadkiem
w Starym Testamencie, gdzie Izraelita czuje si¢ przygnebiony i opuszczony przez Boga
(por. 1 Sm 2,6; Ps 30,5-8; 42,8; 43,2; 88,7-9), jednak sytuacja psalmisty odznacza
si¢ jaka$ szczegblng surowoscia. Modlacy si¢ z Psalmu czuje si¢ catkowicie odrzucony
i opuszczony przez Boga, a tym samym odciety od calej $wigtej historii kontaktéw
Boga z ludZmi. A skoro tak, to w. 4 wskazuje takze na wigz Izraela z narodami pogari-
skimi. W Ksiedze Jonasza nastepuje jakby odwrdcenie rél. Oto pogariscy marynarze
sa tymi, ktérzy doswiadczajg wielkosci wyrokéw Jahwe, za$ prorok Jahwe jest tym,
ktéry owym wyrokom podlega®.

W Psalmie Jonasza wystepuje nadto zwrot: 'JA2D? 37131 (,nurt [prad morza] mnie
ogarnal”). Zwrot ten w psalmach taczy si¢ najczedciej z opisem stwérczej dziatalnosci
Boga. Wiaze si¢ to z obrazem budowy 6wczesnego $wiata. Izraelici wierzyli bowiem, ze
ziemia w akcie stworzenia zostala umieszczona nad pierwotnym oceanem, ktéry obmy-
wa jej obrzeza (por. Ps 72,8; 80,12; Za 9,10). W tym kontekscie psalmista znalazt si¢
nie tylko w wodach zwyklego morza i zostat otoczony bezmiarem wéd, ale przebywa
jakby w wodach pierwotnego chaosu. Chaos ten panowal, zanim w akcie stwérczym
zaingerowat wen Bég. Psalmista jest wigc oderwany od Bozego porzadku i podlega
pierwotnemu chaosowi.

Do uczucia bezsilnosci i zagubienia dochodzi jeszcze obawa przed wrogimi sitami
i mocami, ktére go otoczyly (por. Ps 18,5-6; 118,10-12)%.

Fakt, ze w. 4b jest identyczny z Ps 42,8b, niekoniecznie musi oznaczaé, iz jest on
cytatem z tego psalmu. Moze to natomiast ogélnie wskazywaé na daleko idace wigzi
ze znanymi lamentacjami i pie$niami dzigkczynnymi Psalterza®. Autor, przedstawiajac
w tym wierszu kolejne utrapienia psalmisty, ukazuje je za pomocg fenomenu natury,
jakim sg fale morza. Stowo WQWD (,morskie fale”) takze w Ps 93,4 oznacza pierwotny
chaos, narazajacy dopiero co powstaly ziemi¢ na niebezpieczeristwo. W 2 Sm 22,5
termin ten wystepuje rowniez na oznaczenie niebezpieczeristwa $mierci. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze poza Psalmem Jonasza ,fale morskie” wystgpuja zawsze jako oponenci

Stowem anagoge $w. Hieronim okresla zwykle sens duchowy interpretowanego wiersza.
Sw. HieroNIM, Komentarz do Ksiggi Jonasza, 111.

OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 181.

% SIMON, Jona, 102.

¢4 \WoLr¥, Dodekapropheton 3, 110.
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Boga, natomiast w Jon 2,4b i w Ps 42,8b (?["1;'(2773) jako instrument Bozego dziatania,
wyraz Jego gniewu i kary®.

Wystepujace w Psalmie Jonasza w paralelizmie do WQWD drugie okreslenie , Twoje
fale morskie” (7" ;}), w Starym Testamencie prawie zawsze oznaczajace ,fale morza”®,
stanowi dodatkowe wzmocnienie kary i jednoczesne podkreslenie mocy Boga.

Nawet jesli si¢ przyjmie, ze w. 4b jest cytatem z Ps 42,8b, to nalezy przyznad, ze
autor bardzo dobrze wiaczyt go i zintegrowat z trescia calego Psalmu Jonasza®. Przede
wszystkim taczy si¢ on cile z najblizszym kontekstem, tj. z w. 4a, ktéry méwi o odej-
$ciu psalmisty od Jahwe, oraz z w. 6a, opisujacym kolejne jego utrapienia. Autorowi
Psalmu Jonasza, korzystajacemu z cytatu Ps 42,8b, chodzito zapewne o zachowanie
autentycznego stownictwa psalméw®. Redaktorowi Ksiegi Jonasza, ktéry wiaczyt do
niej Psalm Jonasza, chodzito za$ o nawiazanie do znanych przede wszystkim z Psalterza
metafor i poetyckich obrazéw.

Kolejny wiersz, 5a, rozpoczynajacy si¢ od stwierdzenia: ,,I rzeklem do Ciebie”, wpro-
wadza nowg sytuacje. Wydaje sig, ze psalmista, stojac przed Bogiem, zali si¢ ze swego
ponizenia i catkowitego odrzucenia, poréwnywalnego ze $miercia. W rzeczywistosci
poczatek w. 5 to kolejny (cho¢ nie dostowny) cytat — tym razem z Ps 31,23. Niemajace
w Starym Testamencie miejsc paralelnych sformulowanie: ,wygnany daleko od oczu
Twoich” wskazuje na miejsce (stan), od ktérego Bég odwrdcit swoje oblicze, ukryt swoje
oblicze przed cztowiekiem®. Gdy Stary Testament méwi o ,spojrzeniu” lub ,braku
spojrzenia” Jahwe, to ma przede wszystkim na uwadze stan obecnosci lub nieobecnosci
Boga. Zwrot ten ma takze sens kultyczny, gdy odnosi si¢ do $wiatyni jerozolimskiej”.
»opojrzenie Jahwe” oznacza tu przede wszystkim obecnos¢ Boga, ktérej naréd doswiad-
czat w postaci faskawej i dobrotliwej pomocy plynacej z Jego $wiatyni”.

Pobozny Izraelita modlacy si¢ Psalmem, mimo iz ,wygnany daleko od oczu Jahwe”,
pozbawiony Jego spojrzenia, odrzucony przez Boga, nie jest jednak zupetnie pozbawiony
nadziei. Ratunek swéj widzi w samym — nawet tylko z daleka — spojrzeniu w kierunku
miejsca obecno$ci Boga na ziemi, jakim dla Izraelity byta $wiatynia jerozolimska.

©  Poniewaz wszelkie przesladowania i wszystko, cokolwiek si¢ przydarza, nie dzieje si¢ bez udziatu
woli Boga, ktéry dopuszcza je na czlowieka, dlatego tez mowa o wirach i falach, ktére nie zmogly Jezusa.
Grozily wprawdzie rozbiciem okretu, ale do niego nie doprowadzily. Bég przekracza bowiem miary sit
ludzkich w znoszeniu przesladowan”, por. ,,Chrystologiczna interpretacja Psalmu Jonasza”, Sw. HIERONIM,
Komentarz do Ksiggi Jonasza, 112.

6 Wyjatkiem jest Jr 51,55, gdzie hatasliwy krzyk Babilonu (badZ jego wrogéw?) jest metaforycznie
przedstawiony i poréwnany do glosnego huku fal morskich, por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch,
183.

7 SassoN, The Anchor Yale Bible. 24B, Jonah, 176.

% OprGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 183.

., © Zwrot ten opisuje niebezpieczeristwo $mierci jako utrat¢ kontaktu z Jahwe, WoLeg, Dodekapro-
eton 3, 183.
7 70 H. SiMIAN-YOFRE, ,0%8”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 6 (ed. G. J. BorTERWECkK —
H. RINGGREN; Stuttgart 1989) 649, obok zwrotu: ,spojrze¢ w twarz” wskazuje réwniez na okreslenie:
»blyszcze¢ na twarzy”, ktére réwniez posiada kultyczne konotacje, zwiazane m.in. z kontaktem z Bogiem,
ogladaniem Jego oblicza (np. Mojzesz, por. Lb 6,25; Ps 4,7; 67,2; 80,4.8.20; 119,135).
"I OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 185.
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Paralelny tekst Ps 31,23: , Ja za$ powiedziatem przerazony: Odcigty jestem od Twoich
oczu, lecz Ty$ wystuchat glos mego btagania, gdy do Ciebie wotalem”, takze wskazuje
na mozliwos¢ ratunku dzigki perspektywie zwrdcenia, nawet z daleka, swego btagalnego
spojrzenia w kierunku $wiatyni Jahwe. Obydwa Psalmy wyrazaja wiare, ze nawet dalekie,
btagalne spojrzenie w kierunku miejsca obecnoséci Boga, tj. w kierunku Jego $wiatyni,
moze sprowadzi¢ Boza pomoc i opieke dla jednostki i narodu. Jest tu przedstawiona
zbawcza rola miejsca, w ktérym jest obecny Bég i przez ktére udziela On narodowi
swojej pomocy (np. Ps 32,8; 33,18; 34,16).

Na potrzebg istnienia $wiatyni (tj. potrzebg obecnosci Boga wsrdd swego ludu)
wskazuje takze autor deuteronomista w modlitwie Salomona z 1 Krl 8,29.52. Swiq—
tynia jest tu miejscem, w ktérym Bog zwraca w sposdéb szczegdlny swoje oczy na
wiernych’?.

Autor Psalmu Jonasza, przyjmujac deuteronomiczng koncepcje $wiatyni jako miejsca
obecnosci Boga posréd swego ludu, dla podkreslenia jej waznosci wykorzystuje nadto
cytat z Ps 31,23.

Temat swoistej ,proskynezy” Boga w Jego ziemskiej $wiatyni, jak i Bozego ,,spo-
gladania” z tego miejsca na Izraela czgsto podejmuja takze inne psalmy. Uczestnictwo
w liturgii $wiatynnej i doznawanie tam obecnosci Boga jest w psalmach bardzo czgsto
przedstawiane jako wizualne doswiadczenie badz to bliskosci oblicza Jahwe (Ps 63,3a;
84,8; Wj 34,23), Jego milosci czy taskawosci (Ps 27,4), badz tez Jego mocy i chwaly
(Ps 63,3b; 68,25)7.

A zatem psalmista znajdujacy si¢ w utrapieniu, w sytuacji bliskiej $mierci, to me-
tafora Izraelity, ktéry duchem proroczym goraco pragnie zobaczy¢ swiatynig Jahwe,
symbol bliskosci i obecnosci Boga™.

Rzecza charakterystyczna jest fake, ze w Psalmie Jonasza, w przeciwieristwie do dalszej
tresci Ksiegi (4,2-4.9-10), nie mozna znalez¢ ani zalu, ani wyrzutu psalmisty skierowa-
nego przeciwko Bogu. Wrecz przeciwnie — psalmista jest pogodzony ze swoja sytuacja,
a nawet odczytuje ja jako zrzadzenie Boga. Rozpoczynajac za$ swéj dialog z Bogiem,
zalit si¢ jedynie na swoje trudne polozenie i niedawna udreke.

2.3. Cierpienie i ratunek proroka (ww. 6-8)

W kolejnym fragmencie Psalmu wraca najpierw opis udrck Modlacego si¢ (ww.
6-7a), po czym nastepuje uwielbienie Boga za ratunek i wyrwanie z utrapienia (ww.

7b-8b).

72 Taka koncepcje podkresla takze autor 1 Krl 9,3, ktdry stwierdza, ze w $wiatyni ,przebywa” imie
Jahwe, por. OPGEN-RHEIN, ]omlzpmlm und Jonabuch, 185.

> OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 187.

74 Sw. HieroNm™, Komentarz do Ksiggi Jonasza, 114.
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2.3.1. Udreki fizyczne i duchowe (ww. 6-7a)

Przedstawione w ww. 6-7a udreki modlacego si¢ Izraelity poteguja jeszcze rozmiar
jego utrapien cielesnych i duchowych.

w. 6a Wody objely mnie zewszad, az po gardlo,

w. 6b ocean mnie otoczyl, sitowie okolito mi glowe.

w. 7a Do posad gér zstapitem, zawory ziemi zostaly poza mng na zawsze.

Metafory opisujace odrzucenie i bol psalmisty okreslaja jego stan jako zetknigcie
si¢ ze $miercig. Wskazuja one jednoczesnie na to, ze tylko Bdg jest wladny wyratowac
z takiego niebezpieczenistwa.

W. 6, przedstawiajacy opis nowych udrek psalmisty, rozpoczyna si¢ od tréjcztono-
wego paralelizmu syntetycznego: ,, Wody objely mnie zewszad az po gardlo”, ,,ocean
mnie otoczyl”, ,sitowie okolito mi glow¢”. Uzyte tutaj czasowniki i rzeczowniki wza-
jemnie si¢ uzupetniaja i wzmacniajg stan cierpieri psalmisty (por. Ps 18,5-6; 77,17;
104,6)7.

Przedstawienie wody, ktdra jest zagrozeniem dla zycia, niosacej $mier¢ stanowi znany
w Biblii motyw zapowiedzi grozby i nieszczgscia dla Izracla. Podobna funkcje petnia zapo-
wiedzi braku wody, oznaczajace klgske suszy i nieurodzaju i w konsekwencji $mier¢ (por.
Hi 6,15-18; Ps 124,4; 126,4; Syr 13,40-41). Zestawienie rzeczownikéw: D1 (,wody”)
i Diﬂlj (»glebia”, ,otchtari”) to obrazowe okreslenie miejsca kary i nieszczescia spadajacego
na bezboznych. Miejsce to staje si¢ udzialem tych, ktérzy walcza z dobrem (por. Rdz 1,2;
Wj 15,8; Ps 33,7; 104,6; 1z 51,10; 63,12-13; Ez 26,19; 31,4.15). Oddaje ono takze stan
ducha czlowieka. Wzmiankowane jest takze przy stworzeniu’. Rdz 1,2 ukazuje charak-
terystyczny obraz, kiedy w przeciwienistwie do wodnego chaosu Bég zaczyna tworzy¢ tad
i porzadek i powstaje obraz zycia. Jest tu ukazana mityczna walka Jahwe z sitami chaosu.
Woda jest przedstawiona jako pierwszy przeciwnik Jahwe. Bog jednak ja zwycigza, wpro-
wadzajac rozumny fad w calg rzeczywisto$¢ nowo powstajacego kosmosu. Chaos zostaje
poskromiony, ustabilizowany i przemieniony. Stary Testament wylicza takze mityczne
potwory morskie poskromione przez Jahwe: Lewiatana (Hi 40,25; Ps 74,14; 1z 27,1),
Rahaba (Hi 26,16; Ps 89,11; Iz 51,9) oraz Behemota (Hi 40,15).

W Psalmie Jonasza (2,4.6) przeciwnikami, oponentami Jahwe sg O (,wody”; por.
Hi 38,8-11; Ps 74,13; 89,10; 1z 51,9) i WCIQ (,nurt”, ,rzeka’; Ps 74,15; 93,3; Ha 3,8).
Sa to wody niosace $mier¢. Wotajacy do Jahwe zali si¢, ze wody te podeszly juz pod

7> SIMON, Jona, 101.

76 Sw. Hieronim piszc: »,Musimy uzna¢, ze wodna otchtari oznacza jakies' Zgubne i straszliwe moce albo
szczegblnie torturujace i dreczace sily (...). Niekiedy ,otchfari”, , glebia” wystepuje w znaczeniu tajemnicy,
najglebszego znaczenia, sadu Bozego: «Wyrolﬂ Pana Jak wielka otchtari» (Ps 35,7) oraz «Glgbia przyzywa
glebie hukiem twych potokéw» (Ps 41,8)”, Sw. HieroNiM, Komentarz do Ksiggi Jonasza, 114.
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»gardto” WDJ (dost. ,dusza’, ,zycie”)””. Stan, w jakim si¢ znalazt, przedstawia zatem
sytuacje osoby tonacej. C. Kloos™ zwraca uwagg, ze Jon 2,4 i 2,6 nie tyle sa obrazem
walki Boga z chaosem wdd, ile opisem niebezpieczeristwa utraty zycia, w jakim znalazt
si¢ psalmista w momencie odwrdcenia si¢ od Boga. Odejscie od zycia w kierunku chaosu
bylo powodem, ze $§mier¢ zajela obecnie przestrzen jego zycia”.

Kolejna udreka, na ktéra skarzy si¢ psalmista, to fakt, ze ,sitowie okolito mu glo-
we”. Nasuwa si¢ pytanie, jakie to mogty by¢ rosliny, skoro znajdowat si¢ on we wnetrzu
wielkiej ryby. Wydaje si¢, ze zwrot ten nalezy rozumie¢ w sensie przeno$nym, metafo-
rycznym. Termin §10, uzyty w Psalmie Jonasza na okreslenie ,sitowia” (poza 10707
»Morze Trzcin-Sitowia” oznaczajace Morze Czerwone™), wystepuje w Biblii jeszcze trzy
razy: Wj 2,3.5; 1z 19,6. We wszystkich przypadkach oznacza on typowa dla rodlinno-
Sci egipskiej trzcing (papirusowa) porastajaca brzegi i deltg Nilu®. H.]J. Opgen-Rhein
odpowiadajac na pytanie, skad w Psalmie Jonasza znalazt si¢ termin §10 (,sitowie”),
twierdzi, ze jest to nawigzanie do czasu wyjscia Izraelitéw z Egiptu i zwiazanego z tym
cudownego przejécia przez Morze Czerwone®”. Aby zrozumieé uzycie terminu ,,sitowie”
w Psalmie Jonasza, trzeba taczy¢ go z nadzieja psalmisty na cudowny ratunek, podobny
do tego, jaki mial miejsce w czasie przejscia przez Morze Czerwone. Wowczas to Jahwe
ujarzmil i podporzadkowat sobie wody Morza Czerwonego, aby uratowa¢ od pewnej
$mierci nardd izraelski. Okreslenie ,Morze Trzcin”, zwlaszcza po powrocie z niewoli,
wskazywato zawsze na cud Morza Czerwonego (Ps 78,12; 106,7-12.21-22; Iz 10,265
11,15; Za 10,11). Przypomnienie cudownego przejscia przez Morze Trzcin i osadzenie
go w Psalmie Jonasza wskazuje na Jahwe jako Wyzwoliciela i Zwycigzcg.

Tak jak wody chaosu zagrazaly ziemi w jej poczatkach, za§ wody Morza Trzcin
stawialy pod znakiem zapytania przetrwanie Izraelitéw, tak w Psalmie Jonasza za-
grazaja one zyciu modlacego si¢ psalmisty. Jednak jak na poczatku Jahwe okazat swa
moc i faskawo$¢, a nastgpnie w czasie wyjscia powtdrzyt ja wobec catego narodu
izraelskiego, tak w Psalmie psalmista ma nadziej¢, ze Bég znowu okaze swoja moc
poskramiajaca chaos.

77 Psalm Jonasza wykazuje tutaj duze podobieristwo z mitami ugaryckimi i akkadyjskimi, gdzie ,,dusza”
wystepuje jako synonim ,ust, gardzieli” (Iz 5,14; Koh 6,7), a takze jest okre$leniem ,,drég oddechowych”,
4. zycia (Ps 105,18; Prz 3,22), por. SIMON, Jona, 101.

8 C. Kroos, Yhwhis combar with the sea. A Canaanite tradition in the religion of ancient Israel (Am-
sterdam, Leiden 1986) 156.

7 OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 156.

8 Por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 157; por. takze F. W. GoLka, Jona (Calwer Bibel-
kommentare; Stuttgart 1991) 70-71.

8 H.J. Opgen—Rhein twierdzi, ze opis Wj 2,1-10 przedstawia specyficzny, charakterystyczny dla Egiptu
sposéb opowiadania, za$ tekst Iz 19,5-10 wykazuje bardzo dobra znajomo$¢ topografii i upraw delty Nilu,
OrGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 157.

** Inna grupa egzegetéw jest zdania, e termin 810 oznacza trzcine stodkowodna i nie nalezy go
faczy¢ z ‘]10 gD’ tj. z Morzem Czerwonym, por. B. E Barto, , The Reed Sea: Requiescat in Pace”, Jour-
nal ofszlzm/ themmr@ https://doi.org/10.2307/3260744 27-35, 32-33; R. Lux, Jona. Prophet zwz.ff/ﬂen
» Verweigerung” und ,, Gehorsam”. Eine erzihlanalytische Studie (Forschungen zur Religion und Literatur des
Alten und Neuen Testaments; Géttingen 1994) 68.
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W. 7 Psalmu Jonasza: ,Do posad gér zstapitem, zawory ziemi zostaly poza mna na
zawsze” odwoluje si¢ znowu do starotestamentalnego obrazu $wiata. Swiar dzieli sig tu na
czg$¢ centralna i peryferyjna. W czeéci centralnej znajduja si¢ niebo i ziemia, natomiast
w czgsci peryferyjnej mamy ponad niebem: niebo niebios, pod ziemia za$ fundamenty
ziemi®. Gdy idzie o géry, to obok tych, ktére widziano na ziemi, w posadach ziemi byty
jeszcze inne, ktére chronily ziemie przed zalaniem przez praocean. Byly to géry, ktére
okalaly tarcze ziemi®. Zostaly one stworzone, zanim powstata ziemia (por. Ps 90,2; Prz
8,25; Am 4,13). Sa one zwane: ,.kolumnami nieba” (Hi 26,11), ,fundamentami nieba”
(2 Sm 22,8), ,kolumnami ziemi” (Hi 38,4) albo podstawa ziemi. Bég utwierdzit na
nich caty swiat (Ps 24,2; 75,4; 93,1; 96,10). Z nich rano wznosi si¢ storice, by wedrowaé
po sklepieniu niebieskim. Do nich tez zmierza pod wieczdr i zatapia si¢ w chaosie, by
poprzez Szeol znéw wréci¢ do punktu wyjscia i rozpoczaé nowego ranka swoja kolejng
wedréwke. Gory te sg ,,zakorzenione” w glebokosciach ziemi (Ps 95,4), stoja na trwatych
podstawach (Mi 6,2), w glebokosciach lub podstawach morza (Ps 68,23; Am 9,3; Ps
107,3b)*.

Psalmista, zalac si¢ swoim zepchnieciem do posad gér, stwierdza, ze znajduje sig
w najnizszym punkcie ziemi. Nie jest to jednak miejsce niedost¢pne dla Boga. Autor Syr
16,18-19, podkreslajac Boza w nim obecno$¢, stwierdza: ,,Oto niebo i niebo niebios,
przepas¢ i ziemia trzgsa si¢ od Jego wejrzenia. Géry tez i fundamenty ziemi, gdy na nie
popatrzy, drzg z przerazenia’.

Z wszystkich opiséw przebija prawda, ze Stworca $wiata i Tym, kt6ry go nieustannie
podtrzymuje w istnieniu, jest Bég. W. 7a wskazuje wigc, méwiac o zejsciu Modlacego
si¢ do posad gér, na to miejsce i t¢ przestrzen, w ktérej koriczy si¢ uporzadkowany
przez Boga $wiat, a zaczyna nico$¢. Jest to miejsce niebezpieczne i tylko stwércza sita
Jahwe zdolna jest powstrzyma¢ panujace tam niszczace zadze chaosu i nicosci. Zejscie
do posad gor jest rownoznaczne z pobytem w sferze mitycznego chaosu i przebywaniem
w krélestwie zmartych w ciemnosci.

Sw. Hieronim, interpretujac ten wiersz Psalmu Jonasza chrystologicznie, stwierdza,
ze psalmista jest tutaj typem Chrystusa, ktdry zstgpuje do Otchfani. Miejsce to zostalo
odlaczone od majestatu Boga, gdyz przebywaja w nim dusze grzesznikéw?. Dusze te nie
mogg opusci¢ Otchtani z powodu zalozonych tam ,wieczystych zaworéw”. Tylko Jezus, jak
czytamy u Izajasza: ,,Skruszy miedziane podwoje i potamie zelazne zawory” (Iz 45,2; tekst

8 Taki obraz starozytnego §wiata przedstawia mapa zamieszczona w jednym z dokumentéw babilon-
skich z VI w. przed Chr. Doig(umcnt ten stanowit rodzaj encyklopedii i kompendium éwezesnej wiedzy
o $wiecie, por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 159.

8 Stary Testament czgsto nazywa te géry wyspami, ktére stoja na krafcach ziemi (por. Ps 71,105
97,1; 1z 41,5).

8 Egipskie za$ i akkadyjskie opisy $wiata poréwnywaly te géry do Iwéw: ,Lwy charakteryzuja si¢
duza masa, ktéra tez wskazuje na potege i straszno$¢ gér na obrzezach”, por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm
und Jonabuch, 160.

8 Sw. HieroNim, Komentarz do Ksiegi Jonasza, 116.
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méwi o Cyrusie). On tez zstapi do najnizszych czesci gér i pozwoli si¢ zamkna¢ wieczystymi
zaworami po to, aby uwolni¢ wszystkich, kt6rzy zostali tam uwigzieni®.

Autor Psalmu méwi dalej, ze zawory ziemi zamknely si¢ za nim na zawsze. Stwier-
dzenie to jest kolejnym obrazem catkowitego odrzucenia i oddalenia od Boga. Obraz ten
wykazuje wplywy mityczne: egipskie, akkadyjskie i ugaryckie. Zostata tu przedstawiona
bliska wi¢z migdzy ziemia i $wiatem umarlych. Rozumowanie jest proste: z faktu, ze
umarli sa grzebani w ziemi, wynika, ze krélestwo zmartych musi si¢ znajdowaé pod
ziemig®®. Niejasne jest natomiast, dlaczego miejsce krainy umartych umieszczono na
granicy z chaosem i nicoscia®. W przypadku Psalmu Jonasza sprawa sama si¢ wyjasnia,
poniewaz psalmista znajduje si¢ u posad ziemi, a wigc gdzie$ na dnie morza. Tym samym
zagrozenie zycia i krélestwo $mierci stoja bardzo blisko siebie.

Ponadto termin T1"73 (,zawér”), faczony w Psalmie Jonasza z ziemia, a uzyty ponad
40 razy w Starym Testamencie, najczgéciej oznacza ,zasuwe’, ,zapor¢” miasta, wigzienia
(Ps 107,16) badz patacu (Prz 18,19). Termin ten jest tez okresleniem cienkiej belki, za
pomoca ktérej wzmacniano lub spajano deski $cian przybytku. Wystepuje on réwniez
w bezposrednim kontekscie stowa ,mur”, w parze z rzeczownikami: ,,drzwi” lub ,,brama”.
W zaczerpnigtych z mitologii tekstach biblijnych oznacza zawsze ,,bram¢” lub ,zawér”
oddzielajacy uporzadkowanga ziemig od rozszalalego morza®.

W tym kontekscie mozna przyjaé, ze w Jon 2,7 mowa jest o ,krélestwie $mierci™'.
Czgscia tego obrazu jest wzmiankowana réwniez w pismach z Qumran ,,brama Szeolu”
(por. Hi 38,17; Ps 9,14-15; 107,18; Syr 51,9; 1z 38,10 oraz | QH 3,18)2. Wskazuje to
na definitywny koniec wedréwki psalmisty przemierzajacego glebiny ziemi. Modlacy
si¢ nie tylko stoi przed brama $mierci, ale idac dalej, przekracza ja. Ta za$ zamyka si¢ za

nim ,na zawsze (13171375)93

¥ W ten spos6b §w. Hieronim przedstawia tryumfalne zwycigstwo Zbawiciela nad $miercia i mocami
Otchtani, por. Sw. HIERONIM, Komentarz do Ksiggi Jonasza, 116.

8 Z miejsca usytuowania grobéw kultura akkadyjska nazwata ,$wiat umartych”, na podstawie éw-
czesnego obrazu $wiata, ,gérami . Odrézniano wicc ,,gére” (singularis) od ,,gér” (pluralis), ktére okreslaty
podstawy ziemi wraz z krdlestwem zmartych, por. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 162.

8 Zawsze jednak ,krélestwo umartych” lokowane bylo gdzie$ pod ziemia. Potwierdzaja to takze teksty
Syr 51,9; 1z 14,12; 26,19; 29,4. We wszystkich tekstach, podobnie jak w Jon 2,7a, nie uzyto terminu: ,Szeol”,
lecz ,,zawor, zasuwa ziemi”, ktére powoduje wzmocnienie tresci wyrazanej przez te synonimy. Potwierdzenie
tezy w: H. GUNKEL — H. ZIMMERN, Schipfung und Chaos in Urzeit und Endzeit. Eine religionsgeschichtliche
Untersuchung iiber Gen 1 und Ap Joh 12 (Géttingen *1921) 18; wskazuje to na wykorzystanie stowa PR
(,ziemia”) nie tylko w jezyku hebrajskim, ale analogicznie w akkadyjskim, ugaryckim i egipskim, por.
OPrGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 161.

% PoTocki, ,Ksigga Jonasza”, 328.

o' Por. WoLF¥, Dodekapropheton 3, 111; ponadto dokumenty babilorisko-asyryjskie wskazuja na
wykorzystanie podobnego obrazu (miasta badz fortyfikacji), B. MEISSNER, Babylonien und Assyrien (Kultur-
geschichtliche Bibliothek 2; Heidelberg 1925) 144145 taki podaje jego opis: ,,Krélestwo $mierci otoczone
jest siedmioma murami. Do jego wnetrza prowadzi siedem lub czternascie bram, a kazdej strzeze straznik.
W srodku znajduje si¢ patac ksieznej Szeolu — Ereszkigal. Jest to miejsce, z ktérego nie ma juz powrotu.
Na bramach i zaworach odklada si¢ kurz”.

92 Zdaniem H.]. Opgena-Rheina miejsce to wzmiankowane jest takze w antycznej literaturze greckiej,
zob. np. lliada V, g 6; IX 3 12; Odpyseja X1V, 156 OrGen-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 163.

93 Termin D71V (,nieprzerwane trwanie”, ,wieczno$¢”), por. E. Jenni, ,Das Wort ‘6lam im Alten
Testament”, Zeztsthrzﬁ fiir die Alttestamentliche Wissenschaft https://doi.org/10.1515/zatw.1952.64.1.197
197-248, 237.
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H.W. Wolff twierdzi, ze stowo 071 to termin prawniczy, ktéry wskazuje na statosé
i niezmienno$¢®. Tak okreslaja gréb takze teksty madrosciowe oraz psalmy (por. Ps
49,12; 73,26; Koh 12,5). Stowo to posiada tu réwniez wymiar eschatologiczny i stuzy

dla podkreslenia wiecznego bytowania w sferze ,piekiet”.

2.3.2. Ratunek i uwielbienie Boga (ww. 7b-8)

Po przedstawieniu swoich udrek (ww. 6-7a), w kolejnej czg¢sci Psalmu (ww. 7b-8b)
psalmista dzi¢kuje Bogu za ratunek i wyrwanie z utrapienia.

w. 7b |, Ale Ty wyprowadzite$ zycie moje z przepasci, Jahwe, méj Boze!”

w. 8a  |,,Gdy gasto we mnie zycie, wspomniatem na Jahwe”,

w. 8b | ,a modlitwa moja dotarla do Ciebie, do Twego $wigtego przybytku”.

Zamieszczony w w. 7b radosny okrzyk uwielbienia Boga: ,, Ale Ty wyprowadzites zycie
moje z przepasci, Jahwe, méj Boze!” koriczy relacj¢ o udrekach psalmisty. Jest to okrzyk
dzigkczynienia na cze$¢ Boga, ktéry wyratowat psalmiste z miejsca, ktére miato go objaé
»nazawsze”. Miejsce to wiersz ten nazywa ,,przepascia *®. W Biblii spotykamy dwa terminy
okreslajace gréb jako miejsce pochéwku zmartych: 912 (,cysterna’) oraz uzyty takze w w.
7 Psalmu Jonasza nU\_U (,grob”, ,miejsce pobytu zmartych”, , przepasc”).

W Ps 16,10 wystepuje on w paralelizmie z Szeolem: ,,bo nie pozostawisz mojej duszy
w Szeolu i nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznal grobu” (por. takze Hi 17,14; Ez 28,8).
Najczedciej Stary Testament uzywa terminu DWW, gdy méwi o miejscu, do ktérego
schodzi (badZ zostaje zepchniety) cztowiek po $mierci (Hi 33,24; Ps 30,10; 55,24; Ez
28,8). O wyzwoleniu z .ﬂU'(_U oprécz Psalmu Jonasza méwi tylko Ps 103,4: ,,On zycie
twoje wybawia od zguby” (NTIWR)?. Z powyiszych paralel biblijnych wynika, ze
w Psalmie Jonasza (i w catym Starym Testamencie) termin NTIW oznacza ogélnie miejsce
spoczynku zmartych, a wigc zaréwno gréb, jako miejsce pochéwku, jak i lokalizowane

w glebinach ziemi krélestwo zmartych®.

9 WoLrr, Dodekapropheton 3, 112.

% H. D. Preuss, ,,D‘J;W”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. ANDERson —
G. J. BorTERWECK; Stuttgart — Berlin — K6ln — Mainz 1986) V 1158-1159.

% BT podaje ttumaczenie ,,z przepasci”, wskazujac na miejsce, w ktérym moégt przebywaé Jonasz:
ukryty dél, do ktérego wpadata tropiona zwierzyna. LXX i inne ttumaczenia (Symacha, Aquilii i Teodo-
cjona) maja lekeje: ,,ze zniszczenia”, co wskazuje bardziej na stan cztowicka: zaglade, rozktad, zepsucie, por.
S. Potock, ,Ksiega Jonasza”, 283-341, 328.

77 Motyw ten pojawia si¢ takze w pismach z Qumran (1QH 3,3-18.19-36). Wykorzystano tu temat
podrézy po podziemnym $wiecie oraz ratunku z ,,piekiel” (NTW).

% Zdaniem H.]J. Opgen-Rhein w Psalmie Jonasza termin ten oznacza polozone w ziemi krélestwo
zmartych, ktére czesto wyobrazano sobie jak pobyt w ziemskim grobie, H. J. OPGEN-RHEIN, Jonapsalm
und Jonabuch, 167; natomiast Potocki opowiada si¢ za ttumaczeniem tego terminu przez: ,zanurzenie”,
»przebywanie w grobie”, ,w dole”. Jego zdaniem przemawiaja za tym wzgledy filologiczne (termin pochodzi
od stowa oznaczajacego ,zanurzenie”, a nie ,,pochylenie si¢”, ,znizenie”) oraz obrazowy jezyk catej Modlitwy
Jonasza, np. psalmista poréwnuje swoje cierpienia do pobytu w Szeolu (w. 3), do zatopienia w otchtaniach
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Zwrdémy jeszeze uwage na uzyte w w. 7 dwa czasowniki: 'ﬁ_: (,zstgpowal”, ,;scho-
dzi¢ w dét”, ,opadad”; w. 7a) oraz ﬂ?lf] (,wstgpowac”, ,wchodzi¢ w gére”, ,wspinaé
sie”; w. 7b).

Pole semantyczne czasownika 'rj: obrazuje zawsze ,zstgpowanie” (ruch w dét).
W przypadku Psalmu Jonasza chodzi o zejscie do grobu, do Otchfani. Jest to termin
techniczny oznaczajacy zstapienie umartych do Szeolu (por. 1 Sm 2,6; Ps 39,4; 49,18)%.
W Jon 2,7a jest podany cel wedréwki psalmisty: jest nim ,kraina zmartych”, okreslana
tu jako ,,gréb, podstawy gér, bramy Szeolu, Otchtari. Czasownik ﬂi?lf] nie zawsze jednak
okresla $mier¢ biologiczna i w konsekwencji zejécie do grobu. Jak wskazuja pokrewne
z Modlitwa Jonasza psalmy, nawet zwykle zagrozenie zycia choroba czy klgska przed-
stawiane jest jako obumieranie i powolne schodzenie do grobu.

Réwniez odejscie od Boga przedstawiane jest jako pozbawienie sie Zrédta zycia
i przebywanie w stanie duchowego obumierania. Dlatego kazdorazowy ratunek oznacza
nie tylko wyratowanie z konkretnego niebezpieczeristwa, lecz takze ,,wybawienie z gro-
bu” i wyrwanie z wigzéw $mierci. Fake ten wskazuje, ze ,kraina $mierci” dla czlowicka
Biblii nie jest tylko jaka$ rzeczywisto$cia statyczng, odnoszaca si¢ jedynie do sfery zycia
biologicznego cztowieka, lecz ma wymiar dynamiczny i moralny, kt6ry weiaz zagraza
ludzkiemu zyciu'®.

Drugi czasownik: ﬂt?lTJ uzyty w formie sprawczej (imperfectum Hifil) w potaczeniu
z imieniem Bozym 111177 oznacza aktywne zaangazowanie si¢ Boga, ktéry ,wydobywa,
wyrywa  psalmiste z ,krainy zmarlych” (por. Ps 30,4; 40,3; 71,20)'". Jako podsta-
we pelnego zrozumienia tego zwrotu egzegeci podaja wyjscie z Egiptu, a doktadniej:
wybawienie Izraela z Egiptu moca potgznej r¢ki Jahwe'*”. Zauwazajq oni, ze zaréwno
w relacji méwiacej o wyjsciu Izraelitéw z Egiptu, jak i w Psalmie Jonasza autor uzyt
celowo czasownika ﬂ:?lTJ, chociaz w jezyku hebrajskim na okreslenie wydobycia, wy-
prowadzenia, funkcjonuje takze czasownik: 8X.'% Jak si¢ wydaje, autor uzyt whasnie
tego terminu dlatego, ze dobrze oddaje on topografi¢ terenu, wskazujac na ruch w gére
)104

(od miejsca lezacego nizej do polozonego wyzej)'. Opisane w pierwszej czgéci Psalmu

Jonasza (ww. 2,4-7a) udreki fizyczne i duchowe obrazowo przedstawiaja zejécie proroka

mérz (w. 4), czy do zamkniecia w najnizszych poktadach ziemi (w. 7). Znajduje si¢ wicc w glebokim dole,
z ktérego wydobywa go Jahwe, PoTtocki, , Ksiega Jonasza”, 329.

9 G. WEHMEIER, ,,i17Y, hinaufgehen”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. An-
DERSON — G. J. BOTTERWECK; Stuttgart — Berlin — Koln — Mainz 1977) II 284.

100 OpGEN-RHEIN, Jonapsalm und Jonabuch, 169.

1o H. E Fucss, ,,ﬂ€ ", Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. J. BOTTERWECK —
H. RiNnGGReN; Stuttgart 1989) VI, 99-100.

102 E. ZENGER, Mit meinem Gott iiberspringe ich Mauern. Einfiibrung in das Psalmenbuch (Freiburg im
Breisgau *1988) 142; E. ZENGER, ,,Funktion und Sinn der iltesten Herausfithrungsformel”, XVII. Deutscher
Orientalistentag vom 21. bis 27. Juli 1968 in Wiirzburg. Vortriige (ed. W. Vo1GT; Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft; 1969) 334—342.

105 Zdaniem egzegetéw nie ma zadnych réznic co do znaczenia obydwu termindéw. Starszym wydaje
si¢ by¢ czasownik i s7}7 Natomiast stowo RX? weszto w uzycie dopiero w okresie niewoli i po wygnaniu,
por. WEHMEIER, ,,i] 1Y hinaufgehen”, 289.

104 \Y/EHMEIER, ,,ﬂt7}7”, hinaufgehen”, 274.
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w dét, do grobu i Szeolu, natomiast od w. 7b nast¢puje kierunek odwrotny — ratunku
i wybawienia z krainy §mierci.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze Psalm Jonasza nawiazuje do waznego i bardzo
aktualnego dla narodu wydarzenia: wyjécia i wyzwolenia z niewoli. To za$ wskazuje
na niewol¢ babiloniska jako na czas powstania Psalmu lub jego redakcji. W psalmach
z okresu niewoli, jak i po niej, bardzo czgsto bowiem spotykamy nawiazanie do tematu
Wyjscia. Naréd wyrazal w ten sposéb swoja gleboka wiarg w wyzwalajaca i zbawcza moc
potegi Jahwe. W ten sposéb zapewne autor Psalmu, wspominajac dawne dzieta Jahwe
wzgledem Izraela, peten ufnosci i nadziei sam tez spodziewat si¢ doswiadczy¢ zbawczej
pomocy Boga w postaci wybawienia go z grozacego niebezpieczeristwa.

D.L. Christensen, akcentujac osobliwa wigz semantyczng czasownikéw T i 7‘7}]
taczy je z przedstawiona w , tradycji synajskiej” relacja teofanii Jahwe, ktérej dosw1adczyl
Mojzesz na gérze Synaj (Wj 19,20). Bazujac w swym poréwnaniu na semantycznym
oraz fonetycznym podobieristwie termindw ,,zstapi¢” i ,wstapi¢”, stwierdza, ze Mojzesz,
wchodzac na gére Synaj, doswiadczyt obecnosci Boga, psalmista za$ doswiadczyt jej
schodzac na ,do podstaw ziemi”, gdzie doznal ratunku z niechybnej $mierci'®.

Jeszcze inni autorzy, interpretujac omawiany w. 7 Psalmu Jonasza liturgicznie, sa
zdania, ze uzycie stéw ,zstgpowal” i ,wstgpowad” jest w Psalmie aluzjg do kroczenia
Izraelity w pielgrzymce, na gére Syjon — do $wiatyni Boga (por. Jon 2,5.8.10 z W/j
34,24; Jr 31,65 Ps 122,4)1%,

Interpretacj¢ chrystologiczng przedstawia zas $w. Hieronim. Stwierdza on, ze zwrot:
»1y wyprowadziles zycie moje z przepasci, Panie, méj Boze!” jest wyrazna aluzja do
zmartwychwstania Chrystusa'?’.

Z kolei w tresci w. 8 psalmista jeszcze raz wspomina zaréwno swoja beznadziejna
sytuacje, jak i faskawo$¢ Boga, ktdry ze swego przybytku wystuchat jego btagalne wotanie:
»Gdy gasto we mnie zycie, wspomniatem na Pana, a modlitwa moja dotarla do Ciebie,
do Twego $wigtego przybytku”. Zdaje on sobie sprawe z ogromu taski, jaka otrzymat
od Jahwe. Wyznaje takze, ze w chwili najwigkszego niebezpieczenistwa ,wspomniat na
Pana”, co sprowadzito blogostawieristwo z Jego $wigtego przybytku. Uzyty tu czasow-
nik ,wspomnie¢” (hebr. 927; ,pami¢tac”) w relacji cztowicka do Boga wystepuje tylko
w psalmach. , Wspomina¢” — to w Biblii nie tylko przywotywaé w pamigci osoby, rzeczy
czy wydarzenia, ale wrecz uobecniad je, sprawiad, ze stajg si¢ aktualne i zywe. , Wspo-
mina¢ Jahwe” to zatem do$wiadczaé Jego obecnodci i Jego opieki'®. W najblizszym
tre$ciowo Ps 42,7 psalmista, tak jak Modlacy si¢ w Psalmie Jonasza w swojej udrece,

195 Por. D. L. CHRISTENSEN, ,,The Song of Jonah: A Metrical Analysis”, Journal of Biblical Literature
https://doi.org/10.2307/3260964 217-231, 230.

106 Por. U. SIMON, Jona, 102.

17 W tym kontekscie cytuje on réwniez 1 Kor 15,53: , Trzeba aby to, co zniszczalne, przyodziato sig
w niezniszczalno$é, a to, co $miertelne, przyodziato si¢ w nie$miertelno$¢”, por. Sw. HieroNIM, Komentarz
do Ksiggi Jonasza, 117.

108" Por. SIMON, Jona, 103.
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»wspomina Jahwe”, bedac pewnym Jego pomocy: ,A we mnie samym dusza jest zgne-
biona, przeto wspominam Ci¢ z ziemi Jordanu iz ziemi Hermonu, iz géry Misar”.
Wspdlne tez w obydwu psalmach jest to, ze modlacy si¢ znajduja si¢ z dala od swiatyni
(por. takze Ps 63,7)'%. Swiatynia — symbol obecnosci Boga w narodzie wybranym — jest
tu przedstawiona, jako miejsce, w ktérym Izraelita spotyka si¢ z Jahwe, a takze miejsce

kierowanych (nawet z daleka) do Boga modlitw (por. 1 Kl 8,29-53)"'°.
2.3.3. Dzi¢kczynienie i obietnica spelnienia slubéw (ww. 9-10)

W ostatniej czgsci Psalmu (ww. 9-10) Modlacy si¢, wdzigezny za otrzymane dary,
zapewnia Boga o wlasnej wiernosci i wdzigcznosci.

w. 9 ,Czciciele préznych marnosci opuszczaja Laskawego dla nich”.

w. 10a | ,Ale ja zloze Tobie ofiare, z glo§nym dzigkczynieniem”.

w. 10b |, Spetnie to, co §lubowalem. Zbawienie jest w Jahwe”.

Ww. 9-10 petnig funkeje zakoriczenia Psalmu Jonasza''!'. Nauka z nich plynaca to
prawda, ze psalmist¢ uratowata wierno$¢ i ufnos¢ wzgledem Jahwe. W przeciwienistwie
do psalmisty ci, ktdrzy czcza bozki, pozbawiajq si¢ opieki prawdziwego i jedynego Boga.

Wdzigezny wige za Boze mitosierdzie zapewnia o ztozeniu Bogu ofiary i wypelnieniu §lu-
bowania, gdyz tylko w Jahwe uznaje swego Boga i Wybawiciela. Przedmiotem kultu nie-
wiernych sg NﬂD ’L)J'l (,prézne marnosci”). Termin ten, znany takze z Ps 31,7-8 oraz
z Pwt 32,21, jest w B1b111 okresleniem technicznym: pogariskich bozkéw!''2. Stowo to ma
znaczenie pejoratywne i wyraza pogarde dla wszelkiego rodzaju balwochwalstwa.

Zakaz balwochwalstwa to jedna z gléwnych cech religii izraelskiej. Jahwe, Bog
Izraela, nie moze by¢ przedstawiany w formie fizycznej i nie toleruje wyobrazeri innych
béstw. Méwi o tym pierwsze przykazanie Dekalogu: ,Nie bedziesz czynit zadnej rzezby
ani zadnego obrazu (...) Nie bedziesz oddawat im poklonu i nie bedziesz im stuzyt”
(Wj 20,4-5; 20,23-25; Pwt 4,15-18.23.28). Nie jest pewne, kiedy i dlaczego sformuto-
wano ten zakaz. Prawdopodobnie wprowadzono go bardzo wezesnie i w bezposrednim
zwiazku z wylacznoscia kultu Jahwe. Monolatria, chociaz na poczatku uznawala istnienie
bogéw obcych, jednak nigdy nie zezwalata na ich kult (Wj 20,3; 22,20). Doprowadzito
to ostatecznie do catkowitego potgpienia batwochwalstwa. Z teologicznego punktu wi-
dzenia anikonizm stal si¢ srodkiem egzekwowania zasady, ze Jahwe nie moze (z powodu

1% Wspomnienie o Jahwe sprawia, ze modlacy si¢ niejako juz przebywa w Jego $wiatyni, por.
H. J. Kraus, Psalmen (Biblischer Kommentar 15/2: Psalmen 60-150; Neuklrchen—Vluyn 1978) 48.

110 Swiadczy o tym uzyta w w. 8 taczona ze $wiatynia partykula DR (,do”, ,ku”) oraz charakterystycz-
na dla Deuteronomium koncepcja centralizacji kultu w Swiatyni jerozolimskiej, por. A. SWIDERKOWNA,
Rozmowy o Biblii (Warszawa 1994) 169; W. S. LASOR, LSwiatynia”, Stownitk wiedzy biblijnej (ed. B. M. ME-
TZGER — M. D. CooGaN; Warszawa 1996) 746—749.

1t \WaLsH, ,,Jonah 2,3-10”, 224.

1> \WoLr¥, Dodekapropheton 3, 113.
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przepasci dzielacej Stwéreg od stworzenia) mie¢ adekwatnego odpowiednika fizycznego.
Natura Boga Izraela winna znaleZz¢ swoje odbicie nie w Jego obrazie, lecz we wszystkich
przejawach i aspektach zycia spoteczno-ekonomicznego, politycznego, prawnego i pry-
watnego Izraelitéw. Zakazowi batwochwalstwa towarzyszyly takie inne przykazania,
dotyczace zwlaszcza formalizmu religijnego'".

Termin z737 uzyty na okreslenie batwochwalstwa i poganiskich bozkéw okresla
réwniez nietrwalodé i niepewno$¢ tych, ktérzy sie do tych nicosci zwracaja!'‘. Dodane
za$ stowo &NTU niesie z soba podobny odcien znaczeniowy. Miesci bowiem w sobie
pojecie rzeczy nieuzytecznej, a nawet zwodniczej, posiadajacej jedynie pozory prawdzi-
wosci czy uzytecznosci, rzeczy, ktéra w rzeczywistoéci jest fatszem. W dziedzinie kultu
terminem tym okreslano np. niewlasciwe sktadanie ofiary (Iz 1,13), a takze wizje tzw.
pseudoprorokéw (Ez 12,24; 13,7).

Kogo wigc ma na mysli autor, méwiac o tych, ,ktdrzy czczg ztudne nicosci” Czy
termin ten odnosi si¢ do pogan, czy tez do Izraelitéw, ktdrzy sprzeniewierzyli si¢ Bogu?
Samo okreslenie ich stowem D™ AWN (imiestéw Piel), pochodzacym od czasowni-
ka WDW (,,strzec”, ,czuwal’, ,,pllnowac ’), wskazuje, ze nalezy go odnie$¢ do czlon-
kéw narodu wybranego (Ps 30,7; Oz 4,10), ktérzy nie oddaja naleznej czci Jahwe'"
H.W. Wolff twierdzi, ze ci, o ktdérych pisze autor Psalmu, to nie poganie, lecz Izraelici.
Wskazuje na to sam zwigzek leksykalny. Gdyby bowiem autorowi chodzito o pogan, to
nie uzyltby sformutowania 13.:{3_]2 (»odrzucili”, ,opuscili”, ,odpadli”), kedre wskazuje, ze
odej$¢ od Jahwe moze jedynie ten, kto wezesniej byt z Nim w tacznosci i doswiadczat
Jego dobroci''®.

Relacje Boga wzgledem ludzi okresla stowo 'I'DU (,dobro¢”, ,taskawos¢”, ,mito-
sierdzie”). Stowo to w odniesieniu do Boga okresla Jego taskawos¢, dobro¢ i wiernosé.
Bogu, ktéry wzgledem cztowieka jest dobry, faskawy i mitosierny, nalezy si¢ wiernosé.
Mitosierdzie Boze ma by¢ wzorem postgpowania cztowieka. Izraelici, ktérzy czcza Boga,
a nie marng nico$¢, jaka sa bozki, sami beda dobrzy, taskawi i wierni. Ci zas, ktérzy
odchodza od Boga, aby czci¢ bozki, nie tylko traca Boze zrédlo faski, ale nadto sami
stang si¢ jak czczone przez nich béstwa: ,,prézng marnoscia’.

Przykladem moze by¢ psalmista, ktéry odchodzac od Jahwe, pozbawia si¢ Jego
taskawosci. Jego zycie staje si¢ jednym pasmem niepowodzeni. Powracajac za$ do Boga,
zostaje wybawiony z trudnosci. Czytelnik ma wigc przed oczami dwa stojace naprze-
ciw siebie obrazy: ,Jonasza upartego” i ,poboznego psalmist¢ nauczajacego innych”.
W przeciwienistwie do tych, ktérzy czcza bozki, psalmista z glosnym dzigkczynieniem
zlozy Bogu ofiare. Termin 71TIR jest w tekstach biblijnych okresleniem uznania dla

5 D. A. KnigHT, ,Bozki, batwochwalstwo”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER —
M. D. Coocgan; Warszawa 1996) 73—74.

4+ K. Seysold, ,,%:l-l Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. ANDERson —
G. J. BortErwECK; Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz 1977) 1I 337.

15 Por. PoTocki, , Ksigga Jonasza”, 329.

116 \WoLr¥, Dodekapropheton 3, 113.
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wielkosci i dobrodziejstw Boga (np. Kpt 7,12; 1z 51,3; Ps 99,1). Zaleznie wigc od kon-
tekstu i okolicznosci, termin ten oznacza hymn pochwalny lub dzigkezynienie (Jr 30,19;
Ps 26,7; 67,31). Zgodnie z Ps 26,7 chodzi o wyrazenie wdzigcznosci za wszystkie cuda,
ktérych psalmista doswiadczyt od Boga: ,,Obwieszczam glosno chwale i rozpowiadam
wszystkie Twoje cuda”. Wedtug Ps 50 byt to obowiazek tego, ktéry doznat Bozej pomocy:
»(...) wzywaj mnie w dniu swego utrapienia. Ja ci¢ uwolnig, a ty Mnie uwielbisz” (Ps
50,15; zob. takze Ps 30,2.5.13; 116,12-13). Dzigkczynienie to byto zwykle potaczone
ze ztozeniem ofiary: ,I niech skladajg ofiary dzi¢kczynne, niech glosza z radoscia Jego
dzieta” (Ps 107,22).

Uzyty w w. 10 cobortativus ATIAIR (,niech spelni¢”) moze swiadczy¢, ze modlitwa
Jonasza, lub przynajmniej jej zakonczenie, byta wypowiedziana w §wiatyni i to bezpo-
$rednio przed faktem zfozenia ofiary,

Typowe dla modlitw Starego Testamentu jest tez zakoriczenie Psalmu Jonasza (w. 10b).
Mamy tu swoiste wyznanie wiary i zaufania do Jahwe, ktére znajdujemy takze w za-
koniczeniach innych modlitw (np. Ps 3,9; 38,23; Iz 38,20)'"7. Mozna przyjaé, ze jest to
samodzielna czgs¢ Psalmu, ktdra jest podsumowaniem tresci teologicznej catej Modlitwy
Jonasza. Ciekawy jest fakt, ze zaréwno w Psalmie Jonasza, jak i w innych zakonczeniach
modlitw pojawia si¢ tetragram imienia Bozego i1i17. Jest to by¢ moze nawiazanie do nauki,
ktora przedstawit juz autor w. 9, wyrazajac prawdg, ze tylko Jahwe jest w stanie wyzwoli¢,
uratowaé, zbawic. Uzycie tetragramu imienia Bozego i1 na poczatku (w. 3) i na koricu
modlitwy (w. 10b) jest inkluzja, czyli klamra okalajaca caty Psalm Jonasza.

w. 3a: W utrapieniu moim wotatem do Jahwe.

w. 10b: | Zbawienie jest u Jahwe.

Potwierdza to strukture chiastyczng Psalmu, proponowang przez J.'T. Walsha. Inng
charakterystyczng cechg jest fakt, ze w w. 10b, koriczacym Psalm, zamiast formy krétkiej
czasownika I'II_JTW’ (,zbawienie”) spotykamy forme dtuzsza ﬂl:llﬁwz.“g Prawdopodobnie
forma dluzsza jest starsza, uzywana jeszcze przed niewola babiloriska. Przykladem uzycia
tej formy jest np. Ps 80,3: ,WzbudZ swa potege, przyjdz nam na pomoc™". S. Potocki
zauwaza, ze dhuzszej formy uzywano w tekstach poetyckich'®. Uwidacznia to manieryjng
sztuke autora Psalmu, kedry nie tylko za pomoca stéw, lecz takze elementami poetyckimi

7 Por. Rdz 49,18, gdzie stanowi ono wtret do blogostawieristwa Jakuba dla jego synéw. Zwraca ono
uwage, ze blogostawieristwo przekazywane przez usta Izraela pochodzi w rzeczywistosci od Jahwe.

18 Stowo to jest okresleniem réznorakiej zbawczej pomocy otrzymanej od Boga (np. Rdz 49,18; Wj
14,13; 1 Sm 2,1; Ps 3,9; 1z 26,9; 56,1). .

"9 Por. H.-J. FaBry — J. E Sawver, YW, Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament (ed.
J. G. BorTerwEck — H. RINGGERN; Stuttgart 1982) III 1042.

12> Porocki, ,Ksigga Jonasza”, 330.
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starat si¢ przedstawi¢ sytuacje psalmisty. W tym przypadku sama terminologia wskazuje
on na Boga, od ktérego pochodzi wszelka pomoc i wybawienie'?!.

Ostatnie dwa wersy (9-10), pelniace funkcj¢ zakonczenia Psalmu, stanowia réw-
nocze$nie wyznanie wiary w Jahwe, ktéry w przeciwieristwie do bozkéw jest Bogiem
wszechmocnym. Najdobitniej akcentuje to koricowy okrzyk Psalmu: ,Zbawienie jest

w Jahwe!” (w. 10).

3. Interpretacja teologiczna Jon 2,3-10
3.1. Przestanie Psalmu Jonasza

Jak zaznaczono w analizie literackiej, sama struktura Psalmu Jonasza stanowi bardzo
pomocny instrument w przekazie jego mysli teologicznej. W Psalmie zauwazamy bowiem
dwa powiazane z sobg tresciowo elementy stylistyczne: topograficzny i teologiczny.

Pierwszy element (topograficzny) wiaze si¢ z uzyciem przez autora Psalmu charak-
terystycznej terminologii ruchu przestrzennego. Stowa i obrazy ruchu, obecne w calej
Modlitwie, nie wystepuja jedynie w pierwszej czgsci Psalmu (w. 3), chociaz i tutaj znaj-
dujemy wspomnienie o ,glebokosciach Szeolu” — miejsca, z ktérego Jonasz oczekuje
pomocy od Boga.

Terminologia ruchu w drugiej czgéci Psalmu (ww. 4-5) — najpierw pionowego w dét:
»rzucite§ mnie w glebi¢”, ,nurt mnie ogarnat”, ,fale Twoje przeszly nade mna” (w. 4),
a nastgpnie poziomego na zewnatrz: ,wygnany daleko od Twoich oczu” (w. 5) — sprawia
wrazenie oddalania si¢ psalmisty od Boga.

Réwniez w czgdci trzeciej (ww. 6-8) po stowach okreslajacych najpierw ruch ho-
ryzontalny, na zewnatrz: ,wody objely mnie zewszad”, ,ocean mnie otoczyt”, ,sitowie
okolito mi glow¢”, oraz wertykalny, w dét: ,do posad gér zstapitem, zawory ziemi
zostaly poza mna na zawsze” (ww. 6-7a), od w. 7b nast¢puje ruch wertykalny, w gére:
» 1y wyprowadzile$ zycie moje z przepasci”.

I znowu w cze¢sci czwartej (ww. 9-10), tak jak w pierwszej, nie ma wyraznej ter-
minologii ruchu, to wzmianka o czci oddawanej Bogu moze wskazywa¢, ze ruch ten
osiagnat tutaj swéj cel ostateczny. Jest nim $wiatynia, od ktdrej dotad psalmista czut si¢
oddzielony (w. 5).

Drugi element stylistyczny (teologiczny), akcentujacy motyw obecnosci czy nieobec-
nosci Jahwe, znajdujemy we wszystkich czterech czgéciach Psalmu'??. Przedstawia go
autor, uzywajac badz samego imienia JHWH, badZ stosujac zaimki odnoszace si¢ do
osoby Boga. Wyjatek stanowia ww. 6-7a, ktére nie zawierajg zadnej aluzji do Boga.

1 Partykula‘_? (le auctoris) wskazuje tu na Boga udzielajacego zbawczej pomocy psalmiscie (por. Pwt
23,9; 2 Sm 21,20.22), por. PoTocki, , Ksigga Jonasza”, 330.
122 Por, WALSH, ,,Jonah 2,3-107, 226.
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Tym pragnal zapewne autor zasugerowaé catkowite opuszczenie i najglebsza duchowa
samotno$¢ psalmisty pozbawionego obecnosci Jahwe.

Obydwa uzyte przez autora elementy strukturalne zachodza na siebie paralelnie i w kaz-
dej czgsci obserwujemy ich rozwdj. Cezurg stanowi w. 7b, bedacy punktem zwrotnym w do-
tychczasowej relacji'®. Dzigki zbawczej interwencji Jahwe odrzucenie psalmisty zamienia
si¢ tu w ponowna wi¢z z Bogiem. Obydwa przeto elementy stylistyczne podkreslaja znany
z tresci ksiag Starego Testamentu temat apostazji i powrotu cztowieka do Boga.

Ukazana w ten spos6b tre$¢ Psalmu akcentuje cztery charakterystyczne, réwniez dla
teologii ,,Psalméw dzigkezynnych”, tematy teologiczne:

* grzech — apostazjg od Boga;

* modlitwa — droga powrotu do Boga;

* milosierdzie — wyrazem Bozej taski i wiernosci;
* dzigkezynienie — wyznaniem wiary w Boga.

3.1.1. Grzech apostazja od Boga

Sytuacje¢ utrapienia, ktdrg opisuje zwlaszcza pierwsza cz¢$¢ Psalmu Jonasza, redak-
tor Ksiegi powiazal z grzechem niepostuszenistwa i ucieczki Jonasza od spetnienia woli
Bozej, wyrazajacej si¢ w nakazie gloszenia Niniwitom nawrdcenia. Sama jednak tre$¢
Psalmu przeczy takiemu powigzaniu. Nic bowiem nie wskazuje na to, aby psalmista
z Modlitwy Jonasza traktowal swojg sytuacje jako efekt osobistego odejscia od Jahwe
lub niespetnienia Jego woli. Jedli przyjaé, ze sytuacja psalmisty jest wynikiem grzechu,
to zapewne nie osobiscie popetnionego przez niego, lecz raczej kolektywnego, ktérego
skutki dotykaja takze niewinnych. Z tresci Psalmu wynika bowiem, ze psalmista nie
czuje si¢ winnym zaistnialej sytuacji. Wrecz przeciwnie, jako niewinnie ukarany odbiera
warunki, w jakich si¢ znalazt, jako opuszczenie i porzucenie przez Boga i odebranie mu
mozliwosci przebywania w Jego $wiatyni. W Psalmie nie znajdujemy tez zadnego wyrazu
zalu ani skruchy, ktére $wiadczytyby o winie psalmisty. Wyraza on natomiast ubolewanie
z powodu utrapienia, ktére z woli Bozej stato si¢ réwniez jego udzialem.

Jesli wige przedstawiona w Psalmie Jonasza sytuacja jest skutkiem niewiernosci
i sprzeciwu wzgledem woli Bozej, to zapewne kolektywnej, i jako taka jest ogélng me-
tafora stanu ducha czlowicka pozbawionego obecnosci Boga.

Tre$¢ Psalmu Jonasza wskazuje, ze psalmista nie jest ta sama postacia co Jonasz z Ksiggi.
Tamten sprzeciwit si¢ woli Bozej i w konsekwencji przebywa we wnetrznosciach ryby, .
ponosi skutki swego odstepstwa, natomiast psalmista z Psalmu to pobozny Izraelita, ke6ry
czuje si¢ porzucony przez Boga. Nie znajdujemy tu zadnych oznak skruchy ani przyznania
si¢ do winy. Ponadto charakterystyczna wzmianka o nostalgicznej tgsknocie za $wiatynia
czyni wrazenie, ze modlacy si¢ z Psalmu to przebywajacy w niewoli pobozny Izraelita,

125 \WAaLSH, ,,Jonah 2,3-107, 226-227.
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ktéry czujac si¢ opuszczony przez Jahwe i pozbawiony mozliwosci przebywania w domu
Bozym, kieruje sw6j wzrok z daleka ku Jerozolimie, spodziewajac si¢ z tego miejsca Bozej
obecnosci, ratunku i pomocy'*.

Posta¢ z Psalmu Jonasza jest w tym kontekscie przedstawicielem przebywajacego
w niewoli Izraela, ktéry w upadku Jerozolimy i $wiatyni widziat kleske i catkowite odrzu-
cenie przez Boga. Psalm Jonasza, idac po mysli modlitw Starego Testamentu (zob. Psatterz
oraz redagowana w niewoli Modlitwa Salomona w czasie po§wigcenia $wigtyni — 1 Kl
8), wyraza gleboka wiarg i przekonanie narodu w Boza opatrzno$é¢ i opieke. Z jednej
strony autor Psalmu Jonasza uznaje, ze grzech sprzeciwiania si¢ woli Bozej i niewiernosci
przymierzu sprowadzit na nardd nieszczgscie w postaci upadku i niewoli. Z drugiej strony
jest przeswiadczony, ze skrucha i pokorne wotanie do Jahwe wzbudzi Jego mitosierdzie
i Bég znowu przywréci utracony przez grzech pierwotny stan i porzadek.

W koncepgji autora Psalmu naréd, keéry odszedt od Boga i popadt w niewolg,
nie powinien traci¢ nadziei. Bo chociaz mieszka obecnie ,nad rzekami Babilonu” (Ps
137,1) oraz przebywa z dala od Jerozolimy i $wiatyni Jahwe, to wystarczy wezwanie
Bozego imienia i wspomnienie Jego $wigtego przybytku, aby Bég, tak jak dawniej,
udzielit pomocy i ratunku. Powstaly w niewoli Psalm budzi wiarg, uczac, ze choé naréd
w niewoli utracil wszystko, co stanowito o jego wielkosci i sile politycznej, to jednak
nie zostal pozbawiony taski Bozego wybraristwa. Jahwe ciagle o nim pamigta i czeka
na najmniejsze nawet objawy zalu, skruchy i nawrdcenia. Jahwe bowiem pragnie mu
udzieli¢ swojej pomocy.

Psalm Jonasza swoja wymowa teologiczna przynosit wygnarficom pocieche i wiare.
Przekonywal, ze nie Marduk (bozek babiloniski), lecz Jahwe jest Bogiem mocnym. Mimo
iz wygnancy byli przeswiadczeni, ze Jahwe porzucit lud, ktéry sobie niegdys$ wybrat, i tym
samym wszystko si¢ dla narodu skoriczylo, to jednak prorocy niewoli (Ezechiel, Deute-
ro-Izajasz), jak i caly Psatterz (w tym duchu takze Psalm Jonasza)'® w zaistnialej sytuacji
wskazuja na palec Bozej opatrznosci i dowodza, ze naréd po to zostat doswiadczony, aby
odnalazt drogg powrotu do Jahwe, Boga jedynego i zawsze wiernego'*. Jak psalmista w sy-
tuacji swego wewnetrznego utrapienia odnalazt Boga, tak i naréd na pewno dozna Bozej
pomocy, odbuduje swoje zycie i z ruin podniesie dom Bozej $wigtosci.

Jak bardzo przebywajacy w niewoli potrzebowali takiej nauki i pociechy $wiadcza
zapisane takze w niewoli sfowa Deutero-Izajasza: ,, Tak Jahwe i Syjon pocieszy, pociechg

124 Taka interpretacja Psalmu jest zgodna z koncepcja tej grupy egzegetéw, ktdrzy przyjmuja, ze Psalm
ten istniat pierwotnie samodzielnie i dopiero po niewoli babilonskiej zostat dotaczony do Ksiegi Jonasza. Por.
STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 76; MoRra, jonas, 15. )

125 Poczatki swoje ma tu takze tradycja kaptariska (P). Por. SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii, 46.

126 Niektorzy egzegeci, zwlaszcza o nastawieniu praktycznym, twierdza, ze psalmistaz Psalmu Jonasza to
przyktad tzw. duchowosci nieautorytarnej. Duchowos$¢ nieautorytarna nie traktuje drogi prowadzacej ku Bogu
jako jednokierunkowej i bezkolizyjnej sciezki. Droga do Boga wiedzie raczej przez bezdroza, niepowodzenia
i rozczarowania soba. Przyjmuje ona zasadg Ewagriusza Pontyjskiego: ,,Jezeli cheesz pozna¢ Boga, poznaj samego
siebie”. Wyrazit to takze $w. Pawel, stwierdzajac: ,,Gdzie wzmégt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie
taska” (Rz 5,20); ,gdy jestem staby, wtedy jestem mocny” (2 Kor 12,10). Por. A. GRON, O duchowosci inaczej
(Biblioteka Zycia Duchowego 3; Krakéw 1997) 5.
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ze$le na wszystkie jego zgliszcza, w Eden zamieni jego pustyni¢ i w ogréd Jahwe, jego

ugory” (Iz 51,3)'%.
3.1.2. Modlitwa droga powrotu do Boga

Autor Psalmu Jonasza poucza, ze w momencie zupelnego odrzucenia, gdy nie ma
juz zadnej nadziei, cztowiek winien otworzy¢ si¢ na Boga i u Niego szuka¢ pomocy:
»W utrapieniu moim wotalem do Pana, a On mi odpowiedzial. Z glebokosci Szeolu
wzywalem pomocy, a Ty ustyszates méj glos™ (w. 3).

Doswiadczenie wlasnej niemocy jest wige dla psalmisty i dla narodu przebywajacego
w niewoli okazja i mozliwoscia ponownego spotkania z Bogiem. Spotkanie to dokonuje
si¢ na modlitwie, w migdzyosobowym dialogu, w ktérym ludzkie, stabe i grzeszne ,ja”
spotyka si¢ z Bozym, $wigtym ,/ Ty”. Modlitwa to dialog nieréwnych partneréw. Dla
psalmisty, symbolizujacego naréd w niewoli, jest ona uznaniem Boga za Tego, ktéremu
wszystko zawdzigcza i ktéry ma odtad wylaczne prawo rozporzadzaé i ingerowac jego
zyciem.

Starotestamentalna modlitwa osadzona byta zawsze na wierze w Boza obecnoé¢ i dzia-
tanie. Obecnosci tej doswiadczat zaréwno caly nardd, jak i poszczegdlne jednostki. Stad
tez modlitwa psalmisty z Psalmu Jonasza to nie monolog zrozpaczonej jednostki z bez-
osobowym béstwem, lecz dialog z Istota, ktdrej obecnos¢ i czyny sa udokumentowane
w historii. Jego moc i teraz jest w stanie uzdrowi¢ i wybawi¢'*®. Mozna powiedzie¢, ze dla
autora Psalmu ten modlitewny dialog z Bogiem ma warto$¢ srodka terapeutycznego'®.
Takim tez bedzie dla narodu przebywajacego w niewoli.

Dialogiczny charakter modlitewnej relacji cztowieka z Bogiem jest w Starym Te-
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stamencie zobrazowany na wiele sposobéw'*’. Obrazy te znajdujemy przede wszystkim

w Dsalterzu. Poréwnanie Psalmu Jonasza z modlitwami Psatterza wykazuje szczegélne
podobienistwo zwlaszcza z ,,psalmami dzigkczynnymi” i, psalmami ufnosci”'.
Wspomniane rodzaje psalméw naczelng rolg, miejsce i znaczenie przypisuja Bogu,
ktéry sam jeden wystuchuje présb i zbawia. Psalmy ufnosci to nadzieja, ze zawarte
w nich prosby zostang wystuchane, za$ psalmy dzi¢kczynienia to reakcja na blagania juz
wystuchane. Obydwa rodzaje psalméw majg charakter teocentryczny i stanowig swoiste

wyznanie wiary we wszechmoc Najwyzszego. Modlitewny kontakt z Bogiem sprawia

127 GRON, O duchowosci inaczej, 69.

128 Por. SCHOPELIN, ,Notschrei, Dank und Disput: Beten im Jonabuch”, 389.

12 Por. GRON, O duchowosti inaczej, 30.

130 Zob. H. D. Preuss, Theologie des Alten Testaments. Israels Weg mit JHWH (Stuttgart — Berlin — Kéln
1992) 2, 265-271.

131 Egzegeci méwia wreez o pokrewietistwie psalméw dzigkezynnych z psalmami ufnosci, por. E. Li-
PINSKI, Les Psaumes de la Royauté de Yahvé dans ['exégése moderne (Sylloge ex Cerptorum e Dissertationibus
38; Lovaniensis 1962) 30; oraz J. kacn, Ksigga Psalmow. Wstgp, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy (ed.
S. kacH - L. StacHOW1AK; Pismo Swigte Starego Testamentu; Poznan 1990) 7/2, 82-83.
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bowiem, ze orant odczuwa Bozg jeszcze niespelniona prosbe jako co$ juz realnego'*.
W obydwu rodzajach psalméw dzigkczynienie i modlitewne wyznanie wiary sa rodzajem
kontrodpowiedzi na pozytywne dziatanie Jahwe'*. Podobna sytuacj¢ zauwazamy takze
w Psalmie Jonasza.

Uprzedzajace dzigkczynienie psalmisty z Psalmu Jonasza to wyraz catkowitego
zaufania do Boga i pewnosci wystuchania skierowanych do Niego présb. Z dzigkezy-
nieniem wiazata si¢ sktadana w $wiatyni ofiara (771R). Te czynnos¢ kultyczna w imieniu
jednostki, rodziny, badZ calego narodu spetniat kaptan (por. Ps 30,5; 32,11; 34,4;
116,18). Ofiara ta wigzata si¢ cz¢sto z wypetnieniem ztozonego $lubu, skladanego badz
to w niebezpieczenistwie utraty zycia, badz z innej waznej okazji (Ps 22,26; 56,13;
66,13-15; 116,17-18; Jon 2,10)'*. Stad zapewne takze w Psalmie Jonasza wzmianka
o spetnieniu $lub6w.

Z powyzszego wynika, ze modlitwa to nie tylko dialog (rozmowa) z Bogiem, ale
takze wstuchiwanie si¢ w Bozy glos, wyczekiwanie Jego odpowiedzi. Wiasnie takim
tesknym wstuchiwaniem si¢ i ufnym oczekiwaniem na Boza odpowiedz jest pierwsza
czg$¢ omawianego Psalmu Jonasza'®.

Psalm ten ukazuje i uczy drogi powrotu do Boga'*. Psalmista, ktéry czuje si¢ od-
rzucony przez Boga, pozbawiony Jego obecnosci i mozliwosci przebywania w Jego
$wiatyni, na modlitwie odnajduje do Niego droge. Modlitwa z Psalmu Jonasza to wo-
tanie w beznadziei i calkowite zawierzenie Bogu. W ten sposéb psalmista, zdajac si¢ na
Boga, do$wiadcza Jego pomocy i wybawienia. Tym samym Psalm Jonasza z pierwotne;j
lamentadji staje si¢ dzigkczynieniem i wyznaniem wiary w Jahwe'?.

Najwazniejsza prawda, na ktéra wskazuje i ktérej uczy Psalm Jonasza, jest wiara
w skuteczno$¢ modlitwy'?®. W historii Izraela mamy wiele przyktadéw wystuchanych
modlitw i to zaréwno w wymiarze kolektywnym, np. Bég-Wybawiciel wystuchuje présb
uci$nionego narodu (Wj 3,7-10), jak i indywidualnym, np. wystuchana modlitwa Anny
(1Sm 1,11). Odpowiedz Jahwe wyrazona bywa tak w stowach, jak i czynach (Rdz 30,17;
Lb 20,16; Pwt 9,19; 1 Sm 7,9; 1 Krl 17,22; Ne 9,28; Dn 13,44; 2 Mch 1,8). Czasem od

razu (jak w Psalmie Jonasza) mamy wzmianke o udzielonej Bozej odpowiedzi w postaci

132 Jest to psychologiczne przesuniecie terazniejszosci do przysziosci i zywe antycypowane odczucie tego,
co ma dopiero nadejs¢, tacn, Ksigga Psalméw, 95.

13 Por. M. Goresiewski, Modlitwa w Starym Testamencie (Biblioteka Biblijna 2; ed. R. RuMIANEK —
R. BarTNICKI — Z. GODLEWSKI; Warszawa 1996), 82.

13 Por. Preuss, Theologie des Alten Testaments, 270.

B35 R. Lux, Jona, 6668, zauwaza, ze w kunsztownie skonstruowanym opowiadaniu o Jonaszu modlitwa
spetnia bardzo istotna role. Wystepujace bowiem w Ksiedze Jonasza trzy gtéwne cz¢dci narratywne (1,1-3.4-16;
3,1-3a.3b-10; 4,5-11) przedzielone s3 dwiema modlitwami (2,1-11; 4,1-4), ktére z jednej strony stanowia ich
podsumowanie, z drugiej za$ wprowadzaja w czg$¢ nastgpna. Autor zauwaza ponadto, ze w samych czgsciach
narratywnych réwniez wystgpuja modlitwy (np. modlitwa marynarzy badZ Niniwitéw) albo modlitwa jest
w nich wzmiankowana.

136 ScHOPFLIN, ,,Notschrei, Dank und Disput: Beten im Jonabuch”, 397.

137 Stary Testament poza Psalterzem zna takze inne modlitwy dzickczynne, np. 1z 12,15 25,9; 38,10-20;
51,3; Jr 30,19; 33,11; Hi 33,26-28; Syr 51.

138 M. Gozgiewski (Modlitwa, 89-96) zamieszcza bardzo interesujace oméwienie problemu skutecz-
noéci modlitwy w Starym Testamencie.
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pomocy i ratunku z utrapienia. Innym razem okazja kierowanej do Boga modlitwy jest
uprzedzajacy czyn Jahwe (Lb 11,1-2). Cala historia biblijna to jeden nieustanny dialog
Boga ze swoim ludem.

Psalmista z Psalmu Jonasza to typowy dla psalméw obraz oranta, ktéry dzigki mo-
dlitwie zostaje wystuchany i na modlitwie doswiadcza zbawczego dzialania Boga. Jego
gleboka ufnos¢ i pewnos¢ w Boza pomoc przywraca mu wewngtrzny pokdj i sprawia,
ze w trakcie modlitwy doznaje juz poczucia zwycigstwa nad przedstawianymi Bogu
problemami.

Modlitwa z Psalmu Jonasza posiada réwniez implikacje wspélnotowe i funkcje pe-
dagogiczne'’. Modlacy si¢ nie méwi do Boga tylko we wlasnym imieniu, ale réwniez
w imieniu innych. Modlitwa psalmisty staje si¢ modlitwa przebywajacego w niewoli
narodu. Stamtad przenosi ona oranta w atmosfer¢ pokoju, ukojenia, szczgscia i bliskosci
Boga. Gléwnym za$ jej owocem jest $wiadomos¢, ze wchodzi si¢ w kontakt z Bogiem,
ktory jest Zrédtem wszelkich débr i dlatego staje sie ,,Podmiotem” ludzkich pragnied'*

3.1.3. Milosierdzie jako wyraz Bozej taski i wiernosci

We wszystkich religiach $wiata upadek i powstanie zeri symbolizuja dokonana przez
Boga wewngtrzng przemiang cztowieka'*!. Wznoszenie si¢ do Boga to takze cel kazdej
duchowej drogi. W metaforycznym obrazie Psalmu autor natchniony musiat zej$¢ az do
»posad ziemi”, aby stamtad podja¢ droge powrotu i zawierzenia Bogu. Ratunek i pomoc
to jednak wytacznie akty Bozego milosierdzia, faski i wiernosci.

Widac¢ to na przykladzie ludu Bozego, ktéry byt wielokrotnie doswiadczany i ktérego
Bég na nowo podnosil, okazujac swoja taske. Przyklad owej ,,pedagogiki Boga” znajdu-
jemy takze w Ksiedze Ozeasza, ktéra ukazuje, iz Bég doswiadcza cztowieka nie po to,
aby go unicestwi¢, lecz aby go zbawi¢. Celem dopuszczanych przez Boga doswiadcezen
jest opamigtanie, nawrécenie si¢ i powr6t do pierwotnej wigzi zaréwno jednostki, jak
i catych spotecznosci z Bogiem'*.

Psalmista z Psalmu Jonasza zrozumial, ze jest zdany wylacznie na Boga i Jego
taske. Laska Boza to niezastuzony dar, ktéry umozliwia (badz przywraca) zaistnie-
nie wzajemnych zwigzkéw i gwarantuje ich rozwdéj. Biblia podaje rézne przyktady
udzielania Bozej taski'®. I mimo iz cztowiek prosi Boga, aby wejrzat (Ps 26,16; 67,2;

13 A, SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii, 292, stusznie zauwaza, ze modlitwy Starego Testamentu sa nie
tylko dokumentem modlitwy ale takze jej wielkim elementarzem. Uczymy si¢ z niego nie wstydzi¢ si¢ wlasne;j
stabosci, wota¢ wbhrew wszystkim i wszystkiemu, cho¢by miato si¢ zdawac, ze nikt nas nie styszy. Uczymy si¢
dzigkowa¢ za wszystkie otrzymane dary, a zarazem wielbi¢ Boga za to po prostu, ze jest.

140 Por. Gorepiewski, Modlitwa, 96.

1 Por. GRON, O duchowosci inaczej, 19.

1“2 Por. B. Povok, Wprowadzenie do ksiqg Starego Testamentu (Podreczniki i skrypty 3; Opole 1999), 130.

5 W jezyku hebrajsklm taska okreslana jest terminem: ]Jl'l (,taska”, ,,zyczhwosc ’). Jednak i inne terminy,
jak: TOTI (,lojalnos¢”, ,wierna mitos¢”), DT (,wspétczucie”, ,mitosierdzie”), -IJ-lN (,mito$¢”) zwlaszcza
w odniesieniu do Boga a sg takze synommaml Bozej taski. Znaczeniowo bliskie sa tes: ]DN (,,stalosc , ,wiaro-
godnos¢” )F%Dﬂ i OIN (litowac si¢” i ,0szczedzac”). W jezyku greckim 0dp0w1ada]q im: X&oLg (,laska”),
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86,165 119,32), uleczyl, zbawil, przebaczyt winy, tj. usltyszat i odpowiedzial na glos
jego blagania (Ps 27,7; 30,11), to jednak Bég i Jego taska przywraca i podtrzymuje
wigz cztowieka z Bogiem.

W Wj 33,19 czytamy: ,Ja wyswiadczam taske, komu cheg, i mitosierdzie, komu
mi si¢ podoba”. Tekst ten taczy przeswiadczenie o wolnosci Boga z obietnica, ze taska
i mitosierdzie sa tylko Jemu wiasciwe. Inny tekst tej Ksiggi méwi, ze Jahwe to ,Bég
milosierny i litociwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢, zachowujacy swa taske
w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwo$é, niewierno$é, grzech, lecz nie
pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsylajacy kary za niegodziwos$¢ ojcéw na synéw
i wnukéw az do trzeciego i czwartego pokolenia” (Wj 34,6-7). Prawda o Bozej taska-
wosci ma swoje odbicie niemal w kazdym tekscie Biblii (np. Ps 86,15; 103,8; 111,4;
145,8; Ne 9,17; J1 2,13; Jon 4,2)'44,

Psalmista z Psalmu Jonasza wyrwany ,z posad ziemi” i ,,z wéd ogromnych” wskazuje
na Boza laskawo$¢ jako jedyne zrédto mitosierdzia. Do tego Zrédta — tj. do samego
Boga — winien skierowa¢ naréd przebywajacy w niewoli swoje ufne prosby.

Psalm Jonasza obok nauki o Bogu milosiernym poucza jednoczesnie o sposobie
pobudzania Bozego mitosierdzia. Gdy Stary Testament méwi o Bogu jako Zrédle mi-
tosierdzia, to ma przede wszystkim na uwadze wybawienie i ratunek w sensie fizycznym.
Chodzi wigc o ocalenie z niebezpieczeristw, przeciwnosci, o przywrdcenie utraconego
stanu pomyslnosci i dobrobytu (por. Hi)'#. Nawet w relacjach prorokéw niewoli (np. Ez
34,22) Boze milosierdzie oznacza wybawienie narodu z niewoli i przywrécenie mu
dawnej pomyslnosci.

Ratunek, wynikajacy z taski Bozego mitosierdzia, jest takze znakiem Bozej wiernosci
przymierzu (Pwt 7,9-11; 32,4; Jr 42,5; Oz 2,22; Ps 33,4; 100,5; 115,1; 117,2; 143,1),
ktére On zawart ze swym ludem i ktéremu — pomimo wad i grzechéw narodu — pozostaje
zawsze wierny'“. Dlatego Jahwe nigdy nie jest gluchy na wotanie zaréwno jednostki, jak
i narodu. Autor Psalmu Jonasza poucza wigc, ze tak jak Bég przemienit zycie psalmisty,
wybawiajac z udreki, tak tez wybawi swoj lud, jesli ten skieruje do Niego swoje serce.
Jest On bowiem Bogiem mitosiernym (Wj 34,6).

éAeog (,milosierdzie”), olkTiopwV (,litos¢”, ,mitosierdzie”), evdokiat (,znajdowad w czyms przyjemnose”).
Zob. J. Czersxki, ,,Pojecie «hesed» w Starym Testamencie (stan badan)”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30/1
(1983) 103-116.

144 Zaréwno w Synagodze, jak i w Kosciele zastanawiano si¢ przez wieki nad dynamika faski. Czy
mozna uzna¢ jg za w pelni wystarczajaca (sola gratia)? W jakim stopniu role w niej odgrywa skrucha, zastuga
czy nagroda? Sila faski moze si¢ wydawa¢ nieodparta, a jednak mozna jej tez stawiaé opdr, a nawet zupetnie
ja odrzuci¢. Cho¢ moze si¢ czasami wydawa¢, ze taskawos¢ i cierpliwos¢ Boga sig wyczerpaly, to znowu daje
o sobie zna¢ taska Bozego mitosierdzia. Wolno$¢ Boga i jednoczesnie wolno$¢ czlowieka nie pozwolily ani
autorom biblijnym, ani pézniejszym teologom do korica zglebi¢ tajemnicy taski i Bozego mitosierdzia.

' Sw. Hieronim ukierunkowuje to dziatanie faski Jahwe chrystologicznie. Komentujac tekst Mt 12,40,
interesuje go szczegdlnie zwrot: ,trzy dni i trzy noce”, ktéry odnosi on do czasu zstapienia Chrystusa do
Otchtani, Sw. HIErRONIM, Komentarz do Ksiggi Jonasza, 108.

46 M. D. CooGaN, ,Zbawienie”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. Co0GAN;
Warszawa 1996) 816-817.
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3.1.4. Dzi¢kczynienie i wyznanie wiary w Boga

W ostatniej czgéci Psalm Jonasza wyraza wdzigcznos¢ Bogu za otrzymana faskawos¢.
Psalmista wdzigczny za ogrom Bozego milosierdzia zapewnia zaréwno o ztozeniu ofiary,
jak i spetnieniu przyrzeczonego §lubowania.

O ile przedmiotem kultu niewiernych Izraelitéw w niewoli sa bozki i ,,prézne mar-
nosci” (Ps 30,7; Oz 4,10), to psalmista tylko w Jahwe uznaje Boga i Wybawiciela. Relacje
Boga do ufajacego mu psalmisty okresla przymiot ,Faskawy” (BTOT]). Termin ten
okresla Bozg ,,dobro¢”, ,wierno$¢” i ,mitosierdzie”. Bogu, ktéry wzgledem czlowicka
jest dobry, faskawy i milosierny, nalezy si¢ wierno$¢ i wdzigczno$¢'?.

W przeciwienistwie wigc do tych, ktdrzy czcza bozki, psalmista z glosnym dzigk-
czynieniem wyznaje Bogu swa wdzigcznosé. Uzyty tu termin OTOT] jest w tekstach
biblijnych okresleniem uznania dla wielkosci i dobrodziejstw Boga (np. Kpt 7,12; Iz
51,3; Ps 99,1). Zaleznie tez od okolicznosci termin ten oznacza zaréwno hymn pochwal-
ny, jak i dzigkczynienie (Jr 30,19; Ps 26,7; 67,31). Zgodnie z trescia Ps 26,7 z jednej
strony chodzi o wyraz wdzigcznosci za dobra, ktérych psalmista doswiadczyl, z drugiej
strony o obowiazek spoczywajacy na tym, ktéry doznat Bozej pomocy (Ps 50,15; zob.
tez 30,2.5.13; 116,12-13).

Dzigkezynienie Bogu zawsze taczylo si¢ ze ztozeniem ofiary. Tak bowiem czyta-
my w Ps 107: ,Niech dzigki czynia Jahwe za Jego taskawos¢, za Jego cuda dla synéw
ludzkich. I niech skfadaja ofiary dzi¢kczynne, niech glosza z radoscia Jego dzieta” (Ps
107,22).

W typowym dla modlitw Starego Testamentu zakoriczeniu Psalmu (w. 10b) psal-
mista wyznaje wiare i pelne zaufanie do Jahwe (Ps 3,9; 38,23; Iz 38,20)'%. Podobnie
jak w innych zakonczeniach modlitw, tak i w zakoriczeniu Psalmu Jonasza pojawia
si¢ tetragram imienia Bozego 1177 . Jest on klamra, ktéra spaja Modlitwe, wskazujac
na Jahwe — Boga Wybawce. W ten sposéb sama terminologia wskazuje na Jahwe, od
ktérego pochodzi wszelka pomoc i wybawienie'®. Psalm zamyka wi¢c dzigkczynne
wyznanie wiary w Jahwe, ktéry w przeciwienistwie do bozkéw jest Bogiem wszech-

mocnym.
3.2. Znaczenie Psalmu w Ksiedze Jonasza

Jak juz wyzej zaznaczono, istniejacy pierwotnie samodzielnie Psalm (Jon 2,3-10) zostat
pézniej whaczony do Ksiegi Jonasza. Nalezy zatem zastanowi¢ si¢ nad celowoscia i kon-

147" Por. S. Porock, ,Ksiega Jonasza”, 283-341, 329.

148 Por. takze Rdz 49,18, gdzie stanowi ono wtret do bfogostawieristwa Jakuba dla jego synéw. Zwraca
ono uwagg, ze blogostawienistwo przekazywane przez usta Izraela pochodzi w rzeczywistosci od Jahwe.

149 Partykuia% (auctoris) wskazuje na Boga udzielajacego zbawczej pomocy psalmiscie (por. Pwt 23,2;
2 Sm 21,20.22), por. Porock, ,Ksiega Jonasza”, 330.
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sekwencjami teologicznymi tego wiaczenia, jak i zapytaé: Jakie byly intencje i co pragnat
osiagnac¢ ostateczny redaktor, wprowadzajac Psalm w obecne miejsce Ksiggi?

Najczestsza i najprostsza odpowiedzia na powyzsze pytania jest opinia, ze Psalm Jona-
sza, mimo iz dotyczy zupelnie innej rzeczywistosci, jednak pod wzgledem tresci doskonale
odpowiada sytuacji Jonasza z Ksiggi (rozdz. 1). Psalm ten bowiem za pomoca metafor
opisuje konkretna sytuacj¢ utrapienia i ratunku, ktéra redaktor uznat za doskonaty
odpowiednik obrazujacy sytuacj¢ wyrzuconego w morze i przebywajacego w brzuchu
wielkiej ryby Jonasza'® Na poparcie tej opinii autorzy wymieniaja trzy argumenty. Znana
z Psalmu ,,morska trawa” (w. 6) okalajaca glowe strapionego z Psalmu dobrze odpowiada
sytuacji Jonasza z Ksiggi. Autor Psalmu, opisujac udreczenie strapionego, postuzyt si¢
identycznym, co autor Ksiegi, czasownikiem ,,zstapil” (w. 7), ktéry odpowiada sytuacji
zejscia Jonasza najpierw do Jafty (Jon 1,3), a nast¢pnie pod poktad statku (1,5). Uzycie
identycznego stownictwa pozwala domysla¢ si¢ celowego wykorzystania Psalmu jako
kontynuacji mysli Ksiggi.

Poza powyzszym autorzy uzasadniaja obecnos¢ Psalmu w Ksiedze Jonasza, wskazujac
na inny obraz psalmisty i proroka w Ksigdze. Zestawienie relacji Psalmu z trescia Ksiegi
prowadzi bowiem do bardzo interesujacych spostrzezen.

Najpierw zauwazamy podobieristwa w dziataniu i relacjach 0s6b przedstawionych
w Ksiedze i w Psalmie Jonasza. I tak zaréwno marynarze, jak i Jonasz z Psalmu mo-
dlg si¢ w niebezpieczenistwie do Boga (por. Jon 1,14; 2,3). Bég wystuchuje tak ich
wotania (o czym $§wiadczy ratunek, 1,15), jak i wolania Jonasza (2,3). Marynarze, jak
i Jonasz, swoja trudng sytuacj¢ pojmuja w Swietle wiary i traktuja jako Boze zrzadzenie
(por. 1,7.10 z 2,4.5). Marynarze spelniaja wol¢ Boza, gdy wrzucaja Jonasza do morza
(1,14). Jonasz z Psalmu w pozbawieniu go mozliwosci bycia blisko Jahwe widzi r¢ke
Boza (2,4). Dzigkczynienie marynarzy dokonuje si¢ przez ztozenie ofiary i zawierzenie
nowemu Bogu (1,16). Psalm ukazuje, ze i Jonasz zna te formy poboznosci i zamierza
je wypetni¢ (2,10).

Negatywny obraz Jonasza z Ksiegi zmienia wi¢c dopiero Psalm. O ile w pozostatych
rozdziatach Ksiegi Prorok ucieka przed wolg Boza i sprzeciwia si¢ Bozemu mitosierdziu,
a wigc nie jest przedstawiony w pozytywnym $wietle, o tyle Jonasz z Psalmu to poboz-
ny Izraelita, ktory do korica ufa Bogu i we wszystkim potrafi odezyta¢ Boze dziatanie.
Odwrotnie za$ poganie — ukazani w catosci utworu bardzo pozytywnie (por. modlitwy
marynarzy lub natychmiastowe i spektakularne nawrécenie mieszkaricéw Niniwy) —
w Psalmie przedstawieni sg jako czciciele bozkéw (2,9).

Z powyzszego, krétkiego zestawienia podobieistw i réznic wynika, ze ostateczny re-
daktor Ksiggi Jonasza nie chcial w negatywnym $wietle przedstawia¢ postaci Jonasza. Na
taka bowiem oceng zastugiwatby bez lektury Psalmu'>'. Odwaga redaktora Ksiggi polegata

1% A. DEISSLER, Zwilf Propheten. II: Obadja, Jona, Micha, Nahum, Habakuk (Neue Echter Bibel 8;
Wiirzburg 1984) 159.
151 STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 74.
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wiec na tym, ze o$mielit si¢ pokazad i podda¢ krytyce zaréwno ciasnote umystu i serca,
jak i nacjonalizm Izraelity — powotanego przez Boga proroka — na tle pelnego zawierzenia
Bogu przez pogan. Jonasz w Ksiedze nie jest jednak postacia antypatyczna'>2. Pomimo
powolania pozostal on cztowiekiem, patriota, ktéry nie dopuszcza do siebie mysli, ze Bég
moze chcie¢ takze zbawienia pogan. Dlatego nie zgadza si¢ z planem Boga. Nie potrafi
cieszy¢ si¢ ze szczgscia, ktdre spotyka innych (zwlaszcza nieprzyjaciot). Fatszywe poczucie
wlasnej sprawiedliwosci przestania Jonaszowi prawdg, ze Jahwe to nie tylko Bég Izraela,
ale takze wszystkich narodéw i dlatego jest mitosierny takze dla pogan. W przekonaniu
Jonasza Niniwici, jako poganie, grzesznicy i wrogowie ludu Bozego, winni zosta¢ odrzuceni
i ukarani'>.

Ksigga Jonasza w zamysle redaktora miata pouczy¢ Izraelitéw, ktdrzy powrdcili
z niewoli i zamkngli si¢ na inne narody (zob. zakaz matzedstw z kobietami spoza Izraela,
odrzucenie Samarytan), ze pobozno$¢ osobista, a wigc prywatny kontakt narodu czy
jednostki z Bogiem, jest wazna o tyle, o ile pozwala odczytaé whasciwy zamyst i wole
Boza. Ta w przypadku Ksiegi Jonasza jest ,uniwersalizm zbawienia”. Sens wybranstwa
Izraela jest glebszy. Bég wybrat Izraela nie po to, aby sam jeden tylko stuzyt Bogu
i oddawat Jemu cze$¢, lecz by byt narzedziem ratunku i zbawienia takze dla pogan,
nawet wrogéw'>*. Wiasne wybraristwo nie moze budzi¢ w narodzie poczucia wyzszosci
i zamykania przed innymi drogi zbawienia.

Psalm Jonasza odpowiada Ksi¢dze takze i w tym zakresie, ze przedstawia obraz Boga
uniwersalnego, tak mocno wyeksponowany w powygnaniowej literaturze prorockiej. Z za-
wartego w Ksiedze tradycyjnego wyznania wiary Izracla w Jahwe, Stwérce nieba i ziemi:
»Jestem Hebrajczykiem i czcz¢ Jahwe, Boga Nieba, ktéry uczynit morze i lad” (por. Jon 1,9
zRdz 1,1), wynika, ze Jahwe jest réwniez Bogiem pogariskiej Niniwy, do ktdrej z Bozym
upomnieniem zostal postany Jonasz.

Wyznajac wiare w Jahwe, Stwérce i Kréla wszechswiata, Izrael wierzyt réwnie mocno
w inng prawdg, ktdra Jonasz dobrze znat i wyznal w kulminacyjnym momencie swego
dramatu: ,,(...) wiem, ze§ jest Bég fagodny i milosierny, cierpliwy i pefen faskawosci, litu-
jacy si¢ nad niedoly” (Jon 4,2b). Bég taskawy to Ten, kt6ry pochyla si¢ nad ucisnionym
i przychodzi z pomoca stabemu. Bég mitosierny to Ten, ktéry w macierzyniski sposéb
ochrania zycie zagrozone. Jahwe pogodnego oblicza, powsciagajacy gniew, czeka na na-
wrécenie grzesznikéw. Jahwe wielkiej dobroci, litujacy si¢ nad niedola i nad nieszczgéciem,
powstrzymuje si¢ od karania.

W wyznaniu tym Jonasz przytacza tradycyjna formule wyznania wiary Izraela, za-
wartg w Kodeksie Przymierza, w jego jahwistycznej, najstarszej wersji: ,Jahwe, Jahwe,

152 Takg opinig prezentuje np. A. Feuillet, za§ H. W. Wolff méwi wreez o karykaturze proroka, WoLrr,
Dodekapropheton 3, 111.

1% T. BRzEGOWY, ,B6g pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi (Religijne przestanie Ksiegi Jonasza)”, Ateneum
Kaptariskie 119/2/3 (1992) 203-213, 210.

5% Por. STRUPPE, Die Biicher Obadja, Jona, 78-80.
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Bég milosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢, zachowujacy swa faske
w tysieczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernos¢ i grzech” (Wj 34,6-7)'%.

S. Lach, komentujac t¢ formule, stwierdza: ,Milosierdzie i faskawo$¢ zajmuja pierw-
sze miejsce u Boga, sprawiedliwo$¢ za$ jest jakby podporzadkowana mitosci przebacza-
jacej. Mitos¢ ma u Boga zawsze ostatnie stowo”°. Formuta ta zadomowita si¢ w ofi-
¢jalnym i prywatnym kulcie Izraela, stuzac budzeniu nadziei zaréwno w jednostkach,
jak i w narodzie (por. J1 2,13; Ne 9,17; Ps 86,15; 103,8).

O ile wiara w mitosierdzie Jahwe wzgledem Izraela byta w narodzie znana (na kar-
tach Biblii mitosci tej doswiadcza Lud Przymierza, Jerozolima, a nawet poszczegdlny
Izraelita), to Ksi¢gga Jonasza przedstawia jej zasadnicza nowosé. Mitos¢ Boga zostaje
tu rozciagnigta na wszystkich ludzi i wszystkie stworzenia bez ograniczen. Szczegélnie
milosierdzia tego dost¢puja poganie (marynarze; Jon 1,15, oraz mieszkaricy Niniwy;
Jon 3,10). Gdy wigc Ksigga mocno akcentuje mitosierdzie Boga wzgledem pogan, to
Psalm podkresla mitosierdzie wzgledem Izraelity. Mozna by wigc sadzi¢, ze Psalm zostat
wlaczony do Ksiggi dla wprowadzenia pewnej réwnowagi i wyrazenia prawdy, ze Jahwe
jest Bogiem wszystkich — tak Izraelitéw, jak i pogan. Prawde t¢ potwierdza takze wiersz
podsumowujacy Ps 2,10: ,Zbawienie jest w Jahwe!”, ktérego wyznanie odpowiada
formule zawartej w Jon 4,2b.

Jahwe z Psalmu to Bég, ktéry nie pozostaje gtuchy na wotanie cztowieka i wystu-
chuje jego modlitwy. To On wspomaga i ratuje od zguby tego, kto si¢ do Niego ucieka.
Moze to wskazywad na jeszcze jeden istotny motyw wlaczenia Psalmu do Ksiggi Jonasza.
Chodzi mianowicie o podkreslenie wartosci modlitwy.

Przedstawiona w Psalmie modlitwa psalmisty to wyraz wiary i zaufania Bogu.
W pierwszym rozdziale Ksiegi poganin — kapitan statku méwi wprost do Jonasza:
»Wstani, wotaj do Boga twego, moze wspomni Bég na nas i nie zginiemy” (1,6b). Do
Boga modla si¢ takze marynarze (1,14) i Niniwici (3,8): ,niech zarliwie wotaja do
Boga”. Modlitwa w potaczeniu z dziataniem przynosi blogostawione skutki w postaci
ocalenia marynarzy, Jonasza oraz Niniwitéw. Dzi¢ki modlitwie zostaje takze ocalony
psalmista.

Chociaz mozemy wysuwa¢ jedynie hipotezy co do powodu wiaczenia Psalmu w obec-
ne miejsce Ksiggi, to niewatpliwie wyzej przedstawione racje wskazuja, ze jest on Ksiedze
potrzebny. Autor Ksiggi podjat tu bowiem wazny dla teologii czaséw po niewoli problem
relagji Izraela do narodéw pogariskich'.

15 Podobna formuta zawarta jest w wersji elohistycznej Przymierza synajskiego — Wj 20,5-6, gdzie spra-
wiedliwo$¢ Boza sigga w trzecie i czwarte pokolenie, ale mitosierdzie Boga do tysigcznego pokolenia.

156 S. kach (ed.), Ksiega Wyjscia. Wstgp — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte Starego
Testamentu 1/2; Poznar 1964) 282.

157 BrzEGOWY, ,,Bég pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi”, 210.
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3.3. Psalm Jonasza w relacjach nowotestamentalnych

Psalm Jonasza nie jest cytowany w Nowym Testamencie. Natomiast pobyt Jonasza
we wnetrznosciach ryby — tj. miejsca wygloszenia Psalmu — jest bogato wykorzystany
tak w ewangeliach synoptycznych, gdy mowa o tzw. znaku Jonasza, jak i w interpreta-
qji typologicznej Psalmu u Ojcéw Kosciota. Czy mozemy wobec tego méwi¢ o jakims
wplywie Psalmu Jonasza na nowotestamentalng teologie?

3.3.1. Psalm Jonasza w ewangeliach synoptycznych

Ksigga Jonasza nie jest zbyt czgsto cytowana w Nowym Testamencie. Jednak jej no-
wotestamentalne cytaty majg istotne znaczenie teologiczne zwlaszcza w ewangeliach sy-
noptycznych. Sam bowiem Jezus odwotuje si¢ do Ksiegi Jonasza, kiedy w dyskusji ze swoimi
ziomkami méwi o tzw. znaku Jonasza. Jak wazny jest ten znak, $wiadczy fake, ze $wiadectwo
o nim znajdujemy az w trzech ewangeliach. W Mt 12,39 i 16,4 oraz w £k 11,29 czytamy,
ze Jezus obiecuje swoim ziomkom ,znak Jonasza”, za$ w Mk 8,12, ze tego rodzaju znak nie
bedzie im dany. Ponadto, gdy uczeni w Pi$mie i faryzeusze domagaja si¢ od Jezusa znaku
w chwili obecnej, Ten obiecuje im znak dopiero w przysztosci. Co to za znak i jaka jest jego
wymowa? Przyjrzyjmy si¢ blizej perykopom ewangelicznym, zastanawiajac si¢, w jakich
okolicznosciach Jezus odwotywat si¢ do ,znaku Jonasza™?

W Ewangelii $w. Mateusza Jezus dwukrotnie, na zadanie faryzeuszy o znak, méwi
o ,znaku Jonasza” (Mt 12,39; 16,4). W pierwszym przypadku widzimy faryzeuszy, ktérzy
czgsto wysuwali rozmaite zarzuty przeciw Jezusowi lub na pozér w dobrej wierze o cos
Go prosili, jak urzgdowo, niewinnie prosza o znak, ktéry miat by¢ uwiarygodnieniem
Jego postannictwa wsréd ludzi. Jezus odmawia uczynienia jakiegokolwiek znaku oprécz
»znaku Jonasza”. Wyjasnia tez od razu sens tego znaku, odwotujac si¢ do faktu przeby-
wania Jonasza we wngtrznosciach wielkiej ryby. ,,Jak Jonasz byt trzy dni i trzy noce we
wnetrznosciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie
ziemi” (Mt 12,40). Nie jest to odpowiedZ wprost na pytanie faryzeuszy i pewnie byla
dla nich niejasna, cho¢ Jezus méwit tu o najwigkszym znaku, jaki zamierzat uczyni¢. Ale
i On nie przekona faryzeuszéw. Dlatego Jezus nazywa ich ,plemieniem przewrotnym
i wiarotfomnym”. Pozytywnie za$ przedstawia Niniwitéw, ktérzy na wotanie Jonasza sig
nawrdcili.

Do odczytania cudéw i znakéw Jezusa potrzebna jest wiara'®®. Swiadczy o tym
najblizszy kontekst rozmowy Jezusa z faryzeuszami, w ktérym mowa o licznych uzdro-
wieniach. Jezus zawsze pyta w nich o wiarg (Mt 12,9-14.15.22-30). W tym kontekscie
zadanie nowego znaku jest co najmniej nieuzasadnione.

158 K. ROMANIUK — A. JANKOWSKI — L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu
(Poznan — Krakéw 1999) 1, 78.
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Podobnie i w drugim opisie Mateusza — w kontekscie wiary kobiety kananejskiej
(Mt 15,21-28), uzdrowieni nad Jeziorem Galilejskim (Mt 15,29-31) i cudownego
rozmnozenia chleba (Mt 15,32-39) — dziwi zadanie przez faryzeuszéw dodatkowego
znaku z nieba (Mt 16,1-4). Tym bardziej ze znaku tego domagali si¢ ludzie, ktérzy
na podstawie wygladu nieba potrafili przepowiada¢ pogode. Tymczasem nie byli
w stanie, bo nie chcieli, odczyta¢ znakéw, ktdre czynit Jezus. Dlatego powtérnie
zostaja nazwani ,plemieniem przewrotnym i wiarolomnym” (Mt 16,4). Przed tym
»plemieniem” Jezus ostrzega swoich uczniéw, gdy przeprawiaja si¢ na drugi brzeg
Jeziora Galilejskiego: ,Uwazajcie i strzezcie si¢ kwasu faryzeuszéw i saduceuszéw”
(Mt 16,6.11.12)".

W innym kontekscie i w inny sposéb niz Ewangelista Mateusz wprowadza w opo-
wiadanie o ,znaku Jonasza” $w. Lukasz (Ek 11,29-32). Nie wspomina on faktu, ze znaku
domagali si¢ podstepni uczeni w Pi$mie i faryzeusze, ale méwi, ze Jezus sam, z wlasnej
inicjatywy, zaczal méwi¢ do zgromadzonych ttuméw o ,znaku Jonasza”. Zaraz potem
Jezus naucza o potrzebie $wiadectwa i o $wietle, ktére cztowiek nosi w sobie (Ek 11,33-
36), a wiec o uczynkach wyplywajacych z autentycznej wiary'®.

W dialogu Chrystusa z faryzeuszami zawartym w Ewangelii wedtug $w. Marka
zadanie znaku miato udowodni¢ nadprzyrodzono$¢ Jezusa (Mk 8,10-13). Sw. Marek
pomija (zawarte u Mt i £k) stowa méwiace o ,,znaku Jonasza”, a nawet méwi, ze zaden
znak nie bedzie dany temu pokoleniu (Mk 8,12). Sam dialog jest bardzo stanowczy.
Nie bedzie juz dany temu pokoleniu zaden znak. Wynika z tego, ze zaden cud (nawet
zmartwychwstanie — nazwane przez Mateusza ,,znakiem Jonasza”) nie bedzie w sta-
nie przemieni¢ tych, keérym brak wiary. Dla zamanifestowania tej prawdy Jezus wraz
z uczniami opuszcza Galileg, ktéra nie potrafita uwierzy¢ w Mesjasza'®'.

Jak zauwazamy, tak w Ksigdze Jonasza, jak i relacjach nowotestamentalnych méwiacych
o ,znaku Jonasza” chodzi o problem wiary; zaréwno o jej przekaz, jak i o autentyczny jej
odbiér. W Ksiedze Jonasza i w ewangeliach Bog tak przez Jonasza, jak i przez stowa i czyny
Jezusa, przekazuje wiarg i domaga si¢ od swoich stuchaczy odpowiedzi wiary. Spotyka si¢
natomiast w obydwu przypadkach z jej brakiem: w Ksigdze Jonasza z niezrozumieniem
przez samego proroka, natomiast w Ewangelii z oporem i niewiara uczonych w Pi$mie
i faryzeuszéw. Jak zatem nalezy rozumieé 6w ,,znak Jonasza™?

Jak si¢ wydaje, w Ksiedze Jonasza znakiem tym byt sam Jonasz, kt6ry uratowany
przez Boga z odme¢téw morskich staje przed Niniwitami. Sama jego obecno$¢ byta dla
nich znakiem Bozej (ocalajacej) wszechmocy.

Czy jednak znakiem i wzorem wiary, do ktdrego w ,znaku Jonasza” odwoluje si¢
Jezus, moze by¢ Jonasz, ktéry ucieka przed Bogiem i ktdry nie godzi si¢ przekazywad Boze
mitosierdzie? Jonasz z Ksiggi jest raczej — jak faryzeusze i uczeni w Pimie — przyktadem

1% ROMANIUK — JANKOWSKI — STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 95.
1 ROMANIUK — JANKOWSKI — STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 339.
11 ROMANIUK — JANKOWSKI — STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 211.
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niewiary. Autentycznym wzorem wiary, do ktérego w ,,znaku Jonasza” odwotuje si¢ Jezus,
moze by¢ tylko psalmista z Psalmu Jonasza. Tylko bowiem on, jako pobozny Izraelita,
moze by¢ autentycznym typem Jezusa, ktéry w niebezpieczeristwie $mierci cate swoje
zycie zawierzyl Bogu i si¢ nie zawiédl. W ten sposéb psalmista z Psalmu Jonasza jest
nie tylko znakiem i typem Jezusa, ale i wzorem tej wiary, ktdrej Jezus pézniej oczekiwat
od swoich stuchaczy.

Nie wiemy, jak dalece Jezus, méwiac o ,znaku Jonasza”, nawiazywal do Jonasza
z Ksiegi, a w jakim stopniu do psalmisty z Psalmu. Niewatpliwie jednak ukazany przez
Jezusa uczonym w Pi$mie i faryzeuszom w ,,znaku Jonasza” wzdr wiary, nadziei i dzigk-
czynienia to nie Jonasz z Ksiegi, ale psalmista z Psalmu Jonasza.

Jak Jonasz byt znakiem dla mieszkaicéw Niniwy, tak dla pokolenia Jezusa — osoba
Zmartwychwstatego'®>. Gdy Jezus, zmartwychwstanie po swojej $mierci w trzy dni, bedzie
takim samym znakiem Bozej wszechmocy jak Jonasz. Zmartwychwstaly z woli Bozej (jak
Jonasz) bedzie znakiem wieszczacym mozliwo$¢ nawrdcenia si¢ grzesznikéw.

Niniwici nawrdcili sig, slyszac gloszone z wiarg wezwanie Jonasza. Uczeni w Pismie
i faryzeusze, majac w Jezusie kogo$ ,wigcej niz Jonasza”, pozostaja glusi na Boze we-
zwanie. Chrystus, wytykajac przeto obecnemu pokoleniu brak wiary i ciagte zadanie
znakéw, stwierdza, ze jedynym i ostatnim dla nich znakiem (ostatnig szansa) bedzie
,znak Jonasza”, czyli Chrystusowa meka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Tekst nowote-
stamentalny, inspirowany historiag Jonasza, zwraca uwagg na wymowe meki $mierci
i zmartwychwstania dla sprawy ocalenia grzesznikéw.

3.3.2. Psalm Jonasza w interpretacji Kosciota

Wielu Ojcéw Kosciota prébowato Psalm Jonasza interpretowaé chrystologicznie'®.
W modlacym si¢ Jonaszu widzieli typ Chrystusa modlacego si¢, Chrystusa cierpiacego
dla zbawienia innych ludzi, Chrystusa w ogromnych niebezpieczenstwach $mierci
i Chrystusa zmartwychwstatego — uratowanego z czelusci $mierci. Do takich wiasnie
interpretatoréw nalezal m.in. $w. Hieronim. Szczegdlnie jasno wida¢ t¢ zaleznos¢
w stosowanej przez $w. Hieronima typologii Chrystus — Jonasz. Jak twierdzi $w. Hie-
ronim, Zbawiciel sam ustanowit Jonasza typem wieszczacym Jego zmartwychwstanie.
Jonasz we wngtrznosciach ryby zapowiada me¢ke Chrystusa, a jego modlitwa jest typem
modlitwy Pana'®.

12 Dla Mateusza i Lukasza zmartwychwstaty Chrystus ukazuje si¢ jako znak Bozego $wiadectwa,
podczas gdy dla Marka Jezus swiadczy sam o sobie. W tym drugim ujeciu bardziej do glosu dochodzi
prawda o tym, ze Jezus jest Synem Bozym, ktdry nie potrzebuje innego $wiadectwa poza samym sobg’,
por. J. SWETNAM, ,No Sign of Jonah”, Biblica 66/1 (1985) 126-130.

15 Autor podaje indeks komentarzy Ojcéw Kosciota do Ksiegi Jonasza. Pozwala to zauwazy¢ duze
zainteresowanie Ojcoéw Psalmem Jonasza. Indeks ten moze stuzy¢ pomoca w poznaniu interpretacji Ksiegi
Jonasza we wezesnej tradycji Kosciota, S. Gapeckt, ,Klucz do Ksiggi Jonasza, przypowiesci o Bozym mi-
fosierdziu i duchowych horyzontach Izraela”, Studia Gnesnensia 11 (1997) 59-104, 76-85.

194 Chociaz $w. Hieronim méwi o oratio Dominica, to nie ma na uwadze modlitwy Pariskiej —, Ojcze
nasz’, lecz méwi ogélnie o modlitwie cierpiacego Zbawiciela. Jeszcze szerzej rozumie to $w. Ambrozy,
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Jeszeze i dzi§ egzegeci widza w modlacym si¢ Jonaszu Chrystusa, ktéry modli si¢ na
krzyzu stowami Ps 22 (najstarszy przekaz pasji — Mk 14,32-15,47)'®. Jak krzyk i wotanie
tonacego Jonasza nie pozostaty bez echa, tak i Ukrzyzowany zostal wystuchany. Bég wyrwat
Go z Otchfani $mierci.

Jak przez ratunek Jonasza (i powrét do zycia psalmisty — przez swoistego rodzaju
yzmartwychwstanie”) mozliwe bylo nawrécenie Niniwitéw, tak przez §mier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa zapowiadane krélestwo Boze bedzie mozliwe do osiagniecia dla
wszystkich (Ps 22,23-32). Jezus jest ,pewnym i wiernym $wiadkiem” (Ap 3,14), ze
Bég nie jest niszczacym tyranem, ale Bogiem ratujacym, Boze milosierdzie przerasta
bowiem Jego sprawiedliwo$¢. Potwierdzenie tej prawdy znajdujemy zaréwno w Psalmie,
jak i Ksiedze Jonasza'®.

Mozna przyjrze¢ si¢ typologii Jezus — Jonasz, majac na uwadze stowa Zbawiciela: ,,(...)
oto tu jest co$ wigcej niz Jonasz” (Mt 12,41).

Mgka i $mier¢ Chrystusa wystuzyly zbawcze owoce dla wszystkich, ktdrzy, tak jak Ni-
niwici, uwierzyli Jonaszowi. Dlatego ,,(...) ludzie z Niniwy powstang na sadzie przeciwko
temu plemieniu i potepia je; poniewaz oni na skutek nawotywania Jonasza si¢ nawrdcili,
a oto tu jest co$ wigcej niz Jonasz” (Mt 12,41). Powyisze stowa przeciwstawiaja brak wiary
w Syna Czlowieczego pokolenia Jezusa bezwzglednej i niezwlocznej wierze mieszkaicow
poganiskiej Niniwy. Oni bowiem uwierzyli w stowa kogo$, kto nie byt zapowiedziany i nie
czynil cudéw, a jedynie przemawiat i nawolywat do nawrécenia.

Jezus, rozpoczynajac swoja misje niesienia wiary nie tylko, jak Jonasz, wzywat do na-
wrécenia i glosit Dobra Nowing o zbawieniu, ale potwierdzat swa misj¢ znakami i cudami:
uzdrawial, wskrzeszat zmartych (Lk 4,18; por. Iz 61,1-2). Jest takze kim§ wigkszym niz
Jonasz, gdyz jako Syn Bozy jest Podmiotem wiary (Mk 5,36; 9,23-24).

Jezus zaznacza, ze do zaistnienia cudéw potrzebna jest wiara stuchaczy. Tej wiary
szukat On na ziemi, tak jak Jonasz w Niniwie (np. Mk 2,5; 5,34; 10,52; Mt 9,28; 15,28;
£k 7,505 8,20). LudZzmi wiary byli apostotowie. Podobnie jak Niniwici na stowa Jonasza,
tak i oni zostawili wszystko i poszli za Jezusem (Mk 1,16-20).

Temat wiary jest réwniez mocno akcentowany przez $w. Pawla. Znajdujemy tu
najpelniejsza i najglebsza nauke wiary pierwotnego Kosciota. Podmiotem tej wiary jest
Bég (1 Tes 1,8) i Jego zbawcze dzieto, ktére zostato objawione w $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa (1 Tes 4,14). Przedmiotem przepowiadania §w. Pawta jest wigc dzieto
Boze dokonane w Chrystusie (Rz 10,17). Wiara ta opiera si¢ na mocy Bozej (1 Kor

wskazujac, ze modlitwa Jonasza uczy o tajemnicy meki Pafiskiej, Sw. HieroNI™, Komentarz do Ksiegi
Jonasza, 108.
195 L. SCHENKE, Der gekreuzigte Christus. Versuch einer literarkritischen und traditionsgeschichtlichen
Bestimmung der vormarkinischen Passionsgeschichte (Stuttgarter Bibelstudien 69; Stuttgart 1974) 135-145.
1% Krzyz Chrystusa wskazuje, ze Bég chce postgpowaé i wykorzystywa¢ mozliwosci whasnie tam,
gdzie cztowiek tego nie oczekuje. Tak wigc od krzyza kazde ludzkie myslenie o Bogu, chociazby byto naj-
pobozniejsze, jest skazane na niepowodzenie i poddane krytyce”, SCHENKE, Der gekreuzigte Christus, 141.
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2,5) i nie ogranicza si¢ do intelektualnego poznania, ale jest aktywna i przejawia si¢
w uczynkach mitosci (Ga 5,6)'".

Jonasz z Psalmu to takze cztowiek, ktéry dzigkuje i oddaje chwate Bogu przez ztoze-
nie dzigkczynnej ofiary. Ma ona przywrdci¢ pokdj i przyjazne stosunki miedzy Bogiem
a ludzmi (Kpt 3,1-17; 7,11-36).

Réwniez Jezus ztozyt Bogu Ojcu ofiarg. Jego ofiara na krzyzu jest takze ofiarg
przywracajaca pokdj i przyjazne, ojcowsko-synowskie relacje Boga z ludzmi (Rz 8,14-
17). W ofierze tej Jezus ztozyt Ojcu w akcie milosci i postuszeristwa swoje zycie za
catg ludzkos¢. List do Hebrajczykéw stwierdza, ze $mier¢ Chrystusa jest ofiara, ktéra
w sposéb ostateczny zapewnia catej ludzkosci przebtaganie i pokdj z Bogiem. Weze-
$niejsze ofiary sprawialy to tylko w ograniczony i niedoskonaty sposéb (Hbr 9,23-
28). Chrystus ztozyt najwyzsza ofiarg, na zawsze przywracajac pokéj Bozy zaktécony
grzechem Adama (Hbr 10).

Jonasz z Psalmu jest wigc nie tylko przykladem wdzigcznosci, ale i oddawania
chwaty Bogu za wszystko, co On dla nas uczynil. Nowy Testament nazywa to ofiara
duchowg chrzescijanina (Rz 12,15 15,16; Flp 2,17; 4,18; 1 P 2,5)'%. W takim ujeciu
kazdy czyn chrze$cijanina spelniony w wierze ma warto$¢ ofiary przyjemnej Bogu (1
Kor 10,31).

Wnioski

Przeprowadzona analiza egzegetyczno-teologiczna Psalmu Jonasza doprowadzita do
nast¢pujacych wnioskow:

Psalm Jonasza w tekscie Jon 2,3-10 nie jest integralna czgscia Ksiggi Jonasza. Przed
wiaczeniem go do Ksiegi Psalm byl jedna z wielu modlitw wygnaicéw, za pomoca
ktérych przedstawiali oni Bogu stan swego uci$nionego ducha i wyrazali swoja ufnosé
w Jego pomoc i ratunek. Do Ksiggi Jonasza Modlitwa ta dostata si¢ zapewne z racji
podobienstwa tresci Psalmu z Ksigga Jonasza. O ile Psalm méwi o beznadziejnej sytu-
agji uci$nionych w niewoli, to Ksigga ukazuje réwnie beznadziejng sytuacj¢ proroka.
Jako czas powstania Psalmu przyjmuje si¢ koricowe lata niewoli badz pierwsze lata po
wygnaniu babiloriskim. Przyjecie czasu po niewoli lepiej thumaczy tres¢ Psalmu, keéry
staje si¢ dzigkczynieniem za wyzwolenie. Autor Psalmu akcentuje wigc wiarg w Boga-
-Wybawiciela.

Stwierdzono wspdlna, charakterystyczna dla psalméw dzigkezynnych i ufnosci, ter-
minologi¢ z Psalmem Jonasza. Stownictwo to jednoznacznie akcentuje temat oddalenia

17 K. P. DONERIED, , Wiara”, Encyklopedia biblijna (ed. P. ]. ACHTEMEIER; Prymasowska Seria Biblijna;
Warszawa 1999) 1327-1331.

18 C. T. Bekg, ,Ofiara”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. CooGaNn; Warszawa
1996) 575-576.
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si¢ od Boga, wyrazajacego si¢ w braku obecnosci Jahwe i niemozliwosci przebywania
w Jego $wiatyni, jak i ponownego powrotu do Boga, wyrazonego ufnym zawierzeniem
w wybawienie. To potwierdzito opinie egzegetéw, ze trescia Psalmu jest modlitwa prze-
bywajacego w niewoli (lub zaraz po niewoli) narodu, ktéry zanosi do Boga modlitwe
ufnosci i dzigkczynienia za wyzwolenie.

Samodzielne przestanie Psalmu Jonasza takze ma sens. Udalo si¢ wykaza¢ role i zna-
czenie, jakie przypisal mu ostateczny redaktor, wlaczajac Psalm do Ksiegi. Starano si¢
takze przebadaé wptyw Psalmu Jonasza na nowotestamentalne wypowiedzi o Jonaszu
badz aluzje odnoszace si¢ do jego Ksiegi.

Psalmista modlacy si¢ w Psalmie Jonasza to nie tylko przykiad aktualny w cza-
sach powygnaniowych, kiedy to budzono ducha narodu, wskazujac na sprawce
bliskiego wyzwolenia — Boga; to nie tylko postaé, na ktérg powotuje si¢ Chrystus
Pan, méwiac o tajemniczym ,znaku Jonasza” (por. Mt 16,4; 12,39; £k 11,29;
Mk 8,12). To wzér aktualny po dzi§ dzien. Posta¢ Jonasza z Psalmu uczy nas, ze
nie ma sytuacji tak beznadziejnej, w ktérej Bég nie bylby nam w stanie pomdc,
udzieli¢ taski i mitosierdzia.

Psalm Jonasza takze i w tym jest aktualny, ze przedstawia cztowieka, ktéry mimo
stabosci do konca zawierzyt i zaufal Bogu; cztowieka otwartego na dziatanie faski Bozej
i wyrazajacego Bogu rados¢ i dzigkezynienie.

Interesujaca perspektywa dalszych badari zwiazanych z Psalmem Jonasza moze wigc
by¢ analiza poréwnawcza myfli teologicznej Psalmu Jonasza z Deutero-Izajaszem. Wielu
egzegetéw widzi bowiem w tym Psalmie kontynuacje¢ mysli religijnej wielkiego proroka
korica niewoli babiloniskiej. O ile bowiem Deutero-Izajasza mozna nazwaé ,Ksiega
nadziei wygnanicéw”, to Psalm Jonasza jest przykladem nadziei juz spelnionej. Innym
réwnie interesujacym tematem moze by¢ poréwnanie Ksiegi Jonasza z nowotestamen-
talnym opisem przedstawiajacym uciszenie burzy na jeziorze (Mk 4,35-41; Mt 8,23-27;
Lk 8,22-25). Wielu badaczy dostrzega bowiem szereg podobieristw tresci Ksiegi Jonasza
z relacja zawarta zwlaszcza w Ewangelii wedtug $w. Marka.

References

ACKERMAN, . S., ,Satire and Symbolism in the Song of Jonah”, Traditions in Transformation. Turning Points
in Biblical Faith (ed. B. H. Halpern; Winona Lake, Ind 1981) 213-246.

ALTER, R., The art of biblical poetry (New York City 1985).

Barrg, M. L., ,Jonah 2,9 and the Structure of Jonah's Prayer”, Biblica 72/2 (1991) 237-248.

Barto, B. E, , The Reed Sea: Requiescat in Pace”, Journal of Biblical Literature https://doi.org/10.2307/3260744
27-35.

Beeg, C. T, ,Ofiara”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. CooGan; Warszawa 1996)
575-576.




Psalm Jonasza 89

BrzeGcowy, T., ,Bdg pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi (Religijne przestanie Ksiggi Jonasza)”, Ateneum Ka-
plariskie 119/2/3 (1992) 203-213.

Brzecowy, T., ,Prorocki wymiar Ksiegi Jonasza”, Collectanea Theologica 62/3 (1992) 5-20.

CHRISTENSEN, D. L., , The Song of Jonah. A Metrical Analysis”, Journal of Biblical Literature https://doi.
org/10.2307/3260964 217-231.

CooaaN, M. D., ,,Zbawienie”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. Coocan; Warszawa
1996) 816-817.

Cross, E M., ,Studies in the Structure of Hebrew Verse. The Prosody of the Psalm of Jonah”, 7he Quest for
the Kingdom of God: Studies in Honor of George E. Mendenball (ed. H. B. HurrmoN — E. A. SpiNa —
A. R. W. GrReeN; Winona Lake, Ind 1983) 159-167.

CzERSKI, J., ,Pojecie «hesed» w Starym Testamencie (stan badan)”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30/1
(1983) 103-116.

DEISSLER, A., Zwolf Propheten. II: Obadja, Jona, Micha, Nahum, Habakuk (Neue Echter Bibel 8; Wiirz-
burg 1984).

Donrriep, K. P, ,Wiara®, Encyklopedia biblijna (ed. P. J. ACHTEMEIER; Prymasowska Seria Biblijna;
Warszawa 1999) 1327-1331.

FaBry, H.-J. — SAwvER, J. E, RiAk Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament (ed. G. J. BOTTERWECK —
H. RiNGGERN; Stuttgart 1982) 111 1042.

Freeoman, D. N. — Lunpsowm, J. R., ,JO2”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 1 (ed.

G. J. BorTErwECK — H. RINGGREN; Stuttgart 1973) 616.

Fucns, H. E, ,,Tlsy”, Theologisches Worterbuch zum Alten Téstament (ed. G. J. BorTERWECK — H. RiNG-
GREN; Stuttgart 1989) VI 99-100.

GADECKL, S., ,Klucz do Ksiegi Jonasza, przypowiesci o Bozym mitosierdziu i duchowych horyzontach
Izraela”, Studia Gnesnensia 11 (1997) 59—104.

GADECKI, S., , Wstep biblijny”, Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiggi Jonasza (ed. S. GADECKI; Zrédla Mysli
Teologicznej 8; Krakéw 1998) 5-32.

Gesentus, E H. W. — Bunw, E P. W. (ed.), Hebriisches und Aramiisches Handwarterbuch diber das Alte
Testament (Leipzig #1905).

Gorka, E W, Jona (Calwer Bibelkommentare; Stuttgart 1991).

GuUNKEL, H. — ZimMERN, H., Schipfung und Chaos in Urzeit und Endzeit. Eine religionsgeschichtliche Unter-
suchung iiber Gen 1 und Ap Joh 12 (Gottingen *1921).

Jennt, E., ,Das Wort ‘6lam im Alten Testament”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft hiips://
doi.org/10.1515/zatw.1952.64.1.197 197-248.

Kroos, C., Yhwh’s combat with the sea. A Canaanite tradition in the religion of ancient Israel (Amsterdam,
Leiden 1986).

KnigHT, D. A, ,Bozki, batwochwalstwo”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. Co0GAN;
Warszawa 1996) 73-74.

Kraus, H. J., Psalmen (Biblischer Kommentar 15/2: Psalmen 60—150; Neukircher-Vluyn 1978).

Lasor, W. S., ,,Swiqtynia”, Stownik wiedzy biblijnej (ed. B. M. METZGER — M. D. CooGan; Warszawa
1996) 746-749.




90 Damian Jurczak

Lux, R., Jona. Prophet zwischen ,, Verweigerung” und ,, Gehorsam”. Eine erziihlanalytische Studie (Forschungen
zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments; Gottingen 1994).

LipiNski, E., Les Psaumes de la Royauté de Yahvé dans l'exégése moderne (Sylloge ex Cerptorum e Disserta-
tionibus 38; Lovaniensis 1962).

Yacw, J., Ksigga Psalméw. Witep, pracklad z oryginatu, komentars, ekskursy (ed. S. Lach — L. Stachowiak;
Pismo Swiqte Starego Testamentu; Poznari 1990) 7/2.

Yacw, S. (ed.), Ksigga Wyjscia. Wstgp — praektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiqte Starego Testamentu
1/2; Poznarh 1964).

MEISSNER, B., Babylonien und Assyrien (Kulturgeschichtliche Bibliothek 2; Heidelberg 1925).

Mora, V., Jonas (Cahiers Evangile 36; Paris 1981).

OrGeN-RHEIN, H. J., Jonapsalm und Jonabuch. Sprachgestalt, Entstehungsgeschichte und Kontextbedeutung
von _Jona 2 (Stuttgarter biblische Beitrige 38; Stuttgart 1997).

Potocki, S., ,Ksigga Jonasza. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz”, Ksiggi prorokéw mniejszych:
Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz (ed. S.
Eacw; Pismo Swiete Starego Testamentu 12/1; Poznari 1968) 283-341.

Preuss, H. D., Theologic des Alten Testaments (Stuttgart 1992) 2: Israels Weg mit JHWH.

Preuss, H. D., ,,D'?W”, Theologisches Warterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. ANDERSON —
G. J. BorTERWECK; Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz 1986) V 1158-1159.

Romantuk, K. — JANKOWSKI, A. — STACHOWIAK, L., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu (Poznan —
Krakéw 1999) I.

SassoN, J. M., The Anchor Yale Bible. 24B, Jonah. A new translation with introduction, commentary, and
interpretation (Bible; New Haven, Conn 1995).

SCHENKE, L., Der gekreuzigte Christus. Versuch einer literarkritischen und traditionsgeschichtlichen Bestimmung
der vormarkinischen Passionsgeschichte (Stuttgarter Bibelstudien 69; Stuttgart 1974).

ScuorrLiN, K., ,Notschrei, Dank und Disput: Beten im Jonabuch”, Biblica 78/3 (1997) 389-404.

SevsoLD, K., ,,53ﬂ”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. ANDERsON — G. J. Bort-
TERWECK; Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz 1977) 1 337.

Smvian-Yorre, H., , 08", Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 6 (ed. G. J. BOTTERWECK —
H. RINGGREN; Stuttgart 1989) 649.

SmvmoN, U, Jona. Ein jiidischer Kommentar (Stuttgarter Bibelstudien 157; Stuttgart 1994).

StAnLn, H. P, ,,9‘75 hitp. beten”, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament 2 (ed. E. Jenni —
C. Westermann; Miinchen 1976) 427-432.

Struree, U., Die Biicher Obadja, Jona (Neuer Stuttgarter Kommentar 24/1; Stuttgart 1996).

SwETNAM, ]., ,No Sign of Jonah”, Biblica 66/1 (1985) 126-130.

SzarGa, J. B., ;Hermeneutyka”, Witgp do Pisma Swigtego (ed. ]. B. Szraca — L. StacHOWIAK — F. GRYGLE-
wicz; Poznari — Warszawa 1986) 1: Wstep ogélny do Pisma Swigtego 198.

Sw. HieroNiM, Komentarz do Ksiggi Jonasza (ed. S. Gapecki; Zrédta Mysli Teologicznej 8; Krakéw 1998).

SWIDERKOWNA, A., Rozmowy o Biblii (Warszawa 1994).

Watsh, J. T., ,,Jonah 2,3-10. A Rhetorical Critical Study”, Biblica 63/2 (1982) 219-229.



Psalm Jonasza 91

WEHMEIER, G., ,,n%y, hinaufgehen”, Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament (ed. G. W. ANDERSON —
G. J. BorTERWECK; Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz 1977) 11 284.

Wourr, H. W., Dodekapropheron 3. Obadja und Jona (Biblischer Kommentar 14/3; Neukirchen-Vluyn
1977).

ZENGER, E., ,Funktion und Sinn der iltesten Herausfihrungsformel”, XVII. Deutscher Orientalistentag
vom 21. bis 27. Juli 1968 in Wiirzburg. Vortrige (ed. W. Voiar; Zeitschrift der Deutschen Morgen-
lindischen Gesellschaft; 1969) 334-342.

ZENGER, E., Ich will die Morgenrite wecken (Psalmenauslegungen 2; Freiburg im Breisgau 1991).

ZENGER, E., Mit meinem Gott iiberspringe ich Mauern. Einfiihrung in das Psalmenbuch (Freiburg im Breisgau
21988).

,,:755”, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament 6 (ed. G. J. BoTTERWECK — H. RINGGREN; Stuttgart
1989) 612.






