Scriptura Sacra
Rok 27/2023

DOI: 10.25167/ScrS/5497

Rarar Grajczyk
Uniwersytet Opolski, Wydzial Teologiczny

Liturgia Apokalipsy jako wyraz wiary Kosciota
w Jezusa Chrystusa na podstawie Ap 4-5

Analiza lingwistyczno-teologiczna'

The Liturgy of the Apocalypse as Expression of the Church’s Faith
in Jesus Christ on the Basis of Rev 4-5

A Linguistic and Theological Analysis

Summary

The subject of the research is the analysis of the passage of the Book of Revelation of St. John 4:1-5:14.
It is about the role of the liturgical narrative of the pericope, attempting to show the specificity of Christian
worship, which is the presence of the person of Jesus Christ and his paschal mystery. The research was
carried out using synchronic methods.

For an in-depth analysis, the historical and liturgical context of the book of Revelation of St. John was
presented in Section 1. It was examined how the apocalyptic-prophetic character of the writing is related
to its liturgical specificity. Next, the historical Sizz im leben of the Book was shown in order to analyse its
liturgical sources. Finally, the issue of liturgy as one of the main theological ideas of the Book was addressed.

In section 2, using the linguistic method, a detailed analysis of the passage of Rev. 4:1-5:14 was per-
formed. The text was subjected to syntactic analysis to determine the structure of the unit. Then, through
semantic analysis, the meaning of words and motifs was examined. Finally, using pragmatic analysis, the
intention of the inspired author and the purpose of the motifs used in the pericope were presented.

In section 3, the theological message of the text in the context of the liturgical nature of the scrip-
ture was taken up in a systematic way. A synthesis of the results achieved in the 1st and 2nd research
points was used.

The conclusion to be drawn is that the studied text shows the essence of Christian worship presented

by Revelation, which is the Christocentrism and paschalism of the liturgy.

! Tekst na potrzeby artykutu naukowego jest zmodyfikowana wersja pracy magisterskiej napisanej pod
kierunkiem ks. dr. Andrzeja Demitréwa, obronionej na Wydziale teologicznym UO w 2022 r.
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Abstrakt

Przedmiotem badan jest analiza fragmentu Ksiegi Apokalipsy $w. Jana 4,1-5,14. Chodzi o rol¢ liturgicz-
nej narracji perykopy, prébujacej ukaza¢ specyfike kultu chrzescijaniskiego, jaka jest obecnos¢ osoby Jezusa
Chrystusa i Jego paschalnego misterium. Badania zostaly przeprowadzone metodami synchronicznymi.

W celu doglebnej analizy w punkcie 1 przedstawiony zostat kontekst historyczny i liturgiczny Apoka-
lipsy $w. Jana. Zbadano, jak apokaliptyczno-prorocki charakter pisma wiaze si¢ z jego liturgiczna specyfika.
Nastepnie ukazano historyczne Sitz im Leben Ksiggi, aby przeanalizowad jej liturgiczne zrédta. W koricu
podjeto zagadnienie liturgii jako jednej z gléwnych idei teologicznych Ksiegi.

W punkcie 2., stosujac metodg lingwistyczna, wykonano szczegétowa analiza fragmentu Ap 4,1-5,14.
Tekst poddano analizie syntaktycznej, celem ustalenia struktury jednostki. Nastgpnie dzigki analizie se-
mantycznej zbadano znaczenie stéw i motywdéw. Ostatecznie stosujac analiz¢ pragmatyczna, przedstawiono
intencje autora natchnionego i celowos¢ uzytych w perykopie motywéw.

W punkcie 3. w sposdb systematyczny zostalo podjgte przestanie teologiczne tekstu w kontekscie
liturgicznego charakteru pisma. Wykorzystano syntezg wynikéw osiagnietych w 1. i 2. punkcie badarn.

Whiosek, jaki nalezy wyciagna¢ jest taki, ze badany tekst ukazuje istote kultu chrzescijaiskiego pre-
zentowanego przez Apokalipse, jakim jest chrystocentryzm i paschalnos¢ liturgii.

Stowa kluczowe: Apokalipsa $w. Jana, objawienie, liturgia, pascha, trynitarnos¢, historia, analiza lingwi-

styczna.

Wstep

Idea powrotu do Zrédet (ad fontes) byla jedna z gtéwnych tez ruchu liturgicznego,
nabierajacego na sile od korica XIX w. Motyw powrotu do korzeni chrzescijafistwa dat
poczatek wielu badaniom starozytnych tekstéw obrzedéw liturgicznych, jak réwniez trak-
tujacych o liturgii. Wynik tych prac mial niebywaty wplyw na rozwdj teologii katolickiej’.
Réwnolegle do ruchu liturgicznego rozwijat si¢ ruch biblijny. Zainteresowanie studium
Pisma Swietego na gruncie kartolickim przybrato na sile od czaséw encyklik: Leona XIII
Providentissimus Deus (1893) i Spiritus Paraclitus (1920) Benedykta XV?. Powrét do
#rédet wziat sobie za cel ponowne zbadanie stéw Pisma Swictego, pism Ojcéw Kosciota,
obrzedéw liturgicznych i nauczania soboréw, aby odkry¢ na nowo bogactwo osoby Jezusa
Chrystusa i Jego misterium paschalnego®. Wptywy ruchu liturgicznego i biblijnego wida¢

> B. Nabowski, Liturgika. T 1: Liturgika fundamentalna (Poznan *2014) 118-126.

> W. SMEREKA, ,Poczatki i rozwdj ruchu biblijnego w Polsce”, Ruch Biblijny i Liturgiczny https://doi.
org/10.21906/rbl.2653 81-113, 81.

¢ M. Mojzgs, ,Dziatanie Boze — zrédlo liturgii par excellence”, Powrdt do Zrodet. Metodologia i teologia
w badaniach zrédet liturgicznych (ed. J. Mieczkowski — P. Nowakowskr; Ad Fontes Liturgicos 1; Krakéw
2012) 9-19, 13.
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w dokumentach Soboru Watykanskiego II, by wymieni¢ tylko Konstytucj¢ o liturgii
Sacrosanctum Concilium czy Konstytucje o Objawieniu Bozym Dei verbum.

Pomyst powrotu ad fontes polegal na tym, ze nalezy si¢ga¢ przede wszystkim do
tego podstawowego zrddla wiary, jakim jest Objawienie Boze. Nie bez przyczyny
Sobér Watykariski IT studium spisanego Objawienia Bozego, czyli Pisma Swigtego,
nazywa ,dusza teologii™. Pismo Swiqte jest bowiem wiasciwym zrédlem, w kté-
rym nalezatoby szuka¢ teologii liturgii. Dostarcza ono wielu wiadomosci na temat
obrzedéw i rytéw, przez ktére ludzie wchodzili w rzeczywistos¢ nadprzyrodzong
i budowali swoja wi¢Z z Bogiem. Liturgia w stowie Bozym nie jest jednak pojmo-
wana wylacznie jako dziatanie czlowieka, ale réwniez wiazata si¢ z aktywnoscia Boga
wzgledem stworzenia. Jak zauwaza J. Ratzinger: ,Nowo$¢ i specyficzny charakter
liturgii chrzescijanskiej polegaja na tym, ze dziata w niej sam Bég i do Niego nalezy
istotna czynno$¢”®. Tak pojmowana liturgia jest objawieniem dziatania Bozego, a wiec
réwniez jest Jego samoobjawieniem.

W poszukiwaniu zrédet chrzescijariskiego kultu i jego istoty przedstawiciele ruchu
biblijnego nie pomingli réwniez Apokalipsy $w. Jana, ktdra zawiera liczne opisy liturgii
sprawowanych w niebie. Wielu egzegetow zajelo si¢ analiza liturgicznej warstwy ostatniej
ksiggi Nowego Testamentu; wsréd nich nalezy wymieni¢ przede wszystkim: O. Pipera,
J. Comblina, T. Torrance’a, P. Prigenta, L. Thompsona czy U. Vanniego. Natomiast na
polskim gruncie w obecnym czasie tematyka liturgii w Apokalipsie $w. Jana zajmowat
si¢ W. Popielewski i D. Kotecki’.

Wszyscy oni starali si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, jaka role¢ w Objawieniu $w. Jana
pelnia opisy kultu niebianskiego. Poszukiwali réwniez Zrédet tego kultu we wspéteze-
snych $w. Janowi rytach synagogalnych, $wiatynnych, chrzescijariskich czy nawet tych
obecnych na cesarskim dworze.

Liczne badania prowadzone w tym zakresie doprowadzity do zwrécenia uwagi i do-
warto$ciowania liturgicznych aspektéw ostatniej ksiggi Nowego Testamentu. Liturgiczny
wymiar Apokalipsy znalazt swéj wydzwick w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego,
czego $wiadectwem mogg by¢ m.in. punkty katechizmu Kosciota katolickiego, ktére
traktuja na temat liturgii. Katechizm wprost stwierdza, ze ci, ktdrzy celebruja liturgic
na ziemi, uczestnicza juz w liturgii niebieskiej. Nastgpnie (odwotujac si¢ do tresci Apo-
kalipsy $w. Jana) wskazuje celebranséw liturgii niebieskiej, keérymi jest najpierw Tréjca

> SoBOR WaTYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym (Watykan 1966) 24.

¢ J. RATZINGER, Opera omnia (Lublin 2012) 11: Teologia liturgii, 138.

7 O. A. PrpER, , The Apocalypse of John and the Liturgy of the Ancient Church”, Church History
https://doi.org/10.2307/3162045 10-22; J. CoMBLIN, ,La liturgie de la nouvelle Jérusalem”, Ephemerides
Theologicae Lovanienses 29 (1953) 5-40; T. E ToRRANCE, ,Liturgy and Apocalypse”, Church Service Society
Annual 24 (1954) 3-18; L. TuompsoN, ,,Cult and Eschatology in the Apocalypse of John”, The Journal
of Religion https://doi.org/10.1086/486191 330-350; U. VANNI, ,Liturgical Dialogue as a Literary Form
in the Book of Revelation”, New Testament Studies https://doi.org/10.1017/50028688500015927 348—372;
W. PopieLewsKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga (Ap 19,1-8; Studia
Biblica 1; Kielce 2001); D. Koteckt, Duch Swigty w zgromadgmiu liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana
(Rozprawy i Studia Biblijne 26; Warszawa 2006).
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Swiqta, a potem Koscidt niebieski i ziemski®. Nalezy zatem uzna¢, ze Apokalipsa moze
mie¢ wplyw na rozumienie istoty kultu chrzescijariskiego, a wigc rowniez wplyw na
teologie liturgii.

Badajac apokaliptyczne celebracje, nasuwaja si¢ pytania: Jakie jest zrédto tak licznych
motywéw kultycznych w Apokalipsie? W jakim celu Jan tak cz¢sto odwotuje si¢ do nich?
Jakie jest przestanie opiséw liturgii niebiariskiej? W czym przejawia si¢ wyjatkowos¢ kultu
chrzescijariskiego prezentowanego przez Apokalipse? Jak Apokalipsa rozumie dziatanie
liturgiczne? Co jest jego istota? Jak liturgia niebiariska ma si¢ do ziemskiej?

Poszukiwanie odpowiedzi na te problemy wydaje si¢ kluczowe dla zrozumienia
przestania calej ksiggi. Apokalipsa powstata bowiem w konkretnej sytuacji historycznej,
spolecznej i kulturowej, ale réwniez jej Sitz im Leben jest wspdlnota zgromadzona na
liturgii. Interpretujac t¢ ksiege, nalezy uwzgledni¢ te dwa konteksty: egzystencjalny
i kultyczny’.

Poszukujac odpowiedzi na te pytania, artykut odwota si¢ do wizji Apokalipsy zawartej
w rozdziatach 4-5. Wizja ta nast¢puje zaraz po listach do siedmiu Kosciotéw (Ap 2-3)
i rozpoczyna druga cz¢$¢ Apokalipsy, zawierajacej opisy wydarzeri eschatologicznych
(Ap 4-22). Badania prowadzone byly w ujeciu synchronicznym, ktére traktuje tekst jako
zwarta jednostke. Zastosowana zostata metoda lingwistyczna. Nalezy jednak przypomnie¢,
za dokumentem Papieskiej Komisji Biblijnej zatytutowanym Interpretacja Pisma Swie-
tego w Kosciele, ze: ,,Semiotyczne podejscie do tekstu powinno by¢ otwarte na historie:
przede wszystkim na czas, w ktérym zyly postacie wystgpujace w tekscie, a potem na
epoke autoréw i odbiorcéw tekstu. Wielkie ryzyko, na jakie sa ciagle narazani zwolennicy
analiz semiotycznych, polega na tym, ze ich studia dotycza tylko strony formalnej tekstu
z pominigciem nalezytej troski o wydobycie znaczenia tego tekstu”'’. Cheac spojrze¢
catodciowo na dang jednostke literacka, a jednoczesnie prébujac wydoby¢ whasciwe prze-
stanie teologiczne, nie nalezy pomija¢ kontekstu powstania Ksiegi. Dlatego zostat zbadany
réwniez kontekst historyczny i liturgiczny catej Ksiegi. Celem tak podjetych badari jest
wyciagniecie teologicznego przestania badanych fragmentéw Ksiggi.

1. Historyczno-liturgiczny wymiar Apokalipsy $w. Jana

Chociaz Apokalipsa nie jest ksiega liturgiczna, to za P. Prigentem mozna przyznaé,
ze zywi si¢ liturgia''. Natomiast T. Torrance przekonuje, ze jest najbardziej liturgiczna,
a zarazem eschatologiczna ksigga Nowego Testamentu. Jego zdaniem dla pierwszych
chrzescijan liturgia i eschatologia byty czym$ nieoddzielnym: liturgiczne formy i ob-

8 Katechizm Kosciola katolickiego (Poznan *2018) 1136-1139.

? D. Korkcki, ,Kryteria interpretacji Apokalipsy”, Biblica et Patristica Thoruniensia 5 (2012) 15-34.

10 JaN Pawee 1, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Przemdwienie Ojca Swigtego Jana Pawta I1
oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej (Poznan 1994) 40.

"' . PRIGENT, Apocalypse et liturgie (Cahiers théologiques 52; Neuchétel, Suisse 1964) 10.
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razy s apokaliptyczne, i odwrotnie — obrazy oraz formy apokaliptyczne s3 zarazem
liturgiczne'. Nalezy zauwazy¢, ze liczne wizje Apokalipsy sa naznaczone nawiazaniami
do kultu. Elementy méwiace o jej liturgicznym znamieniu® to: opisy wielkich liturgii,
liczne hymny i kantyki, formuly liturgiczne, gesty i czynnosci liturgiczne, przedmioty
oraz instrumenty liturgiczne i odwolanie si¢ do swiatyni jako miejsca kultu, aluzje do
$wiat, sakramentdéw, anatemy etc. Juz od samego poczatku Apokalipsa przeznaczona byta
do odczytania w zgromadzeniu liturgicznym (zob. Ap 1,3), a w otwarciu i zamknigciu
Ksiegi ma forme dialogu liturgicznego (zob. 1,4-8; 22,6-21)".

1.1. Zwiazek apokaliptyczno-prorockiego charakteru Ksiegi z liturgia

Nie jest dla nikogo tajemnica, ze zrozumienie Ksiggi Apokalipsy dla wielu pozostaje
wielkim wyzwaniem. Patrzac na histori¢ interpretacji tej ksiggi, wida¢, jak czgsto zro-
zumienie jej tresci budzito wiele probleméw, nieraz prowadzac do powstania herezji®.
Nalezy zatem odpowiedzie¢ na pytania, czym jest Apokalipsa, a takze jak mozna okresli¢
jej charakeer literacki i jaki ma on zwiazek z liturgia.

Sam tytut ksiggi'® zawarty jest w pierwszym jej wersecie: Amoxaiuig Inool Xpiotod
v €dwxev adtd 6 Bedg'” — ,,Objawienie Jezusa Chrystusa, ktére dat mu Bég”*®. Stowo
AmoxaAvis oznacza ,odstanianie”, ,,ujawnianie prawdy, nauki odnosnie do rzeczy dotad
nieznanych” lub tez ,wydarzeri odstaniajacych wszystkim osoby albo tez rzeczy dotad
zakryte”; w koficu mozna thumaczy¢ je jako ,objawienie”, ,,ukazanie si¢”". Jak wskazuje
J. Kalinowski, stowo to ,stalo si¢ terminem technicznym na okreslenie calego gatunku
literackiego, ktéry przezywat swéj rozkwit migdzy 170 przed Chr. a 135 r. po Chr.”.
M. Wojciechowski wskazuje, ze stowo to w sensie swieckim §cisle oznacza ,,odstoniecie”
glowy, zfoza ziemi, tudziez sekretu, w ttumaczeniu faciriskim ttumaczy sig je jako revelatio,
co rozumie si¢ jako zdjecie welonu. Termin teologiczny ,,objawienie” wydaje si¢ zatem
dobrym ttumaczeniem. M. Wojciechowski zauwaza jednak, ze w perspektywie autora
i odbiorcéw raczej nie okresla si¢ tym wyrazeniem gatunku literackiego czy atmosfery.
Takie znaczenie tego stowa, jakie zostalo przyjete w nauce i mowie, jest pochodne od

12 TORRANCE, , Liturgy and Apocalypse”, 4.

3 D. Kotecki szeroko przedstawia temat wymiaru liturgicznego Apokalipsy, omawiajac jej jezyk
kultyczny, formuly liturgiczne (jak np. doksologie i hymny), w koncu obiekty i czynnosci kultyczne,
Koteckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 172—182; por. tez POPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia
goddéw Baranka, 109.

Y U. VaNN1, Apocalisse, libro della Rivelazione. Esegesi biblico-teologica e implicazioni pastorali (Testi
e commenti; Bologna 2009) 29-30, 205-210; por. U. VaNNL, L’ apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia
(Rivista biblica / Supplementi Supplementi alla Rivista biblica; Bologna 1988) 101-113.

1> Korkcki, ,Kryteria interpretacji Apokalipsy”, 15-16.

16 J. Czerski, Apokalipsa Swigtego Jana. Wistep i komentarz. Cz. 1: Ap 1-3 (Opole 2018) 51.

17 Wszelkie greckojezyczne cytaty pochodza z E. NESTLE ET AL., Nowy Testament grecki i polski [Novum
Testamentum Graece, 28 (NA28)] (Poznari 2$2017).

'8 Ttum. wiasne.

1" ]. STRONG, Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego (Pryma-
sowska Seria Biblijna 42; Warszawa 2015) 87.

* ]. KLiNkowsK1, Refleksja nad Apokalipsq (Biblioteka Diecezji Legnickiej 24; Legnica 2005) 15.
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pierwotnego znaczenia®'. J. Czerski stwierdza, ze zwrot ten wskazuje na dwa aspekty:
z jednej strony ukazuje gatunek literacki, z drugiej strony wskazuje na whasciwy dla tego
gatunku obraz $wiata®.

Nalezy postawi¢ pytanie o zwiazek, jaki istnieje miedzy Apokalipsa a apokaliptyka
zydowska z tego okresu. Zanim zostanie podjete powyzsze zagadnienie, warto nadmienié,
ze tematowi apokaliptyki po$wigcono liczne prace. Badania rozwijaja si¢ nieustannie
od XIX w., poczawszy od A. Hilgenfelda™. Wsréd kolejnych naukowcéw nalezatoby
wspomnie¢ o takich autorach jak H. Gunkel, R.H. Charles, E. Kisemann czy R. Bult-
mann. Natomiast w §rodowisku polskim problematyka tq zajat si¢ szczegdlnie R. Ru-
binkiewicz?**.

Zasadniczo trudno jest zdefiniowad, czym jest apokaliptyka zydowska i wskaza¢
charakterystyczne cechy tego gatunku literackiego. Dariusz Kotecki przywotuje na-
stepujacy definicj¢ zaproponowang przez Apocalypse Group of the Society of Biblical
Literature’s Genre Project dziatajacej pod kierownictwem J. J. Collinsa: ,,Apokalipsa jest
gatunkiem literatury objawieniowej, posiadajacym ramy narracyjne, gdzie ludzkiemu
odbiorcy przekazywane jest objawienie za posrednictwem jakiego$ nadprzyrodzonego
bytu, ktéry odstania przed nim transcendentna rzeczywistos¢, ktéra jest zaréwno czaso-
wa (w takiej mierze, w jakiej dotyczy eschatologicznego zbawienia), jak i przestrzenna
(tak dalece, jak opisuje inny, nadprzyrodzony swiat)”?. Nast¢pnie podaje uzupelnienie
tej definicji, jakie zaproponowata A. Yarbo Collins, rozszerzajac ja o okreslenie funkcji
apokaliptyki, kt6ra jest ,interpretowanie terazniejszosci w perspektywie nadprzyrodzo-
nego $wiata oraz przysztych wydarzen, a takze wplywanie na zrozumienie i postawe
audytorium przy uzyciu (przez odwotywanie si¢ do) boskiego autorytetu™. J. Kalinowski
zauwaza, ze dla Zydéw wszystkie wydarzenia historyczne byly réwniez wydarzeniami
teologicznymi, tym samym okreslajac krétko apokaliptyke jako: ,biezaca «publicystyke»

2 M. WojciecHowsKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament 20; Czgstochowa 2012) 37-38.

2" CzeRrsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 51.

» A, HILGENFELD, Die jiidische Apokalyptik in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Ein Beitrag zur Vor-
geschichte des Christentums, nebst einem Anhange iiber das gnostische System des Basilides (Jena 1857).

2 H. Gunkel — H. Zivmmern, Schipfung und Chaos in Urzeit und Endzeit. Eine religionsgeschichtliche
Untersuchung iiber Gen 1 und Ap Joh 12 (Gottingen 1895); R. H. Cuarves, A Critical History of the Doc-
trine of a Future Life In Israel, in Judaism, and in Christianity or Hebrew, Jewish, and Christian eschatology
from pre-prophetic times till the close of the New Testament canon. Being the first Jowett lectures delivered in
1898-99 (Jowett lectures for 1898-99; London, LaVergne, TN 2010); E. KAsEmaNN, ,Zum Thema der
urchristlichen Apokalyptik”, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 59/3 (1962) 257-284; R. BuLTMANN,
»Ist die Apokalyptik die Mutter der Christlichen Theologie? Eine Auseinandersetzung mit Ernst Kise-
mann”, Apophoreta. Festschrift fiir Ernst Haenchen zu seinem siebzigsten [70.] Geburtstag am 10. Dezember
1964 (ed. W. ErresteER — E H. KeTTLER; Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft
30; Berlin 1964) 64-69; R. RuBINkiEwICZ, ,Apokalipsa Abrahama 1-6. Propozycja interpretacji sym-
bolicznej”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 29/1 (1982) 79-95; por. tez PoPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia
goddw Baranka, 44-48. Wojciech Popielewski szerzej opisuje rozwoj badai nad apokaliptyka, wymieniajac
kolejnych autoréw i ich dzieta.

» KortEecxk, ,Kryteria interpretacji Apokalipsy”, 25.

¢ Koteck, ,Kryteria interpretacji Apokalipsy”, 25. Autor szczegdtowo omawia cechy wskazujace na
przynalezno$¢ Ksiegi Apokalipsy $w. Jana do gatunku apokaliptyki. Podaje tam cechy, funkeje i idee, jakie
kryja si¢ za tym gatunkiem literackim.
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interpretujaca dziatanie Boze w historii”. J. Czerski wylicza natomiast kolejne cechy
apokaliptyki zydowskiej: anonimowos¢ (pseudonimowos¢) autoréw, dualizm polega-
jacy na wyrdznieniu dwdch eonéw, wizje i symbole bedace najczestsza forma przekazu
apokaliptyki judaistycznej. Nastepnie zauwaza, ze apokaliptyka ma wiele wspdlnych
cech z apokaliptykami judaistycznymi, wysuwajac wniosek, ze ,mozna ja zaliczy¢ do
tego samego gatunku literackiego”, a zarazem stwierdzajac zaraz, ze ,zdecydowanie si¢
rézni od innych pism apokaliptycznych™.

M. Wojciechowski po$réd licznych cech apokaliptyki wymienia: przekazywanie
objawien przez posrednikéw (czgsto aniotéw), wizje zawierajace elementy symboliczne,
alegoryczne, a nawet surrealistyczne, ukierunkowanie historiozoficzne, to znaczy wyja-
$niajace czasy dawniejsze, obecne, a nade wszystko przyszte, dualistyczna (pod wzgledem
kosmicznym, jak i moralnym) interpretacja czasu, anonimowo$¢ lub pseudonimowosé
autoréw. Omawiajac forme, zaznacza, ze ,wystepuja epifanie, mowy i dialogi (...),
wizjom towarzyszy komentarz, wizjoner podrézuje do innego §wiata; mowa o ksiggach
niebianiskich”, na poziomie tresci za§ omawiana jest problematyka protologiczna i ko-
smogoniczna, tzw. vaticinium ex eventu (tzw. proroctwa po fakcie), przesladowania,
los narodu zydowskiego etc. Apokalipsa mimo niektérych cech wspélnych zachowuje
jednak swoja odmienno$¢ od wspétczesnych jej apokalips®.

A. Weiser wymienia natomiast cechy, jakie odrézniaja Objawienie $w. Jana od
innych pism apokaliptycznych tamtej epoki. Na pierwszym miejscu wskazuje na
pseudonimi¢. Autor Apokalipsy bowiem nie ukrywa si¢ za postacia z przesztosci,
jak czynia twércy pism apokaliptyki zydowskiej, ale przedstawia si¢ po imieniu jako
Jan, okreslajac siebie jako: ,brata i wspétuczestnika w ucisku i krélestwie, i wy-
trwaniu w Jezusie” (zob. 1,9). Kolejna réznica jest jawno$¢ tresci Apokalipsy, ktéra
ma by¢ odczytana w trakcie zgromadzenia (por. 1,3) i nie ma by¢ zapieczgtowana
(por. 22,10); inne teksty apokaliptyczne mialy charakter pism przeznaczonych dla
waskiego kregu wtajemniczonych. Z tego publicznego charakteru pisma wynika
trzecia réznica, majaca charakter formalny, a jest nig forma epistolarna, ktérej nie
znaja pozachrzescijaiiskie pisma apokaliptyczne. A. Weiser dochodzi do wniosku, ze
yostatnia ksigga Biblii jest mniej apokalipsa, a bardziej pismem prorockim”. Ana-
liza réznic, jakie zachodza mi¢dzy Apokalipsa a innym pismami apokaliptycznymi,
a takze wzigcie pod uwagg licznych odwotywani do starotestamentalnych tekstéw
prorockich, moze prowadzi¢ do wniosku, ze jest to ksigga nalezaca do gatunku
profetycznego®'. Sam autor Apokalipsy we wstepie i zakonczeniu okresla tres¢ ksiegi

7 KLINKOWSKI, Refleksja nad Apokalipsg, 16.

8 CzERSKI, Apokalipsa Swietego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 50-51.

» \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 60—62.

A, WEISER, Teologia Nowego Testamentu. Czrery Ewangelie, Dzieje Apostolskie, Listy sw. Jana i Apo-
kalipsa sw. Jana (Mysl Teologiczna 68; Krakéw 2011) 250.

3t Czerski, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 54.
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jako ,stowa proroctwa” (zob. 1,3; 22,7.10.18.19), a aniot okre$la go mianem ,brata
prorokéw” (zob. 22,9).

Termin mpodnTys (,prorok”) pochodzi od wyrazu ztozonego z mpd (,przedtem”,
swezesniej”) i pnul (,wyjawic¢ swe mysli”, ,oglosi¢”, ,powiedzie¢”), a oznacza interpre-
tatora wyroczni lub rzeczy zakrytych, a takze osobe dziatajaca pod wptywem Ducha
Swigtego a oglaszajaca to, co poznata pod wptywem natchnienia. Dotyczy to szczeg6lnie
pouczeri Boga i Jego opinii, rzadziej wydarzed majacych nadejs¢, a jesli juz, to przede
wszystkim odnosnie do tego, co jest zwiazane ze sprawami Bozymi, Krélestwem Nie-
bieskim, a takze zbawieniem czlowieka?.

Jak podaje J. Czerski, zadaniem starotestamentalnych prorokéw bylo glosi¢ woleg
Boga, zapowiada¢ kary za brak postuszeristwa Bogu oraz podtrzymywa¢ wiarg i mesjari-
skie nadzieje*. Sw. Jan pisze Apokalipse jako dziedzic prorokéw starotestamentalnych,
a jednocze$nie jako prorok Nowego Testamentu™®.

Z profetyzmem dzielo $w. Jana facza nastgpujace cechy: (1) autor wystepuje jaw-
nie, podajac wlasne imig; (2) jest $wiadomy powotania go przez Boga (zob. 1,9-11);
(3) ma $wiadomo$¢ kontynuowania dziatalnosci wielkich prorokéw Starego Testamentu
i przynaleznosci do prorokéw Kosciota ze wszystkimi tego konsekwencjami, jakimi sa
przesladowania i meczenistwo (zob. 11,18; 16,6; 18,20.24); (4) w swoim przestaniu
nie dotyka rzeczywistosci wylacznie eschatologicznej, ale réwniez obejmuje dzieje mu
wspélczesne; (5) postuguje si¢ nie tylko wizjami (ten $rodek objawienia w apokaliptyce
jest wylaczny), ale réwniez pareneza, bedaca pocieszeniem i napomnieniem; (6) ko-
rzysta z dziedzictwa prorokéw, powraca, jak oni, do tego samego tematu, jednoczesnie
postugujac si¢ nowymi obrazami®.

Jak zauwaza D. Kotecki: ,,Wydaje si¢, ze uzycie terminu «apokalipsa» w 1,1 oraz
«proroctwo» w 1,3 sugeruje, ze dla autora terminy te s3 wymienne. Apokalipsa jest
interpretowana w znaczeniu proroctwa, nie w waskim sensie przewidywania przesztosci
(nota bene jest to niewlasciwe zrozumienie proroctwa biblijnego, ktérego jedynie jedna
z czgsci skladowych mogto by¢ przewidywanie przysztosci), ale w szerszym sensie obja-
wienia od Boga dotyczacego przesztosci, terazniejszosci i przysztych wydarzen w §wietle
Jego stowa™”

P. Vassiliadis twierdzi, ze ostatnia ksigga Nowego Testamentu jest ksiega proro-
cza — oczywidcie z pewnymi elementami apokaliptycznymi — a nie apokaliptyczna, co
wigcej — jego zdaniem — gdyby przyjaé proroczy charakter Apokalipsy, pomogtoby to
lepiej zrozumie¢ sposdb postrzegania liturgii przez autora. Sposrdd réznych typowych

> \WEISER, Teologia Nowego Testamentu, 250.

% STRONG, Grecko-polski stownik Stronga, 646, 666, 808.

3 Czersk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 35.

% A. JaNkOwSK1, Apokalipsa Swz;tego Jana. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte
Nowego Testamentu 12; Poznari 1959) 74.

3¢ JaNKOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 75-77.

%7 Kortkeckt, ,Kryteria interpretacji Apokalipsy”, 23.
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wyrazen i terminéw ST autor Apokalipsy, idac gléwnie za Hbr i 1 B, wybrat terminologie
kultu i proroctwa’®®.

W kontekscie roli proroctwa w Apokalipsie warto przyjrze¢ si¢ pojawiajacemu si¢
terminowi AmoxaAvig w jego zwiazku z dziataniem liturgicznym®. Na gleboki zwiazek
migdzy proroctwem a liturgia zwraca uwagg L. Thompson, ktéry stwierdza, ze morfo-
logicznie Apokalipsa wykorzystuje dwa rodzaje wizji: ,,dramatyczne narracje” (dramatic
narratives) i ,niebianskie liturgie” (heavenly liturgies). Autor zauwaza, ze eschatologiczne
dramy zostaly umiejscowione w scenerii kultu. Kult stuzy jako kontekst i otoczenie.
Narracje opisujace nadchodzacy dramat eschatologiczny umieszczone zostaly w oprawie
kultu. Autor usituje to wykaza¢ poprzez analizg struktury Ksiegi, twierdzac, ze przed
kazda dramatyczng narracja mamy do czynienia z wizja liturgii niebieskiej. Wyjatek
stanowi sekcja szosta (Ap 17,1-19,10), ktdra nie jest poprzedzona opisem kultu —
w przypadku tej wizji jest on na jej koricu. L. Thompson réwniez twierdzi, ze Ksiega
ma charakter prorocki. Dramatic narratives bylyby zatem proroctwem, ktére w swojej
istocie jest skierowane ku przysztoici, a jednoczesnie jest zakorzenione w terazniej-
szo$ci. Jego zdaniem istota proroctwa jest objawienie Bozego planu zbawienia; jest
ono zorientowane na przysztos¢, ale jednoczesnie rzutuje na terazniejszo$¢ wspélnoty.
L. Thompson wykazuje, ze dar proroctwa w Nowym Testamencie jest mocno zwigzany
z dzialaniem liturgicznym. Przypomina, ze §w. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian
w rozdziatach 12-14 szeroko oméwil temat daru proroctwa otrzymywanego w czasie
liturgii Koéciota. Sw. Pawet méwi o darze objawiania (gr. dmoxdAuig) rzeczy skrytych,
jaki otrzymuja niektérzy Koryntianie w czasie wspélnych zebran: ,Céz wige pozostaje,
bracia? Kiedy si¢ razem zbieracie, ma kazdy z was juz to dar $piewania hymnéw, juz to
taske nauczania albo objawiania (gr. dmoxaiuig €xet) rzeczy skrytych, lub dar jezykow,
albo wyjasniania: wszystko niech stuzy zbudowaniu™ (1 Kor 14,26). Na tej podstawie
L. Thompson twierdzi, ze Jan analogicznie otrzymuje objawienie (gr. dmoxaAuvig)
w godzinie sprawowania liturgii w Dzieni Pariski; ale dlatego, ze sam nie moze by¢
obecny w swojej wspdlnocie, aby przekazac jej to objawienie, pisze Apokalipsg. Ma
ona by¢ odczytana Kosciotowi w §wigtym czasie, gdyz czas kultu jest czasem wihasciwym
dla otrzymywania wizji (proroctwa) i czytania go innym. Autor Apokalipsy uzyt formy
liturgicznej, aby spetniata funkcje proroctwa. Innymi stowy, liturgia przenosi to, co ma
nadej$¢, w obecne zycie Koéciota. Kult jest miejscem dla urzeczywistniania eschatolo-
gii. Boze zbawienie, ktére objawi si¢ w czasach ostatecznych, jest proroczo realizowane
w czasie dziatania liturgicznego®'.

3% P VassiLiapis, ,Apocalypse and Liturgy”, St. Viadimir’s Theological Quarterly 41/2-3 (1997)
95-112, 101.

% Korecki, Duch Swz'gty w zgromadzeniu liturgicznym, 173; autor zapisuje: ,Niewykluczone, ze autor
nazywa swoje dziefo apokalipsa i proroctwem, zakladajac liturgiczne tto tych wyrazeri. Nie chodzi przy tym
o gatunki literackie, ale o tres¢ apokalipsy i proroctwa’.

4 ZaBT V. )

# TromrsoN, ,Cult and Eschatology”, 342-350; por. Koteck1, Duch Swigty w zgromadzenin li-
turgicznym, 173.
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Nieco inaczej patrzy na zwigzek Janowego amoxaAvis z liturgia Ch. Giblin, ktéry
stwierdza, ze dtugo$¢ objawienia w typie, do ktérego odnosi si¢ $w. Pawel, nie jest lo-
gicznie podobna do Ksiggi Objawienia, gdyz potrzeba by calych dni do petnej lektury.
Niemniej jednak — jego zdaniem — Apokalipsa $w. Jana zdaje si¢ mocno rozwinicta
instrumentalizacja tego typu formy literackiej, do ktérej odwotuje si¢ sw. Pawel, a takze
wydaje si¢ znajdowa¢ najwlasciwsze miejsce jako przekaz liturgiczny, w ktérym prorok
jest rzecznikiem Boga®.

W konicu warto zwrdci¢ uwage na epistolarny charakter Apokalipsy $w. Jana. Na pewne
cechy listu starozytnego wskazuja ramy dzieta: po prologu (1,1-3) nast¢puje wstep (1,4-6),
na zakoniczenie ksiggi za$ odnajdziemy pozdrowienie koricowe (22,6-21). Tak pozdrowienie
poczatkowe, jak i koricowe podobne sa w swej formie do tych, ktére znajdujemy w listach
$w. Pawla, cho¢ majace swoja specyfike®. Jednym z elementéw specyficznych dla wstepu
jest zawarte w nim blogostawiefistwo: ,,Blogostawiony, ktéry odezytuje, i kt6rzy stuchaja
stéw Proroctwa, a strzega tego, co w nim napisane, bo chwila jest bliska” (1,3). Btogosta-
wienistwo to jasno wskazuje na liturgiczny charakter Ksiegi, gdyz Jan odréznia lektora od
stuchacza. Ksiega ta ma zosta¢ odczytana publicznie, w zgromadzeniu liturgicznym*. Co
ciekawe, istnieja pewne zwiazki migdzy elementami prorockimi a epistolarnymi; mozna
to dostrzec juz w Starym Testamencie. Listy mialy by¢ przedtuzeniem dzialalnosci pro-
roka i zastgpowaly jego osobg¢®. Taka forma mogta utatwi¢ zastosowanie dzieta w czasie
liturgii*. Zdaniem U. Vanniego w pozdrowieniu wstgpnym i koricowym mozemy mie¢
do czynienia z dialogiem liturgicznym®’.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze Apokalipsa nie przynalezy tylko do jednego
gatunku literackiego, gdyz w jej elementach mozna odnalez¢é réwniez cechy odpo-
wiadajace gatunkowi proroctwa lub tez wskazujace na przynalezno$¢ do literatury
epistolarnej®®. Co wigcej, powyzsze formy sa mocno zwiazane z dziataniem liturgicz-

nym Kosciota.

1.2. Kosciét w Azji Mniejszej wobec sytuacji polityczno-religijnej Imperium
Romanum w I w. po Chr.

Wspdlnota, ktéra stucha stéw Apokalipsy, jest mocno osadzona w $wiecie, a tym
samym jest narazona na zagrozenia z zewnatrz i z wewnatrz. Chcac wnikna¢ w przestanie
Apokalipsy, nalezy pozna¢ réwniez kontekst historyczny jej powstania®.

# C. H. GiBLIN — L. ArNaBOLDI, Apocalisse (Collana Lettura Pastorale della Bibbia 26; Bologna
1993) 30-31.

5 Czerskt, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 55.

4 Koreckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 177.

® Koteckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 55.

4 Koteckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 174.

7 VANNI, Apocalisse, libro della Rivelazione, 205-210; VANNI, L’ apocalisse. Ermeneutica, 101-113.

“® \WoJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 62.

¥ Koteckt, Duch Swiety w zgromadzenin liturgicznym, 51.
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1.2.1. Autor

Hagiograf sam siebie nazywa imieniem Jan, a widzenie otrzymat w Dzien Panski
na wyspie Patmos, na ktérej przebywa ze wzgledu na stowo Boze i $wiadectwo Jezusa
Chrystusa (zob. Ap 1,9). Wyrazenie to nie wskazuje jednoznacznie, ze Jan byt tam zestany
w wyniku przesladowan, chociaz pewne jest, ze w pewnym momencie swojego zycia
doswiadezyt ich, na co wskazuje wyrazenie uzyte w Ap 1,9: ,wspétuczestnik w ucisku
i krélestwie i wytrwaniu w Jezusie”™.

M. Wojciechowski sugeruje, ze Jan mégt tam przyby¢ w roli misjonarza i wedrow-
nego proroka celem gloszenia stowa Bozego i $wiadczenia o Jezusie®.

J. Czerski w swoim komentarzu pisze, ze autor ,,byt prawdopodobnie wedrownym
prorokiem, pochodzacym ze $rodowiska judeochrzescijafiskiego™”.

Sam Jan uwaza si¢ za stugg Boga i Jezusa Chrystusa. Tres¢, jaka ma przekazaé Jan, to
proroctwo (por. Ap 1,3), dzigki czemu mozemy uzna¢ autora z proroka™. Ponadto byt
oczytany w Starym Testamencie, do ktdérego bardzo czgsto si¢ odwotuje. Prawdopodob-
nie znat takze apokaliptyke zydowska z tego okresu, jak réwniez kulture hellenistyczng
wraz z jej mitologia™.

Tradycja pochodzaca z potowy II w. wiazata autora Apokalipsy z Janem Apostotem.
Poglad taki reprezentuje m.in.: Justyn w Dialogu z Zydem Tryfonem (151-165)*%, Kanon
Muratoriego (155-200), Prologus Antiquor (160-180), Ireneusz z Lyonu w Adversus
haereses (180—199), Klemens Aleksandryjski w swojej homilii Quis dives salvetur (ok.
200), Hipolit Rzymski w De Antichristo (ok. 200), Tertulian w Adversus Marcionem
(207-211) i Orygenes w Komentarzu do Jana (228 lub po 238) i komentarzu do pery-
kopy Mt 20,20-24. Za ta tradycja opowiedzieli si¢ rowniez $w. Atanazy i $w. Augustyn
i od ich czaséw w Kosciele rzymskim autorstwo apostolskie byto zgodnie przyjmowane.
Obiekcje do utozsamienia Hagiografa z Apostotem zaczely rodzi¢ si¢ od czaséw Mar-
cjona (II w.), keéry odrzucit Apokalipse. Watpliwosci mieli réwniez Dionizy Wielki
(T 265) i Euzebiusz z Cezarei (T 340), ktéry w swojej Historii Koscielnej odwotuje si¢
do Papiasza méwiacego o dwdch Janach™.

%0 S. Gapecki, Wszgp do pism Janowych (Gniezno 1996) 133.

°' \WojCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 55.

32 CzERSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 74.

>3 GapEckt, Witgp do pism Janowych, 133.

> WojciecHowsKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 45—48.

% D. Bupzanowska-WEGLENDA — W. LINKE (ed.), Pierwsze laciriskie komentarze do Apokalipsy: Hipolit,
Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz. Praca zbiorowa (Florilcgium Studia Classica, Mediaevalia et Neolatina 1;
Warszawa 2011) 7-8; J. Naumowicz zauwaza, Ze ,najwczesniejsza tradycja niemal jednomyslnie twierdzi,
ze Apokalipsa pochodzi z czaséw apostolskich a jej autorem jest Jan Ewangelista”. Wymienia przy tym dwa
istotne dokumenty: Dialog z Zydem Tryfonem Justyna Meczennika i Odparcie i zdemaskowanie falszywej gnozy
Ireneusza z Lyonu. Ten pierwszy zapisuje: ,Byt u nas pewien czlowiek o imieniu Jan, jeden z Apostotéw
Chrystusa, ktéry prorokowat o otrzymanym przez siebie Objawieniu”, Sw. JusTyN MECZENNIK, Apologia:
dialog z Zydem Tryfonem (Pisma Ojcéw Kosciota 4; Poznari 1926) 81, 4.

>¢ GapEck1, Witgp do pism Janowych, 135-137.
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1.2.2. Ramy czasowe

Jak zauwaza M. Wojciechowski, kwestia ram czasowych nie wydaje si¢ pierwszo-
rz¢dna, gdyz nie wplywa zbytnio na jej interpretacje teologiczna. Jego zdaniem Ksiega
ta nie mogla powsta¢ wezesniej niz w ok. 70 r. po Chr. ani pézniej niz ok. 100 r. po
Chr., z preferencjq dla lat dziewi¢é¢dziesiatych”. Stanistaw Gadecki w swoim Wstepie
opowiada si¢ za latami 90-95 po Chr.’%; wedtug Janusza Czerskiego na takie ramy cza-
sowe wskazuje wickszo$¢ egzegetéw?. W datacji Ksiggi mozna wyrézni¢ dwie starozytne
tradycje®. Ta wywodzaca si¢ od $w. Ireneusza podaje, ze Apokalipsa powstata za czaséw
cesarza Domicjana®, ktéry panowal w latach 81-96 po Chr. Druga tradycja méwi
o czasach Nerona (lata 54-68 po Chr.), a nawet Klaudiusza (51-54 r.), a wzmianke
o tym znajdujemy w Acta Johannis (potowa II w. po Chr.) i Kanonie Muratoriego,
a takze u Tertuliana (T 202)%%.

1.2.3. Tlo historyczne

Apokalipsa zostata napisana dla chrzescijan mieszkajacych na terenie Azji Mniejszej,
zgromadzonych we wspélnotach Efezu, Smyrny, Pergamonu, Tiatyry, Sardes, Filadelfii i La-
odycei. Miasta te znajdowaly si¢ na terenie Imperium Rzymskiego od 133 r. przed Chr., gdzie
cztery lata pézniej — tj. w 129 r. przed Chr. — Rzym zorganizowat prowincjg o nazwie Azja
Prokonsularna, na ktérej czele stat prokonsul rezydujacy w Efezie®. Od czaséw panowania
Oktawiana Augusta miasta prowincji — majac pewna autonomi¢ od Cesarstwa — cieszyty
si¢ pokojem, co sprzyjato ich rozwojowi tak gospodarczemu, jak i kulturalnemu. W tym
czasie zauwaza si¢ demoralizacj¢ spoteczeristwa Imperium, na kt6ra miaty zapewne wplyw
orgiastyczne kulty pogariskie, ktére zostaly opisane przez Arystydesa w Opowiesciach male-
zyjskich (ok. 100 r. przed Chr.). Zjawisko te zwiazane jest z coraz silniejszym synkretyzmem
religijnym. Laczenie elementéw réznych religii w Azji Prokonsularnej bylo silne w zwiazku
z jej lokalizacja na skrzyzowaniu drég taczacych Azje z Europa®. Natozylo si¢ to na coraz
mocniejszg deifikacja wladcéw rzymskich.

Kult jednostki na omawianych terenach znalazt dobre podloze do rozwoju i praw-
dopodobnie miat na wschodzie wigksze znaczenie niz w zachodniej czesci imperium,

57

WojcIEcHOWSKI, Apokalipsa Swz'gtego Jana, 52-55.
58

GapEeckt, Witgp do pism Janowych, 132.

%9 CzeRSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3,77.

8 GapEeckt, Witgp do pism Janowych, 130.

' IRENEUSZ z LYONu, ,,Adversus haereses”, Pierwsze laciniskie komentarze do Apokalipsy: Hipolit, Wikto-
ryn, Hieronim, Tykoniusz. Praca zbiorowa (ed. D. Bupzanowska-WEGLENDA — W. LINKE; Florilegium Studia
Classica, Mediaevalia et Neolatina 1; Warszawa 2011) 5, 30, 3: ,przeciez ogladat je (chodzi o objawienie
Jana — przyp. R. G.) nie tak dawno temu, prawie za naszej pamieci, pod koniec panowania Domicjana”.

2 Autor przytacza tez hipoteze Boismarda, wedtug ktérego Apokalipsa powstata w kilku czesciach:
Apokalipsa IT (czasy Nerona), Apokalipsa I (czasy Domicjana); te dwa dzieta potaczono w jedno, a na kodcu
dodano Listy do Siedmiu Kosciotéw, GapEcky, Witgp do pism Janowych, 128.

 CzeRrsk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3,79.

 Gapeckt, Witep do pism Janowych, 139.
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gdyz tam — jak zaznacza D. Kotecki — ,,czczono nie tyle fizyczna osobg cesarza, ile jego
geniusz”®. Juz w epoce hellenistycznej i wyplywajacej z niej kulturze ubéstwiano wladcow
i bohateréw, w ktérych dziatata ,,boska” moc. W czasach Aleksandra Wielkiego kult wodza
byt wykorzystywany celem zachowania jednosci jego wielokulturowego paristwa. Podobna
polityke prowadzil na terenie starozytnej Syrii krél Antioch IV Epifanes (175-163 r. przed
Chr.), co bylo jedna z przyczyn wybuchu powstania Machabeuszy na terenach podlegajacej
mu Palestyny®. Czes¢ oddawana boskim przymiotom dziatajacym we wtadcach z dynastii
Attalidéw zostata przeniesiona na uwielbienie wobec rzymskiego geniusza. Kult wladzy
byt wyrazem wdzigcznosci i lojalnosci wobec panujacych®.

Samo uwielbienie rzymskich imperatoréw sigga czaséw Juliusza Cezara. W 46. r.
przed Chr., po jego zwycigstwie pod Pharsalus, zacz¢to ustawiaé mu statuy w $wiatyniach
obok posagéw innych bogéw. 1 stycznia 42 r. p..n.e., po jego $mierci, senat oficjalnie
uznal go z boga. Oktawian, jego nast¢pca i adoptowany syn, pierwszy cesarz Rzymu,
zaczal tytutowac si¢ jako Caesar Divi Filius. Byto to popularne zwlaszcza w Bitynii,
a gléwnymi osrodkami kultu staly si¢ Pergamon i Nikomedia®®. Pergamon dostat po-
zwolenie na wybudowanie $wigtyni Augusta w 29. r. p.n.e.®” Tam to rokrocznie zbieral
sie zwiazek miast Azji (koinon Asiae) na uroczystosciach ku czci Augusta i Romy. Zycie
polityczne i religijne byly ze soba $cisle zjednoczone. W czasie wyzej wspomnianych
obchodéw sposréd miejscowej arystokracji wybierano na okres jednego roku Najwyz-
szego Kaptana kultu cesarskiego, ktory byt przewodniczacym zwiazku prowincji. Co
roku organizowano réwniez igrzyska ku czci cesarza, za co byli odpowiedzialni specjalni
urzednicy — gymnasiarchos i agonothetes, natomiast kolegium hymnodoi przygotowywato
dies imperii, czyli obchody w rocznicg wstapienia na tron Augusta. Za czaséw Tyberiusza
przedstawiciele jedenastu miast Azji ubiegali si¢ w Rzymie o mozliwos¢ wybudowania
$wiatyni cesarzowi. Przywilej ten uzyskata Smyrna, potem réwniez Efez, Milet i Sardes.
Sam Tyberiusz, zdaniem éwczesnego historyka Swetoniusza, byt przeciwny oddawania
sobie boskich honoréw. Kaligula zabiegal o swoja deifikacj¢ za zycia, jednak nigdy nie
zostal uznany za boga przez senat. Klaudiusz byt powsciagliwy w ubdstwianiu siebie,
chociaz liczne prowincje uwielbiaty go i chcialy oglosi¢ go bogiem”. Natomiast Neron
nie zostat ogloszony bogiem przez senat, chociaz na monetach tak si¢ przedstawia.
Wespazjan za$ odmawial przyjmowania boskiej czci, jednak jego syn i nastgpca, Tytus,
wybudowat mu $wiatyni¢”'. Od Wespazjana kult cesarza nie faczyt si¢ z kultem Romy’?.

6 Koreck, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 39.

6 T. SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie” w dziejach swiata i ludzi. Studium z teologii Apokalipsy
sw. Jana (Biblioteka Kieleckich Studiéw Teologicznych 2; Kielce 2012) 82.

7 GaDECK1, Witgp do pism Janowych, 140.

8 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 82.

8 W czasie wykopalisk prowadzonych w Pergamonie znaleziono gtowy podobizn Trajana i Hadriana;
nalezaly one do figur mogacych mie¢ 5 m wysokosci, por. S. VOORWINDE, ,, Worship. The Key to the Book
of Revelation?”, Vox Reformata 63 (1998) 4-35, 14-15.

7 VoORWINDE, , Worship. The Key to the Book of Revelation?”, 7.

7! SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 83.

7> GADECKI, Witgp do pism Janowych, 142.
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Cesarz Domicjan nigdy nie ubiegat si¢ o kult” i nie wprowadzit oficjalnego przeslado-
wania przeciwnikéw ubdstwiania cesarza. Jednak w jego czasach uwielbienie wladcy byto
bardzo popularne wsréd ludnosci zwlaszcza Azji. Mogty wynikad stad przesladowania,
ktére jednak nie mialy oficjalnego charakteru, lecz byly raczej niezorganizowane’. Kult
cesarski byt potezny i wszechobecny w miastach Azji Mniejszej. Architektura, rzezba
i dziatalno$¢ kultowa wraz z mniej drastycznymi srodkami, takimi jak inskrypcje i mo-
nety, doprowadzity do umieszczenia ideologii i kultu w najbardziej znanych obszarach
zycia obywatelskiego”.

Z czaséw cesarza Trajana pochodzi list Pliniusza Mlodszego skierowany do impera-
tora z zapytaniem, jak nalezy postgpowad wobec chrzescijan. Pisze on:

Dotychczas w stosunku do tych, ktérych przyprowadzono do mnie oskarzonych
o to, jakoby byli chrzescijanami, stosowatem taki sposéb postgpowania: pytatem ich
samych, czy sa chrzescijanami; kiedy przyznali si¢, pytatem ich po raz drugi i po raz
trzeci grozac kara $mierci. Trwajacych uparcie przy swoim, kazalem odprowadza¢ [na
$mier¢]. Nie miatem bowiem watpliwosci, cokolwiek by wyznali, ze z pewno$cia nalezy
ukara¢ upér i niedajaca si¢ zmienic krnabrnos¢. (...) Uwazalem, ze nalezy uwolnié tych,
ktérzy twierdzili, iz nie sa ani nie byli chrzescijanami, skoro ze mna wzywali bogéw
i przed twoim posagiem, ktéry w tym celu kazatem przynies¢ wraz z wizerunkami béstw,
sktadali ofiary z kadzidta i wina, i, co wigcej, ztorzeczyli Chrystusowi, do czego podobno
nic nie jest w stanie zmusi¢ prawdziwych chrzeécijan. (...) Zapewniali za$, ze najwicksza
ich wing czy tez bledem bylo to, ze mieli zwyczaj w okreslonym dniu o $wicie zbiera¢
si¢ i $piewac na przemian piesni ku czci Chrystusa jako Boga, i ze zwiazali si¢ przysicga
dotyczaca nie jakich$ wystepkow, lecz ze nie beda popetniaé kradziezy, rozbojéw, cudzo-
téstwa, ze nie beda sktadad fatszywej przysiegi ani zapierad si¢ wobec zadajacych zwrotu
powierzonej im wlasnosci. Po tych obrzedach zazwyczaj rozchodzili si¢ i znowu zbierali
si¢, aby spozy¢ wspdlny i niewinny positek; zaprzestali tego natychmiast po wydaniu
przeze mnie edyktu, w ktérym — zgodnie z twoim zaleceniem — zabronitem wszelkich
tajnych zrzeszeri. Po tych o$wiadczeniach uwazatem za rzecz konieczng wymusié przy
pomocy tortur zeznania, ile jest w tym prawdy, od dwéch niewolnic, ktére nazywaty
siebie ustugujacymi. Nie znalazlem nic innego jak tylko niegodziwy i nieumiarkowany
przesad’®.

Nie tylko zycie polityczne, ale réwniez gospodarcze byto mocno zwiazane z kultem
whadcy, zwigzki handlowe braty czesto za swojego patrona cesarza albo ktérego$ z czton-

73 Koreck, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 38, zauwaza, ze ,wszystkie negatywne opinie
na temat Domicjana pochodza od historykéw bedacych pod wpltywem Tarajana (Swetoniusz, Tacyt, Dio
Kasjusz)”; dalej pisze, ze historycy pozytywnie nastawieni do tego imperatora ,przedstawili go pozytywnie,
a nawet zaprzeczali, jakoby zadal, by tytutowano go dominus et deus noster”.

7% SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 83.

7> D. A. DES1tva, , The «Image of the Beast» and the Christians in Asia Minor. Escalation of sectarian
tension in Revelation 137, Trinity Journal 12/2 (1991) 185-208, 196.

76 PriNtusz Mrobpszy, ,List Pliniusza Miodszego do cesarza Trajana”, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich (ed. M. StarowiEYskr; Biblioteka Ojcéw Kosciota 10; Sandomierz — Krakéw 21998) 361-363.
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kéw ubdstwianej rodziny i uczestniczyly w obchodach ku ich czci. Czegsto w czasie tych
rytualéw spozywano migso pochodzace z ofiar.

Zycie miejscowej ludnosci byto wiec przenikniete kultem cesarzy. Musieli zetknad sie
z tym réwniez chrzescijanie, co rodzito liczne dylematy. Do 70 r. po Chr. chrzescijanie
mogli si¢ cieszy¢ zydowskim przywilejem, ktéry zwalniat ich z kultu pogariskiego. Jed-
nak po ostatecznym rozltaczeniu Synagogi i Kosciota, od wyznawcéw Chrystusa zaczgto
wymaga¢, aby, podobnie jak poganie, uczestniczyli w uroczystosciach oddajacych czes¢
imperatorowi. Czy jednak godzito si¢, aby wotaé na cze$¢ ziemskiego wtadcy stowami,
jakimi zwracano si¢ do Pana Jezusa Chrystusa, a mianowicie kyrios, soter czy dominus ac
deus noster? Z drugiej jednak strony chrzescijanie pracujacy w korporacjach, majacych
za patrondw cesarzy i ich krewnych, odmawiajac uczestnictwa w ich kulcie, narazali si¢
na utratg zarobku zapewniajacego zyciowe utrzymanie. Chrzescijanie, ktérzy odmawiali
oddawania boskiej czci ziemskiemu wladcy, mogli zosta¢ uznani za buntownikéw i wi-
chrzycieli niszczacych porzadek zycia Imperium. Bylo to przyczyna licznych konflikeéw
miedzy wyznawcami Chrystusa a wyznawcami cesarza, co skutkowalo dyskryminacja
chrzedcijan, a nawet pewnymi przypadkami meczenstwa’’. Cigzko jednak méwi¢, aby
w czasie powstawania Apokalipsy mialy mie¢ miejsce przesladowania na wielka skalg;
zdaniem Dariusza Koteckiego w Ksiedze dochodzi do glosu nie tyle konflikt miedzy
kultem chrze$cijaiiskim a imperialnym, ile konflikt Kosciota z catym systemem, ktéry
jest catkowicie idolatryczny. Przejawia si¢ to m.in. poprzez kult wladcy, ale réwniez
liczne przejawy konsumpcjonizmu, co wigcej, zamknigcie si¢ na wymiar transcendentny
zycia, egoizm. Koegzystencja Kosciota i tej $wiatowosci bedzie prowadzita do wzrostu
napiccia i moze skutkowac totalng opozycja miedzy tymi $wiatopogladami, co sprawia,
ze bycie chrzescijaninem staje si¢ czyms$ heroicznym, a takze niesie ze sobg potencjalne
meczenstwo’®,

Oprécz probleméw zewngtrznych chrzeécijanie musieli zmierzy¢ si¢ z trudnosciami
wewnetrznymi, jakimi byta herezja nikolaitéw. O dzialalnosci tej sekty dowiadujemy
si¢ z listéw skierowanych do Koscioléw w Pergamonie (2,12-17) i Tiatyrze (2,18-29).
W Liscie do wspSlnoty w Pergamonie czytamy, ze wspdlnota przyjeta do siebie takich,
ktérzy ,trzymaja si¢ nauki Balaama, ktéry pouczyl Balaka, jak podsuna¢ synom Izraela
sposobnos¢ do grzechu przez spozycie ofiar sktadanych bozkom i uprawianie rozpusty”
(Ap 2,14). Natomiast w Liscie do Tiatyry Jan zarzuca, ze ,pozwala dziata¢ niewiescie,
ktéra nazywa siebie prorokinia, a naucza i zwodzi moje stugi, by uprawiali rozpuste
i spozywali ofiary skfadane bozkom” (Ap 2,20).

Wedtug Gadeckiego ,sekta nikolaitéw wywodzita si¢ sposréd Zydéw, jej przed-
stawiciele dzialali jako nauczyciele pierwotnych gmin i zewngtrzng dziatalnoscia nie
réznili si¢ od apostotéw, oraz ze przywddca nikolaitéw mieszkat w Pergamonie, gdzie
miat nadzwyczaj silne wplywy, doprowadzajac do przesladowania i $mierci tych, kt6rzy

77 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 85-86.
78 Koteckl, Duch Swiety w zgromadzgeniu liturgicznym, 102-105.
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trwali w prawowiernej nauce””. Zresztg przywddca nikolaitéw zostal nazwany ,szata-
nem” (por. Ap 2,13)®. Informacje o sekcie sg zatem bardzo skape. Nieco $wiatta na to
zagadnienie mogg rzuci¢ fragmenty Listu Judy i Drugiego Listu $w. Piotra. Wsréd bledow
tej grupy wymienia si¢ tam m.in.: odrzucanie ,Panowari” i wypowiadanie bluZnierstw
wobec ,,Chwal” (por. Jud 8; 2 P 2,10); s to ,falszywi nauczyciele, ktérzy poszli droga
Baalama” (por. 2 P 2,1), oddaja si¢ pozadliwosci ciata, ,,obiecuja wolno$¢, podczas gdy
sami sa niewolnikami zepsucia” (2 P 2,19), odrzucaja wiar¢ w przyjscie Pana (2 P 3,3).
Wedtug A. Jankowskiego ,sekta ta o blizej nieustalonym pochodzeniu hotdowata daz-
no$ciom gnostyckim i libertynskim, zacierajac réznice migdzy obyczajem chrzescijai-
skim a pogariskim”; dalej zaznacza, ze nikolaici brali udziat w ucztach z zertw ofiarnych,
odbywajacych si¢ na terenie poganskich $wiatyri, co nieraz mogto wiaza¢ si¢ z udziatem
w nierzadzie sakralnym®. J. Danielou w Historii Kosciota za cechg charakterystyczna
podaje ,,odrzucenie przepiséw noachickich, co musiato gorszy¢ judeochrzescijan”. Da-
lej stawia hipotez¢ odrzucenia przez nich Boga Stworzenia, Boga Starego Testamentu.
Zaznacza, ze dla éwezesnych Zydéw Balaam byt przodkiem magéw i ojcem dualizmu.
Ponadto uwaza, ze glosili moralny libertynizm, a w koricu nie popiera tezy Ireneusza
(Adv. Haer. 1, 26, 3), jakoby sekta ta miata wywodzi¢ si¢ od diakona Mikotaja, jednego
z pierwszych siedmiu diakonéw®. Pewna trudnos$¢ sprawiaja teksty méwiace o rozpuscie
nikolaitéw. Pozostaje kwestig otwarta to, czy nalezy stwierdzenie to rozumie¢ dostownie,
co oznaczatoby, ze dochodzito tam do wystgpkéw na wzér misteriéw eleuzyjskich, czy tez
w przeno$ni — rozpusta oznaczataby oddawanie czci obcym béstwom. Przenosnia ta jest
czgsto stosowana na kartach Starego Testamentu. W konicu J. Czerski zaznacza, ze geneza
sekty nikolaitéw nie jest znana, przy czym odrzuca hipotezg gloszaca pochodzenie jej od
diakona Mikotaja. Wedtug niego byli to prawdopodobnie wedrowni misjonarze podajacy
si¢ za prorokéw, jednak niemajacy charyzmatu prorockiego ani apostolskiego. Przytacza
tez poglad tradycji patrystycznej, ktéra méwi, ze nikolaici probowali przeciwstawic sig
podstawowym zasadom nauki i moralnosci chrzescijaniskiej oraz odrzucali dekrety soboru
jerozolimskiego. Podstawowym zatozeniem sekty byta préba pogodzenia chrzescijaristwa
z kultem rzymskich bogéw i cesarza. Z punktu widzenia Rzymian byto to do pogodzenia,
gdyz kult imperatora nie wymagat rezygnacji z wlasnej religii. ,Nauka Balaama”, o ktdrej
moéwi si¢ w Apokalipsie, jest wedtug niego kultem pogariskim potaczonym z prakeykami
rozpusty, gdyz starotestamentalny ,,Balaam nauczat jak uwodzi¢”. Jak zauwaza: ,Udziat
w ucztach sakralnych, na keérych spozywano migso ofiarowane bozkom, mégt prowadzi¢
do batwochwalstwa, czyli «rozpusty» w przenosnym znaczeniu. W $wiecie pogariskim

79 GADECKI, Whtep do pism Janowych, 143.

8 Motyw szatana, obecny w Listach do Pergamonu i Tiatyry, moze wiaza¢ si¢ z kultem imperialnym.
Zob. SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 87, przyp. 255.

81 M. PETER — M. WoLNIEWICZ (ed.), Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w pracktadzie z jezykdw
oryginalnych ze wstepami i komentarzami (Poznani 1975) 3: Nowy Testament, 622.

82 ]. DantéLou — H. I. MARROu, Historia Kosciota (Warszawa *1986) 1: Od poczatkéw do roku 600,
62; wedlug autoréw imie Mikotaj (Nikolai) jest ttumaczeniem imienia Balaam.
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dochodzito jednak takze do rozpusty w dostownym znaczeniu™. D. Kotecki zauwaza,
ze spos6b myslenia $wiatowego, ktéry przedstawiaja sekta nikolaitéw i prorokini Jezebel,
przeniknat do wspélnoty Kosciota, stajac si¢ zagrozeniem dla jego jednosci i tozsamosci,
oraz stanowil wicksze zagrozenie niz sporadyczne akty dziatari antychrzescijariskich. Jako
przyktad podaje Kosciét w Laodycei, ktéry szczycit sig ze swego bogactwa, co przypomina
postawe Wielkiej Nierzadnicy (18,7)%. Wsréd innych probleméw wspdlnoty chrzedci-
jariskiej wymienia si¢ konflikt ze wspélnota zydowska®.

Chrzescijanie u schytku I w. mieli trudna sytuacje. Z jednej strony boski kult impe-
ratora, kedry kiécit si¢ z kultem Boga, potaczony z dyskryminacja chrzescijan, a z drugiej
konflikty wewnatrz wspélnoty wierzacych. Kosciét Apokalipsy mierzy si¢ zatem ze
$wiatem zamkni¢tym na Boga, czy wrecz wykluczajacym Boga, ktéry nie jest tylko za-
grozeniem przychodzacym z zewnatrz, ale réwniez wewngtrznym, kedrego swiatopoglad
przenika w postawg wierzacych.

1.3. Liturgia jako zZrédto Apokalipsy

Jak zaznacza J. Czerski, Jan — niezaleznie od doznanych wizji — korzystat ze zrédet,
jakimi byty Stary Testament i liturgia Kosciota. Jak zauwaza: ,Z tradycji liturgicznej
pochodza przede wszystkim hymny, terminologia i formuly liturgiczne™. Nastgpnie
pokrétce charakteryzuje poszczegdlne elementy: hymny wychwalaja Boga za Jego dzieta
w $wiecie oraz w historii zbawienia, ponadto objasniaja apokaliptyczne wydarzenia. Do
urywkéw nalezacych do tego gatunku wymienia: Ap 4,8-11; 5,9-13; 11,15-18; 15,3-4;
16,5-6; 19,1-2.5. Terminologia obejmuje zwroty techniczne, jak np.: oddawa¢ gleboki
poklon (mpooxbvew) czy tez sprawowad kult, oddawa¢ czes¢ (Aatpebw) lub $piewad
(adw). Do formut liturgicznych nalezy zaliczy¢: doksologie, trisagion, aklamacje, modli-
twe dzigkezynna, tytuly Boga, skarge meczennikéw, okrzyki zwycigstwa, formuly zdan
przyczynowych, uzasadniajacych oddawane uwielbienie Bogu®’.

P. Podeszwa zauwaza, ze ,wielu autoréw poszukuje Zrédet inspiracji Apokalipsy,
odnajdujac jej zasadnicze odpowiedniki w liturgii chrzescijaniskiej, judaistycznej, kulcie
imperialnym lub w kilku Zrédtach jednoczesnie™®®. Jednak — jak zauwaza — niezaleznie

% CzeRsKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 163.

* Kotecki, Duch Swz;ty w zgromadzeniu liturgicznym, 105-119.

Egzegecl mowig o réznym podtozu tego konfliktu. Wedtug A. Jankowskiego jest to napastowanic
chrzescijan jako odstepcow ze strony Zydéw i denuncjacja wobec rzymskich wladz jako wyznawcow religionis
illicitae, por. PETER — WOLNIEWICZ (ed.), Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. T. 3: Nowy Testament,
615; natomiast S. Gadecki méwi ogdlnie o konflikcie migdzy Zydami przekreslajacymi dzielo Chrystusa
a tymi, ke6rzy trwali w Jego nauce, por. GADECK1, Witgp do pism Janowych, 145.

8 Czerskr, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 69.

8 Czersk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 70-71.

* P Pobeszwa, ,Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia”, Verbum Vitae 22 155-184,
155. O mozliwosci czerpama z roznych zrédet liturgicznych pisze réwniez W. H GLOER, ,,Worship God!
Liturgical Elements in the Apocalypse”, Review & Expositor https://doi.org/10.1177/003463730109800103
35-57, 51 “The ongoing discussion of possible influences will continue to shed light on the meaning and
significance of the liturgical elements in the Apocalypse. What seems clear at this point is that the work
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od inspiracji autor Ksiggi Objawienia widzi wspélnotg koscielna jako liturgiczne zgro-
madzenie w Dzieri Pariski®.

Na inspiracje chrzescijaiskim kultem jako Zrédlem opiséw liturgicznych w Apoka-
lipsie wskazuje réwniez W. Popielewski. Jego zdaniem nie opisuje ona szczegbtowego
przebiegu liturgii starochrzescijariskiej, ale ukazuje wszystkie zasadnicze jej elementy,
jakimi sa: wspolnotowe celebrowanie Dnia Pariskiego, a takze wezwanie do nawrécenia,
stuchanie stowa Bozego i Eucharystia. W. Popielewski, analizujac opisy przebiegu liturgii
celebrowanej w Dzien Pariski, a opisanej przez Didaché oraz w Apologii $w. Justyna,
dostrzega w nich pewne podobieristwa z Apokalipsa. Ten pierwszy dokument wymienia
nast¢pujace momenty liturgii: wyznanie grzechéw, dzigkczynienie oraz famanie chleba,
natomiast $w. Justyn pisze o odczytywaniu stowa Bozego, polaczonego z modlitwa
i komentarzem, po ktérym nastgpowalo sprawowanie Eucharystii. Badajac poszcze-
gblne elementy, polski teolog dostrzega aluzje do nich w tekscie Objawienia: do rytu
pokutnego z Didaché nawiazuja listy do Kosciotéw, gléwna cz¢é¢ Apokalipsy (4,1-22,5)
méwi o stuchaniu stowa. W koricu mozemy zauwazy¢ nawiazanie do samej Eucharystii
w obietnicy spozywania owocéw z drzewa zycia (2,7), otrzymania ukrytej manny (3,20),
a takze o czerpaniu wody zycia (22,17), czy w koricu liturgiczne wezwanie: ,,Przyjdz,
Panie Jezu!” (22,20)°.

Francuski biblista P. Prigent sugeruje, ze Apokalipsa moze by¢ préba interpretacii
chrzedcijaniskiego kultu, a by¢ moze nawet liturgii paschalnej. Autor ten, zestawiajac listy
do siedmiu Ko$ciotéw i ostatni rozdzial Ksiggi Objawienia, dostrzega w nich liczne aluzje
chrzcielne i eucharystyczne. Jego zdaniem Apokalipsa moze by¢ wizja objawiona w dzien
Wielkanocy. Jednoczesnie przypomina, ze typologia paschalna odgrywa w Apokalipsie
pierwszorzedna role. Na tej podstawie zastanawia si¢, czy Jan nie dokonuje interpretacji
gléwnej celebracji chrzescijaristwa, jaka jest liturgia paschalna, prébujac ukaza¢ wielka
eschatologiczng Pasche Kosciota; ta, ktéra zapowiedzial Chrystus, a ktérej oczekiwanie
bylo umacniane przez coroczne liturgie, bedace jednoczesnie jej antycypacja i zadat-
kiem®'. Ponadto P. Prigent dopatruje si¢ pewnych analogii migdzy liturgia synagogalng
a opisem liturgii niebiadskiej z Ap 4-5. Jego zdaniem opis ten jest zbudowany na wzér
liturgii Zydowskiej, a jednoczesnie odzwierciedla chrzescijariskg celebracje wspétczesng
Apokalipsie. P. Prigent stawia hipoteze, ze chodzi o liturgi¢ paschalna. Apokalipsa bylaby
jednoczesnie adaptacja w apokaliptyke, starozytny gatunek literacki, napiecia odczuwa-
nego w kulcie, a zwlaszcza liturgii paschalnej®.

O. Piper, badajac liturgie starozytnego Kosciota, zauwaza, ze liturgiczna forma
Apokalipsy Jana zawiera liczne cechy, ktdre w podobny sposéb wystepuja réwniez w li-

that John has composed contains elements that are reflective of Jewish (traditional and non-traditional),
Christian, and even pagan traditions”.

% PobEeszwa, ,Doksologie Apokalipsy”, 155-156.

% PoPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 111-112.

' PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 43—-45.

2 PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 75-79.
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turgiach starozytnego Kosciota. Wérdd nich wskazuje na ,ide¢ paruzji eucharystycznej,
uczestnictwo Kosciola w kulcie anielskim, nacisk potozony na godnos¢ interpretatora
Pisma, zwiazek migdzy wyznaniem grzechéw a Eucharystia, oddzielenie wierzacych
i niewierzacych przed niebiafiska uczta, sprawowanie Eucharystii jako aktu Kosciota
w jego kosmicznej catoéci, zwiazek Eucharystii z sadem $wiata oraz interpretacja litur-
gii jako duchowej walki”. O. Piper zadaje réwniez pytanie, jaka jest relacja liturgii
Apokalipsy do liturgii Kosciota. W odpowiedzi proponuje trzy mozliwosci. Pierwsza
traktuje Apokalips¢ jako zrédlo chrzescijariskiej liturgii. Druga opcja méwi, ze weze-
sne liturgie i Apokalipsa sa niezaleznymi odgatezieniami liturgii zydowskich. Trzecia
natomiast zaktada, ze Apokalipsa moze by¢ interpretacja wezesnych liturgii ziemskich,
z ktdrych rozwija sig liturgia Kosciota. Badacz odrzuca pierwsza hipotezg, argumentujac
to brakiem hymnéw i obrazéw w kulcie chrzescijaiiskim przed IV w. po Chr., a obec-
nych w Apokalipsie™®. Stwierdza, ze druga opcja mogtaby by¢ mozliwa, gdyz liturgia
Apokalipsy i liturgia wezesnego Kosciota majg wspélne zrédlo w liturgii swigtynnej
i starotestamentalnej. Migdzy kultem Starego a Nowego Przymierza istnieje historyczna
ciaglos¢”. Idee kultu obecne w Apokalipsie sa mocno zwiazane z motywami znajdujacy-
mi si¢ w Ksiedze Psalméw oraz u Izajasza i Daniela, jak rowniez w kulcie $wigtynnym.
Istnieje jednak zasadnicza réznica migdzy liturgia Apokalipsy a liturgia zydowska. Mimo
ciagtosci kult obecny w Objawieniu $w. Jana przesuwa akcent z uwielbienia ziemskiego
na uwielbienie niebieskie, a centralne miejsce zajmuje w nim Chrystus. Podobnie czyni
List do Hebrajczykdéw, majacy wiele pokrewnych motywéw liturgicznych z omawiang
Ksiega. Zawarte w nich opisy sa jednak czyms wigkszym niz modyfikacja liturgii zydow-
skich. Sa ich reinterpretacja’. O. Piper zatem skfania si¢ jednak ku trzeciej mozliwosci,
stwierdzajac, ze opisy liturgii niebiafskich, ktére mozemy odnalez¢é w ostatniej Ksiedze
Nowego Testamentu, byty prawdopodobnie wzorowane na faktycznej liturgii Kosciota,
jednak nie sg one prostym odbiciem liturgii ziemskiej, lecz jego duchowa interpretacja.
Stwierdza ponadto, ze bledem bytoby szukanie rzeczywistych liturgii zawartych w Ob-
jawieniu, jednakze réwnie biedne byloby lekcewazenie wielkiego znaczenia, jakie ta
Ksigga ma dla naszej wiedzy o liturgii wezesnochrzescijariskiej”.

W kwestii wptywu do$wiadczenia chrzescijaniskiej liturgii na opisy dziatan litur-
gicznych w Apokalipsie T. Torrance twierdzi, ze Jan moze mie¢ przed oczyma liturgic
swojego Kosciota, ale wznosi si¢ ponad nig do nieba, na liturgi¢ Baranka, gdzie jednoczy
si¢ ziemia z niebem: ,Mozemy sobie wyobrazi¢ Jana w niedzielny poranek na wygnaniu

% PIPER, , The Apocalypse of John and the Liturgy”, 10.

% Przykladem tego moze by¢ hymn Sanctus, ktory zaczat by¢ uzywany w liturgii eucharystycznej
Kosciota w potowie IIT w. po Chr. w Aleksandrii, por. VassiLiapis, ,Apocalypse and Liturgy”, 96-98.

% PIPER, , The Apocalypse of John and the Liturgy”, 17: “More tempting is the possibility of explaining
the similarities of Revelation and the earlier liturgies as due to a common origin in the Old Testament and
Jewish forms and ideas of worship”.

% PIpER, , The Apocalypse of John and the Liturgy”, 18.

7 PIPER, ,, The Apocalypse of John and the Liturgy”, 19: “It would be a mistake to look for actual
liturgies embodied in Revelation. Equally erroneous, however, would it be to disregard the great significance
which this book has for our knowledge of the early Christian liturgy”.
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na wyspie, myslacego o niedzielnym nabozenstwie i liturgii eucharystycznej w swoim
rodzinnym Ko$ciele, by¢ moze w Efezie, poniewaz fragmenty tej liturgii wciaz pojawiaja
si¢ w jego opisach”®. Szkocki teolog nie uwaza jednak, ze opisy byly prosta kalka litur-
gii Kosciota efeskiego, gdyz dalej pisze: ,,Jan wznosi swoje serce ponad i poza ziemska
liturgie, gdyz w Duchu patrzy przez otwarte drzwi w Niebie, gdzie niebiariska liturgia
odbywa si¢ wokét zasiadajacego na tronie Baranka. Jest to totalna kosmiczna liturgia,
w ktorej tacza si¢ niebo i ziemia, istoty widzialne i niewidzialne, wy$piewujace chwate
Baranka™. Zdaniem teologa liturgia ziemska jest odbiciem, echem liturgii niebieskiej,
ktérej to opisy maja na celu ukazad istotg chrzescijanskiego kultu'®.

T. Torrance wskazuje réwniez na starotestamentalne Zrédta Apokalipsy, wyka-
zujac, ze jej jezyk jest zaczerpnigty gtéwnie ze Starego Testamentu, przemieniony
jednak przed doswiadczenie Dnia Pariskiego (por. Ap 1,10). Jezyk liturgii starotesta-
mentalnej zostat tak przeksztatcony, aby stat si¢ jezykiem zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, Jego wniebowstapienia i paruzji'®'. Aby zrozumie¢ istotg liturgii Apoka-
lipsy, a zarazem liturgii w ogéle, nalezy odwolywac si¢ do jej starotestamentalnych
wzorcéw. Jednoczesnie trzeba ukazaé, jak zmartwychwstanie przemienia te wzorce,
opierajac si¢ na nich, ale je przeksztalcajac. Koniecznym jest takze zbada¢, jaka jest
relacja migdzy ziemska liturgia a niebianiska. Autor Apokalipsy byt bowiem zanu-
rzony w liturgii $wiatynnej, a istota tego kultu bylo rytualne powtérzenie tego, co
dokonato si¢ w historii zbawienia, a mianowicie wspomnieniem wydarzeri Exodusu,
wedréwki przez pustynie i zawarcia przymierza na gérze Synaj. Jednak kult $wiatynny
byl réwniez rozumiany w kategoriach eschatologicznych, gdyz miat zapowiada¢ nowe
wyjscia, ktérych ma dokonaé¢ nowy Odkupiciel z zawarciem Nowego Przymierza
i rozpoczgciem nowego kultu'®.

Na pochodzenie liturgii Apokalipsy z kultu $wiatynnego zwraca uwage réwniez
L. Thompson, ktéry zauwaza, analizujac budowe $wiatyni niebianskiej, podobien-
stwa do $wiatyni jerozolimskiej: ottarz, ktéry znajduje si¢ przed tronem Boga, jest
aluzja do ottarza w $wiatyni, ktéry znajdowat si¢ naprzeciw Swigtego Swietych (8,3),
ponadto nawiazuje do $wiecznika (4,5), a takze prawdopodobnie do kadzi z brazu

% TORRANCE, ,Liturgy and Apocalypse”, 11.

% TORRANCE, ,Liturgy and Apocalypse”, 11.

1% TORRANCE, ,Liturgy and Apocalypse”, 13.

11 TORRANCE, ,,Liturgy and Apocalypse”, 8-9: “That is where the Apocalypse has recourse to the lan-
guage of liturgy drawn mainly from the Old Testament but transfigured in the Spirit on the Lord’s Day
to become the language of the Resurrection, the Ascension and the Parousia”.

12 TORRANCE, , Liturgy and Apocalypse”, 11: “The events of Sinai, as Psalm 68 puts it, are to be found
in the Tabernacle, the Holy of Holies being the cultic counterpart to Mt. Sinai, and the ascent of the
High Priest into its thick darkness to make atonement being the liturgical extension year by year on the
day of atonement of Moses’ ascent into the beclouded Mountain of God. The Red Sea is given its cultic
counterpart in the Laver, or the great brazen Sea as it came to be called in the Temple, while the tables
of the Decalogue and portions of manna were laid up in the Ark. Added to that the Song of Moses at
the crossing of the Red Sea blended with his great eschatological chant at the ascent of Mount Nebo, are
discernible behind what the Apocalypse calls the Song of Moses and of the Lamb”.
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(4,6). Thompson zauwaza, ze autor Apokalipsy nie zawsze byt konsekwentny w swoim
opisie'®.

Podobnego zdania jest réwniez J. Comblin, ktéry wykazuje, ze autor odwotywat si¢
do liturgii Swieta Namiotéw, opisujac wizje Nowego Jeruzalem. W swojej argumentacji
zaznacza, ze motywami przewodnimi wizji jest $wiatynia i namiot, a takze znajdziemy
tam obrazy wody i $wiatta. Zdaniem autora Swieto to miato przestanie eschatologiczne.
Tak jak Izrael wedrowat do Jeruzalem, aby celebrowaé swicto, tak Kosciét w wizji kon-
cowej doszedt do Nowego Jeruzalem, gdzie obraz staje si¢ rzeczywistoscig'*.

Ciekawa koncepcje zrédta wizji liturgii niebiafiskiej przedstawit L. Mowry. Jego zda-
niem scena wizji tronowej nawigzuje do wielkich tradycji dworskich i intronizacyjnych,
obecnych w kulturze Bliskiego Wschodu, a siggajacych czaséw perskich kréléw Dariusza
i Kserksesa. Piesni kultu apokaliptycznego wpisujg si¢ natomiast w tradycj¢ starotesta-
mentalnych hymnéw i psalméw uzywanych w czasie liturgii synagogalnej. W koricu
Mowry dostrzega w liturgii apokaliptycznej pewne aluzje do kultu cesarza. Jego zdaniem
uwielbienie oddawane Bogu jako xuplog ¢ beds miato by¢ odpowiedzia na batwochwalcza
cze$¢ oddawang cesarzowi tytulowanemu dominus et deus noster'®.

R. Rossella, badajac zwiazki miedzy liturgia opisana w Apokalipsie, synagogalna,

pierwotnego Kosciota i wspétezesnego, utworzyt synopse w formie tabeli'®.

Liturgia Ap 4-5 | Liturgia synagogalna Liturgia Obecna liturgia
starozytnego chrzescijasiska
Kosciola (na (Modlitwa
podstawie eucharystyczna)
Konstytucji
Apostolskich)
Celebracja — Anamneza — Uwielbienie —
anamneza stworzenia | blogostawiefistwo za | anamneza za Dzigkcezynienie Ojcu

(4,1-8a) dzielo stworzenia stworzenie za dzielo stworzenia
Trishagion (Ap 4,8b) | Qedusza Sanctus Sanctus

Adoracja —

uwielbienie dla Boga Wznowienie

uwielbienia i...

Stwércy (Ap 4,9-11)

19 TrompsoN, ,Cult and Eschatology”, 337.

104 CoMmBLIN, ,La liturgie de la nouvelle Jérusalem”, 5-40.

1% L. Mowry, ,Revelation 4-5 and Early Christian Liturgical Usage”, Journal of Biblical Literature
hteps://doi.org/10.2307/3261785 75-84, 79. O aluzjach do kultu imperialnego w Ap 4,11 zapisal: “In
acclamation formulae familiar to those living under both Greek and Roman rule the masses greeted the
emperor at games, the theater and at other public functions with words similar to those just quoted”; réwniez
David Aune w opisie sali tronowej (zob. Ap 4-5) dostrzega wplyw rzymskiego ceremoniatu dworskiego,
D. E. Aung, ,The influence of Roman imperial court ceremonial on the Apocalypse of John”, Biblical
Research 28 (1983) 5-26, 5-26.

106 R. ROSSELLA, Le liturgie celesti dei capitoli 4 e 5 dell’Apocalisse. Criteri ermeneutici di interpretazione
(Scientifica; Pavia (PV), Italia 2015) 53.
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Otwarcie i celebracja | Blogostawienistwo

Ksiegi (Ap 5,1-7) Tory i proklamacja ...wspomnienie
Szema Starego Przymierza

Adoracja — Blogostawieristwo Anamneza Ukazanie ztozonego

celebracja — Boga Zbawiciela — odkupienia w ofierze Baranka,

blogostawieristwo Geulla dokonanego przez  |anamneza

Baranka Ofiarnego Chrystusa odkupienia oraz

i Zbawcy (Ap 5,8-13) anamneza $mierci
i zmartwychwstania
Pana; wznowienie

blogostawieristwa

Liturgiczne Amen

(5,14)

Amen koricowe

Ostatecznie jednak nalezy przyzna¢ za J. Maierem, ze trudno jest wskaza¢ na pier-
wowzory kultu chrzescijanskiego. Jak zauwaza, dotychczas nie znalezlismy Zrédel, ktére
pozwolilyby nam odtworzy¢ kult $wiatynny czy tez liturgi¢ synagogalna z tamtego
okresu. Jedyne materialy opisujace kult, pochodza z literatury rabinackiej z pézniejszego
okresu'”’.

W. Gloer twierdzi, ze chociaz mozna powiedzieé, ze Apokalipsa odzwierciedla pewne
elementy liturgiczne, o ktérych wiadomo, ze byly uzywane, to jednak nie mozna powie-
dzie¢ z catkowita pewnoscia, ze odzwierciedla wzorzec kultu, ktdry juz istniat w Kosciele.
Wigkszos¢ badaczy stawiajacych tezy, ze Apokalipsa odzwierciedla juz istniejacy wzér
liturgiczny, prébuje odtworzy¢ liturgie Kosciota I w. na podstawie danych méwiacych
o liturgii pochodzacych z Il w. lub tez pézniejszych, w ktérych mozna znalezé pewne
elementy paralelne do tych opisanych w Apokalipsie. Problem z szukaniem dowodéw
w dokumentach, ktére s pdzniejsze niz Apokalipsa, polega na tym, ze owe podobieri-
stwa moga wynika¢ z wptywu Apokalipsy na rozw6j praktyk kultu'*®. Niemniej jednak
badania te niosa w sobie wielka warto$¢, gdyz sa proba odnalezienia odpowiedzi na
pytania o pochodzenie liturgicznego charakteru Apokalipsy oraz o rolg, jaka odgrywaja
w niej tak liczne opisy kultu.

1.4. Liturgia jako idea teologiczna

Wezesniej przedstawiony liturgiczny kontekst powstania Apokalipsy prowadzi do
wniosku, ze ,liturgia jest niewatpliwie jednym z gléwnych tematéw teologicznych tej

17 J. MAIER, Migdzy Starym a Nowym Téstamentem. Historia i religia w okresie drugiej swiqtyni (Mysl
Teologiczna 36; Krakéw 2002) 115-116.
1% GLOER, ,Worship God! Liturgical Elements”, 49.
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Ksiggi”. Istota liturgicznej akcji ukazanej w Ksigdze jest uwielbienie i adoracja Boga
i Baranka'®.

W. Popielewski ukazuje chrystologiczny wymiar liturgii Kosciota w Apokalipsie.
W swojej argumentacji odwotuje si¢ do wizji inauguracyjnej (1,9-20), w kedrej Chrystus
zostat przedstawiony jako Arcykaptan. W liturgicznej wspélnocie jest obecny zmartwych-
wstaly Chrystus-Arcykaptan, a Jego obecnos¢ jest aktywna, gdyz On jest tym, ktéry
przemawia. W swoim opisie Chrystusa autor podkresla Jego boskos¢, chwale i potege!'’.
Wraz z aspektem chrystologicznym taczy si¢ paschalny wymiar liturgii chrzescijaniskiej,
poniewaz Chrystus jest przedstawiony réwniez jako Baranek Paschalny (m.in. 5,6.12.13;
6,1.16; 7,9.10.14.17; 12,11; 13,8; 14,4; 22,1). Jego zwycigstwo, ktére dokonalo si¢
przez misterium paschalne Baranka, jest nie tylko gloszone, ale réwniez celebrowane.
Jak zaznacza W. Popielewski, liturgia ,staje si¢ uobecnianiem i wspélnym przezywaniem
nadziei na ostateczne zwycigstwo Boga, ktdre jest obecne i przychodzi poprzez paschalne
misterium Baranka”'"'. W tym samym kluczu wypowiada si¢ M. Marino, ktéry twierdzi,
ze liturgia Apokalipsy jest podstawowym miejscem tozsamosci chrze$cijaniskiej, ponie-
waz jest uprzywilejowana przestrzenia zywego i ozywczego doswiadczenia spotkania ze
Zmartwychwstatym oraz nieustannego ponownego odczytywania sensu historii w §wietle
wydarzenia wielkanocnego''?

Liturgiczne uwielbienie Boga i Jezusa Chrystusa jest nierozerwalnie ztaczone z pla-
nem zbawienia. Liturgia niebianiska nawiazuje do kluczowych wydarzen, jakimi sa:
stworzenie, odkupienie i ponowne przyjscie Jezusa Chrystusa. Takie postrzeganie liturgii
jest gteboko zwiazane z jej wymiarem historycznym. P. Vassiliadis stwierdza, ze celem
niebianskiej liturgii jest wskazanie na niewidzialny, ale prawdziwy i autentyczny sens
historii. Dalej zauwaza, ze wlasciwe zrozumienie eschatologicznych narracji Apokalipsy
jest niemozliwe bez polaczenia ich z liturgicznymi fragmentami Ksiggi. Jednoczesnie
twierdzi, ze cel liturgii niebieskiej, a w konsekwencji rzeczywisty sens kultu chrzesci-
jaiskiego, sa niezrozumiale, jesli nie sa bezposrednio zwiazane z historia. W liturgii
Apokalipsy modlitwa, Bég, niebo i wszystkie niewypowiedziane i przerazajace rzeczy,
ktére dzieja si¢ tutaj na ziemi, nie sg ze soba niepowiazane, raczej tworza jedno$¢, sa
jedna rzeczywisto$cia. Na potwierdzenie tej tezy przytacza przyklady terminologii
stosowanej w niektérych hymnach o charakterze ,,quasi-eucharystyczno-anaforalnym”,
ktére sa prekursorami wielkich modlitw chrzescijaniskich. Zawarte jest w nich dzigk-
czynienie, sktadane przez dwudziestu czterech prezbiteréw Bogu ,za to, ze stworzyt
wszystkich” (4,11; zob. takze 11,7 i nast.), i Chrystusowi ,,za to, ze odkupit ich w Bogu
przez swoja krew (...) i uczynit ich krélestwem i kaptanami” (5,9-10). Jego zdaniem

199 CzERSKY, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 103.

" PorreLewskl, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 113-117.

" PorieLewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 131.

"2 M. MariNo, ,Custodire il libro dell’Apocalisse”, Apokalypsis. Percorsi ne//Aé:om/zsse di Giovanni
in onore di Ugo Vanni (ed. E. BoserTr — A. COLACRAT; Collana Commenti e studi biblici; Assisi [Perugial
2005) 371-390, 374.
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stanowia one posrednie nawiazanie do schematu, ktéry pézniej mozna znalezé u Ju-
styna i Hipolita w ich wzmiankach o anaforach. Prawostawny teolog przypomina, ze
gnostycy na og6t zaprzeczali wartoéci historii, a mianowicie, ze Bég Ojciec stworzyt
$wiat, a Syn stal si¢ doskonatym czlowiekiem i rzeczywiscie umart na krzyzu. Z tego
powodu modlitwy gnostykéw w niczym nie przypominaja terminologii Apokalipsy ani
wszystkich chrzescijariskich anafor po Justynie. Kolejnym argumentem za historycznym
wymiarem Apokalipsy sa takie terminy, jak Pantokrator (zob. 1,8; 4,8; 11,17; 15,3
16,7-14; 19,6-15; 21,22) czy tez aklamacje ,,godny”, ktére miaty by¢ uzywane podczas
intronizacji rzymskich cesarzy. Pojecia te zasadniczo oznaczajg i ujawniaja poprzez sym-
bole walke migdzy kultem Boga i Baranka z jednej strony a bestia z drugiej, Kosciotem
i jego gltowa, Chrystusem, zabitym Barankiem oraz wtadza rzymska i wladza rzymska.
W konsekwencji kult w Apokalipsie oznacza deklaracj¢ panowania Boga, a nie cesarza,
czyli krélestwa Bozego, podczas gdy kult bestii jest przeciwieristwem tego krolestwa,
a tym samym jego odrzuceniem'".

Szczegélnym rysem apokaliptycznego kultu jest jego gleboki zwiazek z eschatonem.
Zbawieni maja swoj udziat w Krélestwie Boga, ale zdaniem J. Czerskiego to krélestwo
Boze urzeczywistnia si¢ w aktualnym zyciu Ko$ciota w liturgii eucharystycznej. Na
potwierdzenie tej tezy przywotuje doksologi¢ obrzadku bizantyjskiego rozpoczynajaca
obrzedy: ,Blogostawione krélestwo Ojca i Syna, i Swigtego Ducha, teraz i zawsze, i na
wieki wiekéw”. Jak zauwaza, bioracy udziat w liturgii wchodza w szczegdlny sposéb
w rzeczywisto$¢ Krolestwa Niebieskiego, faczac si¢ tym samym z kultem sprawowanym
w wiecznosci; liturgia eucharystyczna jest jednoczesnie antycypacja eschatologicznej
uczty i komunii z Jezusem Chrystusem'“.

Nieco inaczej powiazania teologiczne migdzy uwielbieniem ziemskim a niebiariskim
interpretuje protestancki teolog T. Torrance, ktéry zaznacza, ze liturgia ziemska jest
tylko echem, odbiciem liturgii niebiariskiej. Dla zobrazowania tej tezy szkocki teolog
przywoluje piesii Mojzesza i Baranka (zob. Ap 15,3-4). Nawiazuje ona do dzigkczyn-
nego hymnu Izraela, ktdry przeszedt przez Morze Sitowia (zob. Wj 15,1-19), a jedno-
cze$nie odnosi si¢ do ostatniej piesni Mojzesza przed jego $miercig (zob. Pwt 32,1-43).
W tym kontekscie piesi ta jest piesnig eschatologiczna, patrzaca wstecz na dzieto
Paschy Izraela, a jednoczesnie w przéd, oczekujac wprowadzenia Izraela przez sad
i mitosierdzie do przyszlej Ziemi Obiecanej'”. Zdaniem Torrance’a uzyto tutaj piesni
starozytnego kultu, aby méwi¢ o pieéni liturgii nieba, ktorej to liturgia ziemska jest
tylko echem. Przez to uwielbienie, jakie sprawuje Ko$ciét na ziemi, jest udziatem przez
Ducha w kulcie niebieskim, ale pochwalty, jakie zgromadzenie wierzacych oddaje na
ziemi, s3 wylacznie niedoskonatym echem doskonatej Nowej Piesni $piewanej przez

"3 VASSILIADIS, ,,Apocalypse and Liturgy”, 101.
"4 Czerskt, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 104.
15 TORRANCE, ,,Liturgy and Apocalypse”, 13.
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Kosciét w niebie. Zatem kult ziemski nie jest nawet transkrypcja kultu niebiariskiego''®.
Liturgia ziemska jest ponadto tymczasowa, jest miejscem oczekiwania na ponowne
przyjécie Jezusa Chrystusa.

Liturgia niebiariska ma réwniez wymiar uniwersalny. Jak zauwaza T. Torrance, kult
niebieski to liturgia calego stworzenia, wigc echo uwielbienia niebiariskiego rozciaga si¢
na cale stworzenie. Ma to gleboki zwiazek z misja Kosciota, ktdry jest postany do calego
stworzenia. Powinien on swoimi modlitwami ogarnia¢ caly $wiat ludzi, proszac o ich
zbawienie i $wiat stworzony, blagajac o jego odnowienie'"”.

Apokaliptyczne opisy liturgii niebiariskiej maja réwniez znaczenie gleboko egzy-
stencjalne, gdyz pokazuja, ze uwielbienie Boga jest istota zycia, w ktérym Bog jest
Pantokratorem, jednoczesnie uwalniajac od balwochwalstwa. Stanowi paradygmat dla
kultu sprawowanego na ziemi. Uwielbienie jest aktem uwagi skierowanej na Boga,
ktdry rzadzi, méwi i objawia, stwarza i dokonuje objawienia, nakazuje i blogostawi.
Prawdziwy kult ustawia nas we wilasciwej relacji do Boga i $wiata, do czasu i wiecz-

nodci''®.

2. Analiza literacka Ap 4,1-5,14

Na poczatku tekst zostanie poddany analizie kontekstualnej, po czym zostanie
zbadany metoda lingwistyczna, ktdra zglebia proces komunikacji, jaki dokonuje si¢ za
pomoca danego tekstu migdzy autorem a stuchajacym lub tez czytajacym. Metody te
naleza do metod synchronicznych, tzn. takich, ktére badaja tekst jako zwarta jednostke

literacka, nie zglebiajac si¢ w jego genezg'”.

116

TORRANCE, ,, Liturgy and Apocalypse”, 13—14. Idac tym §ladem, T. Torrance odrzuca jakoby liturgia
eucharystyczna byta partycypacja w Ofierze Chrystusa, twierdzi natomiast, ze moze by¢ jej echem. Pos?
gujac si¢ obrazem zaczerpnietym z muzyki, twierdzi, ze liturgia eucharystyczna na ziemi wzgledem ofiary
Chrystusa jest kontrapunktem, nie jest natomiast canto firmo: “In other words, the Eucharistic sacrifice in
the liturgy of the Church on earth belongs to a different dimension; it is an echo of the Sacrifice of Christ
made on our behalf, but it is no more than an echo. It is the counter-sacrifice, not participation in the act
of sacrifice; it is counterpoint, not the canto firmo. It is the joyful communion of those who give thanks
for a sacrifice made on their behalf and who are summoned by the music of Angels to antiphonal oblation
of praise and thanksgiving”.

17 TORRANCE, ,,Liturgy and Apocalypse”, 1417 . Protestancki teolog na tej podstawie wysuwa wniosek
o ekumenicznym wymiarze liturgii, ktora powinna by¢ ekskluzywna, otwarta na interkomunie, w ktérej
nie ma miejsca na wykluczenie: “The eschatological understanding of the liturgy of the Church such as
we are given in the Apocalypse has no place for a problem of intercommunion. It is only when liturgy
and eschatology are divorced that the Eucharist becomes a private rite under the control of men, and is no
longer the Lord’s Supper under the control of the Son of Man. The Eucharistic liturgy that does not involve
that eschatological element and does not reflect the essentially ecumenical character of the world-mission
of the Lamb of God, so far ceases to be valid Eucharistic liturgy”.

"8 GLOER, , Worship God! Liturgical Elements”, 53.

19" ]. Czersk1, Metodologia Nowego Téstamentu (Opolska Biblioteka Teologiczna 126; Opole 2012) 65.
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2.1. Analiza kontekstualna

Na poczatku analizy kontekstualnej i oméwienia struktury tekstu nalezy dokonaé
delimitacji — okreslenia granic badanego tekstu w kontekscie blizszym i dalszym.

2.1.1. Kontekst blizszy

Dla ustalenia poczatku i korica perykopy nalezy przyjrze¢ sig relacji, jaka nastgpuje
migdzy tekstami poprzedzajacymi i nastgpujacymi a badana jednostka. Poczatek lub
koniec fragmentu wyznacza zasadnicza zmiana tematu — jest to kryterium podstawowe
i uniwersalne. Dalej, kolejnym kryterium dla delimitacji tekstu moze by¢ zmiana postaci,
a takze czasu i miejsca akgji (szczegdlnie w przypadku narracji)'*. Konkretne formuty
lub informacje mogg réwniez wskazywaé na poczatek lub koniec jednostki tekstowej.
Ponadto warto zobaczy¢, czy dana perykopa zmierza do jakiego$ finatu, celu, czy ma
jakas logiczna budowe. Zbadanie tekstu w jego kontekscie pozwala ustali¢, czy perykopa
jest niezalezna, czy tez wzglednie samodzielna.

Nalezy zatem zbada¢, w jakim kontekscie znajduje si¢ fragment Ap 4,1-5,14. Weze-
$niejsza czg$¢ Ksiggi, zawarta miedzy 2,1 a 3,22, to siedem listéw skierowanych do
siedmiu Ko$cioléw Azji Mniejszej. Jest to odrebna czgs¢ ksiegi, wyrdzniajaca si¢ od
pozostatej czgsci whasciwa sobie tematyka, a szczegdlnie swym specyficznym gatunkiem
literackim, jakim jest forma epistolarna. Kazdy z listéw ma podobna budowg. Roz-
poczyna si¢ od adresu zawierajacego okreslenie adresata, formule: , To méwi...” wraz
z okre$leniami Chrystusa, dalej nastgpuje korpus, ktéry okresla sytuacje Kosciota znana
i oceniong przez Chrystusa, wreszcie udziela zach¢ty lub napomnienia. W zakoriczeniu
znajdziemy wezwanie do stuchania Ducha i zapowiedz nagrody dla tych, ktérzy zwycie-
23. Po siedmiu listach nastgpuje wers 4,1, ktéry zaczyna si¢ od wyrazenia: Meta talita
€ldov — ,potem ujrzalem”. Jest to klasyczne wyrazenie wprowadzajace w wizje. Zatem
mamy do czynienia ze zmiang zaréwno formy literackiej, jak i tematu. Pozwala nam to
jednoznacznie okresli¢ poczatek jednostki tekstowej na Ap 4,1.

Wizja 4,1-5,14 jest spdjna, chociaz niewatpliwie sktada si¢ z dwéch scen. Widzenie
rozpoczete w czwartym rozdziale daje poczatek seriom wizji, ktore beda si¢ przeplataty
juz do korica Ksiggi. Gléwnym motywem tego punktu, na keérym skupia si¢ calosé,
jest obraz ,,Zasiadajacego na Tronie” (imig to wystepuje si¢ 12 razy). W piatym rozdziale
pojawiaja si¢ nowi bohaterowie i nowy motyw. Juz na poczatku czytamy o potgznym
Aniele oglaszajacym glosem wielkim. Gtéwnym bohaterem jest jednak Baranek (okre-
Slenie apviov pojawia si¢ cztery razy). W konicu do uwielbienia Zasiadajacego na tronie
i Baranka dotaczaja si¢ ,,miriady miriad i tysiace tysigcy” aniotéw. Motywem prze-
wodnim w drugiej scenie jest zw6j (okreslenie BifAlov wystepuje 7 razy). Mimo tych

120 ], SLawIK, Egzegeza Starego Testamentu. Wprowadzenie do metod egzegetycznych (Warszawa 2004) 30.
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réznic nalezy zauwazy¢ tez to, co taczy obie te sceny. Przede wszystkim uwagg przyciaga
to liturgiczne, a takze te same postaci (,Zasiadajacy na tronie”, ,dwudziestu czterech
starszych” i ,cztery istoty zyjace”).

Co do odrgbnosci perykop nastgpujacych po omawianych, egzegeci sa podzieleni.
Cz¢$¢ z nich taczy rozdziat szdsty z czwartym i piatym, dotaczajac nawet rozdziat siédmy,
az do wersetu 8,1. Rozdzial sz6sty zawiera opis otwarcia szesciu pieczeci zwoju, o ktd-
rym mowa jest w rozdziale pigtym. W rozdziale si6dmym nast¢puje opieczgtowanie
stug Boga, az w koricu w 8,1 czytamy o otwarciu sidédmej pieczeci — co oznacza, ze
przekazany zwdj zostal otwarty. Otwarcie siédmej pieczeci koricezy sig ,,cisza prawie na
pét godziny”, a chwile po tym nastgpuje wizja siedmiu trab. Cechg charakterystyczng
Apokalipsy jest to, ze kolejne perykopy sa ze soba gleboko powiazane, takze trudno
wyznaczy¢ migdzy nimi granice'?!. Uwaza sig, ze wizja zawarta w rozdzialach czwartym
i piatym stanowi wstgp do kolejnej wizji, a nawet jest opisem kluczowym dla calej
Ksiggi'”2. Mozna jednak méwi¢ o wzglednej samodzielnosci tych tekstéw, poniewaz
sita cigzkosci tematu w rozdziatach czwartym i piatym polozona jest na adoracji Boga
i Baranka oraz na przekazaniu zwoju Barankowi, kolejny zas rozdzial koncentruje si¢ na
otwarciu zwoju. W koricu sama wizja konczy si¢ stwierdzeniem: ,A cztery istoty zywe
moéwily: «<Amen». A starsi upadli i poklonili si¢”'?. Wyrazenie to stawia bardzo wyrazna
granicg od strony fonetycznej'*.

2.1.2. Kontekst dalszy

Apokalipsa jest Ksiega, ktérej struktura jest zywo dyskutowana przez egzegetéw'”.
Apokalipsg zasadniczo dzieli si¢ na 4 gléwne czgsci'®, ktére sa zaprezentowane w po-
nizszej tabeli.

Czesé Ogélna tematyka Rozdzialy i wersety
1. Wprowadzenie 1,1-20
2. Listy do siedmiu Ko$ciotéw 2,1-3,22
3. Wizje 4,1-22,5
4 Zakoniczenie 22,6-21

Prolog (Ap 1,1-3) znajdujacy si¢ we wprowadzeniu i ostatni wers Ksiegi (22,21)
wzorowaly si¢ na starozytnej sztuce pisania listow. Po prologu jest wstgp (Ap 1,4-8),

121 Wizje tacza sig zrecznie ze soba, tworzac zwartg strukturalnie jednostke”, SLawik, Egzegeza Starego
Testamentu, 49. )

122 CzERSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 49 przyp. 19.

125 Cyt. za BT.

124 J. NowNska, Co styszysz poza stowem? Sound Design Apokalipsy sw. Jana (Rozprawy i Studia Biblijne
47; Warszawa 2016) 88.

12 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 95.

126 CzeRsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 50.
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dalej Jan otrzymuje wizj¢ wstepna (Ap 1,9-20), w ktérej dostaje nakaz napisania
ksiggi. W korpusie natomiast wyrézniamy dwie czgéci: listy do siedmiu Koscioléw
Azji (Ap 2,1-3,22), ktérych budowa jest bardzo klarowna i wyrdzniajg si¢ wyraznie
od kolejnej cz¢sci Ksiegi, jaka sa opisy wizji (Ap 4,1-22,5). Ta cz¢s$¢ nie jest juz zbyt
klarowna i co do jej podziatu nie ma zgodnosci wsrdd egzegetéw. Jak wykazuje J.
Czerski: ,Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze kompozycja tej czesci Ksiegi opiera

sie na liczbie siedem”!¥

. Idea ta staje si¢ dla niego podstawa wyrdznienia trzech
gtéwnych blokéw plag w wizjach. Sa nimi: siedem pieczeci (Ap 6,1-8,1), siedem
trab (Ap 8,2-11,19) i siedem czasz (15,1-16,21). Wizje te s3 ze soba potaczone i tak
oto wizja sidédmej pieczeci otwiera wizj¢ siedmiu trab, siédma traba (Ap 11,15) zas
staje si¢ zapowiedzia wizji siedmiu czasz'?®, chociaz migdzy tymi dwoma wizjami
nast¢puje wizja Niewiasty, Jej Syna oraz Smoka (Ap 12,1-14,20). Ostatnie wizje
zawieraja opisy kary na wielki Babilon (Ap 17,1-19,10), sadu eschatologicznego,
kedry daje kres Bestii i falszywemu prorokowi (Ap 19,11-21), dalej — opis tysiac-
letniego Krélestwa Chrystusa i chrzescijan (Ap 20,1-10), potem nast¢puje sad nad
narodami (Ap 20,11-15), az w koricu nast¢puje opis nowego stworzenia i nowego
Jeruzalem (Ap 21,1-22,5).

Réwniez L. Thompson, wyznaczajac strukture Ksiegi, odwotuje si¢ do znacze-
nia liczby siedem. Jednak poza wskazywanymi przez J. Czerskiego trzema seriami
plag w wizjach i listami do siedmiu Koscioléw, sugeruje, ze prawdopodobnie autor
Apokalipsy opiera cata strukture Ksiggi na liczbie siedem. Wobec tego zatozenia
L. Thomson doszukuje si¢ réwniez struktury ,siédemkowej” w wizji Niewiasty
(12,1-14,20), a takze w upadku Babilonu (17,1-19,10) i w koricowych wydarze-
niach poprzedzajacych nadejscie nowego wieku (19,11-20,15). Wykazuje, ze wizja
Niewiasty sktada si¢ z siedmiu pomniejszych wizji, rozpoczynajacych si¢ zwrotem xal
€idov (12,1.3; 13,1.11; 14,1.6.14). Podobnie dzieje si¢ w koricowych wydarzeniach,
ktére sa opisane w siedmiu wizjach, na ktérych to poczatku pojawia si¢ znowu xal
etoov (19,11.17.19; 20,1.4.11.12). Jego zdaniem zasada ta jest prawdopodobnie
zachowana w wizji upadku wielkiego Babilonu, cho¢ nie jest ona ukazana wprost,
przez zwroty: Oetéw oot (17,1), xal eldov (17,3.6), petd taita eidov &Mov (18,1),
xal fxovoa aMov (18,4), nueta talta Axovoa (19,1) i xal fxovoa (19,6). Wizja
nowego wieku jest ukazana jako ésma seria, co moze opiera¢ si¢ na popularnej
w tamtych czasach koncepcji gloszacej, ze koniec nastapi po o$miu tysigcach latach
od stworzenia §wiata lub tez 6smego dnia. L. Thomspon proponuje zatem nastepu-
jaca strukture Apokalipsy:

127 CzERSKY, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 1: Ap 1-3, 49.

128 Zdaniem Wiktoryna wizje te méwia o tym samym, ,rekapituluja” wezesniejsze, uzupelniaja sie,
ukazujac to samo w glebszej i intensywniejszej perspektywie, por. WojciEcHOWSKI, Apokalipsa Swigtego
Jana, 63.
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Czesé Ogdlna tematyka Wersety

A. Prolog 1,1-8

B. |Siedem Heptad: Wydarzenia poprzedzajace Nowy Wiek 1,9-20,15
1 |Siedem Listéw 1,9-3,22
2 | Siedem Pieczeci 4,1-8,1
3 | Siedem Trab 8,2-11,19
4 Siedem Wizji 12,1-14,20
5 Siedem Czasz 15,1-16,21
6 Siedem Wizji 17,1-19,10
7 Siedem Wizji 19,11-20,15

C. | Wizja Nowego Wieku 21,1-22,5

D. |Epilog 22,6-21'%

R.J. Korner wykazuje, analizujac strukture Apokalipsy, ze kazda z wizji rozpoczyna
sie od wyrazen: Meta taita €idov (,potem ujrzalem”) lub tez Kal €ldov (,,i ujrzatem”).
Pierwsze wyrazenie miatoby wprowadza¢ w zespoly kilku wizji, drugie za$ w konkretne
wizje. Zgodnie z tym tropem nalezatoby przyjac za pierwsza seri¢ wizji opis miedzy 4,1
a 6,17, seria za$ ta dzieli si¢ na mniejsze jednostki: 4,1-11; 5,15 5,2-5; 5,6-10; 5,11-14;
6,1a; 6,1b-4; 6,5-6; 6,7-8; 6,9-11; 6,12-17"°. Idacy tym samym tropem T. Siemieniec
twierdzi, ze trzeba wyr6zni¢ w danej sekcji dwie podczgsci. Pierwsza obejmowataby wizje
rozgrywajace si¢ na sali tronowej (4,1-11; 5,1; 5,2-5; 5,6-10; 5,11-14), natomiast druga
czg$¢ skupiataby si¢ na otwieraniu kolejnych pieczeci (6,1a; 6,1b-4; 6,5-6; 6,7-8; 6,9-
11;6,12-17)"". Wers 7,1 zaczyna si¢ znéw od wyrazenia Meta talita €100V, co oznacza
rozpoczecie nowej serii wizji.

W tym kontekscie nalezy spojrze¢ na wizj¢ zawarta w Ap 4,1-5,14. Jest ona
polaczona z nast¢pujaca po niej seria otwarcia pieczeci. Jest to wizja otwierajaca sze-
reg kolejnych wizji oraz kluczowa dla ich interpretacji, ukazuje bowiem panowanie
Boga oraz Baranka, ktére juz dokonuje si¢ i trwa, mimo istnienia w $wiecie zta. O ile
w 4,1-5,14, w czasie liturgii niebiaskiej, Chrystus otrzymuje zapieczgtowany zwdj
i wladz¢ dysponowania nim, o tyle wizja zawarta miedzy 6,1 a 8,1 ukazuje wykony-
wanie tejze wladzy przez Pana. D. Kotecki przywoluje tutaj opinie réznych egzegetéw,
m.in. G. Biguzziego, ktéry uwaza Ap 4-5 za ,cz¢é¢ cyklu zwoju lub objawienia sig
Baranka (4,1-8,1)”, oraz E. Corsiniego, ktdry patrzy na ten fragment jak na ,prelu-

dium do sekeji pieczeci”'2.

129 THOMPSON, ,, Cult and Eschatology”, 332-334.

130 R. J. KORNER, ,And I Saw...". An Apocalyptic Literary Convention for Structural Identification
in the Apocalypse”, Novum Testamentum 42/2 (2000) 160-183.

131 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 92.

132 Oba cytaty za: D. KoTECKI, Jezus a Bdg Izracla w Apokalipsie sw. Jana (Scripta Theologica Tho-
runiensia 27; Torun 2013) 270.
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Podsumowujac powyzsze informacje, mozna méwi¢ o wzglednej samodzielnosci
fragmentu Ap 4,1-5,14, ktéry jako catos¢ jest preludium do trzeciej cz¢sci Ksiggi, wobec
nastepujacego po nim opisu.

2.2. Analiza syntaktyczna. Struktura tekstu

Analiza syntaktyczna bada relacje zachodzace migdzy poszczegélnymi znakami
w obre¢bie omawianej jednostki, wnikajac w syntakse i gramatyke perykopy. Ta analiza
domaga si¢ podjecia nastgpujacych etapéw metodycznych: (1) utworzenie leksykonu,
(2) okreslenie form gramatycznych i czgdci mowy poszczegdlnych wyrazen, (3) analiza
budowy zdari oraz sposobu, w jaki zostaly potaczone, (4) badanie charakterystycznych
cech stylistycznych'%.

2.2.1. Leksykon

Wsréd najezeéciej pojawiajacych si¢ stéw w omawianym fragmencie nalezy wy-
mienié:

1) xal — spdjnik ,i”; wystepuje trzydziesci pig¢ razy w rozdziale czwartym i czter-
dziesci siedem w rozdziale piatym.

2) Bpovog — ,tron”; rzeczownik rodzaju meskiego, pochodzacy od stowa Opaw (pl.
wsiedzie¢”), wystepuje czternascie razy w Ap 4,2 (x 2); 3.4 (x 3); 5 (x 2); 6 (x 3); 9.10
(x 2) i pig¢ razy w Ap 5,1.6.7.11.13 Czesto tacznie z tym wyrazeniem pojawiaja si¢
okoliczniki miejsca, jak émi Tov Opbévov — ,na tronie” (4,1.4.9.10; 5,1), xuxAéfev Tol
Bpovou — ,dookota tronu” (4,3.4) lub xUxAw Tol Bpbévou — ,wokét” (4,7; 5,11), éx Tol
Bpdvou — ,z tronu” (4,5), évwmiov Tod Bpdvov — ,przed tronem” (4,5.6.10), év péow Tol
Bpévou — ,na $rodku tronu” (4,7).

3) 6uotog — ,podobny”; przystéwek wystepujacy tacznie 5 razy w Ap 4,3 (x 2).
7 (x 3), a takze synonimiczny zwrot @ — ,jak”, ,jakby”; przystéwek. Wystepuje cztery
razy w Ap 4,1.6.7 1 5,6.

4) xabpat — ,siedzie¢”; czasownik. Pojawia si¢ facznie 8 razy w formie imiestowu;
mozna odnalezé go w Ap 4,2.3.4.9.10; 5,1.7.13, tylko w Ap 4,4 pojawia si¢ w odnie-
sieniu do starszych, wyrazajac ich stan. W pozostatych miejscach wystepuje jako imie
Boga, przy czym 6 razy (Ap 4,9.10; 5.1.7.13) z dookresleniem ,na tronie”.

5) {Gov — ,istota zywa”; rzeczownik rodzaju nijakiego. Wystepuje tacznie jedenascie
razy w Ap 4,6.7 (x 4).8.915,6.8.11.14.

6) mpeafuTépos — ,starszy” (wiekiem, godnoscia, ranga lub urzgdem); przymiotnik
(w stopniu podstawowym). Znajdziemy go 7 razy w Ap 4,4.10 i Ap 5,5.6.8.11.14.

13 CzeRrsk1, Metodologia Nowego Téstamentu, 67—68.
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W piatym rozdziale mamy do czynienia z pojawieniem si¢ nowego motywu, ktéry
przykuwa uwage stuchacza. Jest nim PifAlov — ,zwéj”, ,ksiazka”; rzeczownik rodzaju
nijakiego. Wystepuje w Ap 5,1.2.3.4.5.8.9, facznie 7 razy, co czyni go najczeéciej poja-
wiajacym si¢ zwrotem tego rozdziatu. Kolejnym zwrotem jest y#j — ,ziemia’; rzeczownik
rodzaju zeniskiego. Znajdziemy go sze$¢ razy w Ap 5,3 (x2).6.10.13 (x2). Nastepnie
wyrazenie avolyw — ,,otwiera¢”; czasownik. Pojawia si¢ 5 razy jako bezokolicznik w for-
mie aorystu w Ap 5,2.3.4.5.9 w kontekscie otwarcia zwoju. Nie sposéb nie zauwazy¢
nowej gléwnej postaci: @pviov — ,jagniatko”, ,jagni¢”, ,baranek”; rzeczownik rodzaju
niejakiego, zdrobnienie od stowa apnyv'**. W perykopie mozemy znalez¢ je czterokrotnie
w Ap 5,6.8.12.13. Istotnym wyrazeniem jest réwniez &&tog — ,godny”, ,zastugujacy na
co§”, ,stosowny”, ,odpowiedni”, ,wazacy”, ,warty” (o rzeczy, ktéra ma warto$¢ innej
rzeczy o tej samej wadze); przymiotnik. Razem wystepuje 5 razy, a znalezé go mozemy
w Ap 4,115 5,2.4.9.12. Jest to zwrot okreslajacy Boga i Jezusa Chrystusa (lub skierowany
do nich). Pada w kontekscie liturgicznym (w doksologiach) i w kontekscie przekazania
i otwarcia zwoju; adpayls — ,pieczed”, ,sygnet”, ,,co$ potwierdzonego, zweryfikowanego”;
rzeczownik rodzaju zedskiego. Znajdujemy go lacznie 4 razy w Ap 5,1.2.5.9. Warto
wspomnie¢, ze jeden raz w Ap 5,1 pojawia si¢ w formie imiestowu czasu terazniejszego
dokonanego od czasownika xateodpdyi{w — ,zapieczetowad”.

Z pozostatych wyrazen wspélnych obu rozdzialom nalezy wymienié: pwvy — ,glos”,
»mowa’, ,dzwigk”, ,ton”; jest to rzeczownik rodzaju zenskiego, a zostat uzyty 5 razy
w Ap 4,1.5;5,2.11.12; émta — ,siedem”; liczebnik; pojawia sig jako wskazanie na liczbg
duchéw Boga w Ap 4,6 ;5, tudziez pieczgci w Ap 5; €xw — ,mie¢”; czasownik. Wyste-
puje dwukrotnie w formie imiestowu w Ap 4,7.8 w kontekscie opisu wygladu postaci,
jeden raz w Ap 4,8 w kontekscie akeji liturgicznej oraz dwa razy w Ap 5,6.8. Lacznie
wystgpuje 5 razy zawsze w czasie praesentis; Aéyw — ,,m6éwi¢”; czasownik. Pojawia sig 7
razy, z czego 6 razy w formie imiestowu w czasie praesentis, raz w trybie orzekajacym
w czasie praesentis; znajduje si¢ w Ap 4,1.8.10; 5,4.9.12.13; opaw — ,wpatrywac si¢
w...”, zwidzie¢ oczami”, ,widzie¢ umystem”, ,doswiadczy¢”; czasownik. Uzywany zawsze
w formie orzekajacego aorystu. Znajdziemy go 5 razy w Ap 4,1; 5,1.2.6.11; axodw —
Lwstysze¢”; czasownik; wyrazony zawsze w formie orzekajacej w aoryscie. Odnalezé go
mozemy cztery razy w Ap 4,1; 5,11.13.

W koricowych czgéciach perykop mozna znalez¢ stownictwo zwiazane z kultem.
Cze$¢ z nich wyraza gesty i postawy: TimTw — ,upas¢”, ,polozy¢ si¢ na ziemie”, ,spas¢
z czego$”, ,unizy¢ sie z postawy wyprostowanej do lezacej” (4,105 5,8.14); Tpoaxuvéw —
»poktoni¢ si¢, bijac czolem w ziemi¢”, ,calowa¢ czyjas dfoni na znak szacunku” (4,10;
5,14); BaMw Tobg oTeddvous — ,rzucié wieice” (pojawia si¢ w czasie przysztym, 4,10);
ddw oMY xawviy — ,$piewaé piesh nowa” (5,9). Ponadto znajdziemy powtarzajace sie
okreslenia zwigzane badz to z dziataniem liturgicznym, badZ to zawarte w piesniach jako

13 Stowo to w Nowym Testamencie wystepuje whasciwie tylko w Apokalipsie, z wyjatkiem ] 21,15.
Por. STRONG, Grecko-polski stownik Stronga, 105.
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przymioty Boga: ebyaptotia — ,dziekczynienie” (4,9); d0vauig — ,moc” (4,11; 5,12);
mAoUTog — ,bogactwo” (5,12); dodla — ,madros¢” (5,12); ioxbs — ,sifa”, ,zdolnose”,
»moc” (5,12); Tiun — ,szacunek”, ,wycena’, ,cena’, ,powazanie” (4,9.11; 5,12.13);
déka — ,chwata”, »jasno$¢”, ,blask”, ,majestat”, ale tez ,zdanie”, ,,opinia’, ,sad” (4,9.11;
5,12.13); edAoyla — ,blogostawienistwo” (5,12.13); xpatos — ,potega’, ,panowanie”,
»potezny czyn’, ,sita” (5,13).

Uwagg zwraca czgste wystgpowanie spéjnika xal, ktéry oprocz funkgji taczenia zdan
petni funkeje stylistyczna, jako poczatek nowego zdania. Czgsto wystepujaca struktura
zdari to: xal + okolicznik miejsca lub xal + podmiot, ponadto siedem razy zdanie zaczyna
si¢ od zwrotu xal €idov. Dodatkowo autor postuguje sie czesto orzeczeniem w formie
imiestowu lub tez orzeczenie pomija. Nalezy wymieni¢ czgste zdania ztozone podrzednie
potaczone komparatywne. Czgsto figurg retoryczng, ktéra pojawia si¢ w omawianym

fragmencie, jest polisyndeton'®.

2.2.2. Analiza fragmentéw sekgji

2.2.2.1. Fragment pierwszy: Ap 4,1-11
2.2.2.1.1. Czgé¢ pierwsza: Ap 4,1-2a'%

:: Meta talita €ldov,
- xat i0ob BOpa Avewyuévn év 16 odpavd,
+ xal 1) dwvy) 1 TpWTY
= %V #xovoa wg adATIyyos AaAolayg uet’ éuol
+ Aéywy-
- GvdBa &,

\ 4 a ~ /4 1 ~
2 xal Oetéw oot & Oel yevéohar petd Talta.

E0féwg eyevéuny év mvedpartt.

Pierwsza czg$¢ tworza dwa urywki. Cz¢s¢ ta jest wyraznie oddzielona od pozostatego
opisu wizji. Dominuje tutaj forma gramatyczna czasownikéw w 1. os. l. poj. w aoryscie:
szobaczylem” (eidov), yustyszatem” (¥ixovoa), ,statem sie” (éyevéuny). Wyrazenia: ,roz-
mawiajacej” oraz ,méwiacy” to participium praesentis, a uzycie tej formy wskazuje na
czynno$¢ réwnoczesng wobec innej czynnosci podanej w zdaniu w czasowniku o okreslonej
formie osobowej'?’. Zdanie xal 1 dwvi) 7 TpwT (...) Aéywv jest przyktadem nieciagtosci

135 Polisyndeton to figura retoryczna powtarzajaca sp6jnik miedzy kolejnymi nastgpujacymi po sobie
stfowami wyrazami, czy tez cztonami, celem zwickszenia sity ich wyrazu, por. S. BazyLiNski, Wprowadzenie
do studium Pisma Swigtego (Kielce 22019) 223.

136 Tekst grecki za: NESTLE ET AL., Nowy Testament grecki i polski, 749-752; na podstawie przytoczo-
nego tam aparatu krytycznego zostata opracowana kryryfa tekstu.

37 R. Porowskl — M. WojciecHOWsKI (ed.), Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kluczem gramatycznym, z kodami Stronga i Popowskiego oraz petng transliteracjq greckiego tekstu (Pryma-
sowska Seria Biblijna; Warszawa °2014) XXXI.
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symetrii w zdaniu, gdyz rodzaj wyrazenia Aéywv (r. m.) powinien zosta¢ uzgodniony ze
stowem, do ktérego si¢ odnosi, a mianowicie do % ¢pwv (r. Z.), zamiast tego jednak zostat
uzyty rodzaj meski'*.

Pierwszy urywek sktada si¢ z trzech segmentéw. Pierwszy i ostatni segment odpo-
wiadaja sobie nawzajem. Powtarzaja si¢ tutaj okreslenia, ktére naleza do tego samego

199: ,zobaczylem” i , pokaz¢ Ci”, zaimek wskazujacy tu odnosi si¢

pola semantycznego
do miejsca, jakim jest niebo, wspomniane w pierwszym segmencie. Nalezy zwrécié
takze uwage na wyrazenie ,potem” (gr. Meta talita), powtarzajace si¢ na poczatku
i koficu. Zdanie lezace w drugim segmencie (xal % dwvy) 1) TpwTY v fxovoa wg
aaATyyos Aarovans uet’ éuol Aéywv) jest zdaniem ztozonym. Skiada si¢ ze zdania
gléwnego: xal 1 ¢wvn 1 mpwty (...) Aéywv — ,glos pierwszy (...) méwiacy”, ktdre
tworzy pierwszy i trzeci czton, oraz dwéch zdani podrzednych, bedacych drugim
czlonem: jest to wtracenie #v 7xovoa — ,ktéry ustyszalem” i zdanie komparatywne
wg aATYyos Aalovang uet’ éuol — ,jakby traby rozmawiajacej ze mna”. Struktura
pierwszego urywku prezentuje struktur¢ koncentryczng A-B-C-D-C’-B’-A’: ,(A):
Potem zobaczytem, (B): i oto drzwi otwarte w niebie (C): i glos pierwszy, (D): ktéry
ustyszatem, jakby traby rozmawiajacej ze mna, (C’) méwiacy: (B’): Wstap tu (A)):
a pokaze Ci, co ma sta¢ si¢ potem”.

Na drugi urywek sktada si¢ jednocztonowy segment. Wskazuje on na natychmiasto-
wa realizacje uslyszanego wezwania. Zwrot ,,natychmiast” wskazuje na ciaglo$¢ pomigdzy
dwoma segmentami tekstu. Rézni si¢ on od kolejnej czgsci tekstu, w ktdrej pojawia sig
opis wizji.

2.2.2.1.2. Cz¢$¢ druga: Ap 4,2b-3

A ) 4 b4 3 ~ 3 ~

2 xal 1000 Bpdvog Exerto év TG oVpavd,
2 A} 1 4 r

- xal émi Tov Hpdvov xabruevos,

A4 A 144 € A ! LA \ 4
- xal 6 xabfuevos Spotog dpdoet Aibw idomdt xal oapdie,

@
22 el 1pig™ uxhdh ¥ Bpdvov 8 J di
i pi™ xuxAdlev Tol Opdvou Suotog dpaael ouapaydive.

Drugi urywek sktada si¢ z dwéch segmentéw. W powyzszym urywku mozna wy-
r6zni¢ cztery zdania gléwne zaczynajace si¢ od spdjnika xal: ,,i oto tron stat w niebie”,
»i na tronie Siedzacy”, ,i Ow Siedzacy, podobny byt wygladem do kamienia jaspisu
i krwawnika”, ,,i tgcza naokoto tronu, podobna byta wygladem do szmaragdu”.

13 Jest to cecha skfadni zdan pojawiajaca si¢ stosunkowo czgsto w Apokalipsie, por. J. CZERSKI,
Apokalipsa Swigtego Jana. Komentarz. Cz. 2: Ap 4—13 (Opole 2019) 66.

13" Pole semantyczne tworza wyrazy majace pewne wspdlne cechy, por. Czersk1, Metodologia Nowego
Testamentu, 74. .

10 Wg rekopisu 8%, A 12329 uzywa wyrazenia tepetg (,kaptani”) zamiast ipig (,tecza”).
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Pierwszy segment sktada si¢ z dwéch czlonédw tworzacych paralelizm syntetyczny'*':
»1 tron stal w niebie i na tronie siedzacy”. Drugi segment tworza réwniez dwa czlony,
o ktérych spojnosci $wiadezy paralelizm syntetyczny. Wyrazy koriczace ten segment
naleza do wspdlnego pola semantycznego, zawierajacego nazwy drogocennych kamieni:
jaspisu, krwawnika i szmaragdu. Migdzy tymi dwoma segmentami zachodzi konstruk-
cja chiastyczna A-B-B’-A’. Czlony wewngtrzne skupiajg si¢ na Siedzacym, natomiast

zewnetrzne — na tronie i jego otoczeniu.
2.2.2.1.3. Czgé¢ trzecia: Ap 4,4

:: Kat xuxddbev ol Bpdvou
:: Bpbvoug eixoat Téooapeg,
v \ AY 4 t14 4 4 4
22 xal €ml Tobg Bpdvoug eixoot Téooapas mpeofuTépous xabyuévous

4 3 4 14 A~

+ meptPePAnuévous v ipatiols Aeuxols

A AY 1 1 3 ~ A ~
+ xal émi Tag xebadds adTAY oTeddvous xpuaols.

Na trzecig czg$¢ sktadaja si¢ trzy segmenty. O samodzielnosci i spéjnosci tej czgsci
$wiadczy wprowadzenie nowej grupy oséb. Pierwszy segment tréjcztonowy sklada sie
z dwoch zdan potaczonych wspétrzednie przez spéjnik ,,i” (gr. xal), a zostat utworzony
przez uzycie paralelizmu klimaktycznego'?: pierwszy czton z drugim laczy si¢ przez po-
wtdrzenie stowa Bpdvog, a drugi z trzecim przez wzmianke o dwudziestu czterech tronach
(gr. Bpdvoug elxoat Téooapas). Drugi segment jest zdaniem wzglednym wobec drugiego
zdania gléwnego i sklada si¢ z dwéch czlonéw okreslajacych wyglad dwudziestu czterech
starszych, opisujac ich jako ubranych w biate szaty (gr. meptBefAnuévoug év ipatiorg Aev-
016) i ztote wierice na glowach (éml Tag xeparag adTév atedpavous ypuaols). Dla opisu

ich stroju w pierwszym i drugim czlonie zastosowano paralelizm syntetyczny.

2.2.2.1.4. Czegé¢ czwarta: Ap 4,5-6a

A} ~ 4 b} A 3 1 \ \ \ 4
:: Kal éx ol Opbvou exmopedovtar dotpanal xal dpwval xal Bpovral,

+ xal EnTd Aapmddes mupds xatdpeval évamiov Tod Bpdvov,

143

> & elow!' 1o émta mvedpata tol Beod,

v A ~ 4 3 A 3 ! € 4 A
+ xal évamov ol Bpdvou dg Badacoa Hativy éuola xpuaTdlew.

41 Paralelizm syntetyczny wystepuje wtedy, kiedy drugi czlon jest uzupetnieniem mysli wyrazonej
w pierwszym czlonie, por. BazyLiNsk1, Wprowadzenie do studium Pisma Swigtego, 217.

42 Paralelizm klimaktyczny polega na powtérzeniu w drugim czlonie jednego lub kilku stéw wyste-
pujacych w czlonie pierwszym, por. BazyLiNski, Wprowadzenie do studium Pisma Swigtego, 218.

"5 Wyrazenie & eiotv zostaje zmienione na nastepujace warianty: a) wariant: ¢ 0Tty zawiera Kodeks
aleksandryjski; b) wariant: at €101V zawieraja rekopisy 046, 1006, 1841 i manuskrypty koine wlasciwe dla
Apokalipsy; ¢) wariant: €1 zawiera r¢kopis 2329.
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O odrebnosci tej czeéei od poprzedniej $wiadezy fake, ze skupia si¢ juz nie na
dwudziestu czterech starcach, ale powraca do centralnego tronu. Cz¢é¢ ta sktada sig
z dwdch segmentéw. Pierwszy, jednocztonowy, opisuje zjawiska wychodzace z tronu,
okreslone jako blyskawice i glosy, i grzmoty (gr. dotpamal xat ¢wval xai Bpovral).
Drugi segment tworzg trzy czlony. Jego pierwszy i trzeci czlon tacza si¢ ze soba przez
okreslenie lokalizacji przed tronem (gr. évamiov Tod Bpévov). W centralnym, trze-
cim wersie znajduje si¢ informacja o Siedmiu Duchach Boga (gr. Ta émta mvedpata
To0 Oeoll), ktére zostaly utozsamione z siedmioma plonacym pochodniami (gr. émta
Aaumades mupds xatbuevat). Autor, wyjasniajac, czym jest owych siedem lamp, uzyt
zaimka wzglednego & (pl. ,ktére”). Jest to liczba mnoga w rodzaju nijakim uzgodniona
z wyrazeniem T émta mvevpata Tod feol (1. mn. r. n.), nie za$ z wyrazeniem poprze-
dzajacym émta Aapmdades mupds xadueval (. mn. r. z.). Powyisza trudno$é wynika

z gramatyki, a dotyczy uzgodnienia rodzaju'*.

2.2.2.1.5. Cze¢é¢ piata: Ap 4,6b-8a

:: Kal év péow tol Bpévou
2 xal xUxdw Tol Bpbvou
i Téooapa (Ba yépovta dbbaludy Eumpoabey xal émioev.
+ xal T {Bov Td mp&Tov Suotov AéovTt
+ xal T dedTepov (Bov Spotov pdoyw
+ xal T TpiTov {Bov Exwv T Tpdowmov wg dvbpimou
+ xal T TétapTov {Gov Spotov deTd TETOUEV(.
22 xal T Téooapa (Ba,
2 8y xaf &v adTéV Eywv dva mTépuyas £,

22 xUxAd0ev xai Eowbev yépouay ddBaludv.

Piata cze$¢ wprowadza nowe postaci, jakimi sa ,cztery istoty zywe” (téooapa (Ga).
Sktada si¢ z trzech segmentéw majacych budowg chiastyczng A-B-A’. Pierwszy segment
sktada si¢ z trzech cztonéw, z ktérych dwa pierwsze w sposéb paralelny wskazuja na
lokalizacje owych istot jako znajdujacych sie ,,na srodku tronu” (év péow Tol Bpovov)
oraz ,,i wokét tronu” (xat x0xAw tol Bpdvov). Trzeci czton wzmiankuje o owych istotach,
wskazujac, ze ,z przodu iz tytu” (Bumpoalev xal dmialev) sa ,petne oczu” (yépovta
6d0aAuidv). Pierwszemu segmentowi odpowiada trzeci, ktéry réwniez przywotuje wy-
glad, méwiac, ze sa petne oczu ,wokét” (xuxAdbev) i,z tytu” (Eowbev), ponadto ,kaida
z nich” (8v xa0’ &v ad7@v — dost. ,jedna po jednym z nich”) maja ,,po szes¢ skrzydel” (gr.
ave mrépuyas €§). W drugim segmencie zostaje opisany wyglad kazdej istoty z osobna,
przyréwnujacy pierwsza do ,lwa” (Aéovtt), druga do ,cielgcia” (wooyw), trzecia majaca

144 Koreckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 251.
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»twarz jakby cztowicka” (10 mpdowmov s avlpwmov) a czwarty przyréwnujac do ,orta
lecacego” (qeTd meTOUEVW).

2.2.2.1.6. Czes¢ szésta: Ap 4,8b-11

: xal Qvamauaty o0x Exouaty NEpas xal YUXTOG AEyoVTes:
+ dytog dytog dytog'®
+ xUptog 6 Bedg 6 mavtoxpatwp,
+ 6 v xal 6 &v xal 6 épyduevos.
:: Kai 8tav dwgovaw e {Ga 368av xal Ty xal ebyapiotiav'
+ TG xabnuéve émt T4 Bpova
+ 76 (Bvt elg Tobg alfvags 6y alavwy,
:: megobvtal ol glxoot Téooapes mpeoBuTepol
+ evaiov ol xabnuévou émi tod Hpbvou
1 xal TPOTKUVYNTOUTLY
+ 6 {Bvt glg Tobg aldvag Tév alwvay
= xal Barolow' Tods aTedavous adTéy
+ évedmiov Tod Bpdvov Aéyovtes:
2:é810g €, + 6 x0ptog xal 6 Bedg Nudv'e,
2 Aafeiv Ty 065ay xal THY TNy xal THY Slvau,
+ 6Tt oV ExTiong TO TAVTQ

+ xal Oud T BEMud gou Roav'® xal éxtichnaav.

Czg$¢ szbsta zawiera opis liturgii sprawowanej przez istoty zywe i przez starszych.
Sktada si¢ z trzech podczesci tworzacych strukture A-B-A’. Pierwsza podczesé ztozona

145 Spotykamy tutaj rézne warianty odnosnie do liczby zawotari dytog (,$wiety”). Aklamacja ta zostata
powtdrzona dwa razy w 181, trzykrotnie w AP1 i 104al, sze$¢ razy w 2020 p, siedem razy w 1678, osiem
razy w *8385 ,2021, dziewigciokrotnie w 046 82, 2073 pm. Pi¢tnascie na szesnascie razy w starotestamen-
talnym TM aklamacja ,,Swigty” wystepuje jako pojedyncze zawotanie. Wyjatkiem od tego jest tekst Iz 6,3,
gdzie zawolanie jest powtdrzone trzykrotnie.

16 Zwrot xal éxtighyoay jest nieobecny w Kodeksie aleksandryjskim.

147 Spotykamy rézne formy czasownika BdAAw oznaczajacego ,rzuca¢” a) wariant BaAofoty zawieraja
rekopisy: 8046, 1854, 2050, 2053, 2329, jeden rekopis Wulgaty oraz cz¢$¢ zwiazana z tradycja Andrzeja
z Cezarei; b) wariant BaAdovteg zostat uzyty w rekopisie 1611 i niektdrych rekopisach Wulgaty; ¢) wariant
Batoligw — pozostate rekopisy, a wéréd nich tradycja Andrzeja z Cezarei i Kodeks aleksandryjski zawieraja
te forme czasownika.

18 W w. 11 réine formy imienia Bozego: a) 6 xUptog xat 6 Bed¢ Hudv — imi¢ podane w Kodeksie
aleksandryjskim oraz tradycji koine; calos¢ jest zapisana w mianowniku; b) x0pte xai 6 fedg Nu@v — imie
znajdujace sie w tradycji Andrzeja z Cezarei. Tutaj xUple zapisane jest w wolaczu, natomiast reszta imienia
w mianowniku.

149" Zmiana czasownika eiui oznaczajacego ,by¢”: a) noav — jest to indicativus imperfecti activi 3 persona
pluralis, mozemy przettumaczy¢ go jako ,one byly” i odnalez¢ w R, A, 1006, 1841, 2053, 2351: b) etot —
jest to indicativus praesenti activi 3 persona pluralis. Ttumaczymy go jako: ,one sa’, a reprezentuja: 025,
1854, 2050, 2344, tradycja Andrzeja z Cezarei, tradycja koptyjska; c) eyevovto — pochodzi od ytyvopat
oznaczajacego: ,stac si¢”, ,zaistnie¢”, ,powsta¢”, ,by¢ uczynionym”. Pojawia si¢ w 3. os. l. mn. w formie
aorystu strony zwrotnej. Nalezalo by go przettumaczy¢ jako: ,zostaly uczynione”. Uzywa go rekopis 2329;
d) opuszczajacy czasownik — zapisane w czgéci rekopisdw zwiazanych z Andrzejem z Cezarei.
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jest z czterech cztonéw. Pierwszy z nich jest wprowadzeniem do piesni. Wskazuje, ze
piesni jest $piewana nieustannie (@vamauaty), ,dniem inocy’ (Muépag xat vuxtog)'.
Trzy kolejne cztony to sam hymn, ktéry moze by¢ forma figury literackiej zwanej izo-
kolonem''. Sktada si¢ z trzech cztonéw, z ktérych kazdy zawiera imi¢ Boga: pierwszy
czlon — trzykrotne ,,Swiqty” (gr. aytos), drugi — ,Pan, Bég Wszechwiadca” (gr. xUptog
6 Bedg 6 mavToxpdTwp), trzeci — Byt i Bedacy, i Przychodzacy” (gr. ¢ %v xal 6 &v xal
0 EpYOMEVOS).

Druga podcz¢s¢ zawiera opis adoracji przez gesty, a jego cecha charakterystyczna jest
zmiana czasu z praesentis na futurum. Podczes¢ obejmuje jedno zdanie zfozone podrzednie
czasowe, ale zostala podzielona na dwa urywki. Pierwszy urywek, bedacy zdaniem gtéwnym,
sktada si¢ z dwéch cztonéw. Pierwszy opisuje uwielbienie, jakie zanosza istoty zywe, okre-
$lajac je jako dawanie chwaly (gr. 86&av), czci (gr. Tiny) i dziekczynienia (gr. ebyapiotiav).
Drugi czton wskazuje na adresata uwielbienia, ktérym jest Bég nazwany: Siedzacym na
tronie (gr. 6 xabuéve éml 76 Bpbvw) i Zyjacym na wieki wiekéw (gr. 76 (Bvt elg Tobg
al@vag Tév aiwvwy). Drugi urywek, bedacy zdaniem podrzgdnym, méwi o uwielbieniu,
jakie zanosza starsi przez gesty i sklada si¢ z trzech cztonéw tworzacych paralelizm synoni-
miczny'>? przez uzycie zwrotéw: ,upadnie” (regolivtat), ,,poklonia si¢” (Tpoaxuvycovay)
i ,rzuca wierice” (Baoliotw Tobg aTedavous). Drugi urywek jest polaczony z pierwszym za
pomoca powtdrzenia imion Bozych w dwéch pierwszych cztonach.

W konicu trzeci urywek sktada si¢ z piesni bedacej doksologia, jaka zanosza starsi na
cze$¢ Boga Stwércy. Zwrot ,Panie i Boze nasz” (6 xUptog xal 6 Oedg Nudv) zostal uzyty
nie w wolaczu, jak powinno by¢ wedle zasad gramatyki, ale w mianowniku'. Piesn
tworzy zdanie ztozone przyczynowe. W zdaniu podrzednym mozemy dostrzec parale-
lizm synonimiczny przez uzycie zwrotéw: , Ty” (av), , Twojej” (dov) oraz ,stworzytes”
(¥xTi00), a takze ,bylo i zostato stworzone” (oav xal éxtichnoay).

2.2.2.2. Fragment drugi: Ap 5,1-13

2.2.2.2.1. Czes¢ pierwsza: Ap 5,1

:: Kal €idov éml mhy debiv tol xabyuévou émt tolf Bpdvou BifAiov
+ yeypappevov Eowbev xal mobev

+ xateodpaylouévov adpayiow Entd.

150" Okreslenie ,dziefi i noc” jest meryzmem, por. BAzyLiNsk1, Wprowadzenie do studium Pisma Swz';—
tego, 230.

Sl Izokolon jest figura syntaktyczna, ktdra polega na ztozeniu kilku cztonéw w petnej calosci; cztony
te odpowiadaja sobie struktura syntaktyczna i liczba uzytych stéw, por. BazyLiskr, Wprowadzenie do
studium Pisma Swigtego, 229.

152 Paralelizm synonimiczny zawiera w drugim cztonie podobne, bliskoznaczne wyrazenia wzgledem
mysli wyrazonej w pierwszym, por. BazyLiNsk1, Wprowadzenie do studium Pisma Swigtego, 217 .

153 E-X. pE GUIBERT, Apocalypse de Jean (Paris *2005) 168.
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Pierwsza czgé¢, obejmujaca werset 1., jest wprowadzeniem we fragment znajdu-
jacy si¢ w rozdziale 5. Wyr6zni¢ tutaj mozemy zdanie gléwne i dwa zdania wzgledne.
W centrum uwagi znajduje si¢ zwdj (gr. ftpAlov). Analizujac budowe zdania, mozna
stwierdzi¢, ze stowo ,zw6j” wystepuje tutaj jako dopetnienie blizsze. Zostat on scharak-
teryzowany przez dwa imiestowy: ,zapisany” (gr. yeypauuévov) oraz ,zapieczgtowany”
(gr. xaTeodpaylouévoy).

2.2.2.2.2. Czeé¢ druga: Ap 5,2-5

2 xal eldov dyyedov loyupdv xnplooovta v duwvij weydAn- tis d&tog avoikat 0 Bifiov xal
Moat Tag odpayidag attod;
v as sy S P T TPV
+ xal 00delg Ed0vato v Té olpavél ovdE Emi THc yiis 003t UmoxdTw THs YHic dvoifat
70 BiBAiov olite BAETE adTE.
+ xal Exdatov ToA, 8Tt 00dels dtog ebpéby dvoibar T BifAiov olte BAémew adTd.

VR ~ I3 I3 3 ~ H AN I3 ’ ¢ 3 ~ ~
22 xal elg éx @Y mpeafuTépwy Aéyel ot wi) xhale, (0oL évixvoey 6 Aéwv 6 éx THi Ul

Tovda, 1 pila Aavid, dvotéar T BifAiov xal tis émtd adbpayidas adTod.

Czgé¢ druga obejmuje ww. 2-5. Ma ona budowg chiastyczng A — B — B’ — A4
Motywem przewodnim jest wyrazenie ,otworzy¢ zwdj”, ktére pojawia si¢ w kazdym
segmencie. Dodatkowo migdzy wersetami 2. a 5. zachodza pewne analogie: po pierwsze,
w obu tych wersetach jest mowa o siedmiu pieczgciach; po drugie, mozemy odnalez¢
tutaj paralelizm syntetyczny: w w. 2. jeden z aniotéw pyta, natomiast w w. 5. jeden ze
starszych odpowiada, uzywajac niemalze tego samego zwrotu: dvoiéat T BiAiov xal
Mot tag adpayidas avtod (w. 2.) — dvoibal 76 PifAiov xal Tag émte adpayidas adtod
(w. 5). Natomiast ww. 3. i 4. faczy nast¢pujacy motyw: nikt nie moze (gr. xal o00lg
édvvato, w. 3) czy tez nikt nie jest godny, aby otworzy¢ zwdéj i patrzeé na niego (gr. 6Tt
000els d&og eVpebn avotéar o PifAiov olite PAémey adtd, w. 4).

2.2.2.2.3. Czgs¢ trzecia: Ap 5,6

:: Ka €idov év péow 7ol Hpdvou xal Tév Tecodpwy {Dwv
 xal v péow T6v mpecBuTépwy
+ apviov EoTYrds (S ETdaypévoy
pl4 4 4 \ A AS 4 \
+ Exwv xépata emta xal 0¢batuobs EnTa

- of elow T& émTa mvedpata Tol Oeol

- ameaTalpuévol eig moay T Yiv.

% C. H. GiBLIN, ,From and before the Throne. Revelation 4:5-6a Integrating the Imagery of Reve-
lation 4-16", The Catholic Biblical Quarterly 60/3 (1998) 500-513, 504-505; E. MULLER, Microstructural
analysis of Revelation 4—11 (Doctoral Andrews University Press; Berrien Springs, MI 1996).
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Trzecia cz¢$¢ zawiera werset 6. Zostaje ukazana nowa posta¢ — Baranek (gr. apviov).
W tym urywku mamy do czynienia ze zdaniem wielokrotnie zlozonym, ktére sktada
si¢ ze zdania gléwnego — ,ujrzalem (...) Baranka” (gr. Kal €ldov ... &pviov) — i czterech
zdan podrzednych przydawkowych:

1. ,stojacego jakby zabitego” (gr. €005 W Exdayévov);

2. ,majacego rogéw siedem i oczu siedem” (gr. Exwv xépata emta xal 6dpOaApols
EMTA);
,ktére sg siedmiu Duchami Boga” (gr. of eiowv ta [émta] mvedpata Tol Oeol);
4. ,wystanymi na calg ziemi¢” (gr. dmeataiuévor eic mioav ™V yijy). Wyrazenia

b

E0TNXOS i W Eadayuévov — ,jakby zabitego” (albo bedacego zarznigtym na

ofiar¢'*) sa zapisane w czasie imperfectum.

2.2.2.2.4. Cz¢é¢ czwarta: Ap 5,7

it xal AMBev xal elhdev éx Tiis debidic Toll xabyuévou émi ol Bpévou.

Na czgé¢ czwarta sktada si¢ werset 7. Tworzy go zdanie wspétrzedne, bedace w swej
tresci opisem akgji: méwi o przekazaniu Barankowi zwoju, czy tez odbiorze zwoju przez
niego z prawicy Siedzacego na tronie'*. Tutaj nastgpuje punkt zwrotny calej narragji.
Kolejna sekcja Apokalipsy, az do rozdziatu 8., bedzie zwiazana whasnie z otwieraniem
kolejnych pieczeci zwoju. Mozna réwniez zauwazy¢, ze tekst omawianej sceny nabiera
nowej dynamiki. Cale dziatanie liturgiczne, jakie po przekazaniu zwoju ma nastapié,
jest zwigzane wlasnie z momentem kulminacyjnym zawartym w tym wersie. Warto
zwrécié uwage na czasowniki uzyte w tym zdaniu. O ile §A8ev (,podszedt”) jest zapisane
w aoryscie, o tyle dla elAndev (,wzial”) zostat wykorzystany czas imperfectum. Zabranie
ksiegi z prawej reki Boga jest jakims wydarzeniem z przesztosci, ktére ciagle trwa, badz

jego skutki sa widziane w terazniejszosci.

2.2.2.2.5. Czgs¢ piata: Ap 5,8

:: Kat éte Ehafev w0 fifiov,
2 Ta Téooapa (Ba xal of koot Téooapes mpeaBuTepor Emegay évamiov Tod dpviou

+ Exovtes Exaatos xibdpav xal dratag xpuods yepovoas Buptauatwy,

- al elow ai mpogevyal T@v ayiwy,

Werset 8. nalezy do piatej cz¢sci i jest opisem odpowiedzi na wzigcie zwoju przez Ba-
ranka, ktdra jest liturgiczne uwielbienie przez gesty. Sktada si¢ on ze zdania zbudowanego

155 Porowskl — WoJCIECHOWSKI (ed.), Grecko-polski Nowy ITéstament, 1323 przyp. do Ap 5,6.
156 Wyrazenie elAn¢ev, moze by¢ przettumaczone jako ,wzia¢” lub tez ,zabra¢”. Zob. STrONG, Grec-

ko-polski stownik Stronga, 460.
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w sposéb podrzedny czasowy. Zdanie podrzedne wskazuje na okolicznosci czasu: , I gdy
wzial zw6j”, natomiast zdanie nadrz¢dne wskazuje na akcjg nastgpujaca po czynnosci
Baranka: ,cztery istoty Zywe i dwudziestu czterech Starszych upadli przed Barankiem”.
Zostato ono dopetnione przez dwa zdania podrzedne przydawkowe: (1) ,,majac kazdy
kitare i czasze zfote pelne kadzidel” (gr. €xovtes éxaatos xibdpav xal prdlas ypuods
yepovoag buplapdtwy), (2) ,ktére s modlitwa $wigtych” (gr. al eiow ai mpoceuyal Tév
aylwv). Strukturalnie budowa tego zdania przypomina Ap 5,6, co sprawia, ze te dwa
urywki moga by¢ wzgledem siebie paralelne.

2.2.2.2.6. Czes¢ szésta: Ap 5,9-10

o 3, ) \ 4
22 xal G0ouaty QONY xaviv AéyovTes:
- &&rog el AaPelv 10 BifAiov xal dvoifar tag obpayidas adTod,
e b} A
+ 0Tl Eadayns
> xal Rydpacag ¢ 0ed év 16 alpati cou
= éx maang duMis xal yAwaons xal Aaol xal €dvoug

> xal émolyoas adtovg 6 Bedd Nudv Bactdeiay xat iepels,

+ xal Bagtledoovaw’™ Eml s Y.

Szésta cz¢sé¢ (5,9-10) zaczyna si¢ zdaniem wprowadzajacym do nowej piesni, a takze
z samego utworu. Piesni zostata skomponowana w sposéb koncentryczny o strukturze
A-B-C-D-C-B’. Pierwszy czlon (A) to inwokacja do Baranka zaczynajaca si¢ od
zwrotu: ,godzien jestes wziaé ksiege i otworzy¢ jej pieczecie” (gr. &&tog €l Aaeiv To
BipMov xal dvoibat tag odpayidas adtod), co moze stanowié echo pytania aniota z 5,2:
Tig d&log dvotéar 6 BiAiov xal AMoat tég odbpayidas adtol. Dwa kolejne czlony (B
i C) tworza paralelizm syntetyczny: ,zabity na ofiar¢” — , kupites w krwi Twojej”. Zwroty
te naleza do tego samego pola semantycznego, obejmujacego motyw ofiary. Podobnie
dwa ostatnie cztony (C i B’) tworzg paralelizm syntetyczny: ,,Uczynile$ ich krélestwem
i kaptanami” — I zakrdluja na ziemi”, a wyrazenia te sg cz¢scig pola semantycznego
zawierajacego ide¢ krélowania. Ponadto w piesni zachodza nastepujace relacje: W B
i B’ podmiotem dziafania s3 ludzie: Baranek ,zostat zabity” (jest to strona bierna), zas
kupieni przez Niego ,zakréluja na ziemi”. Kolejna para, C i C, wskazuje na dziatanie
Baranka, ktére ma swoje odniesienie do Boga: ,kupites Bogu” i ,uczyniles ich Bogu
naszemu”. W centrum (D) pieéni stoi stwierdzenie ,,z kazdego plemienia i jezyka, i ludu,
i narodu”. Nazwy poszczeglnych ,kategorii etnicznych” sa utozone w pary, ktére tworza
asonans'®: duATj¢ xal YAwoays oraz Aaol xai bvoug.

17 Wulgata w w. 10 podaje: ,uczynites nas (...) i bedziemy krélowa¢”. Zamiast faoidedoovoty Kodeks
aleksandryjski i rekopisy: 046, 1006, 1611, 1841, 2329 oraz manuskrypty koine whasciwe dla Apokalipsy
podaja Bagiievouay.

1% Asonans to typ powtdrzenia dzwigkéw, kedry jest otrzymywany z fleksji czasownikéw, rzeczownikéw
lub form czasownikowych, por. BazyLiNsk1, Wprowadzenie do studium Pisma Swietego, 218.
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2.2.2.2.7. Czgé¢ sibdma: Ap 5,11-14

:: Kal €idov, xal fixouoa dwviy dyyéhwv mod&v xixdw Tob Bpdvou xal Tév {hwv xal T6v
npecPuTépuwy,
+ xal Ny 6 Gpibpds adTAY puptddes puptddwy xal yididdes xthiddwy
2 Aéyovteg dwvfj ueyaiy:
v 1 NP , o v s \ ~ \ , \
22 G818y oty TO dpviov TO Eodaypévov Aafelv Ty ddvawy xal mholTov xal godlav xal
bl \ \ \ 1 14 \ 3 14
foxbv xal Ty xal 06€av xal ebdoylav.
: xal Ty xTiopa
+ 0 &v TG oDpav® xal éml THg yiic xal vmoxdTw TH Yiic xal éml i bakaoons xal Ta
&y adTolc mavTa
it fjxovoa Aéyovtag:
76 xabnueve eml 6 Bpdve xal TG Gpviw
(4 3 7 \ (4 \ \ (4 14 \ 1 A
+ 9 eddoyla xal 9 Ty xal %) 06&a xal o xpdTog
11 el ToUg al@vag TV alwvwy

22 wal T Téooapa (Ba Edeyov- duv. xal of mpeofiTepol Emecay xal mpocexivyoav.
b \ ~ 6 4 \15()
émi 76 Bpdve xal

Cze$¢ siddma obejmuje ww. 11-14 i sktada si¢ z trzech urywkéw. Pierwszy z nich
zawiera opis adoracji Baranka przez aniotéw, drugi to uwielbienie Boga i Zasiadajacego
na tronie przez cale stworzenie, natomiast trzeci jest podsumowaniem catej liturgii przez
istoty zywe i Starszych.

Pierwszy urywek skfada si¢ z dwéch segmentéw. Pierwszy z nich jest tréjcztonowy
i ma budowg chiastyczna. W trakcie analizy mozna dostrzec pewne powtérzenia:
w w. 11a opisuje glos aniotéw (gr. dwviv dyyéAwv); zwrot ten zostal powtérzony
w w. 11c, gdzie mowa, ze ich glos byl wielki lub, inaczej, potgzny (gr. dwvij weyaiy).
Natomiast ogélnemu okresleniu ,liczny” (gr. ToM@&v) w w. 11a odpowiada podanie
bardziej obrazowego sformutowania w w. 11b: i byta ich liczba ich miriady miriad
i tysiace tysiecy” (gr. xal 7 6 ¢ptBpds adTév puptddes puptddwy xal x1Atddes ythid-
dwv). Nalezy zauwazy¢, ze jest to wtracenie bedace zdaniem wspétrzednym potaczo-
ne spdjnikiem xal. Migdzy tymi dwoma wersami znajduje si¢ centrum, w ktérym
wizjoner podaje informacj¢ o lokalizacji aniotéw — znajduja si¢ wokét tronu oraz
istot zywych i starszych (gr. x0xhw Tol Bpdvou xal TéV {Wwwv xal TéY mpeofuTépwy).
Drugi segment to pie$n uwielbiajaca Baranka zabitego (ten sam zwrot zostat uzyty
w 5,6), ktdry godzien jest wziaé moc, i bogactwo, i madros¢, i sile, i cze$é, i chwale,
i blogostawierstwo (gr. ™)v dUvauy xal mholtov xal godlav xal ioybv xal Tiuny
xal 06Eav xal ebloylav).

199 W wyrazeniu 6 xafnuéve ém 6 8pdve xal T¢ dpviw — ,Zasiadajacemu na tronie i Barankowi”
rekopis , A, , nie zawieraja spéjnika xal, skutkiem czego ,Zasiadajacy na Tronie” zostat
ckopisy R', A, 1611, 2344 ja spojnik g jacy
utozsamiony z Barankiem. Pozostale warianty zostawiaja sp6jnik.
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W sktad drugiego urywku wchodza dwa segmenty. W pierwszym segmencie, ob-
razujacym kolejng grupe uczestnikéw liturgii: wszelkie stworzenie, mozemy dostrzec
zdanie ztozone. Sklada si¢ ze zdania gléwnego xal mév xtioua (...) fjxovaa Aéyovtag
i wtracenia bedacego zdaniem podrzednym: 6 év TG olpavé xal éml Tijg yijs xal
Omoxatw s yijs xal émt Tig bakdoons xal & év adToic mavta. Zdanie podrzedne,
ktére jest meryzmem, konkretyzuje ogdlny zwrot ,,wszelkie stworzenie” (mdv xtioua),
wyliczajac ich lokalizacj¢, wskazujac tym samym, ze stworzenie, ktére uwielbia Boga
i Jezusa Chrystusa, znajduje si¢ wszedzie. W drugim segmencie podana jest tres¢
uwielbienia zanoszonego przez wszelkie stworzenie. Drugi segment tworzy piesn,
w ktérej mozemy wyrdznié trzy cztony: pierwszy wskazuje na adresata, drugi podaje
jego przymioty, a trzeci jest wezwaniem ,na wieki wiekéw”, charakterystycznym dla
doksologii'®.

Migdzy tymi dwoma urywkami zachodzi scista relacja: odpowiadajg sobie w spo-
s6b réownolegly (budowa A — B — A’ — B’). Segmentowi zawierajacemu opis aniotéw
odpowiada $cisle opis calego stworzenia. Liturgia aniotéw jest rozszerzona o liturgic
stworzenia, ktérego aniolowie zreszta s3 cz¢scig. W centrum opisu adoratoréw znaj-
duje si¢ informacja o ich lokalizacji: o ile pierwsze ma miejsce w niebie wokét tronu,
o tyle drugie obejmuje caty kosmos. Na koncu drugie segmenty urywkéw zawieraja
w sobie doksologie. Pierwsza pie$ni dotyczy wylacznie Baranka i opisuje siedem jego
przymiotdw, druga natomiast rozszerza odbiorcow i kieruje ja do Zasiadajacego na
tronie i Baranka oraz okresla ich wspélnymi przymiotami — przez to traktuje ich
jako réwnych sobie w godnosci. Zasiadajacy na tronie i Baranek to dwie osoby, ale
jeden Bog.

Trzeci urywek sktada si¢ z dwdch cztonéw: pierwszy méwi o istotach zywych,
a drugi o starszych. Stanowi on podsumowanie calej liturgii przez odpowiedz ,,Amen”'*’
(taka formuta znajduje si¢ réwniez w Ap 1,6; 7,125 19,4, a takze w innych ksiggach,
np. w Rz 16,27; 1 Tm 1,17).

2.2.3. Budowa calej sekgji

Na podstawie powyzszych analiz mozna wyznaczy¢ strukture catego tekstu. Tekst
sktada si¢ z dwoch $cisle powiazanych perykop. Zostang najpierw przedstawione struk-
tury perykopy, a nast¢pnie wzajemne zwiazki pomigdzy nimi.

Perykopa zawarta w 4,2b-11 ma budowe koncentryczng: A—B — C - B’ — A, przed
ktéra znajduje si¢ wprowadzenie do catosci sekgji (4,1-2a).

10 PODESZWA, , Doksologie Apokalipsy”, 159, 165.
11 \WojCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 107.
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A 4,2b-3 Wizja Zasiadajacego na tronie.
B 4,4 Wizja otoczenia tronu — starsi.
C 4,5-6a Teofania. Objawienie Siedmiu Duchéw.
B 4,6b-8a  Wizja otoczenia tronu — istoty zywe.
A 4,8b-11  Liturgia wobec Zasiadajacego na tronie.
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Nieco inng strukture posiada fragment zawarty w 5,1-14, ktéry przybiera schemat
réwniez koncentryczny: A-B-C-D-C -B - A.

D 5,7  Przyjecie zwoju.

A 5,1-5 Wizja Zasiadajacego na tronie trzymajacego zwoj.
B 5,2-5 Niegodno$¢ stworzenia.
C 5,6  Pojawienie si¢ Baranka posrodku istot zywych i starszych

zjednoczonego z Siedmioma Duchami

C 5,8  Pokton istot Zywych i starszych wobec Baranka.
B’ 5,9-10 Nowa piesn.
A Dalsza liturgia aniotéw i stworzenia wobec Zasiadajacego na tronie
i Baranka.

W ponizszej tabeli zostala przedstawiona propozycja struktury calej sekcji, obejmu-

jaca powiazania zachodzace migdzy poszczeg6lnymi jej czgdciami.

4,1-2a: Wprowadzenie.
A | 4,2b-3: Wizja Zasiadajacego na tronie. 5,1: Wizja Zasiadajacego na tronie A
trzymajacego zwdj.
B | 4,4: Otoczenie tronu: wizja pierwszej 5,2-5: Niegodno$¢ stworzenia. B
grupy adoratoréw — starsi.
5,6: Pojawienie si¢ Baranka posrodku
C | 4,5-6a: Teofania. Wizja siedmiu Duchéw. | istot zywych i starszych zjednoczonego | C
z Siedmioma Duchami.
5,7: Baranek przejmuje zwd;. D
B’ | 4,6b-8a: Otoczenie tronu: wizja drugiej | 5,8: Pokton istot zywych i starszych C
grupy adoratordw — istoty zywe. wobec Baranka.
5,9-10: Nowa pie$n. B’
A | 4,8b-11: Liturgia wobec Zasiadajacego | 5,11-14: Dalsza liturgia aniotéw
na tronie. i stworzenia wobec Zasiadajacego na A
tronie i Baranka.
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2.3. Analiza semantyczna

Analiza semantyczna polega na zbadaniu semantyki stéw, poje¢ i motywéw oraz

semantyki catego tekstu'®.

2.3.1. Zgrupowanie stéw

Pierwszym etapem semantyki tekstu jest zestawienie stéw uzywanych w perykopie
w grupy wedlug pewnych cech wspélnych tych wyrazen'®>. W Ap 4,1-5,14 mozna
wyrézni¢ osiem takich grup:

Czasowniki wyrazajace zaangazowanie autora: eldov (4,1;5,1.2.6.11), fixovoa (4,1;
5.11.13), éyevéuny év mvedpatt (4,2), Exdatov moAl (5,4). Do tych wyrazelh mozna
zaliczy¢ réwniez polecenia wydawane widzacemu: Aadodons pet’ éuol Aédywy- dvaPa
Wde (4,1), TGV mpeaPfutépwy Aéyel ot un xAaie (5,5).

Wyrazenia okreslajace imiona Boga: xa0vuevos éml 76 Bpovw (4,3.95 5,1.7), dytos (4,8),
x0ptog (4,8.11) Beds (4,8.11; 5,9.10.13), mavtoxpdtwp (4,8), 6 v xal 6 Gv xal 6 épxduevos
(4,8), {dw elg ToUg ai@vag TéY alwvwy (4,9).

Whyrazenia okreslajace imiona Chrystusa: 6 Aéwv 6 éx Tiis duAfis Tovoa (5,5),
1 pila Aavid (5,5), apviov (5,6.8.12.13).

Wyrazenia wskazujace na Ducha Swictego: émtd Aaumddes mupds (4,5),
T émta mvedpata Tol Oeol (4,5; 5,6), ddbaiuols émta (5,6).

Wyrazenia okreslajace postaci stworzone: mpeafutép (4,4; 5,5.6.8.11.14), {&Bov
(4,6.75 5,6.8.11.14), dyyehos (5,2.11), ayot (5,8), xtioua (5,13).

Zjawiska: lpis (4,3), aotpamal (4,5), dwval (4,1.5; 5,2.11), Ppovai (4,5).

Czasowniki wskazujace na dziatanie kultyczne: 0idwpt T& {da 6av xal Ty xal
ebyaptotiav (4,9), minTw (4,105 5,8.14), mpooxuvéw (4,105 5,14), BaMw Tols oTedavoug
(4,10), &dw @V xawny (5,9).

Okreslenia wskazujace na atrybuty Boga i Baranka: edyaptotia (4,9), dvvauus (4,11;
5,12), mholiTog (5,12), codia (5,12), ioyds (5,12), Ty (4,9.11; 5,12.13), 068a (4,9.11;
5,12.13), edhoyla (5,12.13), xpdos (5,13), &&tog (4,115 5,2.4.9.12).

2.3.2. Semantyka stéw
2.3.2.1. Wprowadzenie (4,1-2a)

Wprowadzenie zaczyna sie od zwrotu Meté tadita €ldov. Jest to zapowiedz roz-
poczecia nowej wizji (por. 7,1.9; 15,5; 18,1)'%. Wyrazenie pueta talita zostato uzyte

102 Czersk1, Metodologia Nowego Testamentu, 72-73.

193 CzERsK1, Metodologia Nowego Testamentu, 77.

104 . M. Foro, Revelation. Introduction, translation and commentary (The Anchor Bible 38; New
Haven 2008) 70.
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dwukrotnie. Moze ono petni¢ formg inkluzji, ale bardziej jako homonim, gdyz za
pierwszym razem zwrot ten odnosi si¢ do uplywu czasu dla widzacego, natomiast
116

w drugim wypadku — do uptywu czasu dla wydarzeni ukazanych w wizji'®. Nast¢pnie
wizjoner wspomina o drzwiach (gr. 80pa) otwartych w niebie, co jest aluzjg do wizji
Ezechiela (Ez 1,1). Pojecie to wiaze si¢ z zydowska kosmologia, ktéra przedstawiata
nieboskton jako twarda kopule, firmament (por. Rdz 1,7-8) dzielacy niebo i ziemig'®;
w zwiazku z tym potrzebna byta jakas szczelina, aby komunikowa¢ si¢ miedzy tymi
dwoma wymiarami. Kolejnym elementem wizji jest glos pierwszy (gr. xal 7 ¢wvy
1 mpwty). D. Kotecki w powyzszym urywku widzi nawiazanie do pierwszej wizji
Ksiggi (zob. Ap 1,10-19). Zdanie: xal 1 ¢wvy) ) TpaTN AV fxovoa WG TAATIYyos A~
Aovays net’ éuoll Aéywv znajduje swéj odpowiednik w stowach: xal #jxovoa dmicw
uov dwviy peyainy wg gaAmiyyos (Ap 1,10)'S. Motyw gloséw przypominajacych
traby jest obecny w opisie zawarcia przymierza na Synaju (zob. Wj 19,16.19; 20,18),
podobnie jak polecenie avafBa woe przypomina nakaz, ktéry otrzymal Mojzesz, gdy
zostal poproszony o wejscie na gére Synaj (zob. Wj 19,24)'®. Aluzje do pierwszej
wizji znajdziemy réwniez w zwrocie €yevéuny év mvevpatt (zob. Ap 1,10)'7°. Moze
to by¢ rodzaj do$wiadczenia przeniesienia do ,trzeciego nieba”, o jakim wspomina
$w. Pawel w 2 Kor 12,1-4, przy czym niekoniecznie chodzi o cielesne przeniesienie
przez Ducha Pariskiego, jak np. w 1 Krl 18,12 lub w 2 Krl 2,16'", ale o doznanie

mistyczne dzigki Jego dziataniu'”.

2.3.2.2. Wizja Zasiadajacego na tronie. Zwj w Jego prawicy (Ap 4,2b-3;
5,1)

Motyw tronu i Zasiadajacego jest obecny w Starym Testamencie (m.in. 1 Krl,
22,10-19; Iz 6; Ez 1; Dn 7). Pojawia si¢ on réwniez czterdziesci sze$¢ razy w Ob-
jawieniu $w. Jana. W Starym Testamencie tron obrazuje uniwersalng wtadz¢ Boga,
ktéra obejmuje wszystkie narody i wszystkie wieki; jest to miejsce, z ktérego Bég
sprawuje swdj sad'”?. Wyglad Boga zasiadajacego na tronie jest poréwnany do drogo-
cennych kamieni jaspisu i sardu, natomiast te¢cza okalajaca tron przyréwnana zostata
do szmaragdu. Wszystkie te kamienie s3 wymieniane w Ksigdze Ezechiela w kontekscie
wzmianki o Edenie (zob. Ez 28,13). Sa one réwniez elementem pektoratu, jaki nosit

15 W. D. MutLter, Revelation (The People’s Bible; Milwaukee, W1 1996) 64.

16 D. KoTEcK1, Zrozumied Apokalipse? Szkice egzegetyczno-teologiczne (Biblioteka Szkoty Dabar 1;
Rzeszéw 2021) 140. i

17 JaNKOwsKi, Apokalipsa Swigtego Jana, 165.

168 Koreckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 248.

1 Forp, Revelation, 70.

170 Koteck1, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 248.

171 Forp, Revelation, 70.

2 T. B. Bak, , Tozsamo&¢ i rola «czterech Istot zyjacych» w Ap 4,6-8”, Verbum Vitae htps://doi.
org/10.31743/vv.1831 285-320, 289; o tym, ze zwrot: éyevouny &v mveduatt wskazuje na dziatanie Ducha
Swigtego, szerzej w: S. KISTEMAKER — W. HENDRIKSEN, New Testament commentary. Exposition of the Book
of Revelation (New Testament commentary; Grand Rapids, MI 2001) 184.

173 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 117.
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arcykaptan (zob. Wj 28,17-21), na keérym ultozone sa cztery rzedy po trzy kamienie,
a kazdy z nich reprezentuje jedno z plemion. Sard to pierwszy kamien, a reprezentuje
Rubena jako najstarszego, natomiast jaspis, ostatni — Beniamina jako najmlodszego,
szmaragd za$, czwarty kamien, jest symbolem Judy. Niewykluczone, ze autor przy-
wolywat réwniez jaspis i krwawnik ze wzgledu na ich czerwong barwe, ktéra rodzi
w stuchaczu obraz peten czerwieni i blasku'’4. Opis pigkna i wspaniatosci Boga przez
podobiedstwo do pigkna przyrody moze wskazywaé na Jego blisko$¢ ze stworzonym
Wszech$wiatem'”. Podobna funkcje moze petni¢ motyw teczy (gr. ipts), ktéry pojawia
si¢ réwniez w Rdz 9,13 i Ez 1,28"7, gdzie jest znakiem milosierdzia Boga, przymierza
migdzy Nim a ludZzmi, a przez to wskazuje na Jego mito$¢ i blisko$¢ wobec stworzenia.
Tecza moze wskazywaé réwniez na chwale Boga'”’.

Zasiadajacy na tronie jest ukazany jako ten, ktéry trzyma zwdéj (gr. BtfAiov) 178

znaj-
dujacy si¢ w jego prawicy, kojarzonej z Jego moca, wladzg i opiekunczoscia'”’. Symbol
trzymania zwoju w prawej rece wskazuje na Boza wladzg nad nim'®. Zwdj jest zapisany
z dwdch stron, co moze by¢ aluzjg do zwoju z wizji Ezechiela (por. Ez 2,10). Zwoje zwy-
kto zapisywad si¢ tylko z jednej strony, a wyjatek stanowily testamenty lub zapisy dtugéw,
keérych tre$¢ znajdowata si¢ po obu stronach karty'!. Co wigcej, zwd6j jest zapieczgto-
wany, co wskazuje na jego nadzwyczajno$¢'®. Liczba siedmiu pieczgci oznacza pelnie,
doskonalo$¢, wigc zamknigcie zwoju w ten sposéb sugeruje jego mocne zabezpieczenie,
a takze doskonaloé¢, petnie zawartej w nim tresci. Na t¢ pelni¢ moze wskazywaé réwniez
zapisanie dokumentu z dwéch stron'®. Co do tresci zwoju, w egzegezie powstato wiele
przypuszczen, zadne z nich jednak nie jest pewne. G. R. Osborne podaje nast¢pujace
interpretacje'®: 1) ksiega zycia Baranka; 2) Stary Testament zawierajacy wole Boza,
ktéry zostal rozpieczetowany przez Chrystusa i wypelniony w Nowym Testamencie;
3) ostatnia wola i testament méwiacy o dziedzictwie $wigtych; 4) list rozwodowy wzgle-
dem starej Jerozolimy, dzigki ktéremu Chrystus bedzie mégt poslubi¢ Nowe Jeruzalem;
5) podwdjnie wpisany akt umowy; 6) niebiariski zwdj zawierajacy Bozy plan odkupienia
oraz przyszla histori¢ stworzenia.

174

Koreck1, Zrozumied Apokalipse?, 141.

175 KOTECKI, Zrogumied Apokalipse?, 141.

176 \W LXX w powyzszych fragmentach tecza zostata okreslona stowerm té€ov.

177 CzERSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 52.

178 D. Kotecki sugeruje, zeby tak wlasnie ttumaczy¢ fiAiov, gdyz Jan prawdopodobnie nie znat ksiag
w formie kodeksu, a jedynie zwoju, zob. KoTeck1, Zrozumieé Apokalipsg?, 149.

179 \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 185.

180 \WojCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 149.

181 CzeRsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 62.

182 KOTECKI, Jezus a Bdg Izraela w Apokalipsie, 296.

185 CzeRsKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 62.
G. R. OsBORNE, Revelation (Baker exegetical commentary on the New Testament; Grand Rapids,
MI 2002) 248-250.
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2.3.2.3. Otoczenie tronu: opis i poszukiwanie godnego, aby otworzy¢
ksiege (Ap 4,4.6b-8a; 5,2-5)

Wokét tronu znajduja si¢ kolejne grupy postaci: starsi (gr. mpeautépou), istoty zywe
(gr. {Ba) czy tez poteiny aniot (gr. &yyehog ioyupds). Starsi sa przedstawieni jako otacza-
jacy trony. Moze to nawiazywaé do orientalnej tradycji obecnej w Starym Testamencie,
wedtug ktérej wladca byt przedstawiany jako otoczony rada tronowa (zob. 1 Kil 22,19;
Dn 7,9-10; 1z 24,23)"®. Dwudziestu czterech Starszych jest réznie identyfikowanych: jako
dwunastu patriarchéw Izraela i dwunastu apostotéw, wielkich $wigtych Starego Testamentu
(a czasem réwniez i Nowego Testamentu), przedstawicieli ogétu zbawionych, gwiazdy
albo aniotéw. Liczba dwadziescia cztery wystgpuje w Biblii rzadko, jednak pojawia si¢
w kontekscie liturgicznym jako oznaczenie dwudziestu czterech zmian kaptanskich (zob.
1 Krn 23,65 24,7-8), liczbe grup lewickich muzykéw (zob. Ezd 2,41; 3,105 Ne 7,44)"%¢ lub
jako reprezentantdéw zbawionej ludzkosci'®. Sam autor Apokalipsy wskazuje na kultyczne
funkgje, jakie petnig w niebieskim zgromadzeniu (zob. 5,9-14; 7,11-12; 11,16-18; 19,1-
8), ponadto wyjasniaja objawienia (zob. 5,5; 7,13), a takze sadza (zob. 20,4). Ubrani sg
w biale szaty, co moze kojarzy¢ si¢ w kultem, ale tez boskoscia'®®. Biata szata to strdj ludzi
odkupionych (por. Ap 3,4). Starsi na glowach maja zfote wierice. Sama symbolika wierica
pojawia si¢ Nowym Testamencie kilkakrotnie jako znak nagrody, jaka maja otrzyma¢ ludzie
wierni (por. 1 P 5,4;] 1,12;2Tm 4,8; 1 Tes 2,19). W starozytnosci wierice wreczano jako
nagrodg zwycigzcom w konkursach artystycznych lub tez zmaganiach sportowych, ponadto
zlotymi wieicami dekorowano zwycieskich wodzéw, dobroczyricéw albo w koricu wy-
stgpowat on jako ozdoba béstw'®. Zlote wierice moga wskazywa¢ na krélewska godnosé,
a wraz ze wzmianka o zasiadaniu na tronach wskazuja na udziat i zjednoczenie z chwata
Boga (por. Ap 3,21)".

Kolejna grupa sa cztery istoty zywe (gr. (@), ktére przypominaja {&a, o ktérych méwi
Ezechiel w swojej wizji (zob. Ez 1,5-12.14-24)"", a ktére zostana pdzniej utozsamione
z cherubinami (zob. Ez 10,20). Niewykluczone, ze Ezechiel nawiazywat w ich opisie do
posagdw wyobrazajacych duchéw strzegacych wejs¢ do $wiatyn i patacéw babilonskich™”.
Motyw cherubinéw byt obecny w sztuce przedstawiajacej wtadcow starozytnych na Bliskim
Wschodzie, ukazywanych jako siedzacych na tronach wspieranych przez cherubinéw!'®.
W Starym Testamencie spotyka si¢ réwniez motyw Pana siedzacego na cherubach (por. 2
Sm 22,11; Ps 18,11). Autor Apokalipsy mégt wykorzystaé obecny w mistyce zydowskiej

185 CzrRsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 413, 52.

18 \WojCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 176.

187 M. Rosik — H. LANGKAMMER — M. WROBEL, Komentarz do Listu sw. Jakuba Apostota, 1-2 Listu
sw. Piotra Apostota, 1-3 Listu sw. Jana Apostola, Listu sw. Judy i Apokalipsy (Komentarz teologiczno-pastoralny
do Biblii Tysiaclecia. Nowy Testament 5; Poznari 2015) 190.

188 \WojCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 177.

18 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 150.

0 CzERSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 53.

DL LXX owe istoty s3 nazwane {@a.

192 PETER — WOLNIEWICZ (ed.), Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. T 3: Nowy Testament, 1064.
195 Forp, Revelation, 74.
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motyw rydwanu Pana'. Istoty zyjace moga réwniez by¢ aluzja do cherubinéw, ktérych
podobizny zostaly umieszczone w przybytku, tak nad Arka Przymierza (zob. Wj 20,19),
jak i w $wiatyni Salomona (zob. 1 Kl 6,25; Iz 37,16), co moze poméc zrozumie¢ ich
lokalizacj¢ przy tronie: év puéow Tod Opbvov xal xlxdw Tol Opévov — zgodnie z zydow-
skimi wyobrazeniami Jan mégt je przedstawi¢ jako integralny element tronu'”. Wyglad
istot zywych: xal 76 {Bov 1o mpéitov Suotov AéovTt xal ... uotov wboyw xal ... Exwv To
TpoTwToV WG AvBpwmov xal ... Suotov GeTd meTouévw jest rowniez aluzja do tego, jaki
podat Ezechiel (por. Ez 1,10). Poszczegélne istoty sa duchowymi bytami osobowymi, ale

1% i symbolizowa¢ to,

réwnocze$nie moga by¢ reprezentantami catego $wiata stworzonego
co jest w nim najlepsze: lew — tego, co najszlachetniejsze, wot — najsilniejsze, cztowiek —
najmadrzejsze, a orzet — najszybsze'”’. Jan czerpie réwniez z wizji Izajasza, gdzie serafini sg
przedstawieni jako majacy sze$¢ skrzydet (por. Iz 6,2). Od Izajasza Jan zapozyczyt réwniez
okreslenie ich funkgji liturgicznej, jaka petnia owe istoty (por. Iz 6,3). Poza ich funkcjg
liturgiczng istoty sg aktywne w prorockich wizjach, ogtaszajac decyzje Zasiadajacego (zob.
6,1.3.5.7). Istoty te s pelne oczu z przodu i z tytu (w. 6b), a takze dookota i wewnatrz (w.
8a), ktdre moga wskazywaé na ogromna wiedzg, madroé¢, ale tez wnikliwosé!?®. W korcu
liczba cztery moze nawiazywaé do czterech stron $wiata lub tez czterech wiatréw, ktore
wedtug HenEr 18,2-3 mialy podtrzymywac ziemig i nieboskton, tym samym moga one
by¢ przedstawicielami catosci stworzenia'®”.

W piatym rozdziale w otoczeniu tronu pojawia si¢ postaé poteznego aniofa (gr.
dyyehog iayupos), ktory potgznym glosem pyta o godnego otwarcia zwoju. Niektorzy
badacze prébuja utozsamié go z Archaniofem Gabrielem?®”. Aniot wystepuje tutaj w roli
herolda wypowiadajacego si¢ w imieniu wladcy, a jego glos styszany jest w catym $wie-
cie®!. Poza tym fragmentem potezny aniot pojawia si¢ jeszcze w dwéch miejscach: przy
prezentacji ,matego zwoju” (zob. Ap 10,1-2) i przy zapowiedzi zniszczenia Babilonu
(Ap 18,21). W Ez 2,10 tym, ktdry otwiera zwdj, jest sam Bdg, tutaj natomiast aniot
pyta o posrednika. Jan zaznacza, ze nic, co jest w niebie, na ziemi i pod ziemia nie jest
w stanie tego zrobi¢. Odwotanie si¢ do tych sfer moze by¢ aluzja do Dekalogu, w kt6-
rym mowa o zakazie czynienia podobizny tego, co w niebie, na ziemi i pod ziemia, aby
oddawa¢ temu chwale (zob. Wj 20,4-5)**2. Wobec bezradnosci wizjoner reaguje ptaczem
(ExAatov moAd, zob. Ap 5,4). Stowo to jest czgsto uzywane w znaczeniu zawodowej

194 \WojcIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 178.

195 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 131.

19 Bak, ,Tozsamos¢ i rola «czterech Istot zyjacych»”, 317; autor przedstawil tam obszerna analizg
tozsamodci i roli czterech istot zyjacych.

197 Forp, Revelation, 75.

198 KOTECKI, Jezus a Big Izraela w Apokalipsie, 287.

199 PoP1ELEWSKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 219.

20 X 0JCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 186.

20 CzeRrsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 64. Zob. tez NowiNska, Co styszysz poza
stowem?, 73-74.

202 OSBORNE, Revelation, 218; autor sugeruje, ze chodzi tutaj o wizjg $wiata wynikajaca z kosmologii
Izraela, wedtug ktérej $wiat sktadat si¢ z trzech sfer: nieba, ziemi i podziemi.
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zatoby, ktéra w $wiecie wschodnim bylo niezwykle glosnym ptaczem. Spotykamy si¢
z nim w Starym Testamencie, w ktérym byt okazywany przez okrzyki (zob. 1 Krl 13,30;
Jr 22,18) lub tez piesni zatobne — lamentacje?®. W LXX ptacz okreslony jako xAalw
ukazuje duze zaangazowanie w pewng sprawe przy jednoczesnym doswiadczaniu po-
razki (por. 1 Sm 1,7; Iz 22,4; Jr 22,10). Przez t¢ ekspresj¢ emocji autor wprowadza
dramatyzm i rosnace napiccie’”. Reakcja na lament wizjonera jest wypowiedz jednego
ze starszych, ktéry zapewnia o zwycigstwie Lwa z pokolenia Judy (gr. 6 Aéwv 0 éx Tijs
$UAfic Tovda), Odrosli Dawida (gr. % pife Aavid). Oba te tytuly byly interpretowane
mesjanistycznie’®. Pierwszy nawiazuje do proroctwa z Rdz 49,9-10, gdzie patriarcha
Jakub zapowiada wywyzszenie Judy, poréwnujac go do mtodego lwa, ktéremu oddadza
pokton wszystkie ludy ziemi. Natomiast drugi zwrot jest aluzjg do Iz 11,1.10, gdzie
mesjasz zostaje okreslony jako odro$l Jessego. Jan prawdopodobnie celowo zamienit imig
Jessego na Dawida, uwyrazniajac przez to jeszcze bardziej znaczenie mesjariskie tego
tytutu®”. Mesjasz jest tym, ktéry zwyciezyl (gr. évixyoev, uzyto tutaj aorystu), a odnosi
si¢ to do Paschy Chrystusa, co sprawia, ze motyw mesjasza — kréla i wojownika zostaje

wzbogacony przez ide¢ Mesjasza cierpiacego®®.

2.3.2.4. Teofania. Wizja siedmiu Duchéw. Wizja Baranka (Ap 4,5-6a; 5,6-
7)

W centralnej czgsci wizji czwartego rozdziatu przedstawiono siedem Duchéw Boga.
Zostaty one ukazane w kontekscie wychodzacych z tronu grzmotéw, blyskawic i glo-
séw, a takze szklanego morza. Obraz siedmiu Duchéw powréci w centrum kolejnego
rozdziatu, w ktérym przedstawiony zostanie Baranek odbierajacy zwoj.

Jan dostrzega, ze z tronu wychodza blyskawice, glosy i grzmoty (gr. dotpamat xal
duwval xai Bpovral). Mozemy tutaj dostrzec nawiazanie do teofanii na Synaju (por. Wj
19,16-19; 1z 29,6), co wigcej, ogieri, o ktérym dalej mowa, byt réwniez elementem
teofanii*” (por. Wj 19,16; Ez 1,13-14), ale jest réwniez ukazany jako narzedzie sadu
Bozego (por. Jr 43,12; Am 1,4.7.10.12), symbolizuje mitosierna reakcj¢ Boga (por. Iz
10,17-18), czy w koricu obrazuje samego Boga (por. Pwt 4,24; 9,3; 1z 33,14). W wizji
Janowej ogieri pojawia sie pod postacia siedmiu lamp ognistych (gr. émta Aapmddes
mupds), identyfikowanych jako siedem Duchéw Boga, ktére nalezy odrézni¢ od siedmiu
swiecznikdéw (gr. huyviag) z Ap 1,12.13.20; 2,12'°. Niektdrzy egzegeci interpretuja postaci

203 FoRp, Revelation, 85

24 NowixNska, Co slyszysz poza stowem?, 68—69.

2% E. EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia (Poznanii 1996) 57-58, autorka stwierdza, ze niemoz-
no$¢ stworzenia wynika z powodu jego grzesznosci. Moment Ap 5,3 jest stanigciem przez stworzenie
w prawdzie: grzech okazuje si¢ zapora nie do przebycia miedzy ludzmi a ksiega Zycia, co jest powodem
gorzkiego placzu Jana. )

206 Czersk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 64.

27 KOTECKI, Jezus a Bég lzraela w Apokalipsie, 300.

208 KOTECKI, Jezus a Bog Izraela w Apokalipsie, 301.

299 Koteckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 255-256.

219 Koteckt, Duch Swiety w zgromadgeniu liturgicznym, 252.
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tych duchéw jako siedmiu aniotéw Boga®'!. Taka interpretacj¢ odrzuca jednak D. Kotec-
ki, wykazujac, ze siedem Duchéw nalezy rozumieé raczej jako Osobe Ducha Swictego,
ktéry zwraca uwagg, ze siedem Duchéw jest obecnych w pozdrowieniu poczatkowym
Apokalipsy, ktéry ma charakter trynitarny (por. Ap 1,4). Zauwaza ponadto, ze siedem
Duchéw Boga nie oddaje chwaly Zasiadajacemu na tronie, co sugeruje, ze nie sa one
podporzadkowane Bogu, ale tworza z Nim jedno$é*'*. W tym wierszu mozna dostrzec
reminiscencj¢ do proroctwa Zachariasza (zob. Za 4,1-14), w ktérym prorok doznaje wizji
zlotego siedmioramiennego $wiecznika i dwéch oliwek stojacych z prawej i lewej strony
zbiornika, podtrzymujacego siedem lamp. Kontekstem wizji jest odbudowa $wiatyni
przez Zorobabela. Swiecznik z wizji Zachariasza i Jana moga odwotywac sie do §wiatynnej
menory (por. W 25,31.37)?"3. Aniol, ukazujacy wizj¢ Zachariaszowi, méwi do proroka,
ze to Duch Pana jest moca, ktéra dokoniczy dzieta (por. Za 4,6), Niektorzy uczeni inter-
pretuja 7 $wiecznikéw jako 7 oczu Pana przypatrujacych si¢ calej ziemi (por. Za 4,10).
Aluzja staje si¢ bardziej wyrazna w kolejnej perykopie, w ktérej 7 oczu Baranka zostaje
utozsamione z 7 Duchami wystanymi na calg ziemig (por. Ap 5,06).

Kolejny obraz przedstawiony w wizji to jakby morze szklane podobne do krysztatu
(gr. g Batacoa vaivy ouole xpuaTaMw). Czes¢ egzegetdw widzi w tym elemencie alu-
zje do wizji Ezechiela, kt6ry zobaczyl co$ przypominajacego firmament i przyréwnat to
do ,krysztatu I$nigcego” (por. Ez 1,22)*'%. Zgodnie z kosmologia przedstawiona w Rdz
1 pojawia si¢ wiadomos$¢ o wodach, ktére sg nad sklepieniem?>. W tekstach Starego
Testamentu i literaturze apokryficznej mozna znalez¢ wiele odniesieri do niebiariskiego
oceanu, bedacego podnézkiem Bozego tronu (por. Ps 29,10; 104,3; TestAbr 8,3; TestLew
2,7). To z niego pochodza deszcze (por. Rdz 7,11). Morze przed Bozym tronem jest wigc
naturalng konsekwencja hebrajskiej wizji $wiata, co wigcej, nieraz wody niebieskie czgsto
byly uwazane za zamarznigte, a dla Semitéw nie byto to konieczne, aby widzie¢ réznice
migdzy lodem a krysztalem lub tez szklem?. Inni egzegeci interpretuja morze z Ap 4,6
jako aluzj¢ do basenu z brazu znajdujacego si¢ w $wiatyni Salomona, kt6ry byt réwniez na-
zywany morzem (por. 1 Krl 7,23-26)*"7. D. Kotecki natomiast faczy obraz morza z postacia
siedmiu Duchéw, odwotujac si¢ do tekstéw starotestamentalnych, ktére méwia o Bozym
panowaniu nad wodami za sprawg swego Ducha czy tez tchnienia (zob. Rdz 1,2; 8,13-14;
Wj 15,8). Morze symbolizuje w Biblii chaos, sity wrogie $wiatu, ktdre zostaja zwyci¢zone
przez Boga, unieszkodliwione przez Jego Ducha. Co wigcej, Bég zmienia znaczenie morza,
nadajac mu tym samym znaczenie pozytywne'®.

211 WojciecHOwSK1, Apokalipsa Swigtego Jana, 177.

21> Koteck1, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 213-238, 247-264; podobnie PRIGENT,
Apocalypse et liturgie, 176; takze SIEMIENIEC, Rola ,, Zasiadajgcego na tronie”, 124 zob. przyp. 58.

15 GUIBERT, Apocalypse de Jean, 164.

214 Koteckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 258.

1> OSBORNE, Revelation, 231-233.

216 PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 176-177.

*V7 KoTECKI, Zrogumied Apokalipse?, 143; GUIBERT, Apocalypse de Jean, 164; Hahn, Uczta Baranka,
101-102; OSBORNE, Revelation, 231-233.

218 Koteckt, Duch Swiety w zgromadgeniu liturgicznym, 257-265.
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Jak zostato wezesniej zaznaczone, z obrazem siedmiu Duchdw laczy si¢ nierozerwal-
nie obraz Baranka (gr. ¢pviov)?"”. Sam motyw Baranka moze nawigzywa¢ do: baranka
sktadanego w ofierze porannej i wieczornej w $wiatyni (por. Lb 28,3-8); baranka pas-
chalnego (por. Wj 12,1-27); cierpiacego stugi Pana (Iz 53,7); baranka z Jr 11,19 oraz
baranka zfozonego w ofierze zamiast Izaaka (por. Rdz 22,7)**°. Umiejscowienie Chrystusa
posrodku tronu moze wskazywa¢ na Jego boska godnos¢**'. Baranek przedstawiony jest
jako ,stojacy jakby zabity” (gr. é0Tx0s s éodaypévov). Samo stwierdzenie, ze ,,Chrystus
zostat zabity”, moze okresla¢ $mier¢ ofiarnicza®?%; chociaz bezposrednio to stowo nie
wiaze si¢ jedynie z ofiara, jednak na pewno wskazuje na Jego brutalng §mier¢*?. Posta-
wa stojaca jest postawg wskazujaca na zmartwychwstanie?*. To wyrazenie £0Txo¢ wg*>
éodayuévov zostalo zapisane w czasie imperfectum, co wskazuje na to, ze misterium
paschalne Baranka zostato dokonane w historii, ale jego skutki nieustannie trwaja?*.
Zdaniem U. Vanniego moze to by¢ analogia do spotkania zmartwychwstatego Chrystusa
z uczniami, ktdry stanat posrodku nich, pokazujac im rece i bok (zob. ] 20,19-20)*.
Baranek ukazany jest jako majacy siedem rogéw i siedem oczu. Czg¢é¢ egzegetéw w tym
stwierdzeniu widzi odwotanie si¢ do Ps 132,17, gdzie rég i pochodnia zostaja odniesio-
ne do Mesjasza Dawidowego®®. Rég w Pismie Swietym jest symbolem mocy (por. Lb
23,225 Pwt 33,175 18,3), wladzy i krélewskosci (por. Ps 112,9; 148,14), jest atrybutem
Mesjasza (por. Ps 132,17; 148,14; Ez 29,21). Natomiast sama liczba siedem oznacza
petnie, cato$¢, doskonatosé?”. Oczy Baranka?' sg identyfikowane z siedmioma Duchami,
o ktdérych wezesniej byta mowa, a ktére zapewne sa aluzja do proroctwa Zachariasza

(zob. Za 4,1-10)*'. Autor Apokalipsy przedstawia zatem Chrystusa jako Mesjasza pel-

219" E. Ehrlich widzi pewien kontrast: Jan slyszy o zwycigskim Lwie, po czym dostrzega Jagniatko. Takie
zestawienie — jej zdaniem — musi wiaza¢ si¢ ze zdumieniem, EHRrLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia, 59;
podobnie S. HauN, Uczta Baranka. Eucharystia — niebo na ziemi (Czgstochowa 2022) 101-102.

20 KoTECKI, Zrozgumied Apokalipse?, 153. Zob. tez Hahn, Uczta Baranka, 29-44.

221 \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 188.

222 CzeRsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 65.

22 KoTeCKI, Duch Swiety w zgromadzgeniu liturgicznym, 272.

24 Zob. SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 180; PorieLewski, Alleluja! Liturgia godéw
Baranka, 69.

225 Sam zwrot &g w Apokalipsie wskazuje na réwnorzednos¢, ale tez réwnoczesno$é. Zatem Baranek
jest jednocze$nie stojacy i zabity, por. KOTECKI, Zrozumied Apokalipse?, 152.

226 KOTECKI, Zrozumied Apokalipsg?, 153.

277 VANNI, LApocalisse, 182—183. Wedtug niego éotxds z Ap 5,6 znajduje odpowiednik w oty (pl.
,stanal”) z ] 20,19, natomiast ¢g éoarypévov Zosta%o zastapione przez 3eigev Tés yelpas xal T mAeupdy
ad7Tois (pl. ,pokazal im rece i bok”).

228 'KoTECKI, Zrozumied Apokalipse?, 154.

229 \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swietego Jana, 191.

%0 Nie sposdb nie przypomnie¢ w tym miejscu motywu wzroku Chrystusa: spojrzenia mitosci, spojrze-
nia mitosci na bogatego mlodzienica, gniewnego wzroku z powodu zatwardzialosci faryzeuszéw, spojrzenia
umeczonego Jezusa na Piotra, ktdry si¢ wypart Mistrza. Nie jest to ludzkie spojrzenie, ktére dostarcza tylko
informacji, ale jest to spojrzenie doskonate, przenikajace wszystko, co istnieje. Por. EHRLICH, Apokalipsa.
Ksigga pocieszenia, 59.

1 Whasciwie nalezatoby wzia¢ pod uwage caly rozdzial trzeci i czwarty Ksiegi Zachariasza. Atrybuty,
ktére w Za byly whasciwe Bogu, autor Apokalipsy przypisal réwniez Barankowi, czyniac tym samym relek-
ture, M. Rosik (ed.), Zeologia Nowego Testamentu. 1. I1. Dzieto Janowe (Wroctaw 2008) 136.
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nego mocy*?, wladzy oraz majacego Ducha Swigtego, ktérego jako Zmartwychwstaly
wysyla swoim uczniom??. Baranek jest ukazany w centrum, posrodku istot zyjacych
i starszych, whasciwie jako ten, ktérego miejsce jest na tronie razem z Zasiadajacym®,
a ktéry podszedt do tronu i otrzymat zwéj. E. Ehrlich w stowie #A8ev (pl. ,poszedt”)
widzi streszczenie catej Paschy Chrystusa. Jej zdaniem nawiazuje ono do wyroku, jaki
wydawali Rzymianie na ludzi skazywanych na $mier¢ krzyzowa: 1bis ad crucem (,Péjdziesz
na krzyz”), a jednocze$nie wyraza ono przejscie przez krzyz do Ojca (por. ] 16,28)*.
Obraz ten moze odwotywa¢ si¢ do Dn 7,13-14, w ktérym to fragmencie Syn Czlowieczy
jest przyprowadzony przed tron Przedwiecznego, od ktérego otrzymuje ,panowanie,
chwate i wladzg krélewska”. Jednak Jan dokonuje pewnej zmiany. W przeciwienistwie
do Syna Czlowieczego Baranek nie zostaje przedstawiony i doprowadzony do Boga,

gdyz juz znajduje si¢ na tronie.

2.3.2.5. Liturgia wobec Zasiadajacego na tronie i Baranka (Ap 4,8b-11;
5,8-14)

W drugiej czgéci rozdziatu tak czwartego, jak i piatego Jan przyglada si¢ liturgii
niebieskiej. W pierwszej perykopie liturgia jest sprawowana najpierw przez istoty zyjace,
péiniej dotaczaja si¢ do nich starsi. Te dwie grupy adoratoréw wspdlnie oddadza czes¢
Barankowi w rozdziale piatym. Nastepnie przytaczy si¢ do nich ogromna liczba aniotéw,
az w konicu cale stworzenie wspdlnie uwielbi w jednej pie$ni Zasiadajacego na tronie
i Baranka. Cala liturgia zostanie zamknigta uroczystym ,,Amen” czterech istot zywych
i proskyneza starszych. W catej liturgii tych dwéch rozdzialéw autor zapisuje pig¢ pie-
$ni, ktére maja charakter doksologiczny. Zasadniczo w Nowym Testamencie mozna
wyrdznic cztery cechy charakterystyczne formut uwielbienia: obecnos¢ imienia Boga lub
Chrystusa; wymienienie przymiotu wlasciwego Bogu Ojcu lub Jezusowi Chrystusowi;
okreslenie czasowe majace podkresli¢ wieczny charakter danego przymiotu; pojawiajaca
si¢ na zakoriczenie aklamacja ,Amen™’.

Kult Boga zaczyna si¢ od trishagionu §piewanego przez cztery istoty zywe. W swojej
tresci nawiazuje do $piewu serafindw, jaki styszy Izajasz, doswiadczajac wizji (zob. 1z 6,4).
Spiew taki znany jest réwniez w zydowskich apokryfach, gdzie mowa o strézach tronu,
ktérzy bez przerwy w ciagu dnia i nocy uwielbiajg Boga przez trishagion (zob. HenEt
39,11-14; 61,12; TestLew 3,8). Oba te $piewy zaczynaja sie od potréjnego &ytog, wyrazaja-
cego najwyzszy stopie $wietosci®®. Zwrot ,$wiety” pochodzi od stowa dyog oznaczajacego
cos straszliwego i przerazajacego oraz wzbudzajacego zachwyt i zatykajacego dech w pier-

2 EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia, 60. Autorka interpretuje siedem rogdéw Baranka jako moc
wyzwalajaca ludzi od ztego. Identyfikuje t¢ moc z mitoscia Chrystusa do cztowieka.

23 KOTECKL, Zrozumied Apokalipsg?, 155.

2% SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajgcego na tronie”, 182.

5 EHRLICH, Apokalipsa. Ksi¢ga pocieszenia, 62.

236 KOTECK, Jezus a Bog lzraela w Apokalipsie, 315.

%7 PopEszwaA, ,Doksologie Apokalipsy”, 159.

% KOTECKI, Jezus a Bog Izraela w Apokalipsie, 289; EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia, 57.
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si*¥’. Zdaniem P. Prigenta to wlasnie liturgia z Iz 6,3-4, bedac liturgia niebiariska, stanowita
wz6r dla liturgii ludzkiej i z niej zaczerpnigto trishagion najpierw dla kultu zydowskiego,
a pézniej chrzedcijariskiego®®. Kolejny wers piesni nazywa Boga Pantokratorem, tzn.
Wszechwladca. Izajasz w tym miejscu nazywa Boga imieniem ,JHWH Zastgpéw”. Grec-
kie kyrios jest thumaczeniem zastgpujacym hebrajski tetragram, natomiast ,,Pantokrator”
moze by¢ interpretacja imienia ,,Pan Zastepéw”, tzn. Pan Zbrojnych Oddziatéw**. Imie
to pojawia si¢ w LXX okoto sto siedemdziesiat razy*** i wyraza powszechne panowanie
Boga nad calym $wiatem®?. O ile nazwanie Boga Swietym okresla Jego nature, o tyle
tytul Pantokrator wskazuje na Jego dziatanie?**. W koricu imi¢ ,,Byt i Bedacy, i Przycho-
dzacy” jest imieniem Boga pojawiajacym si¢ juz w dialogu poczatkowym (por. Ap 1,4.8),
a jednoczesnie jest rozwini¢ciem imienia, pod ktérym Bég objawit si¢ Mojzeszowi (zob.
Wj 3,14)*, a moze wskazywaé na Jego ciagle dziatanie zbawcze?®®. Imie 6 v xal 6 &v
xal 0 €pyouevos zostanie w kolejnym wersecie zastapione przez nazwanie Boga zyjacym
na wieki wiekéw. Oba imiona wyrazaja te sama tre$¢*.

Kult sprawowany przez istoty zywe nazwany jest jako dawanie chwaly, czci i dzigk-
czynienia. Do tej liturgii dofaczaja si¢ starsi, ktérych uwielbienie wyraza si¢ najpierw
w poklonie (gr. TimTw), proskynezie (gr. mpooxuvéw), a potem w rzucaniu wiericéw (gr.
BaMw Tovg aTedavous). Czesé oddawana jest w ten sposéb przez istoty zywe i starszych.
W starozytnosci przez proskyneze¢ rozumiano pochylenie ciata przed wtadcg lub czto-
wiekiem bedacym wyzej w hierarchii spotecznej (por. Rdz 43,28; 1 Sm 24,9). Pézniej
zaczgto tego zwrotu uzywac w jego kultycznym znaczeniu jako oddawanie poktonu Bogu
(por. Rdz 24,52) lub béstwom poganiskim (por. Pwt 5,9). W Apokalipsie wyraza cze$¢
oddawang Bogu (por. Ap 4,10; 5,14; 2,11; 11,16; 19,4), ale tez pojawia si¢ w kontekscie
czci oddawanej Smokowi i Bestii (por. 13,4.8.12.15; 19,20). Tym, co rézni pokton od-
dawany Bogu, od tego, ktéry jest skierowany do Bestii, to ich skutek. Czes¢ oddawana
Bestii prowadzi do zaglady (por. Ap 14,9b-11; 16,2), natomiast ci, ktérzy odméwili
oddania jej poklonu, ostoja si¢ w dniu sadu (por. Ap 15,4) i otrzymaja nagrodg (por.
Ap 20,4). Natomiast pokfon rozumiany jako mimTw dostownie oznacza upadek, jednak
w polaczeniu z mpooxuvéw — czynno$¢ liturgiczng. Zdaniem T. Siemierica, kiedy te dwa
Zwroty wystepuja razem, wowczas TPOTXUVEW wyraza postawe wewnetrzng, natomiast
mimTw ukazuje akt zewnetrzny**®. Do tych gestéw adoracji starsi dofaczaja rzucenie

S

29 STRONG, Grecko-polski stownik Stronga, 7.
0 PRIGENT, Apaml)‘/;se et liturgie, 57.

#41 GuiBERT, Apocalypse de Jean, 168.

2 \WojcIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 109.

245 Czerski1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 56.

24 WojciecHOWSKL, Apokalipsa Swigtego Jana, 179.

2 Czerski, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 56.

246 Por. Koteck1, Zrozumieé Apokalipse?. ,Bég jawi si¢ nie tylko jako wieczny, absolutnie transcen-
dentny, ale jako Ten, ktéry aktywnie wchodzi ze swojq inicjatywa zbawczg w histori¢ ludzka, w czas
czlowieka, po to, by by¢ z nim i doprowadzi¢ go do zbawienia. (...) Bog jest zaangazowany w t¢ historie,
On jg obejmuje swoim dzialaniem”.

7 KOTECKL, Jezus a Bég Izraela w Apokalipsie, 291.

28 SIEMIENIEC, Rola ,,Zasiadajqcego na tronie”, 148; KOTECKI, Jezus a Bég lzraela w Apokalipsie, 291.
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wiericow. Gest ten moze oznaczaé ulegtos¢ wobec Boga przy jednoczesnym wyrazeniu,
ze od Niego wiasnie je otrzymali*®. Ponadto moze by¢ to znak dzigkczynienia wobec
Boga jako dobroczyricy, zwlaszcza w kontekscie piesni, w ktérej wychwalaja dzieto
stworzenia®’. W Ap 4,9-10 czasowniki zostaly uzyte w futurum prawdopodobnie ze
wzgledu na fakt, ze nie opisuja aktualnej czynnosci starszych, ale jest to zapowiedz czci,
jaka oddadza Bogu i Barankowi w Ap 5,8-14%".

Adoracji przez starszych towarzyszy piesi zaczynajaca si¢ od zwrotu skierowanego
do Boga: ,jestes godny” (gr. &&tog l). W tej piesni wychwalaja oni dzielo stworzenia,
ktére powstalo z Jego woli. Dzigkczynienie Bogu, ktére jest okreslone jako godne
i sprawiedliwe, bedzie pdzniej uzywane jako element wszystkich starozytnych anafor
chrzescijariskich, w ktérych uwielbia si¢ Boga za dzielo stworzenia i odkupienia®?.
Chwala, cze$¢ i moc opisane w piesni to przymioty wlasciwe Bogu, a ich wymienienie
wyraza Jego uwielbienie?. Jak zostalo zaznaczone, Bég odbiera uwielbienie za dzieto
stworzenia. Zostato ono wyrazone przez stowa: 6Tt oU €xtioas ta mavta (pl. ,bo Ty
stworzyles wszystko”). Czasownik ,stwarza¢” (gr. xti{w) zostal zaczerpniety z LXX.
Oznacza on najpierw ,zatozenie miasta, budowanie, zasiedlenie”, jednak akcent pada
nie na sama czynno$¢ wykonywana aktualnie, ale wskazuje na akt woli i intelekeu,
na podjecie decyzji odnosnie do podjecia opisanej wyzej czynnosci. Decyzja o bu-
dowie miasta nalezata do wiladcy, ktéry przez ten akt rozpoczynatl budowe, chociaz
sam jej nie prowadzit. Ktiw wyraza zatem podjecie decyzji i wyrazenie jej stowem.
Czasownik ten dobrze oddaje ideg stworzenia $wiata przez Boga moca Jego stowa.
Mysl o stworzeniu zostata rozwinigta w kolejnym wersecie piesni: xat ot T0 8Anuad
oov foav xal éxtiobyoav, uswiadamiajacym, ze Bég jest tym, ktéry caly $wiat ma
pod swoja kontrolg®*.

Opis liturgii zostaje przerwany w Ap 4,11, ale powraca w 5,8, w ktérym jest re-
akcja na wzigcie zwoju przez Baranka. Starsi i istoty zywe zndéw padaja w gescie czci.
W Ap 5,8b czytamy, ze starsi trzymaja kitary i ztote czasze pelne kadzidel, ktére zostaja
zidentyfikowane jako modlitwy $wietych (gr. €xovres €xaatog xibdpav xal drdiag
Xpuads yepovaag Qupiapatwy, al eio al mpogevyal T@v ayiwv). Obraz ten jest aluzjg
do ottarza kadzenia, znajdujacego si¢ w $wiatyni jerozolimskiej, na keérym kaptani co-
dziennie ofiarowywali Bogu kadzidto®>. Motyw ten jest znany w Ps 141,3, w kedrym
modlitwa jest przyréwnana do ofiary kadzielnej. Pochodzi ona od $wigtych, to znaczy
cztonkéw Ludu Bozego (por. Ap 8,3.4; 11,18). Kitara byta natomiast instrumentem
przypominajacym cytre, a uzywana byla w kulcie starozytnym?.

20 JaNKowsKi, Apokalipsa Swigtego Jana, 169.

0 SIEMIENIEC, Rola ,,Zasiadajqcego na tronie”, 152.

1 SIEMIENIEC, Rola ,,Zasiadajgcego na tronie”, 149.

2 PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 181-182.

3 \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 181.

24 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajacego na tronie”, 167-169.

»5 J.R. YEarTS, Revelation (Believers church Bible commentary; Scottdale, PA 2003), 112.
6 WojJCIECHOWSKL, Apokalipsa Swigtego Jana, 191.
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Piesri $piewana przez starszych jest tutaj okreslona mianem nowej (gr. xatviyv), ktére
to okreslenie w literaturze Zydowskiej wskazywato na piesii mesjaniska”’. W Starym Te-
stamencie mianem pie$ni nowej okreslano psalmy wychwalajace zwycigstwo Boga nad
nieprzyjaciétmi i zawierajace dzi¢kczynienie za dzieto stworzenia (zob. Ps 33,3; 40,4; Iz
42,10)*8. Warto zauwazy¢, ze wyrazenie &0ouaty QoY jest pleonazmem, a swoje para-
lele znajduje w Starym Testamencie, gdzie pojawia si¢ w kontekscie kultycznym (zob.
1 Ktl 15,27; Ps 137,4; 144,9)*°. Uzycie pleonazmu wydaje si¢ celowe, a jego zadaniem
bylo wyrazenie kumulacji doznan iich ekspresji. Jednoczesnie zwrot ten wzmacnia
poczucie harmonii whasciwej dla bliskoéci z Bogiem, tworzac klimat zaufania®®. Nowa
pie$n rozpoczyna si¢ tym samym zwrotem, jakim piesni starszych z Ap 4,10, z tym ze jej
adresatem nie jest Bg, ale Baranek, co czyni go réwnym Zasiadajacemu na tronie. Tak
jak Bog jest wychwalany za dzielo stworzenia, tak tutaj Chrystus uwielbiony zostaje za
dzieto swojej $mierci i zmartwychwstania, ktére przyréwnane jest do aktu wykupienia
(por. 1 Kor 6,205 Ga 3,13; 2 P 2,1), a kedre uczynito z ludzi odkupionych szczegélna
whasno$¢ Boga. Czyn ten ma zasigg powszechny, co jest wyrazone przez wymienienie
ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu. Co wigcej, misterium paschalne wia-
cza ich do Krélestwa Bozego, co stanowi reminiscencj¢ do proroctwa z Dn 7,14.27,
ktére zapowiadato panowanie Ludu Bozego. Jak zauwaza M. Wojciechowski, hymn ten
przypomina modlitwe Geulla odmawiana w synagogach, méwiaca o wyjsciu z Egip-
tu?®!. Chrzecijanie przez misterium paschalne stali si¢ krélewskim kaptaristwem (por.
1 P 2)9). Zwrot ,zakréluja” (gr. faciAevoovaty) zostal uzyty w futurum, co wskazuje,

ze Krélestwo Boze objawi si¢ w pelni w rzeczywistosci eschatologicznej®®

*. Misterium
paschalne jest mocno zwiazane z otwarciem zwoju i nie tyle daje prawo do otwarcia
zwoju, ile to prawo poswiadcza®®.

W koricu do liturgii dotaczaja si¢ najpierw aniolowie w liczbie ,,mirada miriad”
(= 100 000 000) i tysiaca tysiecy (= 1 000 000)**, co wskazuje na nieskoriczony zastep.
Uwielbiaja oni Baranka, $piewajac doksologi¢. Nastepnie dotacza do nich cate stwo-
rzenie, bedace w kazdym miejscu $wiata (,wszelkie stworzenie, ktére jest w niebie i na
ziemi, i pod ziemia, i na morzu, i te w nich wszystkie”) i §piewa wsp6lna doksologie dla
Zasiadajacego na tronie i Baranka. Cechg charakterystyczng dwéch koncowych piesni
jest wymienienie atrybutéw Baranka lub tez Zasiadajacego na tronie i Baranka. Pierw-
szy $piew wykonywany przez aniotéw wychwala Baranka jako zabitego, to znaczy jako
tego, ktéry przeszedt przez $mieré®®. Doksologia wymienia jego siedem przymiotéw.

25

N

CzERrsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 413, 66.
28 KoTECKL, Zrozumied Apokalipsg?, 158.

»9 NowiNska, Co styszysz poza stowem?, 75.

60 NowiNska, Co styszysz poza stowem?, 84.

261 \WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 192.

262 CzERsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 67.
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Ich liczba wskazuje na petnie, doskonatos¢, jaka posiada Chrystus*®. Pierwsze cztery
atrybuty mogg by¢ odniesione do misterium paschalnego. Moc (gr. 00vauis) wskazuje
na Jego zwycigstwo przez zmartwychwstanie, przez ktére ukazane zostato bogactwo (gr.
mAoUTog) Bozej mitosci oraz madro$é (gr. codia) kierujaca catym $wiatem i prowadzaca
go przez Pasche¢ do ostatecznego zwycigstwa, Jego potega (gr. loyvs) zadata klgske sitom
zla. Kolejne trzy cechy: czes¢ (gr. Tiuy), chwata (gr. 36&a) i uwielbienie (gr. edhoyia) sa

zwiazane z adoracjg, jaka Baranek przyjmuje za dzieta zbawienia®®’

. Ostatnia piesn jest
wspSlnym uwielbieniem Zasiadajacego na tronie i Baranka, co wskazuje na ich réwnos¢,
a cale stworzenie stawi przez wyznanie uwielbienia (gr. edAoyia), czci (gr. Tiun), chwaly
(gr. 96%a) i panowania (gr. xpdtos). Cata liturgia koficzy sie uroczystym ,,Amen” istot

zyjacych, przez ktdrg potwierdzaja doksologic i poklonem starszych?*s.
2.3.3. Opozycje

Kolejny etap badan semantyki tekstu opisuje opozycje, jakie moga zachodzi¢ miedzy
niektérymi elementami tekstu, aby w koricu zestawi¢ je ze soba na podstawie wsp6l-
nych grup znaczeniowych?”. Na podstawie przeprowadzonej analizy semantyki tekstu
ponizej zostaly scharakteryzowane dwie zasadnicze relacje: migdzy Siedzacym na tronie
a Barankiem oraz miedzy Stworzeniem a Barankiem.

Siedzacy na tronie Baranek

Przed Nim pali si¢ siedem pochodni, kedre s3 | Ma siedem oczu, ktdre s3 siedmioma

siedmioma Duchami Boga. Duchami Boga.

Siedzi na tronie. Jest posrodku tronu.

Siedzacy na tronie przedstawiony w sposéb | Baranek przedstawiony w sposéb

statyczny: siedzi na tronie, trzyma zwdj. dynamiczny: podchodzi do Siedzacego na
tronie, odbiera zwdj.

Odbiera uwielbienie od istot zywych Odbiera uwielbienie od istot zywych,

i starszych. starszych i anioléw wraz z Zasiadajacym na
tronie.

Istoty zywe $piewaja trishagion, starsi Istoty Zywe i starsi Spiewaja piesn nowa,

$piewajq doksologic. aniotowie $piewaja doksologie.

Istoty zywe daja chwalg, czes¢ Istoty Zywe i starsi upadaja przed Barankiem,

i dzigkczynienie, starsi upadaja, oddaja majac zlote czasze petne kadzidet, ktére s

pokton i rzucajg zlote wierice. modlitwami §wietych.

266 PODESZWA, ,Doksologie Apokalipsy”, 162.

7 PODESZWA, , Doksologie Apokalipsy”, 162.

268 CzeRsK1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 68.
209 Czersk1, Metodologia Nowego Testamentu, 77-79.
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QOdbiera uwielbienie za stworzenie i nadanie

istnienia.

Odbiera uwielbienie za $mier¢, nabycie Bogu

ludzi i moc wzigcia zwoju.

Odbiera uwielbienie wspélnie z Barankiem.

Odbiera uwielbienie wspdlnie z Siedzacym

na tronie.

Siedzacy na tronie i Baranek s dwiema réznymi postaciami. Siedzacy na tronie zostat

przedstawiony w sposob statyczny, natomiast Baranek w sposéb dynamiczny. Z drugiej

strony obie postacie sa sobie réwne: odbieraja uwielbienie od stworzenia — najpierw

kazdy z osobna za dokonane dzieto, a nast¢pnie przez wspdlng doksologie.

Stworzenie

Baranek

Nikt nie moze otworzy¢ zwoju ani patrze¢ na

niego.

Baranek bierze zwd;.

Placz wizjonera z powodu niemocy

stworzenia.

Zakaz placzu z powodu zwycigstwa Lwa
z pokolenia Judy i Odrogli Dawida.

Peten niepokoju ptacz.

Petna pokoju i harmonii piesti nowa

uwielbiajaca Baranka.

Istoty Zywe i starsi otaczaja Baranka.

Baranek stoi w centrum, posrodku tronu.

Stworzenie ma kitare i czasze pelne kadzidet

(zjednoczenie ze $wigtymi).

Baranek ma rogéw siedem i oczu siedem

(zjednoczenie z siedmioma Duchami).

Istoty zywe i starsi padaja przed Barankiem
i $piewaja piesi nowa: ,Godzien jeste$ wziaé

zwoj i siedem pieczeci”.

Baranek stoi w centrum, bierze zwdj i moze

otworzy¢ pieczecie.

Istoty zywe i starsi Spiewaja w piesni: ,Bo

zostates zabity”.

Baranek przedstawiony jest jako stojacy jakby
zabity.

Cale stworzenie wielbi.

Baranek jest adresatem uwielbienia.

Baranek jest réwniez istota rézng od stworzenia. Migdzy nimi ukazana jest ostra

opozycja. Baranek przewyzsza stworzenie swoja godnoscia i dzietami, odbierajac od

niego uwielbienie.

2.4. Analiza pragmatyczna. Zasadnicze przestanie sekcji

Analiza pragmatyczna stara si¢ dotrze¢ do intengji tekstu, korzystajac z dotychczas

zdobytej wiedzy na podstawie analizy syntaktycznej i semantycznej. Poszukuje odpo-

wiedzi na pytania o cele postawione sobie przez hagiografa, uzyte przez niego $rodki

jezykowe i funkcje komunikatywne tekstu, a takze bada kontekst sytuacyjny*”°.

270

770 Czersk1, Metodologia Nowego Testamentu, 82—85.
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Na podstawie dotychczas zebranych informacji mozna stwierdzié, ze wizjoner przed-
stawia si¢ jako kontynuator tradycji prorockiej, dajac do zrozumienia odbiorcy, ze do-
$wiadcza dziatania tego samego Ducha proroctwa, ktéry kierowal wezesniej prorokami

Starego Testamentu®”!

. Co wigcej, jako kontynuator prorokéw, Jan zaklada i ukazuje
ciagto$¢ miedzy Starym a Nowym Przymierzem. Kolejnym aspektem jest fake, ze autor
nie jest tylko biernym wizjonerem, ale jego udzial momentami jest czynny, o czym $wiad-
cza polecenia, jak: ,wstap tu” czy tez ,nie ptacz”. Przez zaakcentowanie swojego udziatu
wyrazajacego emocje (np. ,plakalem”), przez nacisk na zjawiska dzwigkowe (np. glosy,
gromy i grzmoty), a takze bogate opisy wizualne (np. opis Zasiadajacego na tronie przy-
réwnany do barwnych kamieni), autor angazuje wszystkie zmysly i emocje stuchacza,
zapraszajac go, aby sam przekroczyl ,bramy nieba” i mégt aktywnie wspétuczestniczyé
w doswiadczanej wizji*’”2. Co wigcej, przez swoj przykltad daje do zrozumienia stucha-
czowi, ze wobec Boga staje caly czlowiek, razem ze swoja emocjonalnoscia, bezradno-
$cig i lgkami wobec niepewnej przysztosci®”?, ktora jako taka bez watpienia jawita si¢
wspélnotom stuchajacym Apokalipsy Jana. Jednakze tekst Ksiggi, przekraczajac swoja
epoke, jest ponadczasowy i — zdaniem ]. Nowinskiej — jako taki mozna odnosi¢ go do
wszystkich zmagan rozgrywajacych si¢ na kazdej plaszczyZnie egzystencji cztowieka — nie
tylko w sferze spotecznej, ale réwniez psychicznej czy tez duchowej?’*.

Mozna réwniez stwierdzié, ze Ap 4,1-5,14 jest apokalipsa w pierwotnym tego stowa
znaczeniu, tzn. odstania tajemnicg, zaprasza do wejscia w glebszy sens rzeczywistosci,
w ktdrej uczestnicza wierzacy. Liturgia niebiafiska opisana w Ap 4,1-5,14 — co wykazala
analiza kontekstualna — jest wstgpem do kolejnych sekgji, ktére objasniaja glebszy sens
historii $wiata. Staje si¢ wigc ona kluczem do poznania fundamentalnego i ostatecznego
sensu historii. Innymi stowy, przedstawia pewne zatozenia lub tez perspektywy, ktére
pozwalaja dostrzec glebszy sens dziejéw. Sam za$ opis liturgii niebiariskiej — jak wynika
z wezesniejszych badad — moze mie¢ charakter mistagogiczny, tzn. dajacy glebsze zrozu-
mienie liturgii sprawowanej przez Kosciét ziemski. Wniosek, ktéry z tego plynie, moze
by¢ nastgpujacy: nie tylko stuchanie Ksiggi Apokalipsy w zgromadzeniu liturgicznym
Kosciota daje glebszy oglad historii, ale réwniez pelne i swiadome uczestnictwo w liturgii
jest udzialem w dmoxaAuig — objawieniu odstaniajacym fundamentalny i ostateczny
sens historii, a przez to ksztattujacym whasciwg relacje wobec Boga oraz calego swiata.

Istotnym przekazem tekstu jest zarysowanie pewnych cech obrazu Boga. Pierwsza
275

cechg Boga jest jego trynitarno$¢?”’, poniewaz zostal przedstawiony jako Stworzyciel

27t KotEcK1, Duch Swz'gzy w zgromadzeniu liturgicznym, 320.

772 NowiNska, Co styszysz poza stowem?, 165: ,Zgodnie z prawidtami sztuki nie jest mozliwe zdy-
stansowanie si¢ wobec tresci, ktore docieraja na drodze brzmienia, muzyki, implikujac przezycia, emocje”.

773 Por. NowINska, Co styszysz poza stowem?, 168: ,Komunikaty dZzwickowe wysylane tu Bogu przez
czlowieka (...) $wiadcza o odwadze autentyzmu, czynia zarazem prawomocne wolanie w traumie. (...)
Gruntuja zatem przekonanie, ze z Bogiem mozna kontaktowa¢ si¢ w kazdym doswiadczeniu i na sposéb
skrajnie emocjonalny, gdy psychika nie jest w stanie go zrelatywizowaé i wyciszy¢”.

274 Now1Nska, Co styszysz poza stowem?, 167.

75 Zob. WojciEcHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 195; autor stwierdza, ze zestawienie Boga i Jezusa
Chrystusa na réwni ze soba jest przestanka dla teologii Tréjcy Swietej.
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Zasiadajacy na tronie, jako Baranek-Odkupiciel, jako Siedem Duchéw Boga postanych
na ziemie?’®.

Jesli idzie o obraz Zasiadajacego na tronie, przez poréwnania do barwnych i drogo-
cennych kamieni, a takze przez zwrécenie uwagi na teczg Jan ukazat wspaniatos¢ Jego
chwaty, za$ towarzyszace objawieniu gromy i glosy oraz grzmoty sprawiaja, ze stuchacz

moze doswiadczyé mysterium tremendum Bozej potegi®”’

. Ukazanie Boga jako Zasia-
dajacego na tronie nie wskazuje na Jego biernos¢, ale wreez przeciwnie — na aktywna

278 Bog jest rozpoznany jako Swiety, Stworzyciel, jako taki

obecnos¢ w dziejach $wiata
ma petni¢ wladzy nad catym swoim dzietem, ktére jest zalezne od Niego jako od dawcy
wszelkiego istnienia. Jako Stwérca jest prawdziwym dobroczyrica wobec swego dzieta,
jest zrédlem wszelkiego dobra, wige Jemu nalezy si¢ dzigkczynienie. Swoja wladzg wy-
konuje w $wiecie w sposéb czynny. Od Niego zaleza losy wszechswiata, gdyz do niego
nalezy przeszlo$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé. Whasciwie losy stworzenia leza w Jego reku
i On wyjasnia ostateczny sens historii. Jego panowanie i aktywnos¢ dokonuje si¢ przez
posrednika, ktorym jest Baranek-Chrystus, a wyraza si¢ przez przekazanie Jemu zwoju,
ktéry bedzie przez Niego otwarty””.

Pierwsza cechg obrazu Chrystusa jest wskazanie na Jego béstwo, ktére jest odstania-
ne stopniowo, najpierw przez kontrast wobec stworzenia. Chrystus przewyzsza swoja
godnodcia cale stworzenie, nie przynalezy do porzadku stworzonego, dlatego tez moze
odbiera¢ chwalg, ktéra nie przynalezy si¢ zadnemu stworzeniu (por. Wj 20,4). Z racji
swej godnosci ma réwniez boska moc otwarcia zwoju przez ztamanie pieczeci (Ap 5,7.10,
por. Ez 2,10)**. Baranek jest ukazany jako kto$ réwny Bogu, a jednoczesnie jako istota
rézna od Niego. Zasiadajacy na tronie odbieraja uwielbienie od otoczenia tronu i catego
stworzenia najpierw osobno, a nastgpnie wspdlnie. Zaréwno Bogu, jak i Barankowi
zostaja przypisane te same atrybuty. Bég odbiera uwielbienie z racji Jego panowania

281 natomiast Bara-

nad historia, tajemnicy $wigto$ci oraz dokonania aktu stworzenia
nek —z ragji ztozenia siebie w ofierze, odkupienia. Mozna wysuna¢ wniosek, ze wizjoner,
przedstawiajac wydarzenia stworzenia i odkupienia jako przyczyng uwielbienia, zaktada,
ze s3 to réwnie wazne dziela.

Dla ukazania Chrystusa Jan dokonal relektury tekstéw i motywéw Starego Te-
stamentu. Dla ukazania tozsamosci Chrystusa zostaly wykorzystane trzy okreslenia:
Lew Judy, Korzed Dawida i Baranek stojacy jakby zabity. Zwlaszcza ten ostatni tytut
jest szczegblnie wazny w Apokalipsie, gdyz, wskazujac na paschalno$¢, ukazuje $mieré
i zmartwychwstanie jako zasadniczy element Jego tozsamosci. Jezus Chrystus zostat

276

Koteckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 496: ,Ksiega Apokalipsy prezentuje bogata
i dojrzata pneumatologic”.

277 CzeRsKl, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 58.

78 KoTECKI, Zrozgumied Apokalipse?, 140.

79 CzersKki, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 69.

280 KOTECKI, Jezus a Bég lzraela w Apokalipsie, 301.

1 Por. KoTeck1, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 251.
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przedstawiony jako Ten, ktéry wypetnia zapowiedz przyjscia Syna Czlowieczego (zob.
Dn 7,13)*2. Syn Czlowieczy miat obja¢ powszechng wladzg po sadzie Bozym, Baranek
zaczyna obejmowa¢ wladz¢ od swojej $mierci. Zatem jej moment byl kluczowy jako
poczatek lub tez nawet wlasciwy moment sadu Bozego (por. ] 12,31-32). Mozna wysu-
na¢ wniosek, ze Jan celowo ukazat Chrystusa jako Tego, ktéremu nalezy si¢ powszechna
wladza potwierdzona przez jego ofiarnicza $mier¢, przez ktéra nabyt Bogu ludzi z kazdego
pokolenia, jezyka, ludu i narodu, tworzac tym samym Kosciét.

Kluczowym momentem okreslajacym relacje Chrystusa wobec Ojca, ale réwniez
wobec stworzenia, momentem, ktéry rzutuje na dalsza czgs¢ Apokalipsy, jest podejscie
i przejecie zwoju. Przejscie do Ojca moze obrazowa¢ Pascheg Chrystusa. Przejecie zwoju
moze mie¢ wielorakie znaczenie: 1) zwdj symbolizujacy Stary Testament mozna zro-
zumie¢ tylko przez Jezusa Chrystusa, to On jest kluczem do wiasciwego rozumienia
obietnic Pigcioksiegu, Prorokéw, ksiag madrosciowych i historycznych. Z jednej strony
przejecie zwoju wiaze si¢ ze spetnieniem obietnic Starego Testamentu, z drugiej ukazuje,
ze $mier¢ Chrystusa niszczy kazdy grzech opisany na jego kartach; 2) zwéj jako symbol
historii $wiata, ktdra dla stworzenia jest nieczytelna, niepojeta. Przejety przez Chrystusa
oznacza aktywnos$¢ Boga w historii. Aktywnos¢ ta polega na urzeczywistnieniu planu
zbawienia cztowieka poprzez wyprowadzenie go z zasiegu zta ku prawdziwemu Dobru.
Plan zbawienia realizuje si¢ przez osoby i wydarzenia pojawiajace si¢ w historii ludzkosci.
Jezus Chrystus jako Zwycigski i bezbronny Baranek ofiarny jest kluczem do zrozumie-
nia sensu historii $wiata, ktéra przez Niego staje si¢ historia zbawienia: prawdziwymi
zwycigzcami okazujg si¢ bezbronni meczennicy®®.

Trzecia osobg boska przedstawiona przez Jana jest Siedem Duchéw Boga. Ten ta-
jemniczy obraz Siedmiu Duchéw pojawia si¢ w centrum obu perykop. W Ap 4,5-6b
zostat on przedstawiony w kontekscie ukazania si¢ chwaty Boga (nawiazujac do Ez i Dn),
w Ap 5,6 natomiast w kontekscie pojawienia si¢ Baranka. Duch Swiety ukazany nad
»jakby morzem szklanym” moze by¢ interpretowany jako posrednik aktywnosci Boga
w $wiecie?®. Postanie Ducha Swictego na cala ziemie jest zwiazane z ukazaniem sic
Chrystusa Baranka stojacego jakby zabitego, co moze prowadzi¢ do wniosku, ze postanie
Ducha jest nierozerwalnie ztaczone z Paschg Chrystusa?®.

Obraz Boga zostal wyrazony réwniez w liturgii niebieskiej, ktdrej opis zostat przed-
stawiony w sposdb niezwykle dynamiczny. Najpierw zostato ukazane uwielbienie, jakie
oddaja Zasiadajacemu na tronie wylacznie istoty zyjace, pdzniej dotaczaja si¢ do nich
starsi, po ukazaniu si¢ Baranka liturgi¢ sprawuja wspdlnie te dwie grupy adoratordw, ale
jakby w imieniu Kosciota na ziemi (trzymaja kadzidlo, ktérymi sa modlitwy $wigtych).
Nastepnie dotfacza si¢ do nich niezliczona grupa aniotéw, az w koricu cale stworzenie,

282 \Wojc1EcCHOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana, 195.

283 Zob. EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia, 62—63.

24 Koteckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 253.
2 KoTECKI, Zrozumied Apokalipse?, 155.
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czy wrecz kosmos, oddaje wspélne uwielbienie Bogu i Barankowi. Uwielbienie wypetnia
caly egzystencjg istot zywych i starszych?®.

Liturgia Ko$ciota niebiariskiego jest pelna w piesniach, ktdre przez uwielbienie uka-
zuja réwniez prawdziwy obraz Boga. Jest On wychwalany jako Swiety, Wszechwladca,
Odwieczny, Poczatek i Koniec, a takze Centrum wszystkich bytéw?**’. Jego wspaniatos¢
i podziw wobec Niego wyrazaja Jego przymioty wysSpiewywane przez uczestnikéw liturgii.
Liturgia Kosciota na ziemi jest anamnetycznym dzigkczynieniem wobec Boga, ktéry
jest najwickszym i prawdziwym dobroczyrica ludzkosci, ale tez calego $wiata i wyrazem
uznania Go za takiego®®. Jego dobrodziejstwo ujawnia si¢ najpierw w dziele stworze-
nia, a nast¢pnie odkupienia, ktére sa trescia piesni. Kult poza aspektem pozytywnym,
ukazanym powyzej, ma réwniez aspekt negatywny, jakim jest przeciwstawienie si¢
batwochwalstwu zagrazajacemu chrzescijanom I w. Dotyczy jednak réwniez chrzescijan
wszystkich czaséw, ktérzy konfrontowani byli z idolatria, prébujaca postawi¢ na miejscu
Boga panstwo, cesarza czy tez interes ekonomiczny®®.

W koricu, w kontekscie liturgicznym, Jan u$wiadamia wspélnocie jej pochodze-
nie. Jest ona mesjariskim Ludem Bozym obejmujacym ludzi z kazdej grupy etnicznej
i wszystkich czaséw, nabytym przez krew Baranka. Wiasciwie s oni juz teraz antycypacja
eschatologicznego krélestwa Bozego. Podobna funkcje moze petni¢ obraz teczy, przez
ktéry autor pokazuje wspélnocie, ze tak jak kiedy$ po potopie Bég zawart ze stworze-
niem przymierze i rozpoczat nowe stworzenie, tak chrzescijanie przez Nowe Przymierze,
zawarte za sprawa krwi Baranka, staja si¢ nowym stworzeniem®”.

Liturgiczny kontekst wizji Ap 4,1-5,14 sprzyja interpretacji nieba jako swiatyni Bo-
7ej*"!, gdzie tron Bozy to Swiete Swietych lub sama Arka Przymierza, przed ktérym stoi
menora i zloty basen wyobrazajacy obecnosé¢ Ducha Swigtego. Posrodku tego wszystkiego
przedstawiony zostat Jezus Chrystus, ktéry jest ukazany jako Baranek ztozony w ofierze
Bogu, a jednoczesnie jako zwycigski Pomazaniec, Syn Czlowieczy, zmartwychwstaty
Pan aktywnie i aktualnie dziatajacy w $wiecie, jako Posrednik migdzy Bogiem a ludZmi,
przez Swictego Ducha. W tej $wiatyni jest sprawowany nieustanny kult-uwielbienie
Boga, w ktérym uczestniczy nie tylko Kosciét niebianski, ale swéj udzial ma réwniez
Kosciét ziemski, kedrego modlitwy sa przedstawione Bogu jako ofiara kadzielna*?.
W liturgii uczestniczy nie tylko Koscidt, ale réwniez cale stworzenie. Jan ukazat liturgie

26 Kotrckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 251.

7 CzeRrsk, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4-13, 59; WojciecHowsK1, Apokalipsa Swigtego
Jana, 182.

88 SIEMIENIEC, Rola ,Zasiadajqcego na tronie”, 152.

%9 CzERrsk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 413, 59; VOORWINDE, ,, Worship. The Key to the
Book of Revelation?”, 3-35.

* Por. KoTeCK1, Zrogumieé Apokalipse?, 142.

1 1. BoxaLL, The Revelation of Saint John (Black’s New Testament commentaries; Peabody, MA,
London 2009) 99; szerzej o roli $wiatyni w Apokalipsie: R. A. BRiGGS, Jewish temple imagery in the book
of Revelation (Studies in biblical literature 10; New York 1999) 45-110; J. PAULIEN, ,, The Role of the He-
brew Cultus, Sanctuary, and Temple in the Plot and Structure of the Book of Revelation”, Andrews University
Seminary Studies 3312 (1995) 245-264.

22 Czerski, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4—13, 69.
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bedaca amoxaiuis Tréjjedynego Boga i Jego dzieta, a majaca wymiar protologiczny,
chrystologiczny (a w szczegélnosci — paschalny), pneumatologiczny oraz eklezjologiczny
i eschatologiczny, jesli idzie o jej tres¢, ale réwniez eklezjalny i kosmiczny, jedli idzie

0 jej zasicg, a takze jako pelniaca funkcje parenetyczna, anamnetyczng i antycypujaca.

3. Teologiczne wymiary liturgii w $wietle Ap 4-5

Zostang przedstawione podstawowe motywy teologiczne zawarte w przestaniu wizji
liturgii niebianskiej w Ap 4,1-5,14. Dokonane tez bedzie zbadanie tresci, jakie niesie
w sobie liturgia chrzescijariska w $wietle Ksiegi Objawienia.

Pierwsze zagadnienie to rola Ducha Swietego w liturgii niebiariskiej oraz Jego funk-
cja, jaka pelni wobec zgromadzenia liturgicznego Kosciota ziemskiego, a takze wplyw
na doswiadczenie widzacego w kontekscie liturgicznym catej wizji. Kolejne to relacja,
jaka zachodzi mi¢dzy Kosciotem niebiariskim a zgromadzeniem liturgicznym Kosciota
ziemskiego. Jako finalne — liturgia jako objawienie majestatu Boga i Jego aktywnosci
w $wiecie oraz jako odpowiedZ na to objawienie, a takze anamneza dziel dokonanych
i antycypacja débr eschatologicznych.

3.1. ,Natychmiast statem si¢ w duchu...”. Liturgia jako doswiadczenie
dziatania Ducha Swigtego

U poczatku analizowanej sekcji Jan zapisuje, ze wizja dokonata si¢ ,w duchu”. Jak
wykazata semantyka tekstu, jest to najprawdopodobniej doznanie mistyczne, nie za$
cielesne. O doswiadczeniu bycia ,w duchu” Jan wspomina w wizji wstgpnej, a dokonu-
je si¢ ono w Dzien Panski (por. Ap 1,10). Kolejnym dos$wiadczeniem dziatania Ducha
Swictego sa stowa spisane w siedmiu listach: ,kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi
Duch do Kosciotéw” (zob. Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22). W 4,1 rozpoczyna si¢ wielka
celebracja liturgiczna, w ktérej Jan uczestniczy ,stajac si¢ w duchu”, i chociaz zwrot ten
wskazuje bezposrednio na doswiadczenie prorockie, to posrednio wskazuje na dziatanie
Ducha Swictego, ktéry kierowat prorokami Starego Testamentu®?. Sam Jan jest $wiadom
misji prorockiej i posiadania Ducha proroctwa (19,10). Wizja Jana jest wigc objawieniem
(@moxaiuis) dokonujacym sie za sprawg Bozego Ducha®. Jednym z tematéw @moxaiuyig
4,1-5,14 jest ukazanie liturgii niebiariskiej. Duch proroctwa objawia Janowi uwielbienie,
jakie jest oddawane Bogu przez Kosciét niebiariski. Proroctwo podane przez autora jest
odczytywane przez lektora catemu Kosciotowi w czasie zgromadzenia®’. Tym samym
poznanie liturgii niebiariskiej staje si¢ do$wiadczeniem catego Kosciota. Cata wspélnota

2% Koteckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 317.
24 Koteckl, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 142.
2% KoTeck1, Duch Swiety w zgromadzgeniu liturgicznym, 331.
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zgromadzona na liturgii — w czasie ktérej odczytywano Apokalipsg — uswiadamia sobie, ze
jest wspolnota prorocka, na ktéra — przez proklamacjg stowa — oddziatuje ten sam Duch,
ktéry objawil wizj¢ przez proroka Jana*®. Jak zauwaza D. Kotecki: ,,W zgromadzeniu
liturgicznym dokonuje si¢ pod Jego [Ducha Swigtego — przyp. R. G.] wplywem nowa
aktualizacja pierwotnego doswiadczenia wizjonera z Patmos™’.

Aktywnos$¢ Ducha wyraza si¢ m.in. w czasie zgromadzenia liturgicznego, podczas
ktérego Kosciét stucha stowa Bozego. Jednakze, biorac pod uwage mistagogiczny charakter
opiséw liturgicznych Apokalipsy, nalezy zadaé sobie pytanie o role Duch Swigtego w cza-
sie Liturgii Niebieskiej, w kt6rej Koscidt ziemski uczestniczy, sprawujac liturgie. Duch
Bozy wspéttworzy niebiariskg $wiatynie, gdzie znajduje si¢ tron Boga. Jest ukazany jako
siedem lamp ognistych, jak réwniez jako Ten, ktéry jest postany na ziemi¢ pod postacia
siedmiu oczu Baranka ,stojacego jakby zabitego”. Duch Swiety jest posrednikiem Bozej
aktywnosci na ziemi. Nasuwa si¢ pytanie o rol¢ Siedmiu Duchéw w kulcie niebiafiskim.
Siedem Duchéw Boga wskazuje na Bozego Ducha w catym bogactwie swego dziatania.
W liturgii niebiariskiej Duch Swiety nie nalezy do adoratoréw Boga, ale réwniez nie jest
wprost wymieniony jako odbierajacy uwielbienie, jednak jako zjednoczony z Zasiadajacym
na tronie i Barankiem jest réwniez adresatem kultu. Duch Swiety w liturgii niebiariskiej
objawia si¢ jako siedem ptonacych lamp. Do wyrazenia istoty Ducha zostata uzyta sym-
bolika ognia dajacego $wiatto, co moze wskazywac¢, ze Boski Duch petni role oswiecenia
i oczyszczenia. Ta funkeja zostaje objawiona w czasie liturgii.

W swojej wizji Jan ukazuje Jezusa Chrystusa jako Tego, ktéry ma petni¢ Ducha
Swietego. Autor zaznacza, ze Duch jest postany na cata ziemie, co moze by¢ réwniez
passivum divinium. Jednak posylajacym moze by¢ tak Bég, jak i Baranek, co bytoby
zgodne z teologia Janowa, wedtug ktérej Duch w porzadku ekonomii zbawienia pochodzi
(jest posylany) od Ojca i Syna (por. J 14,26; 15,26; 16,7). Duch Swiety jest posylany
na ziemig, ktéra wskazuje na $wiat ludzi, okresla ona miejsce z jednej strony dziatania
szatana i jego aniotéw (por. Ap 12,9), ale jest przede wszystkim przestrzenia, ktéra nalezy
do Boga jako Jego dzieto (por. Ap 10,6). Sam Bég przez Jezusa Chrystusa — ,Wladcg
kr6léw ziemi” — sprawuje tam swoje rzady (zob. Ap 1,5), i beda tam krélowa¢ odkupieni
(por. Ap 5,10). Duch Swiety jest posytany w momencie §mierci Chrystusa (por. J 19,30).
W dniu zmartwychwstania Jezus, odwotujac si¢ do tego, co uczynit, w momencie $mierci
tchnie Ducha na Apostoléw (por. ] 20,22-23)%. Jego postanie wigze si¢ wigc nieroze-
rwalnie z misterium paschalnym. Warto przypomnie¢, ze w Ap 5,6 kazdy z imiestowéw
zostal uzyty w perfectum, kt6ry wskazuje na czynno$¢ dokonana w przesztosci, ale keérej
skutki trwaja do dzis. Wynika z tego, ze skutki $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
sa wciaz aktualne. Dokonuje si¢ to przez postanie Ducha Swictego. Bég Ojciec i zmar-
twychwstaly Chrystus jest obecny na ziemi i dziata poprzez osobe Ducha Swigtego.

26 Koteckt, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, 331.
»7 L. L. THoMPSON, The Book of Revelation. Apocalypse and Empire (New York 1997) 72.
2% RoSIK — LANGKAMMER — WROBEL, Komentarz do Listu sw. Jakuba Apostota, 204.
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Przez Niego Ojciec i Syn dziataja na czlonkéw wspélnoty Kosciota. Jest to kolejna Jego
funkecja, ktdra zostaje odstonigta w czasie zgromadzenia liturgicznego. Ko$ciét zgroma-
dzony na liturgii poznaje, ze Bég przez swojego Ducha jest obecny posrdd ludzi nawet
w najdramatyczniejszej historii oraz ze dzicki Niemu jest poddawany oswiecajacemu
i oczyszczajacemu dziataniu Ojca i Syna. Wspélnota Kosciota zgromadzona na liturgii
doswiadcza, ze Duch Swiety jest postany réwniez na cata ziemie.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze jedna z funkcji Ducha Swictego jest objawienie
Boga i realizacja Jego zbawczej aktywnosci w $wiecie. Ko$ciét zebrany na liturgii poznaje
i doswiadcza dziatania Bozego Ducha w nim i w $wiecie.

3.2. ,,Majac kazdy zlote czasze pelne kadzidel, ktére sa modlitwami
$wietych”. Liturgia jako objawienie komunii Kos$ciola ziemskiego
i niebiadskiego

Apokalipsa ukazuje zwiazek tajemnicy Kosciota w jej aspekcie terazniejszym (Kosciot
jako rzeczywisto$¢ ziemska) i przysztym (Koscidt jako rzeczywistos¢ eschatologiczna).
Obydwa spojrzenia tacza si¢ w jeden obraz: Kosciét ziemski zmierza do eschatologicz-
nego wypetnienia, do jednosci z Ko$ciolem triumfujacym w niebie. Jednak Koscidt
niebiariski nie nalezy do przysztosci, ale jest juz obecny. Wspélnota niebiariska i ziemska
wzajemnie si¢ przenikaja®”.

To wspétprzenikanie si¢ Kosciota ziemskiego z niebianskim znajduje swéj wyraz
w liturgii. Juz od samego poczatku wspdlnota chrzescijan na ziemi ukazana jest jako
zgromadzenie liturgiczne. Najpierw przez liturgiczny dialog wstepny (zob. Ap 1,4-8)
i koricowy (zob. Ap 22,6-21). Ukazuje stuchaczy Apokalipsy jako uczestnikéw liturgii,
nadajac samej Ksiedze ramy liturgiczne. Kolejne to wskazanie na Kosciét jako wspélnote
zebrang na niedzielnej Eucharystii, za czym przemawiaja wzmianki o ,Dniu Pafiskim®
(por. Ap 1,10), kiedy to wspélnota chrzescijan gromadzita sig, aby celebrowad tajem-
nicg Zmartwychwstatego. W Dniu Pariskim Jan doznaje zachwycenia i widzi Zmar-
twychwstatego, ktéry ukazuje mu si¢ jako Arcykaptan (por. Ap 1,13) przechadzajacy
si¢ posréd siedmiu §wiecznikéw, ktdre réwniez wskazuja na kontekst liturgiczny wizji
(zob. Ap 1,12). Jezus Chrystus ukazuje si¢ jako Bdg, gdyz wizja ma cechy teofanii,
a sam wyglad i tytuly odwotujg si¢ do tych, ktére naleza si¢ Bogu (zob. Ap 1,14-19)*.
Obecnos¢ Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym wiernych dokonuje si¢ przez Ducha,
ke6ry zostal postany na calg ziemig (por. Ap 5,6). Kosciét ziemski jest wigc wspdlnota
liturgiczng, w ktérej obecny jest zmartwychwstaly Chrystus. Liturgia jest réwniez ele-
mentem konstytutywnym Kosciota niebiariskiego, ktéry nieustannie, dniem i noca,
wychwala Boga (zob. Ap 4,8b). Treicig liturgii jest réwniez Pascha Chrystusa, a sam
Chrystus jest obecny posréd nich (por. Ap 5,6-12).

29 Czersk1, Apokalipsa Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4-13, 99-102.
% PoPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 113-117.
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Liturgia chrzescijan taczy si¢ z liturgia niebiariska. Modlitwy, ktére chrzescijanie
zanosza do Boga, zostaja wlaczone w niebieskie uwielbienie Boga. Modlitwy chrzescijan
unoszy si¢ jak dym kadzidta (por. Ps 141,3; Ap 5,7). Ztote czasze pelne kadzidet mo-
dlitw sg utozsamione z modlitwami wiernych na ziemi. Zostalo to ukazane przez zwrot
al elow, kedry w Apokalipsie stuzy do odszyfrowania obrazéw, wskazujac na zachodzaca
réwnos¢. Poréwnanie modlitwy $wigtych do ofiary kadzielnej zostalo przedstawione
jeszcze w Ap 8,1-5, w ktdrym to miejscu opisane jest, jak aniot skfada ofiar¢ kadzielna
Bogu razem z modlitwami §wigtych. Nastepnie, po ztozeniu ofiary, aniol napelnia to
samo naczynie ogniem z oltarza i rzuca na ziemie, skutkiem czego na ziemi pojawiaja
si¢ blyskawice, gromy i grzmoty oraz trzgsienie ziemi. Co ciekawe, obraz ten nawiazuje
do fragmentu Ap 4,5-6a, opisujacego blyskawice, gromy i grzmoty, ktére wychodza od
tronu Boga, a ukazane sa w kontekscie objawienia si¢ Siedmiu Duchéw. Nastepnie obraz
Siedmiu Duchéw postanych na ziemi¢ pojawia si¢ w kontekscie pojawienia si¢ Baran-
ka w Ap 5,6. Jak wykazata analiza struktury Ap 5, posiadanie przez Baranka Siedmiu
Duchéw (postanych na ziemig) znajduje paralele w przyréwnaniu modlitw $wigtych do
dymu kadzidta w Ap 5,8. W koricu w Ap 15,1-8 mowa jest o wiernych stojacych nad

morzem szklanym?”!

, trzymajacych harfy Boze, $piewajacych piesn Mojzesza i Baranka.
Po od$piewanej w Przybytku Niebiariskim piesni, 7 aniotéw wychodzi z 7 plagami,
a otrzymujg 7 czasz ztotych petnych gniewu Boga. Nalezaloby zbadac i rozwazy¢, jaki
zwigzek zachodzi miedzy Ap 4,5-6a; 5,6-8, 8,1-5 i 15,1-8, oraz wyciagna¢ konsekwencje
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teologiczne®”. Teksty te wskazuja na zwiazek migdzy kultem a sadem. W niektérych
opiniach obraz btyskawic, groméw i grzmotéw ilustruje postanie Ducha, teofani¢ Boga®”
za sprawa tegoz Ducha na ziemi, badz tez w koricu realizacj sadu, czy, ogélniej, wydarzeri
eschatologicznych w ziemskiej historii za sprawa Bozego Ducha. Powyzsze zestawienia
ukazuja réwniez zwiazek, jaki zachodzi mi¢dzy modlitwa Kosciota a postaniem Bozego
Ducha na ziemig¢ z jednej strony, a dialogicznym charakterem liturgii z drugiej. Modlitwy
$wigtych to dziatanie Kosciota, ma charakter wstepujacy; postanie Ducha to dziatanie
odgérne Boga.

Benedykt XVI w jednej z katechez interpretuje obraz modlitw $wigtych przyréw-
nanych do ofiary kadzielnej, odwotujac si¢ do Ap 5,8 i Ap 8,1-4: ,,Widzimy, ze przed
tronem Boga stoi aniol, trzymajacy w reku ztote naczynie na zar, i weiaz wktada do
niego ziarna kadzidta, ktérego delikatny zapach ofiarowany jest razem z modlitwami,
ktére ptyna do Boga (por. Ap 8,1-4). Jest to symbol, ktéry méwi, ze wszystkie nasze
modlitwy — ze swoimi ograniczeniami, trudem, ubdstwem, oschloscia, niedoskona-
tosciami, ktére moga je cechowaé — zostaja niemal oczyszczone i docieraja do serca

3 GIBLIN, ,, From and before the Throne”, 510-511. Autor widzi w morzu szklanym z Ap 15,2-8 aluzje
do Morza Czerwonego, jednoczesnie utozsamia je z morzem z Ap 4,6a.

32 Zwiazek migdzy liturgia a sadem zostal ukazany jeszcze w Ap 11,14-19; 14,1-7. Szerzej na ten
temat pisat THOMPSON, ,, Cult and Escharology”, 330-350.

395 O korelacji migdzy modlitwami $wigtych a Bozym dzialaniem, a takze o tym, ze znaki te s3 teofania
nawiazujaca do Ap 4,5: PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 231-232.



310 Rafat Grajezyk

Boga. Musimy zatem by¢ pewni, ze nie istnieja modlitwy powierzchowne, bezuzy-
teczne; zadna z nich nie ginie. I znajduja one odpowiedz, cho¢ niekiedy tajemnicza,
poniewaz Bég jest Mitoscia i nieskoriczonym Mitosierdziem. Aniot — pisze Jan — «wziat
naczynie na zar, napelnit je ogniem z ottarza i zrzucit na ziemi¢: a nastapily gromy,
glosy, blyskawice, trzgsienie ziemi» (Ap 8,5). Ten obraz oznacza, ze Bég nie pozostaje
niewrazliwy na nasze blagania, interweniuje i daje odczu¢ swoja moc i swéj glos na
ziemi, sprawia, ze system Szatana drzy pod wptywem zaktécen. Czgsto w obliczu zfa
ma si¢ wrazenie, ze nic nie da si¢ zrobi¢, ale wlasnie nasza modlitwa jest pierwsza i naj-
bardziej skuteczng odpowiedzia, ktérg mozemy da¢ i ktéra umacnia nasze codzienne
zaangazowanie w szerzenie dobra. Moc Boga sprawia, ze nasza stabos¢ staje si¢ owocna
(por. Rz 8,26-27)73%. D. Kotecki zauwaza, ze modlitwy $wigtych przedstawione na
ziemi zostaja wystuchane w niebie. Obrazuje to tajemnicza metafora méwiacego ottarza
w niebie w Ap 16,7. Jak sam stwierdza: ,Celebracje liturgiczne i modlitwy chrzesci-
jan odgrywaja konkretng rol¢ w realizacji sadu Boga lub bardziej ogélnie w rozwoju
wydarzeni eschatologicznych™®. W koncu w Ap 19,1-10 po upadku Nierzadnicy
do $piewu w niebie na wezwanie aniofa dotaczajq si¢ wierni Kosciola ziemskiego.
Zgromadzenie liturgiczne na ziemi uczestniczy w eschatologicznym zwycigstwie po
dokonanym sadzie juz w czasie ziemskiej liturgii. Dzieje si¢ to przez jednos¢, jaka
zachodzi migdzy kultem niebieskim i ziemskim.

Mozna stwierdzi¢, ze migdzy liturgia ziemska a liturgia niebiariska istnieje $cisty
zwiazek, a nawet tozsamos¢. Przez sprawowang na ziemi liturgie chrzescijanie rzeczywiscie
uczestnicza w kulcie niebiariskim. Bég w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego jest
obecny w czasie zgromadzenia liturgicznego Kosciota. Liturgia Apokalipsy ukazuje jej
charakter dialogiczny. Z jednej strony jest dziataniem Kosciota wobec Boga, z drugiej
strony wigze si¢ rowniez z dzialaniem Boga przez Ducha wobec Kosciota i $wiata. Mysl
o jednosci kultu wielokrotnie wyrazit Kosciét w swoim nauczaniu. Przytoczy¢ mozna
m.in. refleksj¢ pochodzaca z Posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa:
»~Ewangeli¢ nadziei, or¢dzie prawdy, ktéra wyzwala (por. J 8,32), nalezy celebrowacé.
Przed apokaliptycznym Barankiem rozpoczyna si¢ uroczysta liturgia chwaly i czci: «Za-
siadajacemu na tronie i Barankowi blogostawienistwo i cze$¢, i chwala, i moc, na wieki
wiekéw». Widzenie to, w ktérym objawia si¢ Bdg i sens historii, ma miejsce «w dniu
Padskim» (Ap 1,10), dniu, w kedrym niedzielne zgromadzenie liturgiczne przezywa na
nowo zmartwychwstanie. Kosciél przyjmujac to objawienie, jest wspdlnots, ktéra sig
modli. Modlac sig, stucha swego Pana i tego, co méwi do niej Duch (por. Ap 2,1-3,22);
wielbi, chwali, sklada dzigkczynienie i prosi o przyjscie Pana: «Przyjdz, Panie Jezu!»
(por. Ap 22,16-20), potwierdzajac w ten sposéb, ze tylko od Niego oczekuje zbawienia.
Réwniez ty, Kosciele Bozy zyjacy w Europie, powiniene$ by¢ wspdlnota, ktdra si¢ modli,
gloszac swego Pana sakramentami, liturgia i catym zyciem. W modlitwie odkryjesz na

%% BeNEDYKT XV1, Panie, naucz nas modli¢ sig. Katechezy o modlitwie (Opole 2016) 277.
3% PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 485.
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nowo ozywiajaca obecno$¢ Pana. W ten sposdb $cisle wiazac z Nim wszystkie swoje

dziatania, bedziesz mégt doprowadzi¢ Europejczykéw na nowe spotkanie z Nim samym,

prawdziwa nadzieja, jedyna, ktéra moze w petni zaspokoi¢ pragnienie Boga ukryte

w réznych nowych formach religijnych poszukiwan, pojawiajacych si¢ we wspétczesnej

Europie™®.

3.3. ,Zasiadajacemu na tronie i Barankowi...” Liturgia jako objawienie
Zasiadajacego na tronie i Baranka

Zatem jakich treéci teologicznych dotyka liturgia Apokalipsy i jakie sa cechy modelu
liturgii chrzescijariskiej prezentowanej przez Ksigge?

3.3.1. Objawienie Boga Stworzyciela i Odkupiciela w kontekscie liturgii

Autor Apokalipsy prezentuje obraz Boga, przedstawiajac Go w niewypowiedzianym
majestacie. Bég ukazany zostal najpierw jako Zasiadajacy na tronie i jako taki zostaje
rozpoznany jako Bég Stworzyciel, Swiety, Panujacy nad czasem i czynny w historii
$wiata. Samo odwolanie si¢ do dziela stworzenia pojawia si¢ w perykopie kilkakrotnie.
Juz u poczatku w 4,2a, kiedy opis Boga przyréwnany zostat do drogocennych kamie-
ni, mozna dopatrywac si¢ idei obecnej w Ksiedze Madrosci: ,,Bo z wielkosci i pickna
stworzeni poznaje si¢ przez podobiefistwo ich Stwércg” (Mdr 13,5), ktéra obecna jest
réwniez u $w. Pawta w Liscie do Rzymian: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz béstwo — staja si¢ widzialne dla umystu”
(Rz 1,20). Jak wykazata analiza semantyczna, réwniez motyw Siedmiu Duchéw nad
krysztalowym morzem w swojej symbolice jest interpretowany m.in. jako nawiazanie
do fragmentu Rdz 1,1, w ktérym jest mowa o Duchu unoszacym si¢ nad wodami.
Zdaniem P. Prigenta w Ap 4,1-8 zostaja ogloszone cuda stworzenia, a Bég objawia si¢
jako Stworca, dalsza liturgia za$ jest odpowiedzig na to objawienie. Francuski biblista,
analizujac obecno$¢ trishagionu w liturgii synagogalnej, wskazuje na jego znaczenie
protologiczne. Tym samym dochodzi do wniosku, ze réwniez apokaliptyczny Sanctus

moze by¢ odczytany jako uwielbienie Boga Stwércy®”

. Piesni starszych, wychwalajaca
Boga za Jego dzielo stworzenia, jest uznana za logiczna kontynuacje piesni istot zywych.
Bég jako Stworca nie jest pasywny wobec historii $wiata. Autor Apokalipsy przedstawia
Go jako aktywnego®®. Jego aktywno$¢ zdaje si¢ zaktadana jako naturalna konsekwencja
dokonania dziefa stworzenia. W celu uszczegétowienia tego watku nalezy przyjrze¢ sig

tresci, jaka niesie za soba trishagion.

3 Jan Pawse, 11, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa — Kosciét w Europie Ojca Swigtego
Jana Pawta II do biskupdw, do kaptandw i diakondéw, do zakonnikéw i zakonnic oraz do wszystkich wiernych
w Jezusie Chrystusie, ktdry zyje w Kosciele jako Zrédto nadziei dla Europy (Poznari 2003) 66.

37 PRIGENT, Apocalypse et liturgie, 54—68.

3% KotEckt, Zrozumied Apokalipse?, 147.
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W czasie liturgii czterech istot zywych Bég jest rozpoznany jako trzykro¢ Swiety,
jako JHWH, B6g Wszechwladca, jako Ten, ktéry Byl, Jest i Przychodzi. Poznanie Boga
prowadzi do uwielbienia. Cztery istoty Zywe nie opisuja tych tytutéw, one je po prostu
wymieniaja. Jest to swego rodzaju kontemplacja Boga w Jego $wigtosci, panowaniu nad
wszechs§wiatem z calq sila, jak réwniez w Jego odwiecznosci i stalej obecnosci w historii
oraz w Jego przychodzeniu w przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. E. Ehrlich rozréz-
nia migdzy $wigtoscia Boga nalezaca do istoty Boga a chwata, ktéra do pewnego stopnia
ukazuje si¢ w dzietach stworzenia. Swictoé¢ jest najbardziej wewnetrzna tajemnica Boga.
W spotkaniu z Boza $wigtoscia cztowiek poznaje swoja grzeszno$¢ i niedoskonatosé,
poznaje, ze Bog jest catkowicie inny, a z drugiej strony za ta $wigtoscia teskni i chee do
niej dazy¢. Whasciwa postawg wobec $wigtosci Boga jest adoracja®®. W dalszej czgsci
Sanctus Bég nazwany jest Panem Bogiem Wszechwladca. Juz w analizie semantycznej
zostato wykazane, ze imig to moze zosta¢ odczytane jako imi¢ Boga (MR WWB maR),
ktére, zdaniem J. Waszkowiaka, kryje w sobie tres¢ zapewniajaca ,,0 czynnej i zbawczej
obecnosci Boga” i jako takie byto rozumiane w §rodowiskach zydowskich?'’. Imie to jest
powiazane z idea milosierdzia Boga, ktéra sprawia, ze Bég nie moze pozostaé bierny
wobec niedoli swojego narodu, ale zapewnienie o Jego obecnosci przeradza si¢ w Jego
konkretne dzieta®'!. Réwniez kolejne imie, ,,Byt, Bedacy i Przychodzacy”, jest whasciwie
rozwini¢ciem imienia ,,Jestem, ktdry Jestem”, a jednocze$nie wigze si¢ mocno z tytutem
Pantokratora-Wszechwladcy, Jego moc za$ ujawnia si¢ przez Jego sprawiedliwe wyroki*'%.
Jak zauwaza D. Kotecki: , Tytul ten okresla maximum obecnosci Boga w historii. Jest
to obecnos¢ z cala Jego sila (mavto — xpat — wp)”. Wszystkie powyzsze analizy imion
prowadza nas do wniosku, ze Bég Apokalipsy nie jest Bogiem deistéw, odlegtym od
historii $wiata i probleméw cztowieka. Mimo iz jest ontycznie rézny przez swoja Swigto$é,
to jest Bogiem obecnym i zaangazowanym w dzieje ludzkosci.

Mozna dostrzec, jak liturgia wiaze si¢ z jednej strony z transcendencja Boga, a z dru-
giej z Jego staly obecnoscia i aktywnoscia w ludzkiej historii. Wizja rozpoczynajaca si¢
w 4,1 jest wstgpem do teologicznej interpretacji historii zawartej w kolejnych rozdzia-
tach. Teologia historii pyta o mysterium iniquitatis obecne na ziemi. Liturgia prowadzi
do wyznania najglebszej prawdy, ze Bdg jest ostatecznym gwarantem i Panem historii,
a nieprawos¢, dotykajaca $wiat, cho¢ pochodzi od zbuntowanego szatana, ma miejsce
za przyzwoleniem Boga. Jak zapisuje W. Popielewski: Jan ,,widzi, jak $wiat Boga ogarnia
$wiat cztowieka, jak wieczno$¢ obejmuje historig; jak historia staje si¢ historia zbawienia
(...). W sprawowanej liturgii zatem Kosciét przezywa obecno$¢ Boga w dzisiaj swej
historii i w tej samej liturgii spoglada réwniez na jej kres™". Liturgia wyznajaca Boga

39 EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga pocieszenia, 54.

310 7. J. WASZKOWIAK, ,, Ttumaczenia i interpretacje: «Ja jestem, kt6ry jestem» (Wj 3,14a)”, Biblica et
Patristica Thoruniensia https://doi.org/10.12775/BPTh.2016.007 133-151.

1 \WASZKOWIAK, ,, T tumaczenia i interpretacje”, 149.

312 Koteckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, 216-221.

13 PoPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka, 296.
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jako $wigtego, a jednoczesnie Wszechwladcg przychodzacego w catej historii, prowadzi
do poznania istoty i glebszego znaczenia dziejéw. Wyrazem wplywu Boga na losy swiata
jest plan zbawienia, ktéry zrealizowany zostat przez Jezusa Chrystusa.

Apokalipsa przedstawia Jezusa Chrystusa jako kogo$ bedacego na réwni z Zasia-
dajacym na tronie i odbierajacym wspdlnie z Nim uwielbienie. Juz u samego poczatku
Jezus Chrystus zostaje rozpoznany jako Lew z pokolenia Judy, Odrosl Dawida, to znaczy
jako Ten, ktéry realizuje zapowiedzi mesjariskie prorokéw. Za tymi dwoma tytutami
mesjariskimi kryje si¢ idea Mesjasza-Kréla. Dalej — jakby w przeciwieristwie do po-
przednich triumfalnych tytuléw?'4 — przedstawiony jest jako Baranek stojacy jakby
zabity. Obraz ten, jak wykazata analiza semantyczna, wiaze si¢ z idea ofiary i cierpienia,
a w szczeg6lnosci ofiary zastepezej (por. Rdz 22,7; 1z 53,7). Obraz Baranka taczy si¢
mocno z kultem przez aluzj¢ do baranka paschalnego czy barankéw ofiarowywanych
codziennie w $wigtyni. Jezus Chrystus jest Tym, ktory ma petni¢ wladzy i petni¢ Ducha
Swictego. Jednoczesnie przez tego Ducha realizuje swoja obecno$¢ na ziemi. W koricu
przedstawiony jest jako eschatologiczny Syn Czlowieczy. W tym wszystkim istotnym
rysem jest rozpoznanie i proklamacja Jego réwnosci wobec Zasiadajacego na tronie. Jest
ona wyrazona przez lokalizacj¢ Baranka na $rodku tronu (zob. Ap 5,6), a nast¢pnie przez
uwielbienie samego Chrystusa, przypisanie mu cech boskich, az w koricu po wspélne
uwielbienie Boga i Jezusa Chrystusa. Rozpoznanie godnosci, natury Jezusa Chrystusa,
spaja si¢ z uwielbieniem, jakie oddaje Jemu cale stworzenie. Liturgia niebiafiska wyraza
Jego boska nature i mesjariskie postannictwo. Dla ukazania tych prawd adoratorzy $pie-
waja doksologie, w ktérych przypisuja Jezusowi Chrystusowi boskie przymioty, badz
uwielbiajac Go jednoczesnie z Bogiem Ojcem, badz to w koricu przez gesty proskynezy
i czci, ktdre dotychezas byly zarezerwowane do wyrazenia petnej szacunku czci wobec
Boga Izraela’”. Kult sprawowany wobec Jezusa Chrystusa jest istotng cecha liturgii
chrzescijariskie;j.

Tytutu ,,Pantokrator” i zwigzany z nim atrybutem, jakim jest wtadza (gr. xpatog),
w piesni calego stworzenia zostaje przypisana Bogu Ojcu i Chrystusowi (zob. Ap 5,13).
Realizacja wladzy i mocy Boga na ziemi dokonuje si¢ wlasnie przez Jezusa Chrystusa —
zmartwychwstatego Baranka®'®. Wladza Boga nad historig i Jego aktywnos¢ w niej jest
nierozerwalnie zwigzana z Pascha Chrystusa, ktéra data poczatek Krélestwu Boga na
ziemi. Idea ta zostaje wzmocniona przez przekazanie Barankowi tajemniczego zwoju,
za ktérym kryje si¢ idea wladzy nad dziejami i wyjasnienie sensu historii, w ktérej
to bezbronni, ale wierni Chrystusowi, sa prawdziwymi zwycigzcami®"’. Juz w samym
zwrocie: ,podszed!” ukryta zostaje aluzja do $mierci Chrystusa, kt6ra byla przejsciem do
Ojca (por. ] 16,28)'%. Przekazanie zwoju dokonuje si¢ w kontekscie kultu. Aktywnos¢
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Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w $wiecie jest nierozerwalnie zwigzana z nieustanna
liturgia niebiariska. Dziatanie Boga dokonuje si¢ réwnolegle z odbieranym przez Niego
wiecznym uwielbieniem, ktére niczego do boskiego panowania nie dodaje, ale t¢ wladze
wyraza. Liturgia przez to objawia przed uczestnikami prawdziwy sens historii. Jest kon-
sekwencja, petna czci odpowiedzia na fakt zbawczej wladzy Boga. Ta tres¢ nieustajacej
liturgii nieba zostaje wyrazona i ukazana na ziemi w kulcie sprawowanym przez Kosciét.
Chrzescijanie uczestniczacy w liturgii poznaja prawdziwy sens historii, wyznajac wiarg

w Boze prowadzenie przez histori¢*”.

3.3.2. Nowa piesni jako teologiczno-liturgiczna interpretacja dzieta
odkupienia

Odpowiedz Kosciota niebiariskiego i ziemskiego na paschalne dzieto Chrystusa
zostaje wyrazona przez nowg piesni $piewang przez istoty zywe i starszych (zob. Ap 5,8-
10). W niniejszym punkcie analizie zostanie poddane jej przestanie, zeby dotrze¢ do
niektérych tresci Janowej teologii liturgii i w ten sposéb lepiej ukazad istote kultu chrze-
Scijanskiego.

Piesn, kedrg $piewajq starsi, nazwana jest piesnia nowa. Zdaniem E. Ehrlich piesn
moze by¢ nazwana nowa z kilku wzgledéw: jest nowa, bo pierwszy raz pojawia si¢ w Apo-
kalipsie jako zwrot do Zmartwychwstalego; jest nowa ze wzgledu na Nowe Przymierze,
ktére zostato zawarte przez krew Jezusa Chrystusa; jest nowa, jak lud bedacy ,nabyty”
przez Paschg Pana; jest nowa, jak kaptanstwo i krélestwo ustanowione przez Jezusa®.
Podobnej mysli jest D. Kotecki, ktéry przypuszcza, ze moze w tym okresleniu chodzi¢
o nowos¢ dziefa, jakim byto odkupienie. Jego zdaniem hymn ten jest analogiczny do
piesni $piewanej w 4,11, gdzie motywem uwielbienia jest stworzenie, za$ w 5,9-10
tematem jest nowe stworzenie’'.

Sama piesni zaczyna si¢ od zwrotu: ,godzien jestes”. Jak wyjasnia G. Biguzzi, zwrot
ten nie dodaje niczego Bogu, nie jest on forma nadania Mu przymiotu. Przez zwréce-
nie si¢ do Boga w ten sposéb adoratorzy maja by¢ swiadomi, ze Bég posiadat te przy-
mioty niezaleznie od nich?*?. Zatem nie jest to w zaden sposéb rodzaj przyzwolenia,
co pokorne i petne czci wyrazenie wobec dzieta dokonanego przez Chrystusa. Zwrot:
»wzia¢ ksiege i rozwiazaé jej pieczgcie” w swojej wieloznacznosci wskazuje — jak wyka-
zata analiza lingwistyczna — na Bozy plan, ktdry byt i jest realizowany w historii przez
Chrystusa, a ktdry jest przyréwnany do rozwigzywania kolejnych pieczgci. Czynno$é ta
moze oznaczaé réwniez wypelnienie i wyjasnienie tresci Starego Przymierza, dotychczas
niezrealizowanego i zawigzanego, az do dzieta Chrystusa.
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Liturgia Apokalipsy jako wyraz wiary Kosciota w Jezusa Chrystusa 315

W kazdym razie godno$¢ Baranka, o ktérej méwi piesn, jest nierozlaczna z Jego
Pascha, gdyz adoratorzy wprost méwia: ,,bo zostale$ zabity”. Sens ofiary ztozonej przez
Baranka polega na nabyciu ludzi dla Boga. Zwrot ten wskazuje, ze ostatecznym przezna-
czeniem ludzkosci jest Bg. Jezus Chrystus ukazany zostaje tutaj jako Pos$rednik miedzy
Bogiem a ludzmi, a wigc, w konsekwencji, w roli kaptana®>.

Wzigcie i rozwigzanie zwoju, czyli wypetnienie plandéw Bozych, jest zwigzane z utwo-
rzeniem nowego ludu Bozego, krélewskiego kaptanistwa. Wyrazenie: ,z kazdego plemie-
nia, jezyka, ludu i narodu” jest nawiazaniem do pozdrowienia wstgpnego Apokalipsy
z Ap 1,5b-6 i wyraza uniwersalizm tego ludu. Odtad naréd wybrany nie ogranicza si¢
tylko do jednej grupy etnicznej, ale naleze¢ moga do niego wszyscy, ktérzy ,,optukali
swe szaty i w krwi Baranka je wybielili” (por. Ap 7,14), niezaleznie od swojego pocho-
dzenia, ale réwniez czasu urodzenia, gdyz dotyczy ono wszystkich pokolerd. Mimo ze
dzieto odkupienia dotyka calego stworzenia, do ludu Bozego nie naleza wszyscy, gdyz
Jan wprost zaznacza: ,,sposréd kazdego plemienia (...)”.

Lud ten jest krélewskim kaplaristwem. Nazwanie chrzescijan ,kaptanami” pojawia
si¢ w Apokalipsie trzy razy: w dialogu wstgpnym (1,6), w omawianej perykopie (5,10)
oraz przy korcu ksiegi — w kontekscie tysiacletniego krélestwa Jezusa Chrystusa (20,6).
We wszystkich powyzszych tekstach jest zwiazane z ideg krélowania. W pozdrowieniu
poczatkowym Jezus Chrystus jest nazwany ,, Wtadca kr6léw ziemi”, co jasno wskazuje na
Jego powszechne panowanie w $wiecie. Jako Wtadca przez swoja krew wlaczyt ludzi do
swojego krolestwa i kaptanistwa. Jego $mier¢ byta dzielem eklezjotwdrczym, ale réwniez
momentem decydujacym dla zaistnienia Krélestwa Bozego na ziemi, jego inauguracja.
Panowanie Boga na ziemi, ktére dokonuje si¢ przez Jezusa Chrystusa, ma by¢ realizowane
wlasnie przez Kosciét, Lud Bozy, ktéry rodzi si¢ z odkupieniczej $mierci Baranka. Krélewskie
kaptaristwo jest zatem zwiazane bezposrednio ze $miercig Chrystusa i jako takie jest dalekie
od wszelkiego rodzaju triumfalizmu; wreez za $w. Pawlem nalezy stwierdzi¢, ze wierni
maja sktadad siebie samych w ofierze ,zywej, $wigtej, Bogu mitej, jako wyraz rozumne;j
stuzby Bozej” (por. Rz 12,1). Sw. Piotr réwniez méwi wprost o krélewskim kaptanistwie
(zob. 1P 2,5.9), ktére wiaze si¢ z byciem duchowa $wigtynia, realizuje si¢ przez ,sktadanie
duchowych ofiar mitych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (zob. 1 P 2,5).

Pie$n ukazuje réwniez eschatologiczny cel ludu Bozego: ,i beda krélowali na ziemi”.
Uzyty tutaj czas futurum wskazuje na pewne nastawienie na przyszto$é. Przez uzycie
tego zwrotu nowa piesn jest hymnem eschatologicznym przedstawiajacym cale dzielo
zbawienia dokonane przez Chrystusa — od Jego ofiary krzyzowej az do ostatecznego
wypetnienia w Eschatonie?. To eschatologiczne krélowanie jest obecne w zaczatku juz
na ziemi. Rolg chrze$cijan wobec $wiata jest realizowanie panowania Boga na ziemi, we
wspdtczesnych im dziejach. To krélowanie jest nierozerwalnie ztaczone z ich funkcja ka-
plariska. Innymi stowy, chrzescijanie maja posredniczy¢ na ziemi migdzy Bogiem a ludz-

33 Brguzzi, Apocalisse. Nuova versione, 111.

324 Por. CzeRsK1, Apokalipsa Swietego Jana. Cz. 2: Ap 4-13, 67.
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mi nawet w §rodowisku sobie niesprzyjajacym, nawet za cen¢ meczenistwa. W kazdej
okolicznosci maja sta¢ si¢ posrednikami ojcostwa Bozego w dziejach ludzi. Co ciekawe,
Apokalipsa nie okresla, w jaki konkretnie sposéb to posredniczenie ma si¢ wypelniac.
Zdaniem U. Vanniego odpowiedZ na to pytanie jest zadaniem, jakie Apokalipsa stawia
wobec wspdlnoty zebranej na stuchaniu stowa w czasie liturgii.

Piesnt nowa wykonywana jest w kontekscie liturgicznym, jest zwiazana z modlitwa
Kosciota na ziemi. Whasciwie ukazuje tres¢ liturgii chrzescijariskiej, ktéra w swojej istocie
jest paschalna. Paschalno$¢ wyraza si¢ we wspomnieniu i aktualizacji Paschy najpierw
w czasie liturgii, a potem poza nia, w zyciu Ko$ciota w ,,dzisiaj” historii. Z drugiej strony
liturgia jest réwniez mocno eschatologiczna, gdyz wskazuje na ostateczny cel. Zaktadajac
rzeczywistg jednos¢ liturgii ziemskiej z niebiariska, nalezy wprost zaznaczy¢, ze w czasie
sprawowania liturgii Kosci6t juz uczestniczy w tym eschatologicznym krélowaniu®?.
Liturgia jest antycypacja przysztego Krélestwa®®.

Mozna okresli¢, ze liturgia jest miejscem objawienia si¢ Boga, Jego prawdziwej
natury i Jego dzieta. Apokalipsa przedstawia model kultu, ktéry charakteryzuje sig
okreslonymi cechami. W podsumowaniu zostang przedstawione wnioski w sposéb
usystematyzowany.

1) Liturgia ziemska jest zjednoczona z liturgia niebianiska. To zjednoczenie doko-
nuje si¢ przez dziatanie Ducha Swigtego, ktéry objawia zgromadzeniu liturgicz-
nemu Boga i Jego dzielo.

2) Liturgia jest miejscem udzielenia Bozego Ducha wiernym, a przez nich calej
ziemi. Poprzez swoich wyznawcédw Bég jest aktywny w historii ludzi i realizuje
swoje krélowanie.

3) Liturgia jest mocno zwiazana z teologia historii, ktérej najwazniejszymi aktami
sa: stworzenie, odkupienie i eschatologiczne wypetnienie. Jest ekspresja wiary
w Boga Stworzyciela obecnego w wydarzeniach $wiata, panujacego nad historia.
Boskie panowanie nad historig dokonato si¢ w akcie odkupienia przez Jezusa
Chrystusa, co jest réwniez trescia liturgii.

4) Liturgia wyraza wiar¢ w boska natur¢ Chrystusa, rozpoznajac w Nim réwniez
Mesjasza zapowiedzianego przez prorokéw. Chwata oddawana Chrystusowi jest
na réwni z czcia Boga Ojca.

5) Liturgia jest miejscem dokonywania si¢ Jego aktywnej obecnosci w historii.
Kult chrzescijaniski jest uobecnieniem i uczestnictwem w ostatecznym zwycie-

35 Por. CZERSKI, Apokﬂ/i;(pm Swigtego Jana. Cz. 2: Ap 4-13, 67.

326 Albowiem wszyscy, kt6rzy jesteSmy synami Bozymi i stanowimy jedna rodzing w Chrystusie,
gdy taczymy si¢ ze soba we wzajemnej mitosci i w jednej chwale Tréjcy Przenajswigtszej, odpowiadamy
najgtebszemu powotaniu Kosciota i uczestniczymy w przedsmaku liturgii doskonatej chwaty. Kiedy bowiem
Chrystus ukaze si¢ w chwale i nastapi chwalebne zmartwychwstanie umarlych, jasno$¢ Boza oswieci Miasto
niebieskie, a pochodnia jego bedzie Baranek. Wtedy caty Kosciot $wigtych w pelnym blogostawiedstwie
miloéci uwielbia¢ bedzie Boga i «Baranka, ktéry byt zabity», wolajac jednym glosem: «Siedzacemu na
tronie i Barankowi blogostawieristwo i cze$¢, chwala i potgga na wieki wiekow»”, SoBOR Warykaxskr 11,
Konstytucja dogmatyczna o objawienin Bozym, 51.
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stwie, urzeczywistnionym przez Pasche Chrystusa, a ktére w pelni objawi si¢
w eschatologicznym Krélestwie.

6) Liturgia chrzescijariska jako objawienie si¢ Boga i Jego dziela jest rowniez zada-
niem wobec chrzescijan, ktérzy, doswiadczajac swojego wybrania przez Boga,
majg objawia¢ Jego samego catemu $wiatu, wérdd keérego zyja. Ich powotaniem
objawionym w czasie liturgii jest posredniczenie migdzy Bogiem a swoim §ro-
dowiskiem, jakiekolwiek ono by nie byto.

Zakonczenie

Przedmiotem badani w niniejszych badai byta analiza wizji liturgii niebianskiej
przedstawionej w Apokalipsie 4,1-5,14 w celu ukazania prezentowanej przez nig teo-
logii liturgii. Przeprowadzone badania maja by¢ odpowiedzia na pytanie o istote kultu
chrzescijariskiego w $wietle badanej jednostki. Odpowiedz ta na pewno nie wyczerpuje
catego bogactwa teologii liturgii Ksiegi Objawienia.

Przestanie liturgiczne Ksiegi powinno by¢ rozpatrywane jako jedna z idei teologicz-
nych prezentowanych przez Ksigge Objawienia $w. Jana. Zasadnicza rolg w zrozumieniu
wyjatkowosci kultu chrzescijaniskiego pelni trynitarny obraz Boga, jaki jest prezentowany
w ostatniej ksigdze Nowego Testamentu. Jan prébuje wyrazi¢ prawdg o tréjjedynym
Bogu w sposdb obrazowy. Ukazuje to zwlaszcza w czasie narracji dotyczacej sprawowane;j
liturgii, gdzie Chrystus jest uwielbiany jako Bég na réwni z Zasiadajacym na tronie.
Jezus Chrystus jest przedstawiony jako zapowiedziany Mesjasz (Lew z pokolenia Judy,
Odro$l Dawida), a jednocze$nie jako Baranek Paschalny. Przez swoja Pasche ukazat swoje
panowanie nad $wiatem. Jezus Chrystus jest Tym, ktéry wspélnie z Bogiem Ojcem
zasiada na tronie, to znaczy panuje nad $wiatem, a od ktérego przejmuje symboliczny
zwoj. Przejecie zwoju potwierdza Jego panowanie, a jednocze$nie mesjanskie postannic-
two zapowiedziane przez prorokéw. Hipostaza Trzeciej Osoby Boskiej przedstawiona
zostala jako Siedem Duchéw, przez ktére Bég jest aktywny w $wiecie. Bég Apokalipsy
jest Stwércg $wiata, a tym samym Panem historii, obecnym w dziejach $wiata. Jego
aktywna obecnos¢ w historii dokonuje sie przez Chrystusa w Duchu Swietym. Liturgia
jest whasnie czasem do$wiadczenia dziatania Boga przez Ducha Swietego. Zasadniczym
Jego aktem jest Pascha Chrystusa, ktéra, cho¢ dokonala si¢ w konkretnym momencie
historii, aktualizuje si¢ przez liturgi¢. Takie doswiadczenie Paschy Chrystusa ma mie¢
przelozenie na codzienne zycie chrzescijan, a jednoczesnie moze sta¢ si¢ kluczem do
zrozumienia dziejéw. Istotna wige dla kultu chrzedcijariskiego jest obecnoé¢ Jezusa Chry-
stusa zmartwychwstatego we wspélnocie Kosciota, zgromadzonego na liturgii. Wymiar
paschalny jest gtéwnym aspektem liturgii chrzescijanskie;j.

Liturgia w Apokalipsie jest ukazana réwniez jako dziatanie Kosciota niebiariskiego
wzgledem Boga. Taka liturgia jest uwielbieniem Boga. Kosciét uwielbiony reprezen-
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tuje caly kosmos, ktéry zostat odkupiony przez krew Chrystusa. W kult Kosciota jest
wlaczone wszelkie stworzenie, a cze$¢, jaka oddaje ono swojemu Stworcy, sprawia, ze
liturgia ma wymiar kosmiczny. Z drugiej strony liturgia jest specyficznym dziataniem
Kosciota ziemskiego, osadzonego w konkretnych dziejach. Jako taka jest petna czci
odpowiedzig na aktywno$¢ Boga i wyznaniem wiary w t¢ aktywnos¢. Liturgia jednoczy
Kosciét ziemski z niebiariskim, uobecnia paschalne zwycigstwo Chrystusa i antycypuje
eschatologiczne Krélestwo Boze. Tak rozumiana liturgia ma wplyw na codzienng egzy-
stencj¢ chrzescijan wszystkich miejsc i czaséw, ktdrzy przez $mieré Chrystusa stali si¢
krélestwem i kaptanami Boga, a przez ktérych Bég chee dociera¢ do $wiata i realizowaé
swoj plan zbawienia.

Apokalipsa nie powinna by¢ pomijana w liturgicznych badaniach, co wigcej, po-
winna by¢ uwzgledniana, a jej przestanie dotyczace kultu chrzedcijariskiego moze by¢
weiaz zglebiane. Badania nad liturgicznym aspektem Ksiggi Objawienia moze wzbogacié¢
teologi¢ liturgii Kosciota, stajac si¢ duszg tej galezi teologii. Badanie nie wyczerpuje
tematu. Jest ona jedynie zarysem bogatej teologii Apokalipsy, ktéra dzigki bogactwu
swej symboliki staje si¢ nos$nikiem licznych idei teologicznych.

Badania przeprowadzone moga znalez¢ swoje zastosowanie w dziatalnosci duszpa-
sterskiej Kosciota. Moga one sta¢ si¢ inspiracja dla wzbogacenia nauczania w ramach
mistagogii, a takze by¢ pomocna dla grup rozwazajacych i zaglebiajacych Pismo Swiete.
W konicu jest mozliwo$¢ wykorzystania wynikéw badan jako tematu przyblizajacego
trudne tresci Apokalipsy w katechezie mlodziezy i dorostych.

Apokalipsa prezentuje dojrzata teologi¢ liturgii. Ukazuje ja jako moment sa-
moobjawienia si¢ Tréjjedynego Boga, czas, w ktérym Bég uobecnia swoje zbawcze
dzieta, a w szczeg6lnosci Pasche Chrystusa. Dzicki Duchowi Swictemu dziatajacemu
przez liturgie staje si¢ ona do$wiadczeniem wspélnoty wierzacych. Przez celebracje
misterium Boga i Jego dzieta Pan jest aktywny w dziejach swojego stworzenia oraz
przenika i przemienia swéj Kosciél, udzielajac mu swojego Ducha, prowadzac swoja
Oblubienicg przez histori¢ do ostatecznego i petnego zjednoczenia z nia w eschato-
logicznej petni.
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