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The historicizing role of Old Testament women from the genealogy
of Jesus according to St. Matthew

Abstract

The context of the study was the question: what function in salvation history did the women included
in the genealogy of Jesus, written by St. Matthew? (Matthew 1:1-17).

Therefore, the goal became to study the literary genre of the biblical genealogy. Another goal was to
study how women were perceived in biblical times and the women in the genealogy of Jesus. The study
mainly used the canonical method, which was supplemented by the method of referring to Jewish inter-
pretive traditions.

The results of the research showed that genealogies were written to determine a person’s ancestral affili-
ation, and therefore the rights to which he was entitled. The content of the genealogy was based on history,
but could be modified as needed, as exemplified by biblical genealogies. Sometimes in biblical genealogies,
such as the genealogy of Jesus according to Matthew, women were included, which was an unusual procedure
in a patriarchal society. A woman depended on a man: her father or husband. A safeguard for women was
the law of levirate, which obliged them to marry the widow of the brother of the deceased. Such a law was
applied in the history of Tamar and Ruth. In the case of Tamar the Canaanite woman, this law was first
ignored, so she had to enforce it by trickery, disguising herself as a harlot. By this act she risked her life,
indicating how important it was to raise a descendant from her deceased husband. Ruth the Moabite was
able to exercise this right because after her husband’s death, she left her native country to accompany her
mother-in-law Noemi and settle with her in Bethlehem. There she was married to Booz — a relative of her
late husband. Rachab, a resident of Jericho, while helping Israeli scouts, betrayed her city, which was later
razed to the ground. She lost her possessions, her friends were killed, and only her family survived. Only

Bathsheba is not mentioned by name by St. Matthew, but referred to as “she of Uriah”. It is possible that

! Zmodyfikowany na potrzeby artykutu naukowego tekst pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem
ks. dr. Andrzeja Demitréwa i obronionej na Wydziale Teologicznym UO w 2018 r.
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St. Matthew did not have Bathsheba in mind, but her husband — a foreigner who fought for the country
of Israel, and who for reasons of religious ethics opposed the king.

After taking into account the backgrounds of Tamar, Rachab, Ruth and Uriah and their deeds, one
can conclude that they risked a lot to fulfill God’s will and become part of the chosen people. As a result,
they were also included in the chosen people.

Keywords: Genealogies, Genealogy of Jesus, Gospel of Matthew, Women in the Bible, Tamar, Rachab,
Ruth, Bathsheba.

Abstrakt

Kontekstem badar byto pytanie: Jaka funkcje w historii zbawienia pelnily kobiety, ktérych imiona
wprowadzono do genealogii Jezusa, napisanej przez sw. Mateusza? (Mt 1,1-17).

Dlatego celem stato si¢ zbadanie gatunku literackiego genealogii biblijnej. Kolejnym celem byto zba-
danie, jak postrzegano kobiety w czasach biblijnych oraz kobiety z genealogii Jezusa. W badaniu w gléwnej
mierze wykorzystano metodg kanoniczna, ktdra zostata uzupetniona metoda odwotywania si¢ do zydowskich
tradycji interpretacyjnych.

Wyniki badari wykazaly, ze genealogia byta pisana dla okreslenia przynaleznosci rodowej danego
cztowieka, zatem tez praw, ktére mu przystugiwaly. Tre$¢ genealogii bazowata na historii, lecz mogta by¢
modyfikowana w zaleznosci od potrzeb, czego przyktadem sa genealogie biblijne. Czasami w genealogiach
biblijnych, m.in. w genealogii Jezusa wg Mateusza, ujmowano kobiety, co w spoleczeristwie patriarchal-
nym bylo zabiegiem nietypowym. Kobieta zalezata od me¢zczyzny: ojca lub meza. Zabezpieczenie dla
kobiet stanowito prawo lewiratu, ktére obligowato do poslubienia wdowy brata zmartego. Takie prawo
znalazto zastosowanie w dziejach Tamar i Rut. W przypadku Tamar Kananejki prawo to zostato wpierw
zignorowane, wigc musiata je wyegzekwowad podstepem, przebierajac si¢ za nierzadnice. Czynem tym ry-
zykowala zycie, co wskazuje, jak wazne bylo wzbudzenie potomka po zmarlym mezu. Rut Moabitka mogta
skorzysta¢ z tego prawa, poniewaz po $mierci swojego meza zostawita swéj rodzinny kraj, by towarzyszy¢
swojej tesciowej Noemi i razem z nia osia$¢ w Betlejem. Tam poslubit ja Booz — krewny jej zmartego meza.
Rachab, mieszkanka Jerycha, pomagajac izraelskim zwiadowcom, zdradzita swoje miasto, ktére pézniej
zostato zrownane z ziemia. Utracita dobytek, zgingli jej znajomi, a ocalata jedynie rodzina. Tylko Batszeby
$w. Mateusz nie wymienia z imienia, ale okresla jako ,ta od Uriasza”. Mozliwe, ze $w. Mateusz nie miat
na mysli Batszeby, lecz jej meza — obcokrajowca, ktdry walczyl za kraj Izraela, a ktéry ze wzgledu na etyke
religijng sprzeciwit si¢ krélowi.

Po uwzglednieniu pochodzenia Tamar, Rachab, Rut i Uriasza oraz ich czynéw, mozna wysuna¢ wniosek,
ze wiele ryzykowali, by spetni¢ wole Boga i staé si¢ czgécig narodu wybranego. Dzigki temu zostali waczeni
réwniez do narodu wybranego.

Stowa kluczowe: genealogie, genealogia Jezusa, Ewangelia $w. Mateusza, kobiety w Biblii, Tamar, Rachab,

Rut, Batszeba.
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Wstep

Prawie kazdego roku (8 IX, jak tez 17 XII) w ko$ciotach odczytywana jest genealogia
Jezusa utozona przez §w. Mateusza (Mt 1,1-17). Dla wickszo$ci odbiorcéw wydaje si¢ ona
mato interesujacym gatunkiem literackim, a co za tym idzie, niewartym uwagi’. Takie
podejscie nie zawsze miato miejsce, czego dowodzi zdanie umieszczone w encyklopedii
z XIX w. przy hasle ,genealogia”: ,Jak u nas niegdys kazdy szlachcic poczytywat sobie
za naj$wictszy obowiazek zna¢ wszystkie koligacje przynajmniej swego klejnotu, czyli
herbu, tak i na wschodzie, np. Arabowie poczytywali sobie za hanbe nieznajomosé
genealogii swego pokolenia™. Te stowa sa zach¢ta do odkrywania znaczenia genealogii
Jezusa, na ktdrego czekata cata historia zbawienia. Juz przy pierwszym kontakcie z nig
zauwaza si¢ wyrdzniajace si¢ elementy: podzial na trzy okresy, wzmianke o synach Judy,
a takze cztery kobiety Starego Testamentu i Maryja. Wielu biblistéw zastanawia si¢ nad
tym, dlaczego $w. Mateusz wymienia wiasnie te kobiety w genealogii Jezusa; wérdd nich
znajduja si¢ A. Malina“ oraz H. Ordon’.

Artykul bedzie préba odpowiedzi na pytanie: Jaka role odegraly Tamar, Rachab, Rut
i Batszeba? Maryja nie jest w niej brana pod uwagg, gdyz Jej osoba w duzym stopniu rézni
si¢ od pozostatej czwérki. Dlaczego cztery kobiety zostaly wlaczone do genealogii Jezusa?
Czym si¢ wyrdznily? Jaki byl zamyst sw. Mateusza? Aby tego dokona¢, badany bedzie
gatunek, jakim jest genealogia biblijna. Zostana przytoczone etapy przejsciowe migdzy
pierwotnymi genealogiami, ktérych zadaniem bylo opisywanie relacji, a péZniejszymi,
ktére miaty by¢ wyrazem dojrzatej mysli teologicznej. By lepiej zrozumie¢ temat, zostana
przedstawione wybrane genealogie ze Starego Testamentu. W Nowym Testamencie znaj-
duja si¢ dwie genealogie Jezusa; zostang one w niniejszej pracy omdéwione i zestawione ze
soba. Nakreslony zostanie sposéb postrzegania kobiety tak w krajach o$ciennych Izraela,
jak tez na kartach Biblii. Ze wzgledu na obszerno$¢ tematu kobiety w Starym Testamencie,
zostang przedstawione wybrane aspekty: kobieta w opisie stworzenia $wiata i prawodaw-
stwie. Przedstawiaja one zamyst Bozy do kobiety oraz jak traktowano ja w czasach Starego
Testamentu. Z Nowego Testamentu zostanie oméwione nauczanie Jezusa, rozwijane pozniej
przez Pawla. Przyblizenie tych tresci pozwoli zrozumie, jak postrzegano kobiete na kartach
Pisma Swietego, a przez to rzucié $wiatlo na role, jaka odegraly Tamar, Rachab, Rut i Bat-
szeba. W ostatniej czesci badan zostanie oméwiony kontekst ich zycia, ich mezowie (poza
Salomonem, o kt6rym Stary Testament nie wspomina), jak tez samo ich zycie.

2 A. Mawina, ,Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17)”, Verbum Vitae DOI: 10.31743/vv.2024,
109-129; D. Dz1aposz, Tak bylo na poczqtku. lzrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teologiczna analiza
wiodgcych tradycji Ksiggi Rodzaju (Przemysl 2011) 183.

> M. NowopworskI (ed.), Encyklopedja koscielna. Podtug reologicznej encyklopedji Wetzera i Weltego,
z licznemi jej dopetnieniami (Warszawa 1875) 6: Gabaa — Gyrovagi, 79.

4 MaLiNa, ,Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17)”, 109-120.

° H. Orpon, ,Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17) a sytuacja Kosciota Mateuszowego”, Niewiastg
dzielng kto znajdzie? (Prz 31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawienia (ed. A. Kusi§ — K. NaPORa;
Analecta Biblica Lublinensia 14; Lublin 2016), 247-256.
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Badanie w gléwnej mierze opiera si¢ na metodzie kanonicznej — badajac poszczegdlne
teksty Pisma Swictego w odniesieniu do calosci tekstu. Metoda ta, cho¢ pozwala wiele
zrozumied, nie jest pozbawiona stabosci — nie umieszcza opisywanych wydarzen w ich
historycznym kontekscie, nie pozwala réwniez zrozumieé, co autor natchniony miat na
mysdli, dlatego badanie jest uzupetnione metoda odwotywania si¢ do zydowskich tradycji
interpretacyjnych (trudno zrozumie¢ czyn Tamar bez odwotania si¢ do nich).

Podstawa byly fragmenty Pisma Swietego dotyczace kobiet z genealogii Jezusa, a tak-
ze oba opisy stworzenia §wiata i passusy regulujace prawne kwestie zwigzane z kobietami.
Szczegblnie pomocne byty komentarze J. Lemaniskiego, S. Eacha, o. Langkammera oraz
bardzo szczegdtowy komentarz do Ewangelii wg $w. Mateusza J. Gnilki. Warto zwréci¢
uwage na komentarz do wszystkich ksiag protokanonicznych autorstwa D. Pawsona pt.:
Klucz do Biblii. Atutem tej ksiazki jest osadzenie omawianego tekstu biblijnego w kon-
tekscie innych ksiag protokanonicznych, z odniesieniem do czaséw wspéiczesnych. Jej
minusem jest stabe umiejscowienie przytaczanych wydarzen i czasu redakcji w historii
i kulturze. Wsréd opracowan nalezy wspomnie¢ publikacje: D. Dziadosza, podajacego
bardzo szeroko kontekst Ksiggi Rodzaju, natomiast A. Ohler zwraca uwage na wiele
istotnych szczeg6téw (szeroka etymologia imienia Tamar, inicjatywy podejmowane
przez Judg, wagg jego insygniéw). M. Wojciechowski bardzo rzeczowo przedstawia
relacje miedzy Dekalogiem a kultura panujaca w starozytnym Izraelu, a G. Ricciotii
(podobnie jak C. Schedl oraz H. Daniel-Rops) bardzo precyzyjnie przedstawia historig.
Nadmieni¢ trzeba réwniez Isaaca Kalimiego, wspdlczesnego historyka, ktéry zajmowat
si¢ historia czaséw biblijnych.

1. Genealogie w oredziu biblijnym
Obecnie wielu ludzi stara si¢ odtworzy¢ whasny rodowéd, aby poznaé swoich przod-
kow. Slady takiej praktyki zawiera w sobie réwniez Pismo Swiete. Mimo cech wspélnych,
jakie tacza dzisiaj tworzone rodowody z biblijnymi genealogiami, oba gatunki réznia
si¢ od siebie. Nalezy wigc zastanowic¢ sig, czym byla genealogia w czasach spisywania
tekstéw natchnionych®.
1.1. Ogélna charakterystyka genealogii

1.1.1. Definicje

W celu lepszego zrozumienia przedmiotu badari dobrze jest zaznajomi¢ si¢ z defi-
nicjami pojecia ,genealogia’, jak tez z bliskoznacznym pojeciem ,,rodowéd”. W jezyku

¢ MaLINA, ,Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17)”, 112.
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polskim pojecia te nalezy rozumie¢ nastgpujaco: ,Genealogia” — historia rodu pisana
albo zachowana w tradycji ustnej, uwzgledniajaca jego pochodzenie, kolejne nastgpstwo
pokoleni i wigzy pokrewieristwa migdzy jego cztonkami’.

Wyjasnienie to jednak nie moze zadowoli¢, gdy badana jest genealogia Jezusa spi-
sana w obcej kulturze. W stowniku poje¢ teologicznych Nowego Testamentu hasto
~genealogia” jest ttumaczone nastepujaco: ,,BtBAos yeveaeos” — wyrazenie pochodzi od
ﬂﬁ'iﬂ'ﬂ 980 i oznacza drzewo genealogiczne albo opis historii rodu (...) lub tez oba
okreslenia jednocze$nie®.

Najliczniej udokumentowanymi hebrajskimi odpowiednikami stowa ,genealogia”
jest ni‘r‘?m, jak tez rézne czasowniki i rzeczowniki utworzone na podstawie rdzenia
W, Poprzednik tych dwéch wywodzi si¢ z rdzenia T, keéry dostownie oznacza
»porzadek, w jakim ludzie si¢ rodzili™.

Zdaniem D. Dziadosza: ,,Genealogie réznily si¢ pod wzgledem formy literackiej,
wartoéci historycznej oraz celu, w ktdrym zostaly sporzadzone. Ich celem bylo spre-
cyzowanie pochodzenia konkretnej osoby lub grupy spotecznej, z okre$leniem réznic
miedzy pozostatymi ludzmi (...). Genealogie definiowaty tozsamo$¢ pojedynczych oséb
(...), réwnoczesnie okreslaly ich autorytet, prawa, przywileje i miejsce we wspélnocie,
do ktérej przynalezeli. To samo (...) odnosito si¢ do szczepéw i pokoler”*’.

Znajomo$¢ powyzszych definicji nie zawsze pozwala jednoznacznie okresli¢, czy
dane dzieto jest genealogia, gdyz nie sa one definicjami zakresowymi''. Mimo niedo-
precyzowanego zakresu pojecia ,,genealogia” mozna rozréznic¢ rodzaje genealogii, jak tez
pozna¢ histori¢ tego gatunku.

1.1.2. Podzial genealogii'’

Po zaznajomieniu si¢ z réznymi genealogiami mozna doj$¢ do wniosku, ze czasami
znacznie si¢ od siebie réznig. W celu opisywania genealogii mozna méwi¢ o glebokosci
i szerokosci, czyli odleglosci migdzy pierwszym a ostatnim potomkiem w linii werty-
kalnej, oraz o stopniu pokrewienistwa, jaki ona uwzglednia w linii horyzontalnej. Jezeli
genealogia cztonkéw rodu rozpoczyna si¢ od najstarszego, to mamy do czynienia z ge-
nealogia zstepujaca, w przeciwnym wypadku — wstepujaca. Genealogie mozna opisywac
nie tylko réznymi ich parametrami, ale mozna réwniez dokonac ich podziatu ze wzgledu

7 M. Szymczaxk (ed.), Stownik jezyka polskiego PWN (Warszawa 1992) 1: A — K, 602.

8 G. KitteL — G. FriEDRICH — O. BAUERNEEIND (ed.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Iesta-
ment (Stuttgart 1966) 682.

> D. N. FREEDMAN, The Anchor Yale Bible Dictionary (New Haven, CT 1992) 2: D-G, 930.
10 Dziaposz, Tak bylo na poczqtku, 187.

""" SLOWNIK JEZYKA POLSKIEGO PWN, ,Definicja zakresowa — definicja, ktéra wskazuje na zakres
desygnatéw oznaczanych definiowanym wyrazem”, https:/sjp.pwn.pl/sjp/definicja-zakresowa;2451427.
html [accessed November 14, 2017].

12 FREEDMAN, The Anchor Yale Bible, 930.
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na ksztalt, jak tez cel powstania. Wyréznia si¢: etiologie, genealogi¢ segmentowa, linio-
wa oraz mieszang (segmentowa z liniowa). W Starym Testamencie wystepuja réwniez
genealogie w formie sagi'’.

Etiologia wyjasnia aktualny stan rzeczy przez podanie pierwotnej przyczyny. Za
pomocy etiologii wyjasnia si¢ zjawiska naturalne (np. tgcza), nazwy miejsc, pochodzenie
0s6b i inne'*. Genealogie dotyczace patriarchéw przedpotopowych ttumaczyly, dlaczego
zycie ludzkie jest tak krétkie. Natomiast genealogie pézniejsze uzasadnialy istnienie
naroddéw i szczepéw, np. genealogia Noego, zwana tablica narodéw (Rdz 10), koriczy sig
stowami: ,,Oto szczepy synéw Noego wedtug ich pokrewienistwa i wedtug narodéw. Od
nich to wywodza si¢ ludy na ziemi po potopie” (Rdz 10,32). Genealogia segmentowa jest
genealogia, ktora uwzglednia poszezegdlnych cztonkéw rodziny, a takze pokrewieristwo,
jakie ich taczy. Jej gtéwnym celem jest pokazanie korelacji migdzy klanami. Rzadko
kiedy dotyczy ona wigcej niz pieciu pokolend®.

Genealogia liniowa (linearna) podaje kolejnych potomkéw (ojca, syna, wnuka itd.)
i moze ograniczac¢ si¢ do listy imion. Jej zadaniem jest poswiadczenie przynaleznosci do
okreslonego rodu.

Antoni Paciorek zauwaza, ze w okresie migdzytestamentalnym rozrézniano migdzy
genealogiami, kt6re wyrazaly pewna tres¢ teologiczna, a rodowodami, ktére powstawaty
w celach administracyjnych'®. W tekécie genealogiami beda nazywane wszystkie spisy
rodowe, ktdre zostaly sporzadzone w celach innych niz administracyjne.

1.1.3. Historia i znaczenie

Aby oceni¢ wagg genealogii, nalezy siegna¢ do kontekstu, w jakim powstaly — epoki
nomadycznej. Byly one potrzebne nie tylko do ustalenia tozsamosci danego rodu, ale réw-
niez okreslenia statusu spolecznego czy relacji mi¢dzy ré6znymi rodami. Dzigki genealogii
mozna bylo korzysta¢ z praw grupy etnicznej, do ktdrej si¢ przynalezato, a te zalezaty od
prestizu, jakim si¢ cieszyt eponim'’. Czgsto z powodu intereséw, jakie wystgpowaly miedzy
klanami, w sposéb $wiadomy ingerowano w tre$¢ genealogii, w wyniku czego jedna osoba
mogta mie¢ kilka rézniacych si¢ migdzy sobg genealogii'®. Poczatkowo genealogie byty
przekazywane ustnie, a z czasem zaczgto je spisywad. Nie mozna obok tego faktu przejsé

5 Dziaposz, Tak bylo na poczqtku, 185-186.

14 ]. Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11. Wstep — praektad z oryginatu — komentarz (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament 1/1; Czestochowa 2013) 109; Dz1aposz, 1ak byto na poczqku, 189.

15 FREEDMAN, The Anchor Yale Bible, 930.

1 A. Paciorex (ed.), Fwangelia wedtug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13 (Podreczny Komentarz
Biblijny. Nowy Testament 1/1; Tarnéw 2009) 22.

7 Eponim to nazwa osoby (takze mitycznej), od ktdrej nazwano grupe etniczna, por. SZYMczAK (ed.),

Stownik jezyka polskiego PWN, 516.

'8 Np. réd Kaleba, ktdéry pochodzi od Edomitéw, w 1 Krn zostat wlaczony do rodu Judy, co oznaczato
dobre stosunki mi¢dzy pierwszymi a drugimi, por. J. Hastings — E C. GranT — H. H. RowLEY (ed.),
Dictionary of the Bible (Edinburgh 21963) 320.
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obojgtnie, poniewaz takie dziatanie ,usztywnito” ksztatt genealogii, a przez to zmienito
si¢ rowniez ich zastosowanie, dlatego tez stracily na znaczeniu genealogie segmentowe,
a zyskaly liniowe, kt6re ze swej natury moga by¢ znacznie dtuzsze®.

Genealogie mimo zmiany formy na pisemna nadal byty modyfikowane, o czym
$wiadcza sprzeczne spisy rodéw na kartach Starego Testamentu. Cel modyfikacji zmienit
si¢ ze stosunkowo szybko zmieniajacych si¢ intereséw rodowych na rzecz teologicznej
interpretacji historii. W ciagu wiekéw pochodzenie wciaz petnito wazna funkcje. Po
powrocie z niewoli babiloniskiej ten, kto nie potrafit udowodni¢ swojej przynaleznosci
do rodu kaptariskiego, byt z niego wykluczany (por. Ne 7,61-64; Ezdr 2,59-62). Dziato
si¢ tak, poniewaz stuzb¢ w $wiatyni mogli sprawowa¢ wylacznie ludzie pewnego i god-
nego pochodzenia®. Kolejne wazne funkeje genealogii to zapewnienie ciaglosci wladzy
krélewskiej, spinanie poszczeg6lnych wydarzert w jeden logiczny ciag oraz wykazanie
pokrewieristwa w przypadku dziedziczenia. Niestety Herod Wielki zniszczyt rejestry
rodowoddéw pokolent zydowskich, by ukry¢ swoje wlasne pochodzenie?'.

1.1.4. Sporzadzanie rodowodéw

Za spisywanie rodowodéw w celach administracyjnych odpowiadali lewici. Byli oni
sprawdzani, a w razie wykrycia bledéw, tracili swojg wiarygodnos¢. Rodowody calego
Izraela byly zapisywane w Ksiedze Krélow izraelskich i Judzkich (BT rozréznia Ksigge
Kréléw Izraela i Ksigge Kronik Kréléw Judy; por. 1 Krl 14.29; 15,23.31).

1.1.5. Osoby zapisywane w genealogii

Genealogie nie zawsze byly wiernym odwzorowaniem wszystkich przodkéw. Przy
spisywaniu genealogii stosowano zabiegi, ktore z dzisiejszej perspektywy moga dziwié,
np. wpisywanie nazwy miasta wéréd potomkéw zatozyciela, czy powtarzanie imienia
przodka, gdy imi¢ potomka bylo nieznane?. Zdarzato sig, ze osoby, o ktérych nie mozna
bylo méwi¢ z duma, byty pomijane®, réwniez kobiety zazwyczaj nie byly umieszczane
w starozytnych genealogiach*, czego jednak nie mozna powiedzie¢ o tekstach Pisma
Swictego. Znane sa przypadki pomijania mniej znaczacych pokolen, by skréci¢ odle-

1 D. Dziadosz twierdzi, ze genealogie segmentowe powstaly w wyniku dodawania do genealogii
liniowych stopnia pokrewieristwa, zob. Dz1ap0sz, Tak byto na poczqtku, 186.

2 Réwniez krélowie musieli cieszy¢ si¢ odpowiednim rodowodem, por. A. TRoNINA (ed.), I Ksigga
Kronik. Wstgp — przeklad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament 10/1;
Czestochowa 2015) 100.

2l HasTiNGs — GRANT — RowtLEey (ed.), Dictionary of the Bible, 320.
> Dziaposz, 1ak bylo na poczatku, 319-320.
# Dziaposz, 1ak bylo na poczatku, 181.

2 C. S. KeeNer, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu (ed. K. Barpskr — W. CHRo-
sTOwsKI; Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa #2010) 9.
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glo$¢ migdzy protoplastg a jego potomkiem®. Genealogie, tudziez rodowody musiaty
by¢ jednak wiarygodne, skoro §w. Pawet z caly stanowczoscia wyraza pewnos¢ co do

swojego pochodzenia (zob. Flp 3,5).
1.2. Wybrane genealogie w Starym Testamencie
1.2.1. Ogélna charakterystyka genealogii Starego Testamentu

Dariusz Dziadosz twierdzi, ze w Starym Testamencie znajduje si¢ 24 genealogii®®,
jednak zdaje si¢, ze doktadniej wypowiada si¢ R. Wilson, kt6ry podaje, ze ksiggi Starego
Testamentu zawierajg ok. 25 genealogii”’. Jest to trafniejsza wypowiedz, poniewaz pytanie
o doktadna liczbg genealogii pozostaje otwarte. Wynika to z trudnosci zakwalifikowa-
nia utworu jako genealogia. Przy tej czynnosci pojawiajg si¢ pytania: Jak gleboki musi
by¢ spis, tzn. ile musi zawiera¢ pokoleni, by nazwa¢ go genealogia? Czy zmienia si¢ to
w przypadku genealogii segmentowej i liniowej? Dodatkowo nalezy zapyta¢ o precyzje
genealogii: Czy wystarczy poda¢ naczelnikéw poszczegdlnych rodéw, by nazwaé utwér
genealogia? (por. Ne 12,10-21).

Przy zalozeniach, ze genealogia to utwér, kedry wymienia przynajmniej trzy pokole-
nia, gdy uwzgledniana jest wigksza liczba potomkéw, lub przynajmniej cztery pokolenia
w przypadku, gdy uwzglednia tylko jedna osobg z kazdego pokolenia, mozna zaliczy¢
do genealogii nast¢pujace fragmenty Starego Testamentu:

* genealogie zstgpujace, segmentowe: (1) Rdz 10,1-32; (2) Rdz 11,27-32;
(3) Rdz 25,1-4; (4) Rdz 36,11-29; (5) Rdz 46,8-27; (6) Wj 6,14-25%; (7)
Lb 3,17-20; (8) Lb 26,1-51 (podaje nie tylko eponiméw, ale réwniez liczeb-
no$¢ pokolen); (9) Lb 26,58b-60; (10) 1 Krn 1-9; 9) 1 Krn 23,6-24; (11)
1 Krn 24,20-30;

* genealogie zstgpujace, liniowe: (1) Rdz 5,1-32 (w ostatnim pokoleniu podaje
trzech synéw Noego); (2) Rdz 11,10-26 (w ostatnim pokoleniu podaje trzech
synéw Teracha); (3) Rt 4,18-22;

* genealogia zstgpujaca, mieszana: Rdz 4,17-26;

* genealogia wstepujaca, liniowa: (1) 2 Krn 20,14; (2) Ezd 7,1-5; (3) Ne 12,35-36
(podaje 9 synéw Jonatana); (4) Tb 1,1; (5) Jdt 8,1; (6) Est 1,15 (7) 1 Mch 2,1-5
(podaje 5 synéw Matatiasza); (8) Jr 36,14; (9) Ba 1,1; (10) So 1,1.

> ]. GNILKA, Das Matthéiusevangelium (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament;
Freiburg 1986) Teil 1: Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 5.

% Dziaposz, 1ak bylo na poczqtku, 187.
¥ FREEDMAN, The Anchor Yale Bible, 930.
* Mojzesz i Aaron sa prawnukami Lewiego, co jest niemozliwe, biorac pod uwage dzielacy ich czas.
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W sumie to 24 genealogie®. Przy ustalaniu listy genealogii w Starym Testamencie,
mimo roboczego uscislenia gatunku, powstaje pytanie, jak traktowaé genealogie mie-
szane, gdyz genealogie segmentowe ze swej natury nie moga uwzgledniaé zbyt wielu
pokolen, (osiagatyby wtedy znaczne rozmiary por. 1 Krn 1-9). Rozwiazaniem wydaje
si¢ zrownanie wymogu liczby pokolent do trzech (syn, ojciec, dziadek) w przypadku
genealogii segmentowej i liniowej, lecz wtedy liczba genealogii w Starym Testamencie
urostaby do ok. 80. Fragmenty, ktére nie zakwalifikowaly si¢ do powyzszych, a mogtyby
aspirowa¢ do miana genealogii, sa nastgpujace:

* Rdz 9,18-29, ktéry jest w formie sagi, z trzeciego pokolenia wymienia tylko
Kanaana;

* Rdz22,21-24, w ktdrym z trzeciego pokolenia wymieniona jest tylko Rebeka;

* Rdz 24,15, ktéry wymienia trzy pokolenia, a z krewnych podaje tylko Abra-
hama;

* Rdz 36,1-5, ktéry uwzglednia tylko dwa pokolenia.

Z punktu widzenia badan genealogicznych interesujace moglyby by¢ réwniez spisy
zawarte w Ezd 2,3-59; 8,1-14; Ne 12,10-21.

Przygladajac si¢ wyzej wymienionym genealogiom, mozna dojs¢ do wniosku, ze
w przypadku przekazywania historii korzysta si¢ z genealogii zstgpujacych, natomiast
przedstawiajac osobg, korzysta si¢ z genealogii wst¢pujacych.

1.2.2. Wybrane genealogie Ksiegi Rodzaju

W Ksigdze Rodzaju znajduje si¢ prawie potowa genealogii Starego Testamentu, dlatego
stwierdzenie, ze jest ona naturalnym srodowiskiem ich wystgpowania, jest jak najbardziej
trafne. Biorac pod uwagg charakter tej ksiegi®’, mozna si¢ spodziewa¢, ze nizej omawiane
fragmenty koncentruja si¢ raczej na przekazywaniu jakiejs prawdy niz dokumentowaniu
historii. Ponizej zostang zbadane nastg¢pujace genealogie: potomkéw Kaina i Adama (Rdz
4,17-26), potomkéw Adama (Rdz 5,1-32), tablica narodéw (Rdz 10,1-32), potomkéw
Sema (Rdz 11,10-26) oraz potomkéw Jakuba (Rdz 46,8-27).

* Rdz 4,17-26 — potomkowie Kaina i Adama®

Genealogia pochodzi ze $rodowiska jahwisty (J). Wymienia 7 potomkéw Kaina,

co przywodzi na mysl jakas petnig. Jej lektura wskazuje na postepujace zepsucie w ro-

? Czyli tyle samo, ile podaje D. Dziadosz. Nie ma jednak pewnosci, ze uznaje za genealogie te same
utwory, ktére zostaly wymienione powyzej.

30 Ksigga Rodzaju pokazuje poczatki zycia i wprowadza do innych ksiag Starego Testamentu. Ponadto
odpowiada na pytania egzystencjalne, m.in.: Jak powstat wszech$wiat? Po co zyjemy? Dlaczego musimy
umrzed?, por. D. PawsoN, Klucz do Biblii. Wprowadzenie do kazdej protokanonicznej ksiggi Biblii z tlem
historycznym, kontekstem, gldwnym przestaniem i planem ksiggi (Przewodniki Chrzescijariskie; Warszawa
2016) 26-27.

' LEmMANsKI (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdziaty 1-11,295-300; S. LacH (ed.), Ksigga Rodzaju. Wistgp —
pracklad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte Starego Testamentu 1/1; Poznan 1962) 235-238.
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dzie pierwszego syna Adama, ktére idzie w parze z rozwojem cywilizacji. Kain zatozyt
miasto®, chociaz mial by¢ tutaczem (por. Rdz 4,14). Dobitnym znakiem zepsucia
jest bigamia Lameka, a takze che¢ 77-krotnego odplacania si¢ za kazda krzywde (por.
Mt 18,21-22). By¢ moze na taka bezwzglednos¢ pozwalata broni sporzadzana przez Tu-
bal-Kaina, jednak sa to domysty. W przypadku Lameka wspomina si¢ nie tylko synéw,
ale takze cérke, co by¢ moze wskazuje na przemiany spoteczne, dazace do zastapienia
modelu patriarchalnego matriarchalnym?.
* Rdz 5,1-32 — potomkowie Adama**

Niewatpliwie ten fragment pochodzi ze Zrédla kaptaniskiego (P), na co wskazuje
wyrazenie ,ksigga potomkéw Adama” @R ﬂ.'ft?iﬂ 1a0; Rdz 5,1), czy staly schemat:
»A miat X lat, splodzit B... A, po urodzeniu B, zyt Y lat i sptodzit [innych] synéw
i corki... w sumie A zyt Z lat potem umarl™. Z tego schematu wylamuja si¢: Adam,
Henoch, Lamek i Noe. Na poczatku genealogii nastgpuje nawigzanie do stworzenia
cztowieka przez Boga i nadania nazwy ,ludzie”. Analogi¢ widzi si¢ w Rdz 5,3, gdzie
Adamowi ,,urodzit si¢ syn, podobny do niego jako jego obraz i dat mu imi¢ Set”. Nie
wiadomo, czy ma tu miejsce analogia (przekazywanie synowi podobieistwa do samego
siebie), czy raczej przekazywanie z pokolenia na pokolenie podobieristwa do Stwoércy.
Motzliwe, ze autor chce wyrazi¢ obie mysli jednoczesnie, co ttumaczytoby degradacje
moralna ludzi, przy jednoczesnym zachowaniu podobieristwa do Boga.

Wzmianka o Henochu, ktéry w genealogii zajmuje siédme, szczeg6lne miejsce,
réwniez nie wpisuje si¢ w wyzej zarysowany schemat. Samo jego imi¢ pochodzi od
TJAM, co oznacza ,poswigcad”. Genealogia sugeruje, ze zyl on w duzej zazylosci z Pa-
nem Bogiem, dostownie: ,,chodzit razem z Elohim” (D’ﬁ%{jfrﬂtj T[TJI_':I 7[‘:??'3:'71; Rdz
5,24). W przypadku Henocha nie ma wzmianki o jego $mierci, ktéra jako taka wynika
z niepostuszenistwa wzgledem Boga. W przypadku Lameka Ksiega Rodzaju podaje stowa,
ktére wypowiedzial po narodzeniu Noego. Przy Noem genealogia z liniowej przechodzi
W segmentowa.

Godny uwagi jest fakt zbieznosci imion migdzy genealogia synéw Kaina, jak tez
synéw Adama. Niektére imiona sg identyczne, inne zmodyfikowane. Zmieniona jest
réwniez ich kolejnos¢. Pozwala to wysnué wniosek, ze tradycja P przejeta genealogic
Kaina, a nastgpnie ja przeksztalcita. Zauwazy¢ mozna pewng ironie, gdyz wedtug tradycji
P Lamek zyt 777 lat, co jest nawiazaniem do pie$ni Lameka, potomka Kaina.

32 Z tekstu Rdz 4,17 nie wynika to jednoznacznie. By¢ moze miasto wybudowat syn Kaina, Henoch,
co uzasadnialoby imie syna Henocha Irad etymologicznie powiazanego z Miastem, por. LEMANSKI (ed.),
Ksigga Rodzaju. Rozdziaty 1-11, 298.

3 Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 305.
3 Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 314-320,
5 LEMANSKI (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 316.

% L. KoEHLER — W. BAUMGARTNER — ]. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2008) 1: Stownik hebrajsko-polski, 317.
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Wiele informacji mozna uzyskaé, wpisujac do tabeli podane informacje w Rdz

5,1-32:

osoba Adam | Set Enosz Kenan | Machalalel
splodzit syna, majac lat 130 105 90 70 65

zyt ... [lat] 930 912 905 910 895
osoba Jered | Henoch | Matuszalech | Lamek Noe
splodzit syna, majac lat 162 65 187 182 500
zyt... [laf] 962 365 969 777 950

Zrédto: J. Lemaxsr (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdziaty 1-11, 318.

Dzigki powyiszej tabeli fatwiej zauwazy¢, ze Adam zyl jeszcze cztery lata po naro-
dzinach Noego. Ponadto, gdy wezmie si¢ pod uwagg, ze Noe w czasie potopu miat 600
lat, okazuje si¢, ze nikt z jego przodkéw nie dozyt kataklizmu. Moze wyrazaé to mysl,
ze Noe jest nowym Adamem?’.

¢ Rdz 10,1-32 — tablica narodéw?®

Genealogia przypomina o Bozym blogostawieristwie, a takze obrazuje wspélne ko-
rzenie wszystkich ludzi: ,,Po czym Bég im blogostawit, méwiac do nich: «BadZcie ptodni
i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana»” (Rdz 1,28);
»Po czym Bég poblogostawil Noego i jego synéw, méwiac do nich: «Badicie ptodni
i mnozcie sig, abyscie zaludnili ziemig»” (Rdz 9,1); ,,Wy za$ badzcie ptodni i mnézcie
si¢; zaludniajcie ziemi¢ i miejcie nad nig wladz¢” (Rdz 9,7).

Badany utwor przedstawia pochodzenie znanych Izraelowi narodéw, jednoczesnie
klasyfikujac je w nastgpujacy sposéb: od Jafeta pochodza narody najbardziej oddalone
od Izraela, od Sema pochodza narody pokrewne i zaprzyjaznione z narodem wybranym,
natomiast od Chama te, z ktérymi Izrael mial przykre doswiadczenia (na co wskazuje
umieszczenie semickiego Kanaana wéréd potomkéw Chama). Réwniez liczba oséb wy-
mieniona w tablicy narodéw moze zwracaé uwagg, gdyz jest ich 71; gdyby bylo o jednego
mniej, otrzymano by liczbe 70 — szczegblna liczbe w Pigmie Swietym.

* Rdz 11,10-26 — potomkowie Sema

Przy pierwszym kontakcie z tekstem mozna zauwazy¢ schemat podobny do schema-
tu w Rdz 5,1-32, brakuje jednak w nim konkluzji, podajacej ile lat przezyt patriarcha.
Zdaniem Dziadosza ,w powyzszym zestawieniu wida¢ najwazniejszy teologiczny cel re-
daktora, ktéry nadat spisowi potomkéw Sema charakeer preludium do historii Abrahama
i uczynit z niego literacki pomost, po ktérym lektor moze przejs¢ od epoki prehistorii

% Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 329.
3% Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 448—449, 452.



104 Marcin Fikus

biblijnej do okresu najstarszych protoplastéw Izraela”. , Teksty te wiaza Scisle ze soba
pierwszego cztowieka — Adama z jedynym ocalatym z powszechnej zagtady potopu —
Noem oraz z najstarszym z patriarchéw Izraela — Abrahamem™. Rdz 11,10-26 w przy-
padku potomkéw Sema wymienia jedno pokolenie mniej niz w przypadku potomkéw
Adama. Zestawienie liczb podanych w omawianym fragmencie wyglada nast¢pujaco:

osoba Sem |Arpachszad |Szelach | Eber
splodzit syna, majaclat | 100 |35 30 34

przezyl jeszcze ... [lat] 500 [403 403 430

osoba Peleg |Reu |Serug |Nachor |Terach
splodzit syna, majaclat |30 32 30 29 70
przezyt jeszeze ... [lat] 209 207 1200 129 -

Zrédlo: J. LEMAKsKT (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 505.

Sem, podobnie jak Adam, zyl w czasach swoich kolejnych potomkéw*!, jednak
znacznie krécej niz jego ojciec, Noe. Od niego poczynajac, zycie patriarchéw staje sig
coraz krétsze. Ma to wskazywaé na przejscie z prehistorii do czaséw historycznych.

* Rdz 46,8-27 — potomkowie Jakuba

Nie jest to w Scistym sensie genealogia, lecz raczej lista imion, gdyz na poczatku
znajduje si¢ zwrot nnw noK (,oto sa imiona”)*. W tekscie tym potomkowie nie
sa wymienieni zgodnie z chronologia narodzin. Zamiast tego podaje si¢ kolejno
synéw: Lei, Zilpy, Racheli i Bilhy. Wedlug genealogii z Lei pochodzi 33 potom-
kéw, z Zilpy — 16, z Racheli — 14, a z Bilhy — 7. Tekst podaje, ze cztonkéw rodziny
Jakuba, ktérzy przybyli do Egiptu, nie liczac jego synowych, bylo 66, natomiast
zgodnie z Rdz 46,27, po dodaniu do tej liczby Jézefa z zona i jego dzie¢mi otrzymuje
si¢ 70. Z narracji wynika, ze jedyna uwzgledniang synowa jest zona J6zefa — cérka

kaptana z On®.

% Dziaposz, 1ak bylo na poczqtku, 211.

©° Dziaposz, Tak bylo na poczqthu, 210-213.

! Sumujac lata narodzin kolejnych potomkéw i biorac pod uwage, ze Abraham miat 100 lat
w dniu narodzin Izaaka (zob. Rdz 21,5), Sem umarlby w roku narodzin Izaaka. Gdy si¢ wezmie
jednak pod uwage, ze Arpachszad urodzit si¢ dwa lata po potopie, Sem musial umrze¢ krétko przed
narodzinami Izaaka.

2 ]J. Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50. Witgp — przekiad z oryginatu — komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament 1/3; Czgstochowa 2015) 357.

¥ LemaNski (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 357-358. Autor podaje tez informacje o niescistosci w liczbie
przybytych do Egiptu, o klanach, ktére sic wywodzily od wnukéw Jakuba, oraz podejmuje prébe interpre-
tacji poszczegdlnych liczb (s. 358-370). Rdz 46,10 podaje, ze réwniez Ruben miat syna z Kananejka, co
rodzi pytania: Dlaczego nie jest ona uwzgledniana w liczbie wchodzacych do Egiptu tak jak zona J6zefa?
Czy powodem takiego zabiegu byta stabos¢ Rubena do Kananejki, w przeciwieristwie do Jézefa, ktéry nie
zabiegal o Asenat?
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W przypadku tej genealogii mozna juz dokona¢ analizy z szerszej perspektywy.
Wynika z niej, ze wszystkie omawiane do tej pory genealogie rozpoczynaja kolejny
okres historii zbawienia.

a) genealogia potomkéw Adama (Rdz 5,1-32) poprzedza przymierze, ktére Bég

zawiera z Noem i jego synami (por. Rdz 9,1-17);

b) tablica narodéw (Rdz 10,1-32) rozpoczyna czas ,zaludniania” ziemi;

c) genealogia potomkéw Sema (Rdz 11,10-26) przygotowuje do powotania Abra-

hama;

d) genealogia potomkéw Jakuba (Rdz 46,8-27) otwiera nowy dziat historii narodu

wybranego, czyli pobyt w Egipcie.

W ten schemat wpisuje si¢ réwniez:

e) lista synéw Jakuba (Wj 1,1-5), ktdra przygotowuje do wyjscia z Egiptu;

f) genealogia potomkéw Booza (Rt 4,18-22) poprzedza ustréj monarchiczny.

Z tego schematu wylamuje si¢ genealogia potomkéw Kaina (Rdz 4,17-24), ktéra
nie jest otwarciem nowego rozdziatu historii, lecz zamknigciem starego. Ostrzega, ze
pokolenie oddalajace si¢ od Boga nie ma przysztosci.

* Rt 4,18-22 — genealogia Dawida*

Ksigga Rut rozpoczyna si¢ informacja o czasach sedziéw (Rt 1,1), natomiast koiczy sig
imieniem ,,Dawid” wpisanym w genealogic (Rt 4,18-22). Prawdopodobnie ostatnie 4 wersety
ksiegi sa dzielem pézniejszym, ktére miato za zadanie wykazanie niestabilnosci czasu przej-
$ciowego — miedzy wejéciem do ziemi obiecanej a wprowadzeniem monarchii. Spetnieniem
oczekiwan byt krél Dawid, ke6ry skupit wladze w swojej rece i dat swoim poddanym poczucie
stabilnosci. Genealogia jest symboliczna, gdyz Paresa i Dawida z pewnoscia dzieli wigcej niz
10 pokolen. By¢ moze celem autora byto umiejscowienie Booza na symbolicznym, sié6dmym
miejscu. Rozpoczecie od Paresa, a nie od Judy, zatozyciela pokolenia, ma nawiazywaé do
blogostawieristwa: ,, Niech stanie si¢ dom twéj przez potomstwo, ktére da ci Pan z tej miodej

kobiety, jak dom Peresa, ktorego Tamar zrodzita Judzie” (Rt 4,12).
1.2.3. Genealogia z 1 Krn 1-9

Najdhuzsza genealogia, tudziez zbiorem genealogii, jest poczatek Pierwszej Ksiegi
Kronik. Mozna ja traktowa¢ jako tlo do dalszej tresci ksiggi®. Jest ona przedmiotem
zainteresowania m.in. dlatego, ze korzystat z niej ewangelista Mateusz*. Czesci zbiezne
z Mt 1,1-17 to: 1 Krn 1,34; 2,1-15; 3,10-19, gdzie pomigdzy przodkami Jezusa uwzgled-
niono Tamar. W 1 Krn 3,5 zostata wymieniona réwniez Batszeba.

# C. FreveL, Das Buch Rut (Neuer Stuttgarter Kommentar 6; Stuttgart 1992) 156-158.
© TroNINA (ed.), I Ksigga Kronik, 31.
4 Paciorex (ed.), Ewangelia wedtug swietego Mateusza 1-13, 87.
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W samej kronice mozna wyodrebni¢ trzy wigksze czgéci:

a) 1 Krn 1 — odnoszaca si¢ do wszystkich ludzi;

b) 1 Krn 2—4 — odnoszaca si¢ do pokolenia Judy, gtéwnego pokolenia Krélestwa
Potudniowego;

c) 1Kirn 5,27-6,66 — po$wigcona potomkom Lewiego;

d) 1 Krn 9 — spis ludnosci zamieszkatej w Jerozolimie po okresie wygnania babi-
loniskiego.

Uwaga poswigcona pokoleniu Judy oraz wielokrotne wspominanie Jerozolimy ma
sugerowad, ze Jerozolima jest szczegélnym miejscem, przeznaczonym pokoleniu Dawida.
Wsrdd lewitéw wyodrebnieni zostali arcykaplani, a takze muzycy $wiatynni, przy czym
autor wspomina o $wiatyni wybudowanej przez Salomona. Ma to na celu podkreslenie
$wigtosci i rangi miasta Jerozolimy. Podajac spis 0sdb, ktére zasiedlily Jerozolimeg, kro-
nikarz nie wspomina nic o potrzebie zasiedlenia, sugerujac w ten sposéb dobrowolnos¢
zamieszkania w miescie. Zwraca uwagg, ze poza rdzennymi pokoleniami do Jerozolimy
przybyly réwniez plemiona Efraima i Manassesa®.

Tlo, ktére tworzy genealogia, potwierdza ciaglos¢ kultu migdzy pierwsza a druga
$wiatynia. Dodatkowo podaje ona informacje o ciaglosci szczepéw — czy to krdlewskiego,
czy kaplariskiego. Niewatpliwie w czasach kronikarza ciagle zyli Gerszonici, Kehatyci oraz
Meraryci, ktérzy pielegnowali tradycje o swoim pochodzeniu®. Prawdopodobnie autor
Pierwszej Ksiegi Kronik, uktadajac genealogi¢ rozpoczynajaca dzieto, korzystal z informacji
zawartych w spisanych juz ksiggach natchnionych. I tak mozna wyr6zni¢*:

a) 1 Krn 1,1-4 opiera si¢ na Rdz 5; podkresla pochodzenie catej ludzkosci od
jednego przodka, w tym celu pominigto réd Kainitéw;

b) 1Krn 1,5-23 opiera si¢ na tablicy narodéw (Rdz 10). H. Langkammer sugeruje
nawet, ze mozna by bylo pomina¢ ten fragment ksiegi i przejs¢ z 1 Krn 1,4 od
razu do 1,24;

c) 1Krn 1,24-28 korzysta z Rdz 11,10-25;

d) 1 Kirn 2,1-2 opiera si¢ na zrédtach pozabiblijnych;

e) 1Krn 2,3-9 opiera si¢ na Rdz 38,3-7.27-30;

f) 1 Krn 2,10-17 opiera si¢ na Rt 4,18-22.

Kolejne fragmenty nie opieraja sie na znanych z Pisma Swietego genealogiach (1 Krn
9 nawigzuje do Ne 11, jednak nie przystaja do siebie w takim stopniu, jak powyzsze).
Mozna jednak w nich odnalez¢ informacjg, ze Salomon byt czwartym i ostatnim zro-

7 1. Kavimt, Starozytny historyk izraelski. Studium o Kronikarzu, jego epoce, miejscu dziatalnosci i dziele
(Krakéw 2016) 93-99.

# TroNINA (ed.), I Ksigga Kronik, 99—-100.

# H. LANGKAMMER (ed.), 1-2 Ksigga Kronik. Witep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy
(Pismo Swiete Starego Testamentu 5/1; Poznan 2011) 59-64, 68—69.
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dzonym z Batszeby synem Dawida, co nie zgadza si¢ z 2 Sm 12,24. I. Kalimi tumaczy
to redakeja kronikarza, kedry chciat ukaza¢ Salomona jako najlepszego kandydata do
tronu®. Innym zastanawiajacym faktem jest wymienienie Zorobabela jako syna Peda-
jasza, a nie Salatiela, jak to jest u Mt.

1.3. Genealogie w Nowym Testamencie
1.3.1. Wedlug $w. Mateusza

Tak jak wiele ksiag Starego Testamentu, réwniez Ewangelia wedtug $w. Mateusza
rozpoczyna si¢ od genealogii®'. Pierwsze zdania kazdej ksi¢gi maja za zadanie wprowa-
dzi¢ w jej tres¢, czyli przedstawi¢ autora, czas, o ktdrym jest mowa, badz przygotowac
na odpowiedni odbidr tresci.

Jak rozumie¢ wstep, ktéry jest genealogia? Stowa: BifBAog yevéaews Inooli Xprotod,
rozpoczynajace Ewangelie, mozna rozumie¢ na trzy sposoby®*: jako ,Ksigge genealogii
Jezusa Chrystusa...”, a wtedy nalezaloby je traktowa¢ jako tytul perykopy Mt 1,2-17,
jako ,Ksiege narodzenia Jezusa Chrystusa...” — bylyby wtedy tytutem dla Mt 1,2-2,23,
lub jako ,Ksiege dziejéw Jezusa Chrystusa...”, a wtedy miatyby uzmystowi¢ czytel-
nikowi, ze przyjscie Jezusa na $wiat stanowi przelom w dziejach ludzkosci®®. Warto
zauwazy¢, ze tak jak Ksi@ga Rodzaju rozpoczyna Stary Testament, tak samo Ewangelia
wedlug $w. Mateusza rozpoczyna Nowy Testament, chociaz chronologicznie pierwsza
nie jest.

Na poczatku swojego dzieta Mateusz przedstawia Jezusa jako syna Dawida i syna
Abrahama (Mt 1,1). Zgodnie z nast¢pstwem czasowym nalezatoby napisa¢: ,,Syn Abra-
hama i Dawida”. Autor Ewangelii zapewne chciat podkresli¢ godnos¢ osoby Dawida
jako kréla*®. Wymienienie tych dwdch przodkéw niesie ze sobg niesamowity bagaz tre-
§ci: nastepuje identyfikacja Jezusa jako Zyda, potomka Abrahama, a przez to dziedzica
obietnicy, ktéra otrzymat Abraham: ,Przez ciebie beda otrzymywaty blogostawiedstwo
ludy catej ziemi” (Rdz 12,3). Ponadto Abraham jest postrzegany w pewnym dystansie
do Izraela, co znajduje odniesienie na koricu Ewangelii — w nakazie misyjnym (por.

50 KaviMt, Starozytny historyk izraelski, 95.

' 1 Sm, Tb, Est, Ba, przedstawiajac posta¢ autora lub bohatera ksiegi, wymieniaja jego przodkéw
od dwdéch do pigciu pokoledt wstecz— 1 Sm 1,1: ,Byt pewien cztowiek w Ramataim, Sufita z gérskiej
okolicy Efraima, imieniem Elkana, syn Jerochama, syna Elihu, syna Tochu, syna Sufa Efratyty”; Tb 1,1:
»Ksiega historii Tobiasza, syna Tobiela, syna Ananiela, syna Aduela, syna Gabaela z rodu Asjela, z poko-
lenia Neftalego”; Est 1,1: ,W drugim roku panowania wielkiego kréla Artakserksesa, pierwszego Nisan,
miat sen Mardocheusz, syn Jaira, syna Szimejego, syna Kisza z pokolenia Beniamina”; Ba 1,1: ,Oto stowa
ksiegi, ktéra w Babilonie napisat Baruch, syn Neriasza, syna Machsejasza, syna Sedecjasza, syna Asadiasza,
syna Chilkiasza”.

52 PacIoRex (ed.), Ewangelia wedtug swigtego Mateusza 1-13, 20.
3 Mt 1,1 odnosi si¢ i do przysztosci, i do przesztosci, por. GNILKA, Das Matthiusevangelium, 7.
>4 Paciorex (ed.), Ewangelia wedlug swietego Mateusza 113, 21.
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Mt 28,16-20). Dawid natomiast otrzymatl obietnice krélestwa, ktére sam Pan Bég
utwierdzi na wieki (2 Sm 7,12).

Pochodzenie z rodu Dawida byto podwazane (Jezus mieszkat w Galilei, ktéra nie
byla przeznaczona dla pokolenia Judy), dlatego tez przedstawienie Jego pochodzenia
miato wielkie znaczenie. Nalezy doda¢, ze gdyby Jezus nie pochodzit z rodu Dawida,
Zydzi nie uwierzyliby w to, ze jest Mesjaszem (Xptotés), o czym dobitnie $wiadcza
stowa J. Gnilki: ,Jezus byt Zydem, synem Abrahama. Dla Mateusza jest to jasne
i konieczne™.

Sw. Mateusz ulozyt genealogie Jezusa w bardzo oryginalny sposéb —w trzy bloki po
czternascie pokolen. Z cala pewnoscig byto to zaplanowane, gdyz w drugim bloku pomi-
nigci zostali trzej krélowie izraelscy: Ochozjasz, Joasz i Amazjasz’®. Mozna spekulowad,
czy liczba czternascie ma nawiazywaé do czternastu dni, jakie potrzebuje ksi¢zyc, by po
zaémieniu osiggnac pelnig, tak jak Izrael co czternascie pokolen przechodzit z za¢mienia
(Abraham — jedyny wierzacy, niewola babiloriska) do petni (panowanie kréla Dawida,
przyjscie Mesjasza)*’. Biorac pod uwagg, jak formowata si¢ spotecznos¢ Izraela w tych
trzech okresach, przychodza na mysl trzy grupy znaczacych w Izraelu ludzi, a mianowicie:
sedzidw, kroléw i kaptanéw. Pierwszy sedzia, krdl, jak tez kaptan byt figura Chrystusa,
ktéry te trzy funkcje skupia w sobie®®. Jak podaje P. Bosak, krél Dawid petnit funkcje
kaptanskie, a lud uwazat go za proroka®. W schemacie 3 x 14 mozna réwniez doszukiwaé
si¢ $wigtej siddemki (14 = 2 x 7), nawiazujacej do siedmiu dni stworzenia, a zatem Jezus
przychodzi w si6dmym tygodniu (lub w dziesiatym, gdyby do wymienionych pokoleri
dodac te, ktére nastapily po Adamie, a poprzedzaty Abrahama®). Najbardziej jednak
prawdopodobne jest odniesienie liczby 14 do imienia ,Dawid”. Zgodnie z zasadami
gematrii imieniu kréla odpowiada liczba czternascie: dalet = ,,d” to czwarta litera alfa-
betu hebrajskiego; waw = ,w” — szdsta. Nalezy wykona¢ dodawanie: d + w + d, czyli:
4 + 6 + 4 = 14%. Tezg t¢ potwierdza czgste przytaczanie postaci kréla®.

Kolejna prawidlowoscia, jakq mozna zauwazy¢, czytajac genealogie, to powtarzajace
si¢ przy kazdej postaci greckie €yévvnaev. To stowo tylko w odniesieniu do Jezusa zosta-
to uzyte w biernym aoryscie éyevwn0, ktory jest forma uzywana w celu podkreslenia
boskiej interwencji®.

%5 GNILKA, Das Matthiusevangelium, 13.

% J. Homersxki (ed.), Fwangelia wedtug sw. Mateusza. Witgp — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo
Swigte Nowego Testamentu 3/1; Poznari 2004) 73.

%7 GNILKA, Das Matthiusevangelium, 11.
%8 Paciorex (ed.), Ewangelia wedtug swigtego Mateusza 1-13, 25.
" P. C. Bosak, Krdlowie Izraela. Stownik — konkordancja (Pelplin 2017) 73.
% GNILKA, Das Matthéiusevangelium, 11.

U J. kacH, Jezus syn Dawida. Studium egzegetyczno-teologiczne (Warszawa 1973) 145; E. DABROWSKI
(ed.), Podreczna encyklopedia biblijna (Poznan 1959) 1 414.

62 Krél Dawid w Mt 1,1-17 jest wspominany 5 razy (Mt 1,1.6ab.17ab). Ponadto jako jedyny zostat
nazwany krélem (Mt 1,6).

% Howmerski (ed.), Fwangelia wedtug sw. Mateusza, 74.
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W opisywanej genealogii maja swoje miejsce nie tylko mezczyzni, ale réwniez ko-
biety. Wsréd kobiet, z ktdrych wywodzi sig Jezus, mozna by si¢ raczej spodziewad zon
protoplastéw: Sary, Rebeki, czy Rachel, ktére swoja stawa mocno wyprzedzaly Tamar,
Rachab, Rut czy Batszebe®.

1.3.2. Wedlug sw. Lukasza

Genealogia, kt6ra spisat $w. Mateusz, nie jest jedynym spisem przodkéw Jezusa w No-
wym Testamencie. Takiego spisu dokonat réwniez $w. Lukasz (Ek 3,23-38), ktdry tworzac
list¢ przodkéw Chrystusa, positkowat si¢ istniejacymi juz genealogiami (por. Rdz 5,3-31;
10,10-26; 1 Krn 1,14.17.27). Sw. Eukasz jest bardzo zwigzly w swojej wypowiedzi i cata
genealogia wpisuje si¢ w schemat: syn [imig ojca], ktéry byt synem [imi¢ kolejnego ojca]
itd. Zadne z 77 wymienionych przez niego imion nie jest wyeksponowane, jak to ma
miejsce u $w. Mateusza. Po glebszej analizie okazuje si¢, ze nawet w takim schemacie
mozna ,przemyci¢” wiele informagcji. W trakcie badania spisu okazuje si¢, ze wystgpuje
w nim schemat, zgodnie z ktérym imiona zostaly wymienione:

a) 3 x 7 pokolert od Adama do Abrahama;

b) 2 x 7 pokoler od Abrahama do Dawida®;

c) 3 x 7 pokoler od Dawida do niewoli babiloriskiej;

d) 3 x 7 pokolen od niewoli babiloriskiej do Jezusa.

Kazda ,siddemka” ma swojego reprezentanta: Bég, Henoch, Sala, Abraham, Admin,
Dawid, J6zef, Jezus, Salatiel, Matatiasz, J6zef. Jezus Chrystus jest tym, kt6ry rozpoczyna
dwunasta grupe imion, a poniewaz pochodzi od Boga, jak Adam, okres przez niego
rozpoczgty bedzie nowym i ostatecznym®. Pewnym novum, nieznanym w genealogiach,
jest pochodzenie od Pana Boga i Adama®. Ujecie w genealogii Adama przywodzito
na my$l powszechng wolg zbawcza®. Dodatkowo Jezus, podobnie jak Adam, ma za-
poczatkowaé nowy rodzaj ludzki®. 36 z wymienionych oséb nie wystepuje na innych
kartach Pisma Swigtego”®. Przed poréwnaniem obydwu genealogii warto zwrdci¢ uwage
na lakoniczng — zdawaloby si¢ — wypowiedZ $w. Lukasza: ,Jezus, rozpoczynajac swoja
dziatalno$¢ miat lat okoto trzydziestu” (Lk 3,23). Majac trzydziesci lat, mozna bylto

% Por. PaciORrex (ed.), Fwangelia wedfug swigtego Mateusza 1-13, 24.

® H. Langkammer w tym miejscu podaje 3 x 7, ale zdaje si¢ to by¢ bledem, tym bardziej, ze inna
informacje podaje na kolejnej stronie.

6 H. LANGKAMMER (ed.), Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Ttumaczenie — wstgp — komentarz — ckskursy

(Radom 2005) 93-94.

9 E Gryarewicz (ed.), Ewangelia wediug sw. Lukasza. Witgp — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo
Swigte Nowego Testamentu 3/3; Poznad 2007) 126; ma to miejsce réwniez w 1 Krn 1,1.

% G. Ravasi (ed.), Biblia dla kazdego. Tekst — komentarz — ilustracje. Nowy Téstament. 1: Ewangelia wg
sw. Mateusza — Marka — Lukasza — Jana — Dzieje Apostolskie (Kielce 2007) 201.

% DaBrowski (ed.), Podreczna encyklopedia biblijna, 415.
7 KOEHLER — BAUMGARTNER — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 93-94.
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rozpoczal stuzbg kaptaniska (Lb 4,3), Jézef egipski otrzymat wladze, majac trzydziesei lat
(Rdz 41,46), Dawid zostat krélem w wieku trzydziestu lat (2 Sm 5,4), a Ezechiel w tym
samym wieku zostal powotany na proroka (Ez 1,1-3)"". Nalezy pamigta¢, ze $w. Lukasz,
uktadajac Ewangeli¢, zawieral w niej nie tylko historig, ale réwniez teologie, ktéra mogta

wyraza¢ si¢ w genealogii’?.
1.3.2.1. Zestawienie obydwu genealogii
Przedstawione pokrétce genealogie Jezusa nalezy poréwnaé i wyciagna¢ wnioski

z ich podobieristwa lub jego braku.
W zestawieniu mozna zauwazy¢ nastgpujace réznice:

Mt (1,2-16) Lk (3,23-38)
Uwzglednia pokolenia od Abrahama Uwzglednia pokolenia od Adama
Jest zstgpujaca Jest wstepujaca
Uwzglednia niektére kobiety i rozgatezienia | Obejmuje tylko glowy rodziny

To jednak nie réznice, a pozorna sprzeczno$¢ migdzy przekazem dwdch ewangeli-
stéw domaga si¢ wyjasnienia. Genealogie spisane przez obydwu ewangelistow okazuja
si¢ niespdjne juz w pierwszym pokoleniu po Dawidzie. Mt jako przodka Jezusa podaje
Salomona, podczas gdy Lk podaje Natana. Sytuacjg komplikuje fake, ze pomigdzy Dawi-
dem a Jézefem — mezem Maryi — pojawiaja si¢ wspdlne imiona — Salatiela i Zorobabela,

zyjacych po przesiedleniu babilonskim.

$w. Mateusz (1,2-16) tk (3,23-38)
Dawid
Salomon Natan
Jechoniasz Neri
Salatiel
Zorobabel
Abiud Resa
Matan Matat
Jakub Heli

Zrédto: DABROWSKI, Podrgczna encyklopedia biblijna, s. 415.

7! KOEHLER — BAUMGARTNER — STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski, 94.

72 E Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, rozdziaty 1-11. Wtgp, przektad z oryginatu,
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 3/1; Czg¢stochowa 2011) 236.
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Fakt ten mozna ttumaczy¢ nastgpujaco:

1. Przez dwukrotne zastosowanie prawa lewiratu. W zwiazku z tym nalezatoby
uznad, ze Heli byt synem zony Matana (Esthy), ktéra po $mierci me¢za ponownie wyszta
za maz, za Matata, i miata z nim syna — Jakuba. Heli ozenit si¢, lecz nie miat dzieci.
Jakub poslubit wdowe po Helim iz tego zwiazku zrodzit si¢ Jézef. To tumaczy dwa
rodowody — jeden po ojcu biologicznym, a drugi po ojcu legalnym. Podobnie zona
Neriego — po jego $mierci wyszta za Jechoniasza.

2. Jeden z ewangelistéw podaje genealogic Maryi, a nie Jézefa. Byloby to mozliwe
wylacznie w przypadku tzw. cérki-dziedziczki, lecz w takim przypadku bytaby zobowiazana
poslubi¢ swojego kuzyna, a z tego wynikatoby, ze sama pochodzi z rodu Dawida. Elzbieta —
krewna Maryi (Ek 1,36) — jest z rodu Aarona (Lk 1,5). Zaktadajac, ze Maryja byla z rodu
Dawida, mozna wnioskowad, ze w rodzinie Maryi nie zostata zachowana zasada zawierania
malzedstw w ramach jednego rodu. Protoewangelia Jakuba sugeruje, ze do rodu Aarona
nalezat ojciec Maryi, natomiast matka byla z rodu Dawida”.

Biorac pod uwage szczegdlne powody do pielegnowania pamieci o przodkach’™,
jakie miat réd Dawida, z powodu dumy z przynaleznosci do rodu krélewskiego oraz
mozliwo$¢ posiadania Mesjasza w rodzinie, dziwi to, ze genealogie Jezusa spisane przez
dwdch ewangelistow tak bardzo si¢ od siebie réznia. O ile rozbieznos¢ imion po krélu
Dawidzie mozna usprawiedliwi¢ zniszczeniem przez Heroda archiwdw, o tyle musi nas
zadziwi¢ sprzeczno$¢ w ostatnich pokoleniach (imi¢ tescia Maryi powinno by¢ raczej
znane w czasach spisywania Ewangelii).

Brak mozliwosci ustalenia (historycznego) rodowodu Jezusa moze sprzyja¢ niekon-
czacym si¢ spekulacjom. Pamigtajac jednak, ze ewangelisci, spisujac przodkéw Jezusa,
kierowali si¢ teologia, a nie historia, nalezy zacytowaé $w. Pawta: ,[prosz¢ teraz], abys
nakazal niektérym zaprzestaé gloszenia niewtasciwej nauki, a takze zajmowania si¢ ba-
$niami i genealogiami bez korica. Stuza one raczej dalszym dociekaniom, a nie planowi
Bozemu zgodnie z wiarg” (1 Tm 1,3-4).

Teologia, jaka zawarli ewangelisci w genealogiach, rézni si¢, tak samo, jak to ma
miejsce w przypadku ich tresci. W odniesieniu do Lukasza mozna ja stresci¢ w trzech
myslach: Jezus jest Synem Adama (syna Boga), od ktérego pochodza wszyscy ludzie na
ziemi; Jezus rozpoczyna dwunasta grupe pokolent — to On jest pelnia; Jezus jest gotéw
rozpoczaé swojg mesjafiska misje. Natomiast Mateusz podkresla, ze Jezus jest spad-
kobierca blogostawieristw Abrahama i Dawida — w Nim wszystkie narody otrzymuja
blogostawieistwo i to On jest wladca, od ktérego nie bedzie odjgta wladza. Ewangelista
bardzo mocny akcent kfadzie na krélowanie na wzér Dawida. W Jezusie jest petnia na-
maszczenia —taczy On w sobie trzy urzedy: kaptariski, krélewski i prorocki, ktére ztaczy¢

73 To wynika z tresci, por. M. STAROWIEYSKI, ,,Protoewangelia Jakuba”, Apokryfy Nowego Testamentu.
Ewangelie apokryficzne. Cz. 1, Fragmenty, narodzgenie i dzieciristwo Maryi i Jezusa (ed. M. STAROWIEYSKT;
Krakéw 2003) 269-272.

74 HasTINGS — GRANT — RowLEY (ed.), Dictionary of the Bible, 319.
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w sobie mégt tylko On. Kobiety natomiast zostaty wlaczone do genealogii, poniewaz
staraly si¢ o petnienie woli Boga, staraly si¢ wstapi¢ w szereg narodu wybranego. To nie
pochodzenie wedtug ciata decyduje o przynaleznosci do Jezusa”™.

2. Kobiety czaséw biblijnych

Cecha genealogii $w. Mateusza jest to, ze wiréd przodkéw Jezusa wymienia kobiety,
przez co podkreslit ich znaczenie w historii zbawienia. Aby lepiej zrozumie¢ ich rolg,
nalezy postawi¢ pytania: Jak byta postrzegana kobieta w oczach Izraela oraz innych krajéw
Bliskiego Wschodu w czasach biblijnych? Czy jedno na drugie miato jaki§ wplyw? Co
ksztattowato wizerunek kobiety u $w. Mateusza?

2.1. Postrzeganie kobiety poza Izraelem

Kultura izraelska nie jest tworem, ktéry powstat w prézni. Nie rozwijata si¢ réwniez
w oderwaniu od kultur krajéw o$ciennych. Mozna w niej zaobserwowa¢ podobiefistwa
do kultury mezopotamskiej (rodzinne miasto Abrahama lezy w Mezopotamii), a wigc
kolebki narodu wybranego, a takze wplywy kultur krajéw osciennych. Najlepiej obra-
zuje to tradycja madrosciowa, rozwijajaca si¢ pod wplywem filozofii greckiej. Ponizej
zostanie przedstawiony sposob postrzegania kobiety w kulturach, ktére mialy wplyw
na naréd wybrany.

2.1.1. Mezopotamia

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze kultura mezopotamska sklada si¢ z kultury
semickiej i sumeryjskiej. Obie te kultury s do siebie tak podobne, ze nie jest tatwo
rozréznié, ktore tradycje, do jakiej kultury naleza. Nie moze wige dziwi¢ podobieristwo
traktowania kobiety w Mezopotamii i w Izraelu. Tak samo, jak w przypadku narodu
wybranego, najwyzsza wladza w rodzinie nalezata do ojca. Malzeristwo zawierano
przez umowg i wigzato si¢ z ,.ceng nabycia’, ktéra mezczyzna dawat ojcu narzeczo-
nej. Zwiazek moégl by¢ rozwiazany w uzasadnionym przypadku, np. kobieta mogta
je zerwal, gdy mezczyzna, przebywajac przez dlugi okres poza domem, pozostawit
ja bez $rodkéw do zycia. Me¢zczyzna natomiast mégl zerwaé matzeristwo z powodu
bezptodnosci zony. Plodno$¢ byta w Mezopotamii duza wartoscia, dlatego czyms
naturalnym byta poligamia. Zonami mogly by¢ réwniez niewolnice, mialy jednak
mniejsze prawa niz zony wolne’®.

75O wlaczeniu z powodu sprawiedliwosci por. MALINA, , Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17)”,
126-127.

76 S. Moscart, Kultura starozyma ludéw semickich (Warszawa 1966) 90, 94-95.
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Réwniez prawo dziedziczenia przypomina prawo znane z kart Pisma Swiqtego.
Przebiegato ono w linii meskiej. Dziedziczyli tylko synowie czy to z zony wolnej, czy
niewolnicy. Prawo do dziedziczenia posiadali réwniez synowie adoptowani. Ojciec ro-
dziny byt jednak zobowiazany do ztozenia cérce datku, gdy ta wychodzita za maz. Mégt
pozostawi¢ zonie darowizng poprzez spisanie prawnego dokumentu””.

2.1.2. Egipt

Kobiety egipskie na tle swojej epoki cechowaly si¢ szerokimi prawami: mogty one
dysponowad wlasnym majatkiem — nabywac i sprzedawac, spadek mogly zostawiaé we-
dtug wlasnego uznania, pod warunkiem ze zostawat on w rodzinie. W zdobyciu lepszej
pozycji spolecznej pomagalo matzefstwo, a takie narodziny meskich potomkéw (co
mimo swobdd kobiet wskazuje na pewne réznicowanie godnosci kobiety i mezczyzny).
Dobitnym znakiem wysokiej oceny kobiet w Egipcie s3 rzady sprawowane kobieca r¢ka.
Kobiety sprawowaly wtadz¢ w imieniu nieletniego syna, przysztego kréla. Zdarzaly si¢
przypadki, gdy w Egipcie kobieta sprawowata rzady we wlasnym imieniu, jednak nosita
tytul krdla, a nie krélowej’®.

2.1.3. Grecja

W greckich polis rola kobiet byta marginalna. Mialy prawo do handlowania réw-
nowartoscia 6-, 7-dniowego wyzywienia rodziny, dlatego tez ich osobistag wlasnos¢
stanowity jedynie przedmioty osobiste. Mialy, co prawda, prawo do dziedziczenia,
jednak spadkiem dysponowat prawny opiekun dziedziczki. Kobieta nie miata prawa
wybiera¢ sobie matzonka — byla to rola jej ojca. W razie, gdyby kobieta owdowiata,
powinna zostaé poslubiona przez krewnego, by majatek zostal w rodzinie. Zle byt
odbierany kontakt kobiety z m¢zczyznami spoza rodziny, dlatego w domu byto po-
mieszczenie zwane ginoceum, niedostgpne dla ludzi z zewnatrz, w ktdrym przebywaty
kobiety i dzieci.

Kobieta nie powinna byta wychodzi¢ poza dom bez towarzystwa niewolnicy. Kobiety
nie mialy praw politycznych, wsréd filozoféw nie byto kobiet, a do szkét o wiele chetniej
przyjmowano chlopcédw. W sprawach kultu kobietom przystugiwato uczestnictwo w ry-
tuatach religijnych oddajacych cze$¢ Persefonie, Demeter i Hekate”. Od tych pogladéw
dystansowat si¢ Platon. W jednym ze swoich dziet uargumentowat réwne traktowanie
kobiet i mezezyzn tak w sferze spotecznej, jak i publicznej®.

77 Moscatt, Kultura starozytna ludéw semickich, 96.

78 J. KuiNnkowskr, Kobiety biblijne w gyciu spoleczno-religijnym na tle starozyinej kultury (Legnica
2001) 716.

79 Krinkowski, Kobiety biblijne, 19-22.
8 A. ZwouriNski, Kobieta. Silna pte¢ (Krakéw 2016) 30.
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2.1.4. Rzym

Rzymskie spoleczenistwo opieralo si¢ na modelu pater familias. W tym modelu
decydentem byl ojciec rodziny. Kobiety przez cate zycie byly przyporzadkowane mez-
czyinie. Kobiety rzymskie cechowaly si¢ jednak wigksza niezalezno$cia — miaty prawo
posiadania i dysponowania majatkiem, mogly si¢ swobodnie porusza¢ w przestrzeni
publicznej, dotyczylo to réwniez dotrzymywania towarzystwa mezowi w czasie przyjed.
Kobiety byly cenione ze wzgledu na macierzyristwo, jednak ograniczano ich wptyw na
mgskich potomkéw, by ci nie ,zniewiescieli”®'.

2.2. Postrzeganie kobiet w Starym Testamencie

L. Trepp pisze: , W perspektywie historycznej pozycja kobiety w judaizmie zmieniata
si¢ z uplywem stuleci. Poczatkowo kobiety zajmowaly bardzo skromne miejsce w zyciu
religijnym. Z jednej strony darzono je ogromnym szacunkiem ze wzgledu na codzienna
pracg i obowiazki, z drugiej jednak pod wieloma wzgledami byty dyskryminowane”®*.

Réwniez na kartach Starego Testamentu mozna odnalez¢ fragmenty wywyzszajace
zastugi lub naturg kobiet, z drugiej strony czasami odnosza si¢ do kobiet co najmniej
z rezerwa, a nieraz nawet z pogarda. Aby unikna¢ stronniczosci, ponizej zostana uwzgled-

nione oba typy wypowiedzi.
2.2.1. Obraz kobiety zawarty w opisie stworzenia

Pierwsze rozdziaty Biblii maja szczeg6lng role, poniewaz opisuja rzeczywistos¢ sprzed
grzechu pierworodnego, a wigc taka, jaka byla w zamysle Boga. Grzech pierworodny
zostawit swoje pigtno na calym stworzeniu, a wigc na sposobie postrzegania kobiety i na
samej kobiecie. Opis stworzenia nie daje odpowiedzi na pytanie ,jak jest”, ale ,jak by¢
powinno”, jaki byt pierwotny, nieznieksztatlcony obraz kobiety®.

W Pi$mie Swiqtym wystepuja dwa opisy stworzenia: Rdz 1,1-2,4a i Rdz 2,4b-25.

Pierwszy z nich — poemat o stworzeniu — wywodzi si¢ z tradycji kaptaiskiej (P),
natomiast drugi — z tradycji jahwistycznej (J). W pierwszym opisie stworzenia nie opi-
suje si¢ osobno kobiety i m¢zczyzny. Oboje s3 pojmowani w kolektywny sposéb jako
»czlowiek” (DTR uzyte bez rodzajnika oznacza ludzi, a nie pojedyncza osobg, dopiero
péiniej nastepuje dookreslenie: DR 82 M2PII 72T — ,mezczyzng i kobieta stworzyt
ich”), tak wigc wszystko, co w poemacie o stworzeniu mozna powiedzie¢ o mezczyznie,

81 Kruinkowski, Kobiety biblijne, 22-24.
82 L. Trepp, Zydzi. Nardd, historia, religia (Warszawa 2009) 237.

8 Jak zauwaza H. Langkammer, kazdy narodzony po Adamie czfowiek byt skazony grzechem pier-
worodnym, wyjatkiem sa tylko Jezus i Maryja, por. H. LANGKAMMER, Zycie czlowicka w $wietle Biblii.
Antropologia biblijna Starego i Nowego Testamentu (Rzeszéw 2004) 27-28.
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mozna réwniez powiedzie¢ o kobiecie. Tradycja kaptariska przedstawia stworzenie czto-
wieka jako proces — Pan Bdg stopniowo porzadkuje ziemig, ktéra byta chaosem. Bég
swoim sfowem powotuje do istnienia byty coraz doskonalsze. Natomiast w przypadku
cztowieka po raz pierwszy wypowiada stowa: ,Uczyimy cztowieka na Nasz obraz, po-
dobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad
bydlem, nad ziemia i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi” (Rdz 1,26).
Po raz pierwszy Pan Bég przed stworzeniem wypowiada swéj zamyst, ktéry polega na
stworzeniu czlowieka na Jego podobienistwo, by oboje petnili funkcje krélewska nad
stworzeniem®.

Przy drugim opisie stworzenia mozna juz méwi¢ o réznicowaniu migdzy kobietg
i mezezyzna; dzieje si¢ to tylko po to, by wyrazi¢ cislejsza wigz migdzy nimi. W pierw-
szym opisie (Rdz 1,27) na okreslenie mezczyzny zostalo uzyte stowo 727 (zikar), na-
tomiast na okreslenie kobiety — NARI (nagébah). W drugim opisie (Rdz 2,24) uzyto
odpowiednio stéw W'R (fonet. isz) oraz MW (fonet. isza). Zgodnie z tym opisem
tylko jeden mezczyzna i jedna kobieta moga stworzy¢ ,jedno ciato”, co jednoznacznie
wskazuje na wyzszo$¢ zwiazku monogamicznego®. Przed stworzeniem kobiety Bég
méwi, ze nie jest dobrze, aby mezezyzna byt sam, dlatego stworzy dla niego odpowiednia
pomoc (17312 IIW — Rdz 2,18). Jak nalezy t¢ pomoc rozumieé, wyjasnia kontekst —
mezczyzna nie znalazt jej wiréd zwierzat. Jest ona wzajemna i réwnoprawna, co wyraza
okreslenie: ,,ko$¢ z moich kosci i ciato z mego ciata” (Rdz 2,23). Méwi tak o kobiecie,
chociaz poznat wiele istot, ktérych ciato funkcjonuje podobnie do ciata ludzkiego, a to
oznacza, ze kobieta jest podobna do me¢zczyzny nie tylko ciatem, ale réwniez w tym, co
jest wyrazane poprzez cialo®. Pomoc kobiety polega na ,dopetnieniu egzystencji” przez
stworzenie z mezczyzng monogamicznego zwiazku malzenskiego. Brak wstydu, mimo
nagosci (Rdz 2,25), uzmystawia harmonijna relacj¢ mig¢dzy obojgiem®.

Obydwa opisy stworzenia odmalowuja obraz relacji migdzy kobieta a mezczyzng
oparty na réwnosci. Ich godnos¢ jest réwna sobie, a relacje mi¢dzy nimi s pelne sza-
cunku. Relacje te s zaktécone przez grzech pierworodny; jego poklosiem jest dominacja

mezczyzny nad kobieta (Rdz 3,16) czy poligamia (Rdz 4,23).
2.2.2. Kobieta w $wietle prawa Starego Testamentu

Kazda spotecznos¢, by mogta funkcjonowaé, musi si¢ kierowa¢ jakim$ prawem.
W prawie wyraza si¢ nie tylko troska o tad, ale réwniez moralnos¢ i zwyczaje. Studiujac

8 M. FILip1AK, Biblia o czlowicku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu (Rozprawy Wydziatu
Teologiczno-Kanonicznego 50; Lublin 1979) 71-74.

% ]ANGKAMMER, Zycie czlowieka w swietle Biblii, 215.

8 A. SzostEk, ,Kobieta w perspektywie etosu Stworzenia i Odkupienia”, Mulieris dignitas: promie-
niowanie kobiecosci (ed. T. Paszkowska; Mulieris Dignitatem 12; Lublin 2009) 215-267, 267.

8 SzosTEK, ,Kobieta w perspektywie etosu”, 215-216.
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prawo, jakie otrzymat Izrael, mozna nakresli¢ obraz kobiety w nim zawarty. Szczegdlnie
interesujace s3 zagadnienia: Dekalog, kobieta jako podmiot prawny, instytucja matzen-
stwa, zobowiazania wynikajace z kultu.

2.2.2.1. Dekalog

Na poczatku nalezy postawi¢ pytania: W jaki sposéb Dekalog jest adresowany do
kobiet? Czy w jego $wietle nie wypadaja gorzej od mezczyzn?

Zdaniem E. Adamiak ,,wydawatoby si¢, ze adresatem Bozej woli jest caly naréd.
Z wielu pézniejszych wzmianek okazuje si¢ jednak, ze utozsamiony on zostaje tylko
z jego czgscia, tzn. z dorostymi mezczyznami™®®. Trudno odnalezé w komentarzach
do Ksiggi Wyjscia informacj¢ o tym, czy Dekalog zobowiazuje tylko mezczyzn, czy
réwniez kobiety. Ze stéw: ,Ja jestem Pan, twéj Bég, ktéry ci¢ wywiddt z ziemi egip-
skiej” (Wj 20,2) mozna wnioskowad, ze tekst dotyczy calego narodu. Pan Bég wydat
tak mezczyznom, jak i kobietom polecenia odnoszace si¢ do dnia poprzedzajacego
wyjscie z Egiptu (Wj 11,2).

E. Adamiak komentuje przykazanie IX w nastgpujacy sposdb: ,Najdrastyczniej
nieréwnorzednos$¢ w traktowaniu osob réznej plei oddaje przykazanie ostatnie: (...)
Zona jest whasnoscia meza”™®. Zwraca w ten sposéb uwage na to, co moze umknaé
przeci¢tnemu czytelnikowi. Jednak nalezy sobie zada¢ pytanie, czy jej uwaga nie jest
anachronizmem, czy nie stosuje kalki, przenoszac dzisiejsza mentalnos$¢ do czaséw
przymierza synajskiego”. Kontekst czaséw uwzglednia M. Wojciechowski, ktéry przy-
znaje, ze maz nabywal zon¢ od ojca, a pézniej panowal nad nia, byl nazywany jej
»panem” lub ,wlascicielem”. Pokazujac to, co moze dzisiaj zraza¢, dodaje interpretacje
w $wietle zwyczajéw narodu wybranego: posiadanie nie bylo traktowane jedynie jako
dysponowanie dobrem. Kobieta jako posiadana przez me¢za powinna by¢ traktowana
jako przynalezaca do niego. Posiadanie zony nie oznaczalo swobodnego dysponowa-
nia nig jak przedmiotem. Maz byt odpowiedzialny za nia, dlatego Syrach uznaje za
haribe sytuacj¢, w ktérej Zona utrzymuje meza (Syr 25,22). Réwniez stowa Piesni nad
Pie$niami: ,,Jam milego mego, a méj mily jest méj” (Pnp 6,3) rzucajg inne $wiatto
na posiadanie zony’!. Warto zwrdci¢ uwagg, ze nawet w jezyku potocznym uzywa sig
ZWIOtu: ,mam meza/zone’ .

8 E. ADAMIAK, Kobiety w Biblii. Stary Testament (Krakéw 2006) 56. A. Ohler twierdzi, ze konstrukcja
Dekalogu wskazuje na to, ze dotyczyl on petnoletnich mezezyzn — gtow rodu, ktdrzy zarzadzali catlym swo-
im dobytkiem i decydowali o tym, co beda robi¢ ich kobiety i niewolnicy, por. A. OHLER, Macierzyristwo
w Biblii (Krakéw 1995) 125.

% Apamiax, Kobiety w Biblii, 57.

% Warto zwrdci¢ uwage na stowa znajdujace si¢ we wstepie do ksiazki: ,,Celem tych rozwazan nie jest
réwniez szcze%élowe nakreslenie spotecznego, politycznego i kulturalnego tta powstania ksiag biblijnych”.
Apamiak, Kobiety w Biblii, 6.

71 M. WojciecHOWSKI, Etyka Biblii (Krakéw 2009) 291-292.
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Nalezy pamigta¢, ze kobiety Starego Testamentu zyty w srodowisku patriarchalnym.
Osoba, z ktérg nalezato si¢ liczy¢, byt mezczyzna, ojciec rodziny”. Odpowiedzialnos¢
kobiety byta ograniczona.

2.2.2.2. Prawo
Podmiotowos$¢ prawna kobiety wyrazata si¢ przez prawo do posiadania, sadzenia si¢
oraz skfadania slubéw (religijnych).

* Duziedziczenie

Najwazniejszym dobrem w Izraelu byta ziemia. Naturalnym sposobem przechodze-
nia w stan jej posiadania byto dziedziczenie. Zazwyczaj kobiety, jako podporzadkowane
swoim ojcom lub me¢zom, nie dziedziczyly. Wyjatek stanowily ,,cérki-dziedziczki”,
o ktérych mozna méwi¢, gdy ojciec nie miat meskiego potomka®. W przypadku wdéw
obowiazywato prawo lewiratu (omawiane w nastgpnym akapicie), w wyniku ktérego
whasno$¢ przechodzita na kolejnego meza, a docelowo na syna.

Innym sposobem przechodzenia w posiadanie ziemi bylo nabywanie (por. Prz 31,10-
31). Pismo Swicte podaje $wiadectwo o wdowie, ktéra zostawita swoj majatek i zamiesz-
kata w kraju Filistynéw. Po powrocie osobiscie przedstawita krélowi prosbe o zwrot jej
posiadtosci, do ktérej krdl si¢ przychylit (2 Krl 8,1-3.6).

e Sad

W przypadku spraw sadowych kobieta nie byta podmiotem prawnym. Jej reprezen-
tantem zawsze byl mezczyzna — ojciec lub maz. Nie mozna tutaj pominaé prawa zwy-
czajowego, wedtug ktdérego kobieta nie powinna si¢ wypowiadaé w sferze publiczne;j.
Kobieta w miejscu publicznym mogta si¢ zwraca¢ tylko do krewnych, w przeciwnym
wypadku $ciagala na siebie i na dzieci zto*. Tylko wdowa lub rozwédka nabywata
prawa podobne do praw mezczyzny”. Zona mogta egzekwowaé swoje prawa, gdy
mezczyzna nie byl zdolny zapewnic jej godnego utrzymania. Zwracala si¢ wtedy do
ojca, by udzielil nagany zigciowi. Ubiegajac si¢ o swoje prawa, mogta prosi¢ o sad”.
Poza przypadkiem kobiety proszacej o zwrot posiadlosci, mozna znalez¢ na kartach
Biblii dwie inne sytuacje, w ktérych kobieta zwraca si¢ o sad do kréla we wlasnym

%2 T. M. DABEK, ,,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie jednym w Chrystusie
Jezusie” (Ga 3,28). Biblia o godnosci i powotaniu kobiety (Biblijne Wezwania do Rozwijania Kultury 4;
Krakéw 2012) 5.

% WojciecHOWSKI, Etyka Biblii, 327; por. Lb 27,1-8. Judyta dysponowata wlasnym majatkiem,
poniewaz maz powierzyl jej po sobie spadek (por. Jdt 8,7).

* T. FriepmaN, , The Shifting Role of Women, From the Bible to the Talmud”, Judaism 36/4 (1987)
479-487.

% R. S. KawasHima, ,Could a Woman Say “No” in Biblical Israel? On the Genealogy of Legal Status
in Biblical Law and Literature”, A/S Review 35/1 (2011) 1-22, 8.

% Nie byt to sad w dzisiejszym rozumieniu, por. M. BEDNARZ, Biblia na cenzurowanym (Szczecinek

20006) 316.
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imieniu”. Zdarzeniem, ktére daje do zrozumienia, ze z kobieta mozna pertraktowad,
jest ocalenie miasta przez pewna madra kobietg, za sprawg ktdrej Joab otrzymat glowe

Szeby (zob. 2 Sm 20,15-22).

* Sluby
Kobieta mogta samodzielnie ztozy¢ §lub, jednak obowiazywat on tylko w dwéch
przypadkach: gdy zostal wypowiedziany na glos lub nie sprzeciwit si¢ temu maz/ojciec
w zaleznosci od tego, pod czyja opieka si¢ znajdowata. Na taki sprzeciw me¢zczyzna miat
czas do zachodu storica (Lb 30,2-16). Tak wi¢c kobieta nie mogta w sposéb niezalezny
ztozy¢ Slubu.

2.2.2.3. Matzeristwo
Innym waznym zagadnieniem dotyczacym kobiet jest prawo matzenskie. Z kwestii
obowiazujacych w kulturze biblijnej nalezy podkresli¢ m.in.: wolnos¢ dokonywania
wyboru matzonka, dyspozycje majatkowe zwiazane z matzeristwem, wyb6r matzonki,
sprawowanie roli zony, potomstwo, karanie zdrad malzeriskich, mozliwo$¢ rozwodu
oraz spadek po mezu (lewirat), szacunek dla rodzicow.

* Wybér matzonka i sprawy majatkowe

Wraz z wyborem matzonka nalezy oméwi¢ kwestie majatkowe, gdyz byly one ze soba
powiazane. Ojciec, ktéry miat prawo do ,dysponowania” swoja cérka, zrzekat si¢ go, spisujac
kontrakt §lubny ze swoim zigciem, za co tez mégt si¢ spodziewaé zaplaty. Ta zaplata stanowila
zabezpieczenie dla zony na czas wdowieristwa™. Ojciec mégt takze sprzeda¢ cérke, by stata
si¢ natoznicg (cérka jednak nie mogta by¢ sprzedana, jesli wiazato si¢ to z opuszczeniem
spotecznosci Izraela — Wj 21,7; por. Pwt 7,3)”. W przypadku, gdy mezezyzna uwiédt nieza-
reczong dziewicg, byt on zobowiazany ja poslubi¢ (gdy jednak ojciec si¢ nie zgodzil, nalezato
uisci¢ oplate za jej dziewictwo, réwng oplacie sktadanej przy zaslubinach — Wj 22,15-16).
Dziewictwo kobiety wychodzacej za maz bylo bardzo cenione, o czym $wiadezy prawo
do ,reklamacji” w przypadku, gdy mezczyzna stwierdzit, ze nie poslubit dziewicy. Jedli jej
rodzice nie umieli udowodni¢ dziewictwa c6rki, nalezato ja ukamienowaé przed wejsciem
do domu jej ojca, natomiast gdy udowodniono, ze w momencie lubu byta dziewica, maz
juz nigdy nie mégt jej porzuci¢ (por. Wj 22,13-21).

77 2 Sm 14,1-20, gdzie do kréla zwraca si¢ kobieta udajaca wdowe, matke dwéch synéw, z ktérych
jeden zabit drugiego, oraz 1 Krl 3,16-28 — dwie nierzadnice prosza o rozwiazanie sporu o rozsadzenie prawa
do dziecka. Mieszkaly one razem, natomiast nie ma zadnej informacji o ich ojcu lub me¢zu, mozna jednak
domniemywa¢, ze ich nie mialy lub zostaly przez nich opuszczone.

% E. ADAMIAK, ,Biblijne modele matzeristwa w perspektywie spotecznych rél mezezyzn i kobiet”, Po-
lonia Sacra DOI: 10.15633/ps.736 5-22, 6; L. PINTAL, ,,Sprawozdanie z konferencji naukowej « Problemy’
z matzedistwem w Biblii, czyli Dobra Nowina o zwiazku mezczyzny i kobiety». Turno-Brzezce k. Biatobrze-
gbéw, 20-21 pazdziernika 2014 roku”, Roczniki Teologiczne DOI: 10.18290/rt.2015.62.8-17 222-225, 223.

9 Zdarzaly si¢ jednak przypadki, gdy mezczyzna sam oddawat si¢ w niewolg za pieniadze (zob. Kpt
25,39). W roku jubileuszowym nalezato ich wypusci¢ (Pwt 15,12).



Historiozbawcza rola kobiet Starego Testamentu z genealogii Jezusa 119

* Wybér matzonki

Z wyborem matzonka wiaze si¢ wybdér matzonki. W Ksiedze Tobiasza zawarta jest
pochwata zawierania matzeristwa w obrebie jednego rodu (por. Tb 1,9; 4,12), lecz jako
obowiazek dotyczylo to tylko corek-dziedziczek (osobna sprawa jest to, czy owe corki
mialy wplyw na wybér matzonka; por. Lb 36,1-9). Zakazane natomiast byly zwiazki
matzeniskie z pogankami, aby nie odwodzity swoich matzonkéw od jedynego Boga;
wyjatek stanowily dziewice-branki'®. Dlaczego mezczyzni z pokolenia izraelskiego nie
mogli bra¢ za zony kobiet poganskich, dobrze ttumaczy sytuacja, ktéra miata miejsce
po powrocie z wygnania. Ezdrasz méwit o przestgpstwie, jakie popetnili Judejczycy,
poslubiajac kobiety obcoplemienne (zob. Ezd 10,1-44). Nehemiasz opisal, jak potowa
meskich potomkéw malzeristw mieszanych nie potrafita méwi¢ po hebrajsku, a co za
tym idzie, nie potrafili uczestniczy¢ w kulcie (zob. Ne 13,23-29).

* Rola zony

Wazng sprawa dla matzonkéw od momentu zamieszkania w jednym domu jest
podziat funkgji. Jak podaje C. Meyers, trudno jest odtworzy¢ na podstawie tresci za-
wartych w Biblii, w jakim zakresie maz staral si¢ 0 dom, a w jakim zona. Positkujac si¢
interpretacja danych archeologicznych, mozna dojs¢ do wniosku, ze maz i zona dzielili
si¢ staraniami o gospodarstwo domowe. Kobiety byly odpowiedzialne za Zzywnos¢ oraz
za produkeje, ktéra miata miejsce w gospodarstwie domowym. Mozna powiedzieé,
ze kobieta byta menadzerka we wlasnym domu. Na znaczenie pozycji kobiety we
wihasnym domu wskazuje zwrot ,matka domu”'. Swiadectwem tej znaczacej roli
kobiety w obr¢bie gospodarstwa domowego jest dzialanie Abigail, ktéra dysponu-
jac majatkiem meza, ofiarowata Dawidowi znaczng ilo$¢ zywnosci, a tym samym
uratowala dobytek i ludzi zyjacych w obre¢bie posiadtosci jej meza (1 Sm 25,14-34).
T. Friedman, nawiazujac do midraszu, podaje, ze kobieta powinna przebywa¢ w domu,
podczas gdy sprawy, ktére wymagaly wyjscia, nalezaly do obowiazkéw mezczyzny.
Wedtug midraszu kobieta, ktéra zostaje w domu, jest warta zaslubin z arcykaptanem.
W zwiazku z tym na zakupy chodzit mezczyzna lub niewolnik. Wyjatek stanowito
kupowanie materiatu, z ktérego robita ubranie. Kobieta mogta réwniez wychodzi¢ do
domu pogrzebowego, na wesele oraz by odwiedzi¢ krewnych. Ubogie kobiety mogly
réwniez wyjs¢, by zbieraé to, co zostato na polach. Poza tymi wyjatkami zycie kobiety
ograniczato si¢ do granic domu'®.

1 Por. Wj 34,16; Lb 25,1-8; Lb 31,14-18; Pwt 21,10-14; pochodzenie syna jest determinowane
pochodzeniem matki; por. I. Rapororr, ,,Co to jest zydowska tozsamo$é?” https://biblioteka-kim.ceo.org.
pl/szkola-tolerancji/co-jest-%C5%BCydowska-t0 % C5%BCsamo%C5%9IB%C4%87 [dostep grudzieri
4,2017].

1" BEDNARz, Biblia na cenzurowanym, 301-302.

12 C. L. MEYERs, ,Was Ancient Israel a Patriarchal Society?”, Journal of Biblical Literature DOI:
10.15699/jbibllite.133.1.8 8-27, 17-21.

19 Friepman, , The Shifting Role of Women”, 497.
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Ksiegi biblijne przytaczaja $wiadectwo poligamii, jednak wigkszo$¢ meskich postaci
Starego Testamentu miata jedng zong, a jedno$¢ dwéch matzonkéw przedstawiana byta
jako ideat. Poligami¢ usprawiedliwiaty takie racje, jak:

1. Przynaleznos¢ rodowa — w czasie gdy umieralnos¢ mezezyzn byta duza, poligamia

dawata kobietom szans¢ na wejscie w struktury rodu.

2. Duza liczba dzieci $wiadczyla o Bozym blogostawienstwie.

3. W przypadku kréléw mozna byto méwic o prestizu — duza liczba zon dowodzita

posiadania wielu débr materialnych'*.

* Potomstwo

Potomstwo, jako owoc malzeristwa, byto bardzo wysoko cenione przez Izraelitéw.
Posiadanie licznej gromady dzieci bylo odczytywane jako znak Bozego blogostawieristwa,
a bezptodnos¢ zawsze byta odbierana negatywnie, nawet jako kara Boza. Szczegélnie
wazny byl syn pierworodny, jako poswigcony Bogu'®. W zwiazku z powyzszym kobieta
byta w Izraelu ceniona za macierzyristwo, a wigc za rodzenie i wychowywanie potomstwa.
Taki sposéb postrzegania wynika z blogostawieristwa, jakiego Bég udzielil pierwszym
rodzicom: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28).

* Karanie cudzotéstwa

Grzech cudzotéstwa godzi w jedno$¢ matzeristwa, dlatego nie moze dziwi¢ surowos¢
stosowanych kar. W przypadku, gdy mezczyzna cudzotozyt z obcg zona, nalezato uka-
mienowac obu. To samo prawo dotyczylo mezczyzny, ktdry spat z kobietg zargczona.
Wyjatek stanowit aktu gwattu dokonanego poza miastem, poniewaz kobieta, na ktérej
dokonano gwattu, nie miata mozliwosci wezwa¢ pomocy (Kpt 20,10; Pwt 22,27).
E. Adamiak zauwaza, ze w wyniku patriarchalnego ukladu spoteczeristwa do wiernosci
zobowiazywano jedynie kobiety, a wigc cudzotéstwem jest naruszenie cudzego prawa
do meza, a nie zony'®. Bardzo wymowny jest fakt, ze w Torze nie ma zadnego przepisu

dotyczacego zonatego mezczyzny zdradzajacego zong.

* Rozwody
Zgodnie z prawem Starego Testamentu $mier¢ nie byta jedynym sposobem rozwia-
zywania malzefistwa. W Ksiedze Powtérzonego Prawa znajduje si¢ nastgpujacy przepis:
,Jesli mezezyzna poslubi kobiete i zostanie jej mezem, lecz nie bedzie jej darzyt zyczli-
woscia, gdyz znalazt u niej co$ odrazajacego, napisze jej list rozwodowy, wreczy go jej,
potem odesle ja od siebie. Jesli ona wyszedlszy z jego domu, péjdzie i zostanie zona
innego, a ten drugi tez ja znienawidzi, wreczy jej list rozwodowy i usunie ja z domu, albo

104

DABEK, ,, Nie ma juz mezczyzny ani kobiety”, 40—41.
19 P J. AcuTEMEIE! (ed.), Encyklopedia biblijna (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa *2004) 221.
1 ADAMIAK, ,,Biblijne modele malzeristwa”, 5; por. J 8,1-5 — nic nie wspomina o mezczyznie, ktéry
cudzotozyt.
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jesli ten drugi maz, ktdry ja poslubil, umrze, nie bedzie mégt pierwszy jej maz, ktéry ja
odestal, wzia¢ jej powtdrnie za zong jako splugawionej. To bowiem budzi odrazg u Pana,
a ty nie mozesz dopusci¢ do takiej nieprawosci w kraju, ktdry ci daje w posiadanie Pan,
Bég twoj” (Pwt 24,1-4).

M. Wojciechowski zaznacza, ze powyzszy przepis nie mial by¢ legalizacja oddala-
nia zony, lecz usankcjonowaniem prakryki juz istniejacej. W Pismie Swictym nie ma
wzmianki usprawiedliwiajacej rozrywanie matzenistwa. Sformulowanie ,co$ odrazaja-
cego” mialto by¢ zwiazane z szokiem, jaki mogto wywota¢ pierwsze zblizenie seksualne.
Potwierdzeniem tej tezy ma by¢ brak mozliwosci odestania zony, z ktéra mezczyzna
wsp6lzyt przed slubem'”.

* Lewirat

W przypadku, gdy umierat Zonaty mezczyzna, nie pozostawiajac meskiego po-
tomka, jego brat miat poslubi¢ wdowe po nim, a ich pierworodny miat by¢ uznany
za syna zmarlego, a tym samym dziedziczyl po nim spadek. Brat zmarlego mégt si¢
uwolni¢ od tego obowiazku, byt to jednak dla niego wielki dyshonor (Pwt 25,5-10).
Gdy brat zmartego zrzekt si¢ tego obowiazku, wdowa, nawet jezeli nie miata dzieci,
mogta wyj$¢ za innego. Warto zauwazy¢, ze prawo lewiratu bylo w pewien sposéb
zabezpieczeniem dla kobiety zyjacej w spoleczenstwie patriarchalnym. Znane byto
prawo lewiratu, ktére dotyczylo nie tylko braci, ale réwniez ich ojca'®®. W sytuacji,
gdyby wdowa zostata sama, mogta wréci¢ do domu ojca, jednak byly to przypadki
rzadkie'”. Wdowa, ktéra nie miata dorostego syna, byla na marginesie spoteczeristwa,
dlatego liczne wypowiedzi Prawa Mojzeszowego biora w obrong wdowe i sierote (Wj
22,21-23; Pwt 10,18; 24,17). Wdowom, lewitom i sierotom co trzy lata przystugiwata
dziesiecina (Pwt 14,29).

* Szacunek dla rodzicéw
Szacunek dla rodzicéw wyptywat nie tylko z IV przykazania (Wj 20,12; Pwt 5,16),
ale réwniez z dalszego kodeksu ksiegi przymierza. Jezeli dziecko uderzyto rodzica lub
mu ztorzeczylo, miato by¢ ukarane $mierciag (Wj 21,15.17). Gdyby syn sprawiat duze
problemy wychowawcze, rodzice (ojciec i matka) mieli zaprowadzi¢ go do bramy mia-
sta, gdzie po osadzeniu miat by¢ kamienowany (Wj 21,18-21). Te prawa wskazuja, jak
wielkim szacunkiem cieszyla si¢ kobieta w domu rodzinnym.

17 \WojCIECHOWSKI, Etyka Biblii, 299-305.

18 P LaBupa (ed.), Poznajqc Biblie. Cz. 6: Bohaterowie Biblii. Pigcioksiag, ksiggi historyczne i madro-
sciowe, Ewangelie dzieciristwa, w kregu Pawta Apostofa (Tarnéw 2012) 41.

19 LEMAXSKI (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 110.
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2.2.2.4. Kult

W przypadku kultu mozna powiedzie¢ o czym$ w rodzaju uposledzenia kobiet
z punktu widzenia prawa. Ich prawa w zakresie obrzedéw to zasadniczo mozliwosé
uczestniczenia w pogrzebach. Zdarzato si¢ réwniez, ze wykonywaly piesi na instru-
mentach razem z mezczyznami''’. Mogly uczestniczy¢é w zgromadzeniach synago-
galnych, jednak musialy zaja¢ przeznaczone dla nich oddzielne miejsce w synagodze
(znajdujace si¢ za kratami). Nie miaty natomiast prawa zabiera¢ glosu. Przy liczeniu
zgromadzenia modlitewnego kobiety nie byty uwzgledniane, do jego rozpoczecia
potrzebnych byto dziesigciu mezczyzn. Kobiety byly zwolnione z przestrzegania
nakazéw prawa, podczas gdy mezczyzni byli zobowiazani odwiedzi¢ Jerozolimg
trzy razy w roku — na Swieto Przasnikéw, Swieto Tygodni i Swieto Namiotéw (zob.
Wj 23,17; 34,23; Pwt 16,16). Ponadto byly zwolnione z obowiazkowych modtéw,
ktére musiaty by¢ odprawione w okreslonym czasie. Zwolnienie kobiet z wszystkich
nakazéw (zwroty rozpoczynajace si¢ od ,musisz”, ,powinienes”) bylo uwarunkowane
zadaniami kobiety, takimi jak dbanie o gospodarstwo domowe, a takze wychowy-
wanie dzieci, co wydawalo si¢ nie do pogodzenia z obowiazkami religijnymi. Mogly
jednak ich przestrzegac'''.

Waznym zagadnieniem dotyczacym kultu jest nieczysto$¢, ktdra z niego wyklu-
czala. Nie miala ona bezposredniego zwiazku z zyciem moralnym, lecz stanowita
wymog chroniacy przed obcowaniem ze $wigtoscia wszystkiego, co nie jest tego
godne. Nieczysto$¢ mogta przenosic si¢ przez kontakt z innym cztowiekiem, dlatego
osoby nieczyste byty wylaczane z zycia spotecznego i nie miaty dost¢pu do kultu''?.
Z powodoéw fizjologicznych kobiety zaciagaty nieczystos$¢ z powodu porodu i krwa-
wienia miesi¢cznego (por. Kpt 12,1-5; 15,19-30). Nie mozna tych przepiséw inter-
pretowaé pochopnie. Nieczysto§¢ moze by¢ wyrazem szacunku, jakim byta otaczana
krew — nosnik zycia (por. Rdz 9,4). J. Baldock, piszac o nieczystosci spowodowanej
porodem, przytaczat poglad, wedtug ktérego nie bylo to spowodowane jakim$ bra-
kiem, skaza, lecz posiadaniem mocy. Ta moc byta zwigzana z przekazywaniem, a takze

odbieraniem zycia''?

. Do krwawienia miesi¢cznego mozna odnalez¢ paralele méwiaca
o wyciekach z ciata mezczyzny (Kpt 15,13-15), ktére w sposéb eufemistyczny moga
oznaczaé chorobliwe wycieki z jego narzadéw plciowych!''4. Opisane tutaj przypadki
nieczystosci, zwiazane stricte z plciowoscia, stanowia jedynie niewielkg cz¢$¢ wszyst-

kich nieczystosci.

1% FriebmaN, , The Shifting Role of Women”, 482.
""" BEDNARz, Biblia na cenzurowanym, 307-308.

12 D. BarTOSsIEWICZ, ,Nieczysto$¢”, Nowy stownik teologii biblijnej (ed. H. Witczyk; Lublin — Kielce
2017) 622.

13 J. BALDOCK, Kobiety w Biblii (Warszawa 2008) 74.

14 B. StrzALKOWSKa, Rozporzgdzenia dotyczqce kobiet w Kpt 15 (Rozprawy i Studia Biblijne 20;
Warszawa 2006) 61-62.
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2.3. Postrzeganie kobiet w Nowym Testamencie
2.3.1. Ewangelie synoptyczne'"”

* Elementy nauczania

Majac na uwadze kontekst kulturowy, w jakim wychowat si¢ Jezus, tatwo zauwazy¢,
ze przypominal On o pierwotnej godnosci kobiety. W czasie Kazania na gérze dat ja-
sno do zrozumienia, ze oddalanie zony jest narazaniem jej na cudzotéstwo. Ttumaczyt
réwniez, ze kazdy, kto pozadliwie spoglada na kobietg, juz si¢ dopuszcza cudzotéstwa,
a wige grzechu. Pozadliwe patrzenie jest sprowadzeniem kobiety do roli przedmiotu
(Mt 5,27-32). Szczegdlnym wywyzszeniem godnosci malzeristwa, jak tez wiernosci
w nim, jest przypomnienie stéw: ,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i mat-
ke swojg i faczy si¢ ze swa zona tak cigle, ze staja si¢ jednym cialem” (Rdz 2,24; por.
Mt 19,3-9; £k 16,18)"¢. W czasie wyktadu o krélestwie niebieskim Jezus pouczyt, ze
nawet tak silna wigz, jaka powinno by¢ malzeristwo, nie moze by¢ silniejsza niz mitos¢
do Niego (Mt 10,35-37; £k 12,52 i nast.). Wyjasnit réwniez, ze w niebie malzeristwa
nie beda juz obowiazywad, lecz wszyscy beda réwni aniotom (Ek 20,36).

Réwniez sposéb, w jaki Jezus zwracal si¢ do kobiet, emanowat szacunkiem. Do
kobiety pochylonej méwi: ,,cérko Abrahama”. Znany byt zwrot ,,syn Abrahama”, nato-
miast nigdy nie stosowano odpowiednika tego zwrotu w stosunku do kobiet. Do kobiet
placzacych nad Nim, gdy szedt droga krzyzowa, powiedzial: ,,cérki Jerozolimskie”. Ze
wzgledu na to, czym byta dla Zydéw Jerozolima, tytut byt zaszczytny'".

Do nauczania mozna réwniez zaliczy¢ dysputg Jezusa z kobieta, poganka, ktéra
prosi o uzdrowienie opgtanej cérki:

Potem Jezus odszed! stamtad i podazyt w strong Tyru i Sydonu. A oto kobieta kananej-
ska, wyszedlszy z tamtych okolic, wolata: ,Ulituj si¢ nade mna, Panie, Synu Dawida!
Moja cérka jest cigzko dreczona przez ztego ducha”. Lecz On nie odezwat si¢ do niej ani
stfowem. Na to podeszli Jego uczniowie i prosili Go: ,,Odpraw ja, bo krzyczy za nami!”
Lecz On odpowiedzial: ,Jestem postany tylko do owiec, ktére pogingly z domu Izraela”.
A ona przyszta, upadia przed Nim i prosita: ,Panie, dopoméz mi!” On jednak odpart:
»Niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom a rzuci¢ psom”. A ona odrzekta: , Tak, Panie,

lecz i szczenigta jedza z okruszyn, ktdre spadaja ze stotéw ich panéw”. Wrtedy Jezus jej

"5 DABEK, ,,Nie ma juz megzczyzny ani kobiety”, 147-164.
116 Jezus dopuszcza oddalenie matzonki tylko w wypadku nierzadu (mopveic — Mt 19,9). Oznacza to,
ze malzonke mozna oddali¢, gdy $lub byt niewazny, albo malzeristwo jest samo w sobie cudzolozne (by¢

moze mowa o zwiazku kazirodczym albo z osoba rozwiedziona), por. X. LEoN-Durour, Stownik Nowego
Testamentu (Poznan 1981) 553.

17 Jan Pawee 11, ,List apostolski Mulieris dignitatem Ojca Swiqtego Jana Pawta II z okazji Roku
Maryjnego: O godnosci i powolaniu kobiety”, Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej 3 (1989) 85.
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odpowiedziat: ,O niewiasto, wielka jest twoja wiara; niech ci si¢ stanie, jak chcesz!” Od
tej chwili jej cdrka byta zdrowa (Mt 15,21-28; por. Mk 7,24-30)"%.

Jest ona Kananejka (tak jak Rahab i najprawdopodobniej Tamar), ktéra miata
czelno$¢ zwrécid si¢ do Jezusa — nauczyciela, choé¢ nie do$¢, ze pochodzita z obcego
kraju, to jeszcze byta kobieta! Poczatkowo Jezus dystansuje si¢ od niej, méwiac, ze nie
jest wlasciwe zabieranie chleba dzieciom, by da¢ go szczenigtom. W ten sposdb zazna-
cza, ze w pierwszej kolejnosci jest postany do narodu wybranego, a powszechna wola
zbawcza ma zostaé objawiona po $mierci i zmartwychwstaniu. Kobieta jednak nie czuje
si¢ onie$mielona uwagg Jezusa i przedstawia myfsl, zgodnie z ktéra nawet poganie moga
korzysta¢ z misji Jezusa. Wyraza to w sposéb obrazowy: szczenigta, ktére sa pod stofem
(poganie wierzacy w Jezusa), korzystaja z tego, co nakrusza dzieci (Izraelici). Kobieta
dyskutujaca z Jezusem rozmawia z Nim jako ta, ktéra juz zostata przez Niego przyjeta.
Dzigki jej stowu i wierze Jezus uzdrawia jej corke. W tej perykopie, dzigki swojej ufnej
wierze, sama poganka zdaje si¢ by¢ nauczycielem'".

Przekazem, w ktory mozna traktowac jako obraz relacji uczel — uczennica, jest £k
10,39. Siedzenie u stop mistrza jest postawa typowa dla ucznia, co tez zostaje przez
Jezusa pochwalone'®.

* Wybrane cuda

Wsréd cudéw, ktére w sposob szezegdlny ukazuja szacunek Jezusa do kobiet, nalezy
wymieni¢ uzdrowienie niewiasty chorej na krwotok (Mt 9,18-22; Mk 5,40; Lk 8,51).
Ta kobieta zgodnie z prawem zydowskim byta rytualnie nieczysta. Dotkneta si¢ jednak
fredzli szaty Jezusa. On nie zganit kobiety, ktéra ze wzgledu na nieczysto$¢ powinna
izolowac si¢ od spoleczeristwa, lecz pochwalit jej wiar.

Innym cudem, kt6ry niewatpliwie ratowat kobiete z opresji, byto wskrzeszenie mlodzien-
caz Nain (Ek 7,12-14). Jezus, widzac, jak wynoszono zmartego jedynaka i towarzyszacag mu
matke, ulitowal si¢ nad nig i z wlasnej inicjatywy go wskrzesit. Wsréd uzdrowionych przez
Jezusa kobiet znajduje si¢ réwniez tesciowa Piotra. Ewangelia podaje, ze lezata, cierpiac na
wysoka goraczke (Mt 8,14-15; Mk 1,29-31; Lk 4,38-39). Po uzdrowieniu przez Jezusa
wstala i ustugiwata im, co tez w czasach Jezusa byto obowiazkiem kobiet'*'. Goscinnos¢ byla
waznym elementem kultury, keéra swoje poczatki miata w Starym Testamencie'*.

18 A. Mrozek, ,Kobieta dyskutujaca z Jezusem (Mk 7,24-30)”, Niewiaste dzielng kto znajdzie? (Prz
31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawienia (ed. A. Kui§ — K. NapoRra; Analecta Biblica Lublinensia
14; Lublin 2016) 277-286, 277.

19 Mrozek, ,Kobieta dyskutujaca z Jezusem”, 281-286.

120 P MOURLON-BEERNAERT, Maria, Marta i inne. Wigerunki kobiet w Ewangelii (Krakéw 1997) 133-34.

12! KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 149.

122 . 1. Packer — M. C. TeNNEy (ed.), Stownik tfa Biblii (Prymasowska Seria Biblijna 26; Warszawa
2007) 391.
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2.3.2. Ewangelia wedlug $w. Jana'*

Na podstawie Ewangelii wg $w. Jana nie mozna odtworzy¢ obrazu kobiety zawartego
w nauczaniu Jezusa. Mozna jednak w niej znalez¢ fragmenty opowiadajace o spotkaniach
Jezusa z szescioma kobietami'*%: z wtasna matka (por. J 2,1-12; 19,25-27), Samarytanka
(J 4,4-42), kobieta cudzotozna (J 8,1-11)'%, Maria i Marta (J 11,1-46; 12,1-11) i Maria
z Magdali, zwang Magdaleng (] 19,25; Mt 27,56; Mk 15,40).

* Maryja

Pierwszym wydarzeniem, w ktérym bierze udziat ,Matka Jezusa”, jest wesele w Kanie
Galilejskiej (J 4,4-42). Zwraca ona uwagg Jezusowi, ze zabrakto wina. Jezus odpowiada:
»Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto ? Czyz jeszcze nie nadeszta godzina moja? ”
(J 2,4), co mozna rdznie interpretowal. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Jezus dystan-
suje si¢ od samej sytuacji braku wina i przenosi rozmowg na poziom duchowy. Termin
»godzina” moze oznacza¢ czas chronologiczny lub czas eschatologiczny, odnoszacy si¢ do
petnego objawienia Jezusa (por. J 19,27)'%. Jezus dokonuje cudu, ktdry nie jest wyrazem
ulegtosci wobec matki, lecz znakiem zbawienia wskazujacym obecnos¢ Mesjasza (J 2,11).
W tym znaku Maryja jest inicjatorka objawienia si¢ swojego Syna'”’. Ona réwniez jest
obecna pod krzyzem (J 19,25). W obydwu perykopach zostaly uzyte zwroty: ,niewiasta”,
»Matka Jezusa” oraz ,godzina’. Gdy interpretuje si¢ wydarzenie w Kanie w odniesieniu
do sceny spod krzyza, wytania si¢ obraz Izraela czekajacego na zbawienie oraz dobrego
wina, ktérym jest nauczanie Jezusa, Maryja natomiast wyobraza ,mesjaniski Syjon,

spogladajacy na zgromadzone wokoét siebie dzieci”'*®.

e Samarytanka
Znaczacy jest kontekst spotkania Jezusa z Samarytanka. Idac do Galilei: , Trzeba Mu
bylo przejs¢ przez Samari¢” (J 4,4) — kraing unikana przez Zydéw, w poludnie, a wiec
w czasie najwickszego storica, gdy nikogo nie mozna bylo si¢ spodziewaé'?. Siada przy

12 H. Lempa, ,Kobiety w Ewangelii wg $w. Jana”, Zyjemy dla Pana. Ksiega pamiatkowa dedykowa-
na S. profesor Ewie Jézefie Jezierskiej OSU w siedemdziesiata rocznicg urodzin (ed. M. Rosik; Wroclaw
2005) 315-327, 310-321.

124 Nie zostaly tu uwzglednione siostra Maryi, Maria — zona Kleofasa (J 19,25), ktére staly pod krzy-
zem, oraz odzwierna, ktéra nie miata bezposredniego kontaktu z Jezusem (J 18,16-17).

125 O braku tej perykopy w pierwszych tekstach Ewangelii zob. Lemra, ,Kobiety w Ewangelii wg
$w. Jana”, 316.

126S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12. Wstgp — przeklad z oryginatu — ko-
mentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 4/1; Czgstochowa 2010) 356-357.

127 MEDALA, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdziaty 1-12, 357.
128 T Empa, ,Kobiety w ewangelii wg $w. Jana”, 313.
129 MEDALA, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, 456.
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studni, do ktérej po wodg przychodzi Samarytanka. Jezus, prowokujac rozmowe, prosi
o wodg. Na nadzwyczajno$¢ sytuacji wskazujg stowa rozméwezyni: ,Jakzez Ty, bedac
Zydem, prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci data sie napié?” (J 4,9). Sama rozmowa prze-
biega w sposéb zaskakujacy, gdyz Jezus zaczyna rozmawiaé z kobieta, i to Samarytanka,
o sprawach wiary. Obiecuje jej , Wode zywa’, ktéra w Starym Testamencie oznaczata
samego Boga (por. Jr 2,13; Ps 36,9; 1z 12,2), jezeli tylko poprosi. Nastepnie rozmawiaja
o kulcie. W efekcie Jezus daje si¢ poznac jako Mesjasz. Ostatecznie Samarytanka, ktéra
unikata kontaktu, stata si¢ apostotka w swoim miescie.

¢ _ Kobieta cudzolozna

Uczeni w Pi$mie i faryzeusze przyprowadzili do Niego [Jezusa] kobiete, ktéra pochwy-
cono na cudzoldstwie, a postawiwszy ja posrodku, powiedzieli do Niego: ,,Nauczycielu,
t¢ kobiete dopiero pochwycono na cudzotéstwie. W Prawie Mojzesz nakazal nam takie

kamienowaé. A Ty co méwisz?” (J 8,3-5)

W przedstawionej scenie doszto do postawienia Jezusa w sytuacji opozycji migdzy
sprawiedliwoscia a mitosierdziem. Wybér miedzy ukamienowaniem a uniewinnieniem
miat by¢ wyborem migdzy pobtazliwoscia a niesprawiedliwoscia. Jezus nie dat si¢ wcia-
gna¢ w intryge. Najpierw pisze palcem po ziemi, co odciagneto uwage od kobiety',
a gdy nie przestaja Go pyta¢, podnosi si¢ i zmienia perspektywe patrzenia, méwiac: ,Kto
z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig kamieri” (J 8,7). Po czym wrdcit do
pisania po ziemi. W tej scenie Jezus w sposdéb bardzo dyskretny osadzit wszystkich ze-
branych — oni tez sq winni grzechu. Faryzeusze i uczeni w Pismie oddalaja si¢, pozostaje
jedynie kobieta cudzotozna i Jezus. Jezus jako jedyny sprawiedliwy mégt ja osadzi¢,
natomiast nawiazal z nig dialog: ,Kobieto, gdziez oni s3? Nikt ci¢ nie potepit?” A ona
odrzekta: ,Nike, Panie!” Rzekt do niej Jezus: ,I Ja ciebie nie potgpiam. — IdZ, a od tej
chwili juz nie grzesz!” (J 8,10-11). Kobieta cudzotozna nie uciekta, lecz czekata na to, co
powie Jezus. Jezus, pytajac ja, uzywa stowa yuvai; tego samego stowa uzywa w odniesieniu
do whasnej matki (J 2,4; 19,26), Samarytanki (J 4,21) oraz Marii Magdaleny (J 20,15).
W odpowiedzi na Jego pytanie kobieta uzywa stowa xvpte. Tytut ten przystuguje panu
dysponujacemu swoim stugg lub przedmiotem'', co w kontekécie Ewangelii staje si¢
wyznaniem wiary. Kobieta cudzolozna rozpoznata w Jezusie swojego Pana i zostata

usprawiedliwiona'?.

% Trudno powiedzie¢, co Jezus pisat na ziemi, ani co ten gest miat oznaczaé. Biorac pod uwage, ze
scena rozegrata si¢ w $wiatyni, Jezus pisat palcem po kamiennej posadzce, co moze sugerowaé nadawanie
prawa przez Boga (por. Wj 34), a gest pochylania si¢ przywotuje na mysl obmywanie ndg uczniom w czasie
Ostatniej Wieczerzy (por. ] 13,3-5), por. MEDALA, Ewangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, 668-669.

131 LEoN-DuUrouR, Stownik Nowego Testamentu, 462.

132 MEDALA, Fwangelia wedtug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, 669—672.
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* Maria i Marta

Obie wystgpuja na konicu , Ksiegi znakéw” (J 1-12): za pierwszym razem w peryko-
pie o wskrzeszeniu Lazarza (11,1-46), za drugim — na uczcie w Betanii (J 12,1-11). Jezus
przybyt do Betanii dwa dni po otrzymaniu wiadomosci o chorobie Lazarza, przestanej
przez siostry. Ewangelia podaje wazng informacje, ze ,Jezus mitowal Marte i jej siostre,
i tazarza” (J 11,5). Marta wyszla Jezusowi naprzeciw i rozpoczeta rozmowe, w ktérej Jezus
objawit si¢ jako ,zmartwychwstanie i zycie”. Ona w odpowiedzi wyznata wiar¢ w mesjan-
ska misj¢ i synostwo Boze Jezusa. Maria natomiast czekata w domu; wyszla na spotkanie
Jezusa dopiero po wyraznym wezwaniu przez siostre: ,Nauczyciel jest i wota ci¢” (] 11,28).
Gdy Maria upadta przed Jezusem i wypowiada stowa podobne do stéw, ktére wezesniej
wypowiedziala Marta: ,,Panie, gdybys tu byt, méj brat by nie umart” (stowa Marty: xupte
€l 1 wOe 0 adehdog pou oux av eTebyyxel — J 11,21; stowa Marii: xupte et 7 wde oux
av amebavey pov o aderdos — ] 11,32), Jezus nie rozpoczyna rozmowy, lecz wzrusza sie
i pyta, gdzie pofozono Lazarza. Réznica zachowania Jezusa wobec Marii i Marty wynika
z réznicy w ich wierze. Marta nie upadla przed Jezusem, gdy do Niego przyszta, a wzywajac
siostre, nazwata Go ,,Nauczycielem”, a nie ,Panem”, co wskazuje na niedoskonato$¢ wiary.
Natomiast Maria okazuje si¢ ta, ktéra w pelni ufa Jezusowi.

Na uczcie w Betanii Maria namaszcza Jezusowi nogi, podczas gdy Marta trudni si¢
postugiwaniem. Nalezy tu zwréci¢ uwagg na niezwykle hojny dar Marii — funt (327 g)
olejku nardowego, wartego 300 denaréw, a wige roczny dochdd rolnika. Jest wyrazem
szczegblnej mitosci Marii. Dar Marii przywodzi na mysl Pnp (4,12-15). Zastanawiajace
jest, dlaczego Maria wyciera stopy swoimi wlosami po namaszczeniu ich olejkiem (u £k
7,37-38 jawnogrzesznica wyciera stopy po obmyciu ich tzami, aby przygotowac je do
namaszczenia), co moze by¢ wyrazem silnej wigzi z Panem'?.

* Maria Magdalena
Byla jedna z niewiast stojacych pod krzyzem (] 19,25). Jako pierwsza przyszta
do pustego grobu (J 20,1). Jezus jeszcze przed wstapieniem do Ojca ukazal si¢ Marii
Magdalenie i otrzymata od Niego polecenie poinformowania uczniéw o Jego zmar-
twychwstaniu. Intrygujaca jest rozmowa Marii Magdaleny ze Zmartwychwstalym, gdy
rozpoznaje Jezusa po wypowiedzeniu jej imienia'**.

2.3.3. Corpus Paulinum

Sw. Pawel poruszat w swoich listach wiele tematéw, migdzy innymi te, ktére dotycza
relacji migdzy kobietami i mezczyznami. Czgsto zarzuca si¢ apostotowi gorsze traktowanie

13 MEDALA, Fwangelia wedtug swigtego Jana. Rozdziaty 1-12, 839-840.
3% MEDALA, Fwangelia wedtug swigtego Jana. Rozdziaty 1-12, 289.
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kobiet, lecz nie mozna zapomnie¢, ze do niego nalezy zwrot: ,Nie ma juz me¢zczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Jednym
z zagadnien, ktére dotyczylo tak mezezyzn, jak i kobiet, jest Zycie we wstrzemigzliwosci
seksualnej (1 Kor 7). Niektérzy chrzescijanie chcieli zy¢ samotnie, mimo zawartego
wezesniej zwigzku malzeriskiego, a przez to wystawiali swojego malzonka (a czasami takze
siebie samego) na niebezpieczenstwo cudzotéstwa. W zwiazku z tym $w. Pawet zaleca
pozostawanie w zwigzkach, jednocze$nie przypominajac o nierozerwalnosci matzeristwa
(tzw. przywilej Pawtowy — 1 Kor 7,10; por. Mk 10,11-12; Mt 19,5-6). Sw. Pawel nie
tylko przypomniat stowa Jezusa, ale réwniez pouczyt, kiedy osoba (zaréwno me¢zczyzna,
jak i kobieta) nie jest zwiazana przysiega matzeriska (1 Kor 7,15). Sw. Pawet najwyzej ceni
stan dziewiczy i go zaleca, nie widzi jednak przeciwwskazan do zamazpéjscia. W swoich
rozwazaniach na réwni traktuje mezezyzn i kobiety.

Sw. Pawet czesto omawial zagadnienie poddania zon mezom (Ef 5,22-23; Kol 3,18;
1 Tm 5,14; Tt 2,4-5). Na przyktadzie Ef 5,22-23 mozna dowodzi¢, ze $w. Pawel dys-
kryminowal kobiety, dzieci i niewolnikéw, na rzecz pater familias. Nalezy jednak pa-
migtaé, ze List do Efezjan jest jednym z listéw wigziennych. Gdy $w. Pawel przebywat
w wigzieniu w Rzymie, rosta niech¢¢ do przybyszow ze Wschodu (w tym chrzeécijan).
Obawiano sig, ze zaburza porzadek spoteczny budowany na autorytecie m¢za. Rewolu-
cyjne wprowadzanie innego porzadku mogloby wywota¢ niepokéj powodujacy wielkie
szkody. W opisywanym Liscie zostal zachowany autorytet ojca rodziny, ktéremu poddana
ma by¢ zona, dzieci i niewolnicy, jednakze ojcowie nie moga dziata¢ wedtug wlasnych
upodoban, lecz maja si¢ wzorowa¢ na Chrystusie, ktéry umitowat swoja oblubieni-
cg — Koscidt (por. Ef 5,25-29). Pewna innowacja w nauczaniu $w. Pawla sa zalecenia
skierowane do zon, dzieci i niewolnikéw, by byli poddani ojcu, co staje w opozycji do
powszechnej tendencji wyktadania mezczyznom tego, jak powinni rzadzi¢ we wlasnym
domu. Poniewaz instrukcja $w. Pawta odnosita si¢ do zon, ktére byty osobami kulturo-
wo podporzadkowanymi, nalezy ja traktowa¢ jako odpowiedz na kontekst kulturowy,
w jakim ona powstata.

Postuga kobiet w Kosciele byta kolejng kwestia poruszang przez $w. Pawta. Zrozu-
miale jest, ze w kontekscie kulturowym, w jakim zyl Apostot Narodéw, niewiele kobiet
zdobywato wyksztalcenie, a zadna nie posiadata wlasnych uczniéw. Tym bardziej nalezy
zwroci¢ uwagg na propagowanie postugi kobiet, obecnej w listach apostota. Jedng z kobiet
postugujacych na rzecz Kosciola jest Febe, ,,diakonisa”. Termin ten moze oznaczaé osobg
petniaca funkcje administracyjna w Kosciele, ale w listach $w. Pawta zazwyczaj odnosi sig
do osoby gloszacej Stowo Boze. Apostot nazywa ja rowniez ,,wspierajaca wielu”; moze to
oznaczad, ze posiadata dom, w ktérym gromadzita si¢ wspélnota Kosciota, a to dawato jej
honorowa pozycje. W innym licie $w. Pawel wspomina o postudze dwéch kobiet w Filippi,
ktére razem z nim trudzily si¢ przy gloszeniu ewangelii (Flp 4,2-3).

Moze si¢ zdawad, ze $w. Pawel np. w 1 Kor 14,34-35 ograniczat wypowiedz kobiet.
Owo ograniczenie nie dotyczyto modlitw i nauczania, lecz zadawania pytan. Tutaj po
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raz kolejny nalezy wzia¢ pod uwagg kontekst — kobiety jako mniej wyksztalcone mogly
zadawa¢ nauczycielom pytania wynikajace z nieznajomosci tematu, a to byloby niesto-
sowne, dlatego tez apostol nakazuje me¢zom, by nauczali swoje zony w domu. Samo
zalecenie nauczania zon byto dla Koryntian przefomem i bardzo postgpowa nauka, gdyz
mezczyzni uwazali kobiety za niezdolne do nauki. Taki poglad byt wynikiem matzenstw
mezczyzn po czterdziestce z nastolatkami, co bylo wynikiem znacznie wigkszej liczby

mezczyzn niz kobiet'?.

X X Xk

Z perspektywy genealogii spisanej przez Mateusza wazne jest odniesienie do stwo-
rzenia, w ktérym kobieta byta traktowana na réwni z m¢zczyzng. Nauczanie zawarte
w Nowym Testamencie stara si¢ do tego stanu rzeczy powrdci¢. Nie mozna jednak
zapomnie¢, ze w czasach, w ktdrych zyly Tamar, Rachab, Rut i Batszeba, potrzebne
byly regulacje prawne, biorace kobiety w obrong. Wsréd tych regulacji szczegdlnie
wazne jest prawo lewiratu. Nieodzowne jednak jest uwzglednienie powagi (a raczej
jej braku), jaka cieszyly si¢ kobiety w spoteczenistwie oraz o mozliwosci ich dziatan.
Z takiej perspektywy mozna wysuwaé nowe wnioski co do obecnosci wybranych oséb

w genealogii Jezusa.

3. Kobiety z genealogii Jezusa z Ewangelii wedtug $w. Mateusza
3.1. Tamar
3.1.1. Kontekst

Opowiadanie o Tamar znajduje si¢ w Rdz 38. Zdaje si¢ ono wtr¢tem do opowiada-
nia o Jézefie, poniewaz rozdziela relacj¢ o jego dzieciristwie i sprzedazy do niewoli od
czasu spedzonego w Egipcie. Tak umiejscowione opowiadanie o Judzie by¢ moze ma za
zadanie ttumaczy¢ jego wewngtrzna przemiang — z czlowieka, ktéry dba tylko o swoje
interesy, na cztowieka umiejacego spojrzeé w szerszej perspektywie'*°.

W perykopie o Tamar maja miejsce wazne odniesienia do miejscowosci czy zwy-
czajéw. W rodzinnym miescie Tamar, Adullam, mieszkali Kananejczycy. Zgodnie z Joz
12,15 bylo to miasto zamieszkane przez kréla. Gdy Juda udawat si¢ do Timny, spotkat
synowa, myslac, ze jest prostytutka (f0JT; ,cudzotozyta”). Po raz kolejny ten termin
zostat uzyty, gdy oskarzano Tamar o prostytucje, ktéra miata by¢ powodem ciazy (por.

135 C. S. KEENER, ,Mgzczyzna i kobieta”, Stownik teologii sw. Pawta (ed. G. E HawTHORNE — R. P.
MARTIN — D. G. ReID; Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2010) 466-475.

13 LemANSKI (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 125.
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Rdz 38,24). Natomiast, gdy jego przyjaciel chciat zaptaci¢ w imieniu Judy, pytat o nie-
rzadnice sakralna. Pierwszy z tych terminéw zostat uzyty w Rdz 38,15, gdzie widzac
synowa, Juda pomyslal, ze jest ona prostytutka. Natomiast drugi termin (TW7P; por.
Pwt 23,18) byt zwiazany ze wspétzyciem seksualnym na czes¢ béstw od ktérych, jak
wierzyli Kananejczycy, pochodzi zycie. Nierzadnica sakralna byla zobowiazana ztozy¢

137

w $wiatyni zaplate za akt seksualny'?’. Taka zaptata moglo by¢ kozle, bedace bardzo hoj-

nym darem. By¢ moze hojna ofiara byta zwiazana ze strzyzeniem owiec, bardzo waznym
wydarzeniem dla Izraela, na zakonczenie ktérej wystawiana byta uczta'?®.

Kara, jaka miata otrzymad synowa Judy za domniemany nierzad, byta zarezerwowana
dla cérek kaptana (Kpt 21,9), mozliwe wigc, ze Szua byl kaptanem'’. Dodatkowym
argumentem wskazujacym na kaplafstwo jest to, ze kara $mierci (przez kamienowanie)
dotyczyla kobiet, ktére wspdlzyly z zonatym mezczyzna, czego Tamar nie zrobita, podczas
gdy kara spalenia dotyczyta kazdego aktu nierzadu dokonanego przez cérke kaptana.
Wyrok, jaki wydat Juda, mégt by¢ motywowany checig catkowitego unicestwienia sy-
nowej'“’. Dowodem niewinnosci Tamar okazaly si¢ insygnia rodu — kij, laska i sznur. A.
Obhler sugeruje, ze nadzwyczajno$¢ sytuacji (bezcenny zastaw, nierozpoznanie synowej)
nie zaprzatata glowy stuchaczowi, ktéry skupia si¢ na rytmice tekstu'*'. Te trzy artefakty
wedtug Targumu Neofiti staja si¢ $wiadkami niewinnosci Tamar. Gdy prosi ona Boga

o zestanie $wiadka, przypomina sobie, ze ma przedmioty nalezace do Judy'*.

3.2.Juda

Przewinienia Judy z samego opowiadania o jego synowej uktadaja si¢ w dtuga liste:
opuscit dom rodzinny, by udac¢ si¢ do ziemi kananejskiej (przed czym ostrzega Wj 23,28-
33), pojat za zong¢ Kananejke, mimo iz Jakub i Abraham doktadali staran, by poja¢ za
zone kobiete nalezaca do swojego rodu'®. Jego matzeristwo byto wynikiem pozadania,
na co wskazuje zwrot: ,,i wzial, i zblizyt si¢” (N:l:1 NP —Rdz 38,2)'*. Chociaz Pismo
Swiqte bezposrednio o tym nie méwi, mozna wnioskowa¢, ze Juda, nie majac whasnych

137 t. Laskowski, ,Madrosciowy kontekst opowiadania o Tamar (Rdz 38)”, Niewiaste dzielng kto
znajdzie? (Prz 31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawienia (ed. A. Kusi§ — K. Narora; Analecta Biblica
Lublinensia 14; Lublin 2016) 53-68, 53-55.

1% T. Dowtey (ed.), llustrowana encyklopedia biblijna (Warszawa 2017) 161; por. 1 Sm 25,1-8;
2 Sm 13,23-25.

139 S. Pecaric (ed.), Tora Pardes Lauder. Ksigga 5, Dewarim: Chamisza Chumsze Tora (Krakéw 2000)
240, co nie zgadza si¢ z s. 244, gdzie zawodem Szuy jest kupiectwo.

140 Lemaski (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 119.
141 A, OHLER, Postacie kobiet w Biblii (Krakéw 1996) 51.

12 M. WrOBEL (ed.), Targum Neofiti 1 — Ksigga Rodzaju. Tekst aramejski — przeklad — aparat krytycz-
ny — praypisy (Biblia Aramejska 1; Lublin 2014) 377.

5 L. RupperT, Das Buch Genesis. T1. 2. Kap. 25,19-50,26 (ed. H. E1sing — H. Lussczyk; Geistliche
Schriftlesung 1/2; Leipzig 1984) 218.

144 LemaKski (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 106.
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posiadlosci, zamieszkat u tescia. Osiadl na swoim przed narodzeniem trzeciego syna'®.
Pierwszy syn Judy nosit imi¢ Er (), co z powodu tego samego rdzenia kojarzy si¢ ze
terminem ,zfo” (P7). Po jego smierci Onan miat z Tamar splodzi¢ syna, keéry bytby
uznany za potomka jego brata. Nie chcial jednak tego uczyni¢ prawdopodobnie dlatego,
ze musiatby takiemu potomkowi przekazaé spadek po bracie. Formalne wykonywanie
obowiazku lewiratu (wspétzycie z Tamar) z jednoczesnym unikaniem zaplodnienia
mozna thumaczy¢ obawg przed konsekwencjami odmowy wykonania obowiazku. Onan
umart, poniewaz: ,,Zte byto w oczach Pana to, co on czynit” (Rdz 38,10). Powodem kary
nie bylo grzeszne wspotzycie, lecz unikania wzbudzenia potomstwa bratu. Juda, myslac,
ze synowa jest winna §mierci Era i Onana, odsyta Tamar do domu jej ojca bez mozliwosci
zamazpdjscia (zostal jej obiecany Szela), co skazywato Tamar na utrzymywanie przez
ojca i znaczne obnizenie jej statusu spotecznego'®. Zrobit tak, mimo obowiazujacego
Szelg prawa lewiratu (por. Rdz 38,7-8.11)'%. Juda nie brat pod uwage grzesznego zycia
swoich synéw (por. Rdz 38,11). Ostatnim jego przewinieniem jest stosunek piciowy
z kobieta, ktora uwazat za nierzadnicg sakralna, a kedra okazata si¢ jego synowa. To zda-
rzenie miato miejsce po odbyciu zaloby po Zonie, w czasie strzyzenia owiec. Ostatecznie
Juda przyznat si¢ do winy, co mozne wskazywa¢ na jego przemiang'“.

3.3. Tamar — starajaca si¢ o wzbudzenie potomstwa

Nawet z perspektywy czasu trudno jest oceni¢ postgpowanie Tamar. Nalezy wyrdznié
dwa owoce jej dziatania: odkrycie fatszywego postgpowania Judy, a takze egzekwowanie
wlasnego prawa do potomstwa. Mozna spotka¢ si¢ z opinia, ze Tamar ocalita r6d Judy
przed zanikiem. Nie jest to jednak prawda, poniewaz potomstwo Szeli stanowito liczne
odgalezienie rodu Judy (1 Krn 4,21). Tutaj pojawia si¢ kolejne pytanie: Dlaczego Szela
jako najstarszy syn Judy nie zyskat statusu pierworodnego? Wiele pytani dotyczacych
opowiadania o Tamar pozostaje bez odpowiedzi. Wiadomo natomiast, ze imi¢ Tamar
oznaczato palme daktylows lub stodycz jej owocéws; jest ona réwniez symbolem urodza-
ju i zycia'®. Wiadomo réwniez, ze Tamar, nie zdradzita, kto jest ojcem jej dzieci, lecz
pozwolita Judzie przyznal si¢ do ojcostwa'’. Zasadne sa w tym miejscu pytania: Czy
poza Judg kto$ rozpoznal jego insygnia? Czy moze mégl ukry¢ swoja wing, nie odwo-
tujac wyroku $mierci? Juda po rozpoznaniu swojej winy nazwat synowg sprawiedliwsza

145 OHLER, Postacie kobiet w Biblii, 42—43.
16 Lemaxski (ed.), Ksigga Rodzaju 37-50, 108-111.

1477 tekstu wynika, ze synéw Judy obowiazywato prawo lewiratu, ktére zostato nadane wraz z przy-
mierzem synajskim.

148 MaLiNa, ,Kobiety w genealogii Jezusa (Mt 1,1-17)”, 123.

19 1. KOEHLER — W. BAUMGARTNER — ]. J. StaMmM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu. 1. 2. Stownik hebrajsko-polski, stownik aramejsko-polski (Prymasowska Seria Biblijna;
Warszawa 2008) 679.

150 Pecaric (ed.), Tora Pardes Lauder. Ksigga 5, 249.
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od siebie (Rdz 38,26), co mogto by¢ wyrazem jego nawrdcenia'’, ktére w pézniejszym
czasie zaowocowalo wzigciem odpowiedzialnosci za Beniamina (Rdz 43,9). Wiadomo
réwniez, iz Tamar, mimo swojego pochodzenia, jest odbierana jako posta¢ jednoznacznie
pozytywna, o czym $wiadczy blogostawieristwo z Rt 4,12. Uwzgledniajac pozytywny
sposob opisywania Rut, mozna zapytaé, czym si¢ wstawita Tamar. Jej zastuga miata po-
lega¢ na egzekwowaniu swoich praw do potomstwa, bez wzgledu na osobiste koszty'>*.
C. Schedl zauwaza, ze Tamar nie wyegzekwowata prawa lewiratu, gdyz w takim przy-
padku jej dzieci powinny by¢ uznane za dzieci Era, a nie Judy'?. W kazdym razie nie
mozna zaprzeczyé, iz jej wielkim pragnieniem bylo zrodzenie dzieci z ,krwi” jej meza,
z rodziny, do ktérej weszta przez §lub. Na przyktadne postgpowanie Tamar wskazuje
réwniez przymiotnik ,sprawiedliwa”, ktory w Starym Testamencie byt rozumiany jako
zycie zgodne z prawem Bozym'*. Nagroda za czyn Tamar mieli by¢ potomkowie wy-
wodzacy si¢ z niej: Chananiasz, Azariasz i Miszael'.

By¢ moze kluczem do pozytywnej oceny Tamar jest postawa Onana. Nie chcial on
wzbudzi¢ potomstwa swemu bratu, co autor natchniony pokazuje jako ,zte w oczach
Pana”. Nie utatwial tego réwniez Juda, kedry w perykopie jawi si¢ jako wtadca swo-
jego zycia i zycia swoich bliskich'*. W takiej perspektywie Tamar ukazuje si¢ jako
ta, ktéra wykorzystuje okazje do wypetnienia woli Boga polegajacej na wzbudzeniu
potomstwa Erowi, nie baczac na koszty, ktére moze poniesé, a przez to staje w opo-

zycji do SWojego tescia.
3.4. Rachab
3.4.1. Kontekst

Bog ztozyt Abrahamowi obietnicg, ze odda w jego posiadanie ziemig kananejska (Rdz
12,6-8). Obietnica miata si¢ spetni¢ po 400 latach, gdy miara niegodziwo$ci Amorytéw
si¢ wypetni (Rdz 15,13.16)". Z tego tez powodu jego zdobywanie (datowane na ok.
1180 r. p.n.e.)"® nie byto wydarzeniem $wieckim, lecz religijnym. Poniewaz sam Bég
miat wspomagaé wojownikéw izraelskich, powstrzymywali si¢ oni od kontaktéw seksual-

51 Rdz 38,25 jest bardzo rozbudowanym wersetem w Targumie. W tym wersecie Juda przyznaje si¢
nie tylko do wspélzycia z synowa, ale réwniez do oszustwa, jakim byto przekonanie Jakuba o $mierci J6zefa,

por. WROBEL (ed.), Targum Neofiti 1 — Ksigga Rodzaju, 379.
152 M. BARANOWSKI, Swiadkowie wiary. Stary Testament (Niepokalanéw — Teresin-Paprotnia 2009) 74.
13 C. ScHEDL, Historia Starego Testamentu (Tuchéw 1995) 2: Lud Bozego Przymierza, 70.
54 H. Wrrczyk, ,Sprawiedliwo$¢”, Nowy stownik teologii biblijnej (ed. H. Wrrczyk; Lublin — Kielce
2017) 827.
155 \WROBEL (ed.), Targum Neofiti 1 — Ksigga Rodzaju, 378.

156 Sam bierze sobie zong, wybiera zong dla swojego syna. Odsyta synowa, wbrew prawu lewiratu,

gdy stwierdza, ze jest ona zagrozeniem dla jego trzeciego syna, a co za tym idzie, jego dalszego potomstwa.
57 PawsoN, Klucz do Biblii, 61.
8 H. DanieL-Rors, Od Abrahama do Chrystusa (Warszawa *1967) 400.
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nych i zakladali specjalne ubrania. Wszystko, co zostato zdobyte, od ludzi po narzedzia,
zostato oblozone klatwa (D7), z przeznaczeniem na zagtade ze wzgledu na Boga'”.
Tego, ktdry przekroczyl zobowiazania wynikajace z klatwy, czekata kara $mierci. Taka
sankcja w skuteczny sposéb powstrzymywata wojownikéw przed checia zysku. Powoli
okreslenie DT tracito na surowosci, aby ostatecznie w czasach kréléw ustac. Jednym
ze znakéw dzialania Boga w czasie poprzedzajacym zdobycie Jerycha byto zatrzymanie
Jordanu (Joz 3,10-16). Bylo to w czasie zniw (Joz 3,15), czyli w kwietniu/maju. Nurt
Jordanu w tym czasie przybierat na sile, poniewaz w gérach Hermonu topniat $nieg.
Ze wzgledu na wysoki stan wéd rzeki, C. Schedl czas zdobywania Jerycha nazwat ,naj-
bardziej nicodpowiednim™'%. Izrael wkracza z pustyni do ,krainy ptynacej mlekiem
i miodem”. Bylo to mozliwe prawdopodobnie dzi¢ki osunigciu si¢ zachodniego brzegu
Jordanu w poblizu miasta Adam, ktére dzisiaj jest utozsamiane z El-Damijeh'®'. H. Da-
niel-Rops twierdzi, ze o zatrzymaniu wéd Jordanu opowiada Ps 114,3-4: ,Jordan bieg
swoj odwrécit. Gory skakaly jak barany, pagérki — niby jagnieta™'¢.

Ostatnimi opisanymi wydarzeniami przed zajeciem Jerycha sa: obrzezanie, Pascha
i objawienie si¢ wodza zastgpéw Pariskich Jozuemu. Przed §wigtowaniem Paschy Izra-
elezycy poddali si¢ obrzezaniu, ktére pochodzito od Abrahama i jest znakiem wlaczenia
do narodu wybranego.

Bezposrednio przed zdobyciem Jerycha miasto bylo okrazane procesja przez siedem
dni. Procesja sktadata si¢ z wojownikéw i kaptanéw grajacych na trabach i niosacych Arke
Przymierza. Procesja ta miata charakter liturgiczny, na co w szczegélny sposéb wskazuje
uzycie trab. Po ostatnim okrazeniu miasta rungly jego mury (Joz 6,2-9)'%.

Mury Jerycha zostaly wzniesione, by chroni¢ miasto przed wrogami. Obecnie za-
sadnicza cz¢$¢ muréw znajduje si¢ na glebokosci 14,5 m, natomiast w dwéch miejscach
zachowaly si¢ fragmenty muru wystajace 5,5 m ponad powierzchni¢ gruntu, co daje
w sumie 20 m! W epoce brazu miasto bylo prawdziwa twierdza. Badania wykazaly, ze
zostalo zniszczone przez dynasti¢ Hyksoséw w XVI/XV w. przed Chr. Pézniej zostato
ono odbudowane, lecz nie doréwnywato Jerychu sprzed najazdu. W czasie badan nie
znaleziono §ladéw trab zwanych jerychoriskimi, natomiast znaleziono $lady spe¢kari
muréw obronnych, ktére thumaczy si¢ wstrzasami tektonicznymi typowymi dla rowu
tektonicznego Jordanu'®“. Miasto otoczone przez te mury nie byto wielkie, zajmowato
zaledwie 2,35 ha (czyli trochg wigcej niz cztery boiska do gry w pitke). W przeciwiedistwie

159 ScHEDL, Historia Starego Testamentu, 212.

10 ScHEDL, Historia Starego Testamentu, 214.

11" Znany jest przypadek osunigcia brzegu i zatrzymania wéd Jordanu na kilka godzin w 1927 r., por.
ScHEDL, Historia Starego Testamentu, 214.

192 Psalm zaczyna si¢ od stow: ,Alleluja. Gdy Izrael wychodzit z Egiptu, dom Jakuba — od ludu obcego,
przybytkiem jego stat si¢ Juda, Izrael jego krélestwem. Ujrzalo morze i ucieklo, Jordan bieg swéj odwrécit”,
zestawia on wigc wyjscie z Egiptu z wejsciem do ziemi kananejskiej.

19 DanieL-Rors, Od Abrahama do Chrystusa, 143.

1% ScHEDL, Historia Starego Testamentu, 216-219.
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do pieczotowicie wznoszonych muréw domy byly bardzo proste, wlasciwie mozna je
nazwac¢ lepiankami z otworem na drzwi. Kananejczycy osiedlali si¢ na wzgérzach, co byto
dodatkowym utrudnieniem przy zdobywaniu miasta'®. Zdaje si¢ jednak, ze poza mura-
mi obronnymi wiele okolicznosci sprzyjato Izraelczykom w zdobyciu Jerycha — miasta
o duzym znaczeniu strategicznym w obronie Kanaanu. Egipt, w czasie gdy Jozue objat
whadze, zmagat si¢ z Filistynami, a paristwo hetyckie, ktére mogto zagraza¢ od pétnoc-
nej strony, chylito si¢ ku upadkowi. Natomiast sam Kanaan nie byl jednym zwartym
pafistwem, lecz terenem zorganizowanym w miasta-paristwa, na ktorych czele stat ksiaze
lub krél, co doprowadzito do wewngtrznego sktécenia kraju. Dodatkowa okolicznoscia
sprzyjajaca Izraelitom jest strach, z jakimi na nich spogladano'®.

Izraelici wspomagani przez Boga napadaja na Jerycho. Mozna to nazwaé sadem
Bozym, poniewaz wiara Kananejczykéw motywowala ich do czynéw, ktére mozna dzis
ocenia¢ jako jednoznacznie niemoralne. Podczas wznoszenia budowli skladali tzw. ofiary
fundacyjne, polegajace na wmurowywaniu ciat dzieci, ktére miaty opiekowac si¢ budow-
la, w fundamenty. Do czynéw godnych potgpienia nalezy réwniez zaliczy¢ kult Baala
i Asztarte. Termin ,baal” oznacza ,wladcg” lub ,pana”. Baalem kobieta mogla nazwa¢
mgeza, nazywano tak réwniez gospodarza domu. Baal jako bozek byl bogiem wilgotnosci
i tym zwigzang urodzajnoscia pél. Z czasem zaczgto nazywaé go krélem ('['773 — melech),
co Izraelici umyslnie znieksztalcili na ,,molech” ('[:7?3) Asztarte natomiast byta boginia
plodnosci i mitosci. Poczatkowo wyobrazenia o Asztarte byly zwiazane z jej dzielnoscia,
co z czasem zaczelo ustgpowad rozwiaztosci. Kult bostw przeradzat si¢ poprzez obrzedy,
ktére polegaty na wzbudzaniu podniecenia, az po okrzyki, spozywanie napojéw odu-
rzajacych i skladanie ofiar z ludzi. Owe prakeyki zostaly utrwalone przez ustanowienie
kaptanéw i kaptanek odpowiedzialnych za ciagtos¢ ,kuleu™”.

3.4.2. Rachab — wierzaca w Boga

Poniewaz dwéch zwiadowcéw zatrzymato si¢ na noc u Rachab, mozna sadzi¢, ze
miata wigksze zabudowania. E. Adamiak twierdzi, ze Rachab byta nie tyle nierzadnica,
ile kierowniczka gospody'®®. Powinno zastanawia¢, dlaczego posiadloscia kierowata
kobieta i czy majac dobra, nie mogta nimi zarabia¢. Swiatlo na takie rozwazania rzuca
S. Lach, ttumaczac, ze stowo ﬂ;ﬁ (,prostytutka”) ma za zadanie nie tyle wskaza¢, czym
trudnita si¢ Kananejka, ile zobrazowa¢ powstanie z upadku moralnego, ktére dokonato
sie dzieki jej wierze'®”. Gdy Rachab prosi o obrone krewnych, dowiadujemy sie, ze zyt

15 G. Riccrorri, Dzieje Izraela (Warszawa 1956) 104.
1% Rrccrorri, Dzieje Izraela, 231-232.

17 Riccrorty, Dzicje Izraela, 108—110.

18 ApaMIAK, Kobiety w Biblii, 71.

169

S. YacH (ed.), List do Hebrajezykow. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete
Nowego Testamentu 10; Poznari 1959) 263.
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jej ojciec i bracia, matka i siostry, nie ma natomiast informacji o me¢zu (Joz 2,13). Dziwi
wigc, ze kobieta, a nie jej reprezentant (ojciec), pertraktuje z izraelskimi zwiadowcami.
Dziwi réwniez gleboka wiara w jedynego Boga, jaka wyznaje Rachab (por. Joz 2,10-11).
Dla tej wiary ryzykuje swoje zycie — sprzeciwia si¢ rozkazowi kréla i ukrywa izraelskich
zwiadowcéw. Nie waha si¢ przy tym ucieka¢ do ktamstwa. Taka postawa moze by¢
ttumaczona wiarag w Boga Jahwe, ktéry przewyzsza kananejskie bozki. Rachab styszata
o prowadzeniu narodu wybranego przez Boga juz od momentu opuszczenia Egiptu.
Mogly na niej zrobi¢ wrazenie takie wydarzenia, jak przejécie przez Morze Sitowia oraz
pokonanie kréléw Sichona i Oga'”®. Postgpowanie Rachab uzmystawia, ze przez wiarg
zaczeta sig bardziej utozsamiad z narodem wybranym niz z mieszkaricami Jerycha. Nie
moze wigc dziwié, ze zgodnie z Joz 6,25 zamieszkata wsréd Izraela.

Joz 6 jest jednym z dwéch rozdziatéw Starego Testamentu (drugim jest Joz 2),
ktére wspominajg o Rachab, stad mozna wnioskowad, iz umieszczenie jej w genealogii
Jezusa jest wynikiem redakeji ewangelisty'”!. W Nowym Testamencie, poza Ewangelia
wg $w. Mateusza, Rachab jest wspominana réwniez w Hbr 11,31 jako ta, ktéra zostala
pozostawiona przy zyciu dzigki wierze, i w Jk 2,25, gdzie autor ttumaczy, iz zostata
usprawiedliwiona przez swoje uczynki wyplywajace z wiary.

Zastanawiajaca jest réwniez misja zwiadowcéw. Pismo Swiete, poza rozmowa
z Rachab, nie wspomina o zadnych zdobytych przez nich informacjach, nie ma nawet
wzmianki o tym, by opuscili gospodg. Ponadto relacja, jaka sktadaja Jozuemu (Joz 2,24),
jest uderzajaco podobna do stéw, ktére wypowiedziata ich wybawicielka (por. Joz 2,9).
Dalsze dziatania wojenne nie byly uzaleznione od sprawozdania zwiadowcéw, lecz od
Bozego planu (Joz 6,1-20). Moze to przywodzi¢ na mysl ocalenie Lota wraz z rodzing
(Rdz 19,1-14), czy ocalenie ,Reszty Izraela” (Ez 9,1-11), gdzie wierni zostali ocaleni
dzigki Bozej interwengji.

3.5. Rut
3.5.1. Kontekst

Kontekstem czasowym dla wydarzeni z Ksiegi Rut jest epoka sedzidéw, ktéra miata
miejsce migdzy 1200 a 1050 r. przed Chr."”? Biorac pod uwagg, ze Rut jest prababcia
Dawida, a Dawid narodzit si¢ ok. 1040 r. przed Chr., mozna szacowa(, ze akcja ksiggi ma
miejsce w latach 1130-1090 r. przed Chr. W kazdym razie bezposrednim kontekstem
ksiggi jest zblizajaca si¢ epoka kroléw.

70 T. Brzecowy — J. kacu — S. WyrvycH (ed.), Ksiggi historyczne Starego Testamentu. Cz. 1: Dzie-
Jopisarstwo izraelskie. Ksiegi: Jozuego, Sedzidw, Samuela, Krélow (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag

biblijnych 2; Warszawa 2006) 35-36.
V1 OHLER, Macierzyrstwo w Biblii 208.
172 T. Zxycuiewicz, Stare przymierze. Rut, Dawid, Salomon (Krakéw 1981) 8.
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D. Pawson opisuje wstep do Ksiggi Rut nastgpujaco: panuje gtéd, ktéry jest prze-
ciez oznaka Bozego gniewu (por. Kpt 26,14 i nast.; Pwt 28,15 i nast.). Elimelek wraz
z rodzing ucieka przed glodem do Moabu; nie ma wzmianki o tym, by modlili si¢ do
Boga o pokarm. Szukanie ratunku w innych krajach nie konczy si¢ dobrze, jak uczy
historia Abrahama, Izaaka i Jakuba'”>. Na obczyznie synowie Elimeleka si¢ zenili. Nie
bylo to powodem do dumy ze wzgledu na stawe, jaka cieszyli si¢ Moabici. Geneza rodu
Moabitéw jest przedstawiona w Rdz 19,30-37, gdzie cérki Lota upoily winem swojego
ojca i spaly z nim, by mie¢ potomstwo, w wyniku czego narodzit si¢ Moab i Ammon.
Moab, od ktérego pochodzili Moabici, byt synem starszej z cérek Lota. Ponadto, jak
podaje Zychiewicz, nar6d Moabitéw zostat dwa razy przeklety'’*. Te przekleristwa mozna
odnalez¢ w Lb 24,17: ,wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi si¢ berto. Ono
to zmiazdzy skronie Moabu” oraz w Pwt 23,4: ,Nie wejdzie Ammonita i Moabita do
zgromadzenia Pana, nawet w dziesigtym pokoleniu; nie wejdzie do zgromadzenia Pana
na wieki”. Mimo tych przekleristw Elimelek (jego imig oznacza: ,Bég jest moim krélem”)

udaje si¢ do Moabu, gdzie jego dwaj synowie zenig si¢ z Moabitkami!'”

3.5.2. Booz

Booz byt powinowatym Noemi, posiadajacym wielki majatek (Rt 2,1). Cho¢ Booz
dobrze wiedzial o pochodzeniu Rut i ile poswiccita dla swojej tesciowej, dlatego darzyt
ja szacunkiem, nakazal tez zniwiarzom, by jej nie dokuczali (Rt 2,5-9). Zdaje sig, ze
Booz nie uczynil nic nadzwyczajnego — umozliwit kobiecie korzystanie z prawa ubogich.
Nieadekwatne do tego gestu podzickowania ze strony Rut moga $wiadczy¢, o szykanach
ze strony zniwiarzy'’®. Po positku i rozmowie z Rut Booz dodatkowo nakazat swoim
zniwiarzom umyslnie zostawia¢ dla niej ktosy (por. Rt 2,15-16), zaprosit ja réwniez na
positek (Rt 2,14). Byt on czlowiekiem poboznym (Rt 2,4) i szanowal prawo, o czym
$wiadczy ustapienie pierwszenistwa do poslubienia Rut me¢zczyZnie blizej spokrewnione-
mu z Elimelekiem, ten jednak ze swojego pierwszenistwa nie skorzystat (Rt 4,1-10; por.
Rt 3,12-13). Mozna si¢ tutaj zastanowi¢, czy jako krewny Elimeleka nie byt zobowia-
zany poslubi¢ raczej Noemi. Innym pytaniem jest, czy taki §lub nie jest wykroczeniem
przeciwko prawu Bozemu i ztamaniem przeklenistwa, jakie rzucit Bég na Moabitéw.
T. Zychiewicz thumaczy, ze byt on wykroczeniem jedynie przeciwko literze prawa, a nie
jego duchowi, gdyz odrzucenie obcych narodéw byto powodowane ich batwochwalstwem
(czego w przypadku Rut stwierdzi¢ nie mozna), a nie pochodzeniem'””. T. Zychiewicz
konkluduje, oceniajac postawe Booza: ,,Oto do dziewczyny z wykletego plemienia Mo-

173 PawsoN, Klucz do Biblii, 148.

74 7yCHIEWICZ, Stare praymierze. Rut, Dawid, Salomon, 40.
175 7yYCHIEWICZ, Stare praymierze. Rut, Dawid, Salomon, 12.

176 ZycHIEwWICz, Stare przymierze. Rut, Dawid, Salomon, 16-17.

V7 ZycHiEwicz, Stare przymierze. Rut, Dawid, Salomon, 23.



Historiozbawcza rola kobiet Starego Testamentu z genealogii Jezusa 137

abu poczyna méwié wielki i niedosi¢zny Bég. A méwi do malej Rut poprzez zrozumienie

i zyczliwos¢ sprawiedliwego cztowieka™”.

3.5.3. Rut — towarzyszaca teSciowej

Rut jest postacia, ktdra powinna zadziwi¢. Che¢ udania si¢ synowych wraz z Noemi
do jej ojczyzny, jak tez zyczliwo$¢ Noemi wzgledem Rut i Orpy (Rt 1,8) $wiadezy o ich
dobrych relacjach jeszcze za zycia Machlona i Kiliona — m¢zéw Moabitek. Noemi odsyta
swoje synowe do domu prawdopodobnie z powodu znikomej szansy zalozenia rodziny
w Izraelu'”’. Deklaracja Rut: ,,(...) twéj naréd bedzie moim narodem, a twéj Bég bedzie
moim Bogiem” (Rt 1,16) moze wzbudzi¢ pytanie: Czym kieruje si¢ Rut?

Nalezy tutaj wyr6znié¢ trzy motywy: mito$¢ do tesciowej, wstapienie w szereg naro-
du wybranego przez matzeristwo (mimo przekleristwa z Pwt 23,4) oraz przyjecie wiary
w jedynego Boga. Najmniej prawdopodobny jest motyw matrymonialny, poniewaz
Moabitka nie mogta liczy¢ na pobtazanie ze strony me¢zczyzn; w czasie zbierania kloséw
musiata si¢ liczy¢ ze zniewagami (por. Rt 2,2.15)". Kontrargumentem dla motywu
religijnego jest rozzalenie Noemi, ktéra twierdzita, ze ,,Pan” zwrécit si¢ przeciwko niej
(Rt 1,13). Synowa mimo tych przeciwnosci chciata jej towarzyszy¢. Nalezy wigc przy-
znaé, ze najlepiej uargumentowanym motywem dziatania Rut jest mito$¢ do tesciowej,
w czym charakteryzowala si¢ duza determinacja i ofiarnoscia. Z mitosci tej wynikato
przyjecie Boga Izraela. O uczuciu do tesciowej swiadczy cigzka praca (por. Rt 2,7), jak
tez dzielenie si¢ positkiem z Noemi (Rt 2,14.18). Wielka ofiara bylo réwniez zerwanie
wszelkich wigzéw rodzinnych i spolecznych, jakie wiazaty Rut z domem''. Szczegblne
pos$wigcenie na rzecz tesciowej zostaje uznane przez kobiety, ktére méwity o Rut, ze jest
warta wigcej niz siedmiu synéw (Rt 4,15). Jak zauwaza A. Ku$mirek, Rut jest jedyna
postacia biblijna, ktéra zostata nazwana 27,]:1 ﬂW& (et hayil — ,dzielna niewiasta”,
zob. Rt 3,11), podczas gdy sam zwrot zostal uzyty jeszcze dwa razy, m.in. w poemacie
o dzielnej niewiescie koriczacym Ksigge Przystéw. Zwraca rowniez uwagg na to, ze w he-
brajskim kanonie Ksigga Rut znajduje si¢ zaraz po poemacie o dzielnej niewiescie'®.
Rut w akcie postuszenistwa wzgledem swojej tesciowej okazuje Boozowi che¢é zawarcia
$lubu (zob. Rt 3,3-5), mimo iz byta ona znacznie od niego mtodsza (Rt 2,8). Gdy Booz
uzyskat prawa do poslubienia Rut, starsi miasta btogostawili go stowami: ,Niech Pan
uczyni kobiete, ktdra wejdzie do twego domu, podobng do Racheli i Lei, ktére to dwie
niewiasty zbudowaly dom Izraela. Stani si¢ moznym w Efrata, zdobadz sobie imi¢ w Be-

V78 ZycHIEWICz, Stare przymierze. Rut, Dawid, Salomon, 18.
17 Por. Kpt 23 4.

180 OHLER, Macierzyristwo w Biblii, 164.

181 ZvcHIEWICz, Stare przymierze. Rut, Dawid, Salomon, 11.

182 A. KuSMIREK, ,Rut jako '&et hayil”, Niewiaste dzielng kto znajdzie? (Prz 31,10). Rola kobiet
w biblijnej historii zbawienia (ed. A. Kusi$ — K. NAPoRa; Analecta Biblica Lublinensia 14; Lublin 2016)
99-112, 100-101.
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tlejem! Niech stanie si¢ dom twdj przez potomstwo, ktére da ci Pan z tej mlodej kobiety,
jak dom Peresa, ktérego Tamar zrodzita Judzie” (Rt 4,11-12). Jest to bardzo wymowne
blogostawienistwo, gdyz Lea i Rachela byly matkami dwunastu pokolen Izraela (majac na
uwadze, ze Bilha i Zilpa rodzity synéw dla swych pad)'®. Mozna w nim doszukiwac si¢
zapowiedzi dynastii krélewskiej. W blogostawieristwie jest réwniez nawiazanie do Peresa,
syna Tamar, ktéra — podobnie jak Rut — byta cudzoziemka'®. Obie postaci obejmowato
prawo lewiratu. Niewatpliwie zastuga Rut wzgledem Booza jest wydanie na $wiat po-
tomstwa, ktérego wezesniej nie posiadat (por. Rt 4,12). Sama Rut byta blogostawiona
dwa razy. Pierwszy raz, wespét z Orpa, przez ich tesciowa: ,,Pan niech post¢puje z wami
wedtug swej dobroci, tak jak wy postgpowalyscie wobec zmartych i wobec mnie” (Re 1,8),
a drugi raz przez Booza: ,Niech ci¢ wynagrodzi Pan za to, co$ uczynita, i niech bedzie
petna twoja nagroda u Pana, Boga Izraela, pod ktérego skrzydta przysztas si¢ schroni¢
” (Rt 2,12). Blogostawienistwo z jednej strony jest uzaleznione od Boga, a z drugiej od
postgpowania Rut. Z zycia Moabitki wynika, ze Bég nie tylko nie odrzucit jej narodu,
ale blogostawi kazdemu, kto w swoim zyciu kieruje si¢ ofiarng mitoscia.

3.6. Uriasz i Batszeba

3.6.1. Kontekst

Aby wprowadzi¢ w histori¢ zwigzana z Batszeba, autor natchniony opowiada o wzno-
wionych walkach z Ammonitami. Po spustoszeniu ziemi Amonitéw Izraelczycy przysta-
pili do oblegania Rabba, ktére znajdowato si¢ ok. 110 km od Jerozolimy'®>. Obl¢zenie
to zaczelo si¢ w marcu lub kwietniu i trwato 7 miesigcy'®. Krdl cieszyt si¢ ogromnym
szacunkiem, dlatego nie moze dziwi¢ uleglo$¢ poddanych w wypetnianiu jego présb,
czy to powrotu z pola walki, w celu ztozenia sprawozdania z postgpéw na polu walki,
czy wizyta w palacu krélewskim. Krél mégt wydawaé rozkazy réwniez w formie listu.
Znane sa praktyki odczytywania listu przez postarica, jednak w przypadku wiadomosci
wystanej Joabowi list najprawdopodobniej byt opieczetowany'®. Gdy idzie o harem
krélewski, swiadczyt on o prestizu kréla. Gdy krél przejmowal wladz¢ po poprzedniku,
mogt przejaé jego harem, by zaznaczy¢ swoje panowanie. Zrobili tak zaréwno Dawid
(2 Sm 12,8), jak i Salomon. Wyjasnia to réwniez, dlaczego Salomon zabit swojego brata,

188

Adoniasza'®, gdy prosit o Abiszag.

18O tym, ktdra matka kogo zrodzita, por. Rdz 35,23-26.
184 Ku$mirex, ,Rut jako 'éet hayil”, 102-105.

185 | bach, Ksiggi Samuela. Witgp — praektad z oryginatu — komentarz — ekskursy (Pismo Swigte Starego
Testamentu 4/1; Poznai — Warszawa 1973) 399.

18 Yach, Ksiggi Samuela, 407.
187 Yach, Ksiggi Samuela, 403.
18 Yach, Ksiggi Samuela, 410.
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3.6.2. Dawid

Dawid byt najmtodszym spo$réd synéw Jessego, wybranym przez Boga na kréla. Zostat
namaszczony jeszcze za czaséw panowania Saula (1 Sm 16,1-13). Juz od mtodosci Dawid
poktadat swoja ufnos¢ w Bogu (1 Sm 17,36-37.45-47). Poczatkowo z powodu miodego
wieku i urody (1 Sm 17,13.42) Dawid nie byt traktowany powaznie; sytuacja si¢ zmienita
po zabiciu Goliata. Saul mianowat go wtedy dowédca wojsk. Z powodu sukceséw wojsko-
wych, jakimi cieszyt si¢ Dawid, krél go znienawidzit (1 Sm 18,6-8). Gdy Saul nie mégt zabi¢
Dawida (z jednej strony miat za sobg nieudane préby [1 Sm 18,11], a z drugiej zapewne bat
si¢ ludzi, kedrych przychylnoscia si¢ cieszyl [2 Sm 18,16]), postanowit wysta¢ go na front,
by zostat zabity przez Filistynéw (1 Sm 18,17-25). Mozna tutaj zauwazy¢ podobieristwa
do opowiadania o Uriaszu: krdl chce $mierci Dawida, ktdry jest dla niego ,,niewygodny”;
$mier¢ ma on ponie$¢ z reki obcokrajowcéw na wojnie. Dawid po wielu latach zachowa
si¢ podobnie jak jego poprzednik, Saul; ré6zni si¢ od niego uznaniem swojej winy i aktem
pokuty. Saul chciat $mierci Dawida (chociaz sam uznat jego wybraristwo, por. 1 Sm 18,28-
29), natomiast Dawid przyjat kare z rak Bozych (2 Sm 12,713). Syn Jessego, bedac krélem,
powinien wyprawic si¢ na wojng, by przewodzi¢ wojskom'®, zamiast tego zostal w patacu
(por. 2 Sm 11,1). S. kach zauwaza, ze nie musialo to wynikac z jego lenistwa'”. Zwraca
réwniez uwage na przeciwiestwa mig¢dzy postawa Dawida i Uriasza — Uriasz nie poszedt
do domu cho¢by tylko po to, by obmy¢ sobie nogi (por. 2 Sm 11,8), podczas gdy krél
pozostawal w patacu. Uriasz nie idzie polozy¢ si¢ z wlasna zona, a krél cudzotozyt z obca
kobieta'”!. Gdy préby ukrycia grzechu zakoriczyly si¢ niepowodzeniem, Dawid wysyta list,
w ktérym mialy by¢ zawarte stowa: ,,Postawcie Uriasza tam, gdzie walka bedzie najbardziej
zazarta, potem odstapicie go, aby zostal ugodzony i zginal” (2 Sm 11,15). Nalezy jednak
przyjaé, ze byta to inwencja redaktora, ktéry chcial wyrazi¢ intencje kréla, a nie tres¢ listu.
O tym, ze treé¢ listu nie mogta by¢ tak dosadna, $wiadczy to, ze Uriasz nie zostat opuszczony
przez wojska, lecz byt jednym z wielu, ke6rzy zgingli (,Byli zabici wéréd ludu i stug Dawida;
zginat tez Uriasz Chetyta” — 2 Sm 11,17). Joab musiat si¢ jednak domysla¢ intengji kréla,
skoro $mier¢ Uriasza ma by¢ usprawiedliwieniem niepowodzenia na polu walki (2 Sm 11,19-
21)"2 Poslubia Batszebg po odbyciu przez nia zatoby. Znanymi z imienia wezesniejszymi
zonami Dawida byly: Mikal, Abigail, Achinoam z Jizreel, Maaka, Chaggita, Abitala i Egla
(zob. 1 Sm 18,27; 25,42-43; 2 Sm 3,3-4), ponadto mial jeszcze inne zony i natoznice
(2 Sm 5,13). Nie moze wigc dziwi¢ opowiadanie Natana o biedaku, ktéry posiada jedna
owcg, i bogaczu, ktéry ma wielkie posiadtosci (2 Sm 12,1-4), by pokaza¢ kontrast migdzy
Uriaszem i Dawidem.

18O zdolnosciach przywédezych Dawida $wiadczg wygrane Filistynami za kréla Saula, oraz miano-
wanie go dowddca nad wojskami zob. 1 Sm 18,5-7.

190 Yach, Ksiggi Samuela, 398.
Y1 Yach, Ksiggi Samuela, 403.
92 tach, Ksiggi Samuela, 404-405.
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Pierwsza Ksigga Krélewska zaczyna si¢ relacja o Dawidzie, gdy juz byl w podesztym
wieku. Wedtug relacji opowiadajacej o problemach z rozgrzaniem si¢ mégt mie¢ 70
lat'”. Miala mu w tym poméc Abiszag Szunemitka (1 Krl 1,3), z ktéra — jak podaje
tekst biblijny — krél nie wspétzyt (1 Krl 1,4), co mogto by¢ odbierane jako brak
zdolnosci do sprawowania rzadéw'™. Wykorzystujac wiek swojego ojca, Adoniasz
stara si¢ o przejecie wladzy nad Izraelem. Dziatania Adoniasza zostaly udaremnione
przez Natana i Batszebe, ktérzy doniesli o nich krélowi. Dawid rozkazat obwota¢
Salomona krélem jeszcze za swego zycia (1 Krl 1,11-33). Dokonato si¢ to przez ce-
remonig, ktérej czgécia bylo posadzenie Salomona na mulicy Dawida (1 Kl 1,38),
co oznaczato abdykacje Dawida i wywyzszenie Salomona'”. W tej relacji dziwi fakt
obecnosci drugiego arcykaptana'™®.

3.6.3. Batszeba — ,,Dawna zona Uriasza”

Waznym zagadnieniem jest pochodzenie Batszeby, zwlaszcza ze w genealogii jest
wymieniana w szeregu cudzoziemek. Najprawdopodobniej Batszeba byta z pochodzenia
Hebrajka'?’, cho¢ jej imig nie wskazuje na to jednoznacznie. ,,Batszeba” oznacza: ,,cérka
przysiegi”, ,corka dnia si6dmego”, ,,corka nasycenia” (a wigc rozpustnica). Prawdopodob-
nie réwniez imig jej ojca jest pochodzenia hebrajskiego. Natomiast najmniej zastrzezen
co do takiego pochodzenie wzbudza imig ,,Uriasz”, ktére znaczy: ,moim $wiattem jest
Jahwe” %8,

O Uriaszu mozna powiedzie¢ niewiele. Nalezal do gwardii przybocznej Joaba, a to
oznacza, ze byt cztowiekiem zaufanym'”. Swiadczy o tym réwniez fake, ze Batszeba, jego
zona, byta wnuczka doradcy kréla Dawida*®. Po ugoszczeniu przez kréla (w celu upojenia
zolnierza) nie wraca do domu, cho¢ byt to nakaz samego kréla. Swoje postgpowanie
ttumaczy solidarnoscia z Arka Przymierza i swoim dowddca, Joabem. Zapewne byto
to zwigzane z prowadzeniem wojny religijnej, w czasie ktdrej zotnierzy obowiazywata
wstrzemigzliwo$¢ od kontaktéw seksualnych®’.

Batszeba zostala wypatrzona przez Dawida z tarasu patacu krélewskiego. Wydaje si¢
wtedy kobieta bezwolna, ktéra postusznie wykonuje jego polecenia. Jedyne jej dzialanie
ograniczylo si¢ do poinformowania kréla o cigzy, co mogto by¢ spowodowane strachem
przed konsekwencjami cudzotéstwa. Po $mierci Uriasza odbyta zatobe i dofaczyla do

195 ]. B. LacH (ed.), Ksiggi 1-2 Krélow (Pismo Swiete Starego Testamentu 4/2; Poznan 2007) 137.
194 ]. B. LacH (ed.), Ksiggi 1-2 Krélow, 138.

195 J. B. LacH (ed.), Ksiggi 1-2 Krdlow, 144.

1% J. B. LacH (ed.), Ksiggi 1-2 Krélow, 139.

7 P C. Bosak, Kobiety w Biblii. Stownik — konkordancja (Poznan 1995) 38.

9% Yach, Ksiggi Samuela, 399-400.

199 Yach, Ksiggi Samuela, 404.

200D C. Bosax, Leksykon wszystkich postaci biblijnych (Krakéw 2015) 240.

20 P C. Bosax, Postacie Biblii. Stownik — konkordancja (Pelpin 2001) 2: B-D, 133-134.
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haremu kréla Dawida. Mozliwe, ze owa zatoba trwata 7 dni*®?. Pierwszy jej syn zmart
siedem dni po narodzeniu z powodu grzechu Dawida (2 Sm 12,13-18). Pézniej urodzita
Salomona (2 Sm 12,24). Kolejna wzmianka o Batszebie ma miejsce w 1 Krl 1-2, gdzie
juz nie jest osoba podporzadkowana, lecz osoba wplywowa. Stoi to niejako w opozycji do
kondycji Dawida, ktéry przy pierwszym spotkaniu z Batszeba byt w pelni sit, natomiast
przed oddaniem wladzy Salomonowi byt stary i schorowany. Batszeba jako krélowa
matka miala szczeg6lne wzgledy u wladey, dlatego Adoniasz nalegat, by wyprosita dla
niego Abiszag. Batszeba udata do Salomona, by przedstawi¢ prosbe. Nie wiadomo,
czy Adoniasz kierowat si¢ wzgledami politycznymi, czy uczuciowymi, jednak jako po-
tencjalny kandydat na tron postapit nieroztropnie, poniewaz Salomon, zapobiegajac
podstgpowi, kazal go zabi¢. Mozliwe jest, ze Batszeba przewidziata taki obrét sprawy
i $wiadomie przyczynita si¢ do wyroku skazujacego®®.

Zakonczenie

Badanie nie wyczerpuje tematu obecnosci kobiet w genealogii Jezusa, natomiast
moze przyczyni¢ si¢ do jego poglebienia, podkreslajac pewne niedostrzegane do tej pory
aspekty. Pierwszym jest fakt, ze genealogia biblijna przypomina odbiorcy o waznych
zmianach (np. przymierze z Noem, czas po potopie, powolanie Abrahama itd.). Tg waz-
na zmiang w Ewangelii wedtug $w. Mateusza jest przyjscie Jezusa na $wiat, ktére wiaze
si¢ z mysla o nowym stworzeniu i zarazem przetomie w dziejach ludzkosci (u Lukasza
genealogia przygotowuje do nauczania Jezusa). Nie oznacza to, ze rodowody, ktérych
celem byto jedynie udokumentowanie historii, nie byty wczesniej spisywane; relacje
o takich spisach sa juz w Pierwszej Ksigdze Krélewskiej. Niestety, za sprawa Heroda
Wielkiego archiwum z rodowodami zostato zniszczone.

Nastepnie kieruje uwagg na sposéb postrzegania kobiety w krajach o$ciennych Izraela;
przy tym mozna stwierdzi¢, ze naréd wybrany traktowat kobiet¢ w sposéb zblizony do
traktowania jej w kulturze mezopotamskiej, z ktdrej si¢ wywodzit. W narodzie wybranym
kobieta byla przypisana mezczyZnie, ktéry za nia odpowiadat i ja reprezentowat. Wyjatkiem
byty wdowy, ktére stanowity margines spoleczeristwa i mialy jedynie niewielkie prawa, jak
np. zbieranie kloséw za zniwiarzami. Prawda jest, ze prawa mezczyzn i kobiet byly niesyme-
tryczne, jednak to mezezyzna byt zobowiazany do troszezenia si o kobietg. Wyrazem takiej
troski bylo prawo lewiratu, ktére nakazywato krewnemu zmarlego poslubi¢ bezdzietng
wdowe po jej mezu. Tym samym pozostawata ona pod jego opieka. Zrozumienie tego
prawa jest bardzo wazne w przypadku Tamar, ktéra to prawo wyegzekwowata podstgpem,
i w dziejach Rut, ktdra zostata poslubiona przez Booza.

22 Yach, Ksiggi Samuela, 406.
25 J.B. kacH (ed.), Ksiggi 1-2 Krélow, 139.
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Nie mozna da¢ petnej odpowiedzi na pytanie: Dlaczego w genealogii Jezusa zostaty
uwzglednione te wlasnie cztery kobiety (pominigto w niej Maryje)? Jednak mozliwe
jest podanie kilku sugestii. Wymienione kobiety najprawdopodobniej sa pochodzenia
pogariskiego, a z cala pewnoscia mozna to stwierdzi¢ w przypadku Rachab i Rut, a z du-
zym prawdopodobiefstwem w przypadku Tamar. Rzecza znamienna jest, ze genealogia
ulozona przez Mateusza nie zwraca uwagi na Batszebg, lecz na Uriasza, co mozna argu-
mentowaé zwrotem: ,ta od Uriasza” (tjs To0 OUpiov)**. Gdy uwzglednia si¢ Uriasza
zamiast Batszeby, mozna przyjaé, ze cztery omawiane osoby sa obcego pochodzenia. Jest
mozliwe wskazanie dalszych punktéw wspélnych, jak np. opowiadania dotyczace Rut,
Rachab i Batszeby ukazuja dzieje tych oséb w tym samym czasie (marzec/kwiecien),
a wigc na wiosng (czas zbioréw jeczmienia). W przypadku Tamar jest to czas strzyzenia
owiec, a wigc blizej nieokreslony. Mozna szacowa¢, ze Juda, Booz i Dawid byli o jedno
pokolenie starsi od swoich zon (w przypadku Salomona nie ma zadnych informagji).
Bardziej interesujace sa jednak same wymienione postaci. Najprawdopodobniej zosta-
ly one uwzglednione z powodu ich sprawiedliwosci, poniewaz wiele ryzykowaty lub
wrecz tracily, by wstapi¢ w szeregi narodu wybranego przez Boga. Tamar ryzykowala
zycie (spetniala przy tym wol¢ Boga, by wzbudzi¢ potomstwo zmartemu mezowi — zob.
Rdz 38,9-10), Rachab stracita dom i przyjaciét, Rut pozostawita swoich krewnych, by
osiedli¢ si¢ w kraju dla niej nieprzyjaznym, Uriasz, bedac prozelita, walczyt dla narodu
wybranego, a przestrzegajac religijnych przepiséw dotyczacych wojny, przeciwstawit
si¢ nakazowi kréla. Te cztery postaci musialy si¢ sprzeciwia¢ swoim przelozonym, by
wypelnié¢ wole Boga (Tamar sprzeciwita si¢ tesciowi, Rachab — krélowi, Rut — tesciowej,
a Uriasz — krélowi).

Wida¢ wige wyraznie, ze $w. Mateusz umiescit omawiane osoby w genealogii nie ze
wzgledu na ich przymioty, lecz na wolg wejscia w szeregi narodu wybranego, ktérego
Bogiem jest Bég jedyny. Argumentem przemawiajacym za takim zdaniem moze by¢
postawa Jezusa wobec Samarytanki i Kananejki.

Temat jednak nadal jest otwarty i wymaga uszczeg6towienia kontekstu historyczne-
go i kulturowego, by poszerzy¢ perspektywe, uwzgledniajac zagadnienie prozelityzmu
i matzeristw Zydéw z pogankami w kontekscie wiary w jedynego Boga.
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