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Monotrynitarne powitanie w Apokalipsie

Wprowadzenie

Apokalipsa $w. Jana jest jedng z najtrudniejszych ksiagg Nowego Testamentu.
Zawiera szereg obrazow trudnych do jednoznacznego zinterpretowania — a moze
nawet niemozliwych do zinterpretowania jednoznacznego ze wzgledu na zamierzong
wieloznaczno$¢ symboliki i nawet uzytych wyrazow. Wszyscy komentatorzy, od staro-
zytnych az po czasy wspotczesne, podkreslaja, ze odszyfrowanie jezyka symbolicznego
jest warunkiem koniecznym do zrozumienia przestania tej ksiggi'.

Apokalipsa z definicji jest ,,objawieniem Jezusa Chrystusa”, ,,§wiadectwem Je-
zusa Chrystusa” oraz ,,Stowem Bozym” (Ap 1,1-20). Bég sam w sobie jest tajemnica
nieprzenikniong. Wszystko, co cztowiek wie na Jego temat, zostalo mu objawione,
odstoniete, ukazane (hebr. ﬂ‘?})z. Tylko Bog z wlasnej inicjatywy moze umozliwié
cztowiekowi poznanie Siebie — tak samo, jak moze ukry¢ swoje oblicze, jak to ujmuje
Psalmista: ,,Z taski Twojej, Panie, uczynites mnie niezdobyta gora, a gdy ukrytes
swe oblicze, ogarneta mnie trwoga” (Ps 30,8). Swiety Pawel modlit si¢ za Efezjan,
by Bog dat im Ducha madrosci i objawienia umozliwiajacego poznanie Boga (Ef
1,17-18). Bez tego Ducha, ktorego Bog nam daje, poznanie Boga jest niemozliwe.
Z drugiej strony, sam Duch jest nazwany Duchem objawienia, odstonienia tajemnicy
(dmokoAvyemq). Na przestrzeni wiekow Bog stopniowo sam odstaniat t¢ tajemnice:
»Rzeczy ukryte nalezg do Pana, Boga naszego, a rzeczy objawione® — do nas i do
naszych synow na wieki” (Pwt 29,28). W 1 Ksigdze Samuela 2,27 B6g mowi, ze

' D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czestochowa 2008, s. 16.

2 P. BrIkS, Podregczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa
2000%, s. 76.

3 Wystepujace tutaj hebrajskie stowo N3 zostato przettumaczone w Septuagincie jako
povepa ,,czyni¢ jawnym, objawia¢”. W innych miejscach ten sam wyraz hebrajski oddawany jest
jako amokaAvmte, np. 1 Sm 2,27, tak samo, jak aramejski odpowiednik X723 w ksiedze Daniela.
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si¢ ,,wyraznie objawil” Izraclowi w Egipcie, uzywajac w tekscie hebrajskim podwo-
jenia wyrazu ,,objawic¢” (nbm ’ﬂ’bl]), ktoére to podwojenie pojawia si¢ rOwniez
w greckim tekScie Septuaginty: dmoxolve0elg dmexoldeOny.

Zatem ksigga Apokalipsy nie jest jakim$ osobnym lub wyjatkowym objawieniem,
tylko jedng z wielu ksiag umozliwiajacych poznanie Boga przez Jezusa Chrystusa
dzigki Jego Duchowi. Pozdrowienie zawarte w poczatkowej czesci Ksiegi obja-
wienia odstania m.in. tajemnice monotrynitarnego Boga darzacego Kosciol swoja
zyczliwoscia.

1. Adresat Objawienia i jego zadanie

W odroéznieniu od innych dziet apokaliptycznych tamtego okresu, Objawienie
$w. Jana jest zapisane w formie konkretnego listu do konkretnych osob (wspolnot);
nie jest takze dzietem anonimowym?*. Naumowicz zaznacza, ze ,,najwczesniejsza
tradycja niemal jednomysInie twierdzi, ze Apokalipsa pochodzi z czaso6w apostol-
skich, a jej autorem jest Jan Ewangelista’™. Z tego powodu ksi¢ga ta szybko rozpo-
wszechnita si¢ 1 byta czytana we wspdlnotach chrzescijanskich, i byta od poczatku
uwazana za autentyczne dzielo $w. Jana Apostola; przekonanie takie wyrazajg m.in.
Justyn Mgczennik, Ireneusz, Tertulian czy Orygenes®. Langkammer podkresla, ze
,,Listy do siedmiu Ko$ciotow prezentuja jednolitg ekspresje literacka ujeta w forme
profetyczng”, a ich struktura sktada si¢ z trzech zasadniczych elementow: (1) nakaz
napisania listow, (2) formuta legislacyjna przekazu ,,tak méwi Pan” oraz (3) formuta
motywujaca ,.kto ma uszy, niechaj shucha’’.

W zamysle Autora Objawienie nie byto przeznaczone dla przypadkowych od-
biorcow. Z drugiej strony, pomimo wieloznaczno$ci symboliki, nie jest ksigga zu-
pelie niemozliwa do zrozumienia, ,,zapieczetowana” (Ap 22,10)%, gdyz sugeruje
konieczno$¢ czytania, stuchania i przestrzegania tego, co zostalo w niej spisane.
Jej adresatami sg studzy Jezusa (500Ao1g avtod). Bezposrednio konstrukeja zdania
Ap 1,3 sugeruje odczytywanie ksiggi na zgromadzeniu wobec duzej grupy stucha-
jacych wyznawcow Chrystusa: szczesliwym jest nazwany ten, ktory to czyta na

Zasadniczo jego znaczenie jest zwigzane z odstanianiem, jak to ma miejsce wielokrotnie w Kpt
18,6-19, gdzie jest mowa o ,,odstanianiu nagosci”.

4 J.J. CoLLiNs, The Apocalyptic Imagination: An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature,
Grand Rapids 20167, s. 339.

5 J. Naumowicz, Pierwsze interpretacje Apokalipsy, w: D. Bupzanowska, W. LINKE (red.), Pierwsze
tacinskie komentarze do Apokalipsy: Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz, Warszawa 2011, s. 7-49.

¢ K. Harris, Nelson's Foundational Bible Dictionary with the New King James Version Bible,
Nashville 2004, s. 604.

7 H. LANGKAMMER, Apokalipsa sw. Jana. Realia archeologiczno-historyczne w wizjach i symbolice,
Wroctaw 2010, s. 7-8.

8 Zapieczetowaniu podlegato tylko to, co Jan ustyszat od ,,siedmiu grzmotow” (Ap 10,4).
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glos wobec wszystkich, a takze stuchajacy. Nie jest to jednak ,,jedyne poprawne”
znaczenie wersetu 1,3; idea czytania zawiera w sobie tez rozumienie, interpretacje,
poprawne odczytanie. Stowo dvayivmokw oznacza bowiem takze ,,wiedzie¢ cos na
pewno”, a nawet ,,rozpoznawac” (cho¢ w tekstach biblijnych wystepuje wylacznie
W znaczeniu ,,czytac”).

Szczesliwi sg takze ci, ktorzy beda tego stuchaé. Nieco dalej §w. Jan powtarza
wielokrotnie, ze kazdy, kto ma uszy, powinien tego shucha¢ (dodvw —Ap 2,7.11.17.29;
3,6.13.22; 13,9), co moze oznacza¢ nie tylko styszenie, ale tez wstuchiwanie sig¢
i nawet postuszenstwo’.

I w koncu szczgsliwi sa ci, ktoérzy po odczytaniu i wystuchaniu tego przestania
nie utracg go. Znaczenie bowiem wyrazu tp£o jest bardzo szerokie i obejmuje takie
pojecia jak ,,pilnowac, ochrania¢, dozorowac, zachowywac, przestrzegac czegos,
dochowywac” itp. W Ap 22,9 aniol nazywa prorokami tych, ktorzy strzega stow
ksiggi, a siebie nazywa ich wspotstuga. Kosciot, do ktorego skierowane jest stowo
Objawienia, powinien zrobi¢ wszystko, by nie utraci¢ blogostawienstwa zawartego
w tej ksiedze.

Niewatpliwie, Objawienie $w. Jana jest elementem nurtu apokaliptycznego zapo-
czatkowanego w judaizmie I1I w. przed Chr. Za jedno z najstarszych dziet o charak-
terze apokaliptycznym uwaza si¢ rozdzialy 1-36 pierwszej ksiegi Henocha, a w cza-
sach powstania chrzescijanskiej ksiggi Objawienia byly spisywane podobne ksiegi
w srodowisku zydowskim, np. Apokalipsa Abrahama (70-150 po Chr.), 4 Ezdrasza
(90-100 po Chr.)!°. Nawet sam wyraz dmokalvyig nie funkcjonowat w grece klasycz-
nej i pojawia sie w dokumentach dopiero w II w. po Chr.!!, zapewne pod wptywem
tlhumaczenia Septuaginty. Rozkwit apokaliptyki jako gatunku literackiego w judaizmie
przypada na okres miedzy 170 r. przed Chr. a 135 po Chr., czyli miedzy powstaniem
machabejskim a powstaniem Bar Kochby!'2.

Liczne nawigzania do judaizmu $wiadcza, ze Autor ksiegi Objawienia byt z po-
chodzenia Zydem; sa nawet przypuszczenia, ze pierwotnym jezykiem Apokalipsy byt
grecki lub hebrajski'®. Niektorzy badacze ida jeszcze dalej wysuwajac i bronigc hi-
potezy, ze jest to dokument zydowski, a nie chrze$cijanski'4. Natomiast fakt istnienia

° R. Porowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 19.

19 D.E. AuUNE, Jesus, Gospel Tradition and Paul in the Context of Jewish and Greco-Roman An-
tiquity, t. 2, Tlibingen 2013, s. 77.

" A. MoMmiGLIANO, Essays on Ancient and Modern Judaism, Chicago — London 1994, s. 88.

12 J. Kuinkowskl, Tlo narodzin apokaliptyki, w: Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu
w przekiadzie z jezykow oryginalnych: Apokalipsa, ttum. H. Langkammer, Lublin 2010, s. 7-37.

3 W. LINKE, Ksigga Ezechiela w Apokalipsie wedlug sw. Jana, ,,Collectanea Theologica” (2007),
nr 4 (77), s. 79-101.

14 J.W. MARSHALL, Parables of War: Reading John's Jewish Apocalypse, Waterloo 2002, s. 2-3.
Autor broni swojej tezy na podstawie nastepujacych istotnych jej elementow: wypowiedzi przeciwko
,.synagodze szatana” (Ap 2,9 i 3,9), nazwanie osob wypehiajacych przykazania Boga (Ap 12,17
i 14,12), liczba 144 tysigcy 0sob z pokolen Izraela (Ap 7,4nn i 14,1nn) oraz wizja sadu nad Swigtym
Miastem i zburzenie Wielkiego Miasta (Ap 11,1-14).
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duzych grup diaspory zydowskiej na catym obszarze, gdzie znajdowato si¢ Siedem
Kosciotow (Ap 1,11)' uprawnia Autora do oczekiwania, ze czytelnik i stuchacz te
symbole Starego Testamentu i aluzje do judaizmu zrozumie.

Potaczenie stow ,,czytac” i,,stucha¢” w kontekscie judaistycznym ma bardzo
ciekawg konotacje. Mianowicie juz od czasOw wygnania babilonskiego zydzi trzy
razy dziennie recytowali fragment Pwt 6,4-9 Szema Israel. Recytacja ta pehnila
rowniez funkcje wyznania wiary, szczegdlnie w sytuacji $§mierci meczenskiej za
odmowe odstepstwa od wiary praojcow. Ciekawe, ze po hebrajsku odczytywanie
tego fragmentu nosi nazwe Kriat Szma, dost. ,,czytanie stuchaj”. Niewykluczone, ze
Autor Apokalipsy w tym miejscu nawigzuje rowniez do Kriat Szma, ktdre przynosi
btogostawienstwo i wymaga wiernosci az do $mierci.

Podobnie wyraz ,,strzec” jest bardzo nosny w judaizmie. W Starym Testamen-
cie MY pojawia si¢ 469 razy'®, z tego 8 razy jako rozkaz ,,bedziecie przestrzegaé”
ﬁDWﬂ, przy czym Prawodawca grozi konkretnymi karami za nieprzestrzeganie
(N"?fﬂ?;({/}]) »polecen i praw, ktére wam datem” (np. 1Krl 9,6-7). Tutaj pojawia si¢
zapowiedz zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej: ,,wytepie Izraela z powierzchni ziemi,
ktorg im datem, a $wigtynie, ktorg poswigcitem memu Imieniu, odtrace od mego
oblicza. Izrael za$ bedzie przedmiotem przypowiesci i posmiewiska u wszystkich
narodéw, a $wiatynia ta bedzie zrujnowana” — rzeczy i wydarzenia obserwowane
przez czytelnikow Apokalipsy.

Zatem ,,shudzy Jezusa” majg czytac, stuchaé i przestrzegac tego, co jest zapisane
w Ksiedze Objawienia, i uwazac, by nie utraci¢ istoty tego przestania.

2. Zyczliwe pozdrowienie
2.1. Laska i pokoj

Celem ksiggi Objawienia nie jest straszenie Kos$ciola ani zapowiadanie kar. Ra-
czej mozemy mowi¢ w kategoriach przypomnienia lub napomnienia, braterskiego
(ze strony Jana) lub ojcowskiego (ze strony Boga).

Na powitanie swoich czytelnikow i stuchaczy Jan stosuje czegsto uzywana for-
mulke ,,taska wam i pokdj” (Ap 1,4). Greckie wyrazy yapig OUiv kol gipfvn zo-
staly przetlumaczone na aramejski w Peszitcie jako Jlax.] asn. 6daé CO SUgETUje
dobro, taskawos$¢ i zyczliwos$¢ przynoszace odbiorcy korzysci'’. Eksponuje to
wazne aspekty wieloznacznego greckiego wyrazu yapig, wskazujac szczegdlnie
na taskawos$¢, przychylnosé, zyczliwg opieke i pomoc piszacego dla adresatow

15 J. BacoN, lllustrated Atlas of Jewish Civilization, London 2004.
16" Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, Stuttgart 19933,
17" A Compendious Syriac Dictionary, red. J. Payne-Smith, Winona Lake 1998, s. 171.
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tego pozdrowienia. Pozdrowienie wyraznie moéwi o Tym, od ktérego ,,wszyscy
otrzymalismy” dobrodziejstwo za dobrodziejstwem, jak to ujat Jan w Ewangelii
1,16 (x&pwv avti yaprroc).

Zyczenie pokoju jest zwyczajowym powitaniem na Wschodzie, jednak Zyczenie
takie ptynace z ust Boga nabiera mocy blogostawienstwa. Tzw. ,,blogostawienstwo
Aaronowe” (Lb 6,23-26) konczy si¢ stowami: ,,niech [Bég] ci¢ obdarzy pokojem”.
Laska i pokoj w kontekscie blogostawienstwa Aaronowego otwierajg jeszcze jeden
ciekawy watek, powigzany z pojeciem W ,.strzec”. Pojawia si¢ tutaj Zyczenie, by
Bog strzegl Izraela (Lb 6,24). Bog jest tym, ktory btogostawi i strzeze (chroni) —szcze-
golnie tych, ktorzy strzega (przestrzegaja) Jego przykazan. Wyraz temu daje nawet
jedna z popularnych piesni szabasowych Ki eszmera szabat, w ktorej si¢ $piewa: ,,Jesli
bede przestrzegat (TINWR) szabatu, Bog bedzie chronit (177%?) mnie”™,

Podobne pozdrowienie ,,taska i pokdj” pojawia si¢ wielokrotnie w innych listach
apostolskich,np. 1 P 1,2,2 P 1,2, FIm 1,3, Tt 1,4. Czasami, np. w 2 J 1,3 oraz2 Tm
1,2, autor listu wspomina jeszcze mitosierdzie: ydpic Ereog giprvn. Wyjatkowosé
pozdrowienia rozpoczynajacego Apokalipse zdaje si¢ polega¢ na tym, ze to nie Jan
wypowiada stowa pozdrowienia. Jan jakby przekazuje stowa pochodzace od mono-
trynitarnego Boga, ktorego poszczegdlnym osobom udziela wiele uwagi.

Na przyktad sw. Pawet w 1Tes 1,1 po zdefiniowaniu autordéw i adresatow pozdra-
wia czytelnikow stowami: ,,f.aska wam i pokoj!”, po czym przechodzi do tresci listu.
Swiety Piotr rozwija t¢ mysl w stowach: ,E.aska wam i pokdj niech beda udzielone
obficie przez poznanie Boga i Jezusa, Pana naszego!” (2 P 1,2) lub w skrécie ,.Laska
wam i pokdj niech bedg udzielone obficie” (1 P 1,2). Zdaje si¢, ze w podobny sposob
brzmig pozdrowienia §w. Pawla jako zyczenia, by Bég udzielit czytajacym taski i po-
koju, np.: ,,Laska wam i poko6j od Boga Ojca naszego i od Pana Jezusa Chrystusa!”
(Ef 1,2). Po takim pozdrowieniu zazwyczaj nastgpuje tresc listu.

Tymczasem pozdrowienie umieszczone w Objawieniu $w. Jana, oprocz bardzo
rozbudowanej czesci opisowej i doksologicznej, przed rozpoczgciem tresci prze-
stania zawiera rowniez bezposrednio zacytowane stowa samego Boga. Padaja one
zanim Jan zdazyt cokolwiek ustysze¢, zobaczy¢ lub zapisaé. Padaja jako element
pozdrowienia i identyfikacji Boga, od ktorego to pozdrowienie pochodzi: ,,Jam jest
Alfa i Omega, mowi Pan Bog, Ktory jest, Ktory byt i Ktory przychodzi, Wszech-
mogacy” (Ap 1,8).

Taka konstrukcja uprawnia do rozumienia, ze Jan piszac ,,do siedmiu Koscio-
tow, ktore sa w Azji”, przekazuje im pozdrowienia od samego Boga, ktory zawsze
byt i zawsze bedzie, ktory jest wszechmogacy — i ktory jest zyczliwy dla Kosciota,
obdarzajac go taskg i dobrodziejstwami, pokojem i btogostawienstwem, chronigc
i opiekujgc si¢ nim.

18 Zob. np. modlitewnik hebrajski Sidur szaarej tfila, Jeruzalem — Moskwa 1993, s. 703.
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2.2. Ojciec, Syn i Duch Swiety

Zawarty w pozdrowieniu opis Boga, jak si¢ zdaje, ma charakter monotrynitarny,
lub przynajmniej nawigzuje do trzech Osob Boskich potaczonych w niepowtarzalng
1 niepojeta jednos¢. Kotecki uwaza, ze znaczenie trynitarne jest najlepszym wythu-
maczeniem znaczenia catego pozdrowienia wstepnego Apokalipsy'®. Tekst bowiem
wyglada nastgpujaco®:

Jan siedmiu zborom w Azji. Laska wam 1 pokdj od:
Tego, ktory jest i byt, i ma przyjs¢; [Bog Ojciec]
1 od siedmiu duchow, ktdre sa przed Jego tronem; [Duch Swiety]

I od Jezusa Chrystusa, ktory jest... [Syn Bozy]

Generalnie w my$leniu chrzescijanskim panuje obraz ,,przychodzacego” koja-
rzony z postacig Jezusa Chrystusa — podobnie jak w judaizmie Mesjasz Syn Dawida
ma przyj$¢ (hebr. AR oraz aram. "N — Sanhedrin 98b). Wprawdzie w wiekszos$ci
tekstow biblijnych wtasnie Jezus Chrystus jest ukazywany jako ten, ktory przycho-
dzi, to jednak Bog Ojciec jest przedstawiany jako osoba ponadczasowa, obejmujaca
przesztosé i1 przysziosé: ,,Tak mowi Pan, Krdl Izraela i Odkupiciel jego, Pan Zaste-
pow: Ja jestem pierwszy i Ja ostatni; i nie ma poza Mng boga” (I1z 44,6). Pdzniejszy
judaizm usitujac opisa¢ ponadczasowos¢ Boga ucieka si¢ do takich sformutowan,
jak: ,,On byl wczesniej niz cokolwiek, co zostato stworzone; On jest pierwszy,
a Jego pierwotno$¢ nie ma poczatku” (7°R] NWNR7 ‘ID’W'NW_.?)Z‘. Formutujac ,,13
zasad wiary” Majmonides stwierdzil, ze Bog byl, jest i bedzie (770 M7 7277,
najwyrazniej nawigzujac do Imienia JHWH i zawartej w nim idei wiecznego istnienia
Boga, podobnie jak objasnia to Targum Pseudo-Jonatana do wersetu Pwt 32,39. Tekst
hebrajski nie zawiera ani Imienia Boga, ani stowa ,,istnie¢””: konstrukcja thumaczona
jako ,,Ja jestem” to "IN "IN X37. Tymczasem Targum objasnia, ze Bog ,,objawia”
(°23N%) w tym miejscu: jestem, bylem i zawsze bede?.

Te samg mys$l powtarza na sposob grecki Ap 1,8: ,,Jam jest Alfa i Omega, mowi
Pan Bog, Ktory jest, Ktory byt i Ktory przychodzi, Wszechmogacy”. Dodatkowo
niezmiennos$¢ Boga jest podkreslona tym, ze w Ap 1,4 imi¢ Boga jest w mianowniku
sugerujac ,,nicodmiennos¢™?.

1 D. KoTEcKl, Jezus a Bog Izraela w Apokalipsie $w. Jana, Torun 2013, s. 126.

20 Badany tekst zostal przytoczony na podstawie wydania interlinearnego: M. WOJCIECHOWSKI,
R. Porowskl, Grecko-polski Nowy Testament, Warszawa 2014.

20 Sidur szaarej, s. 105.
22 Tekst aramejski Targumu jest dostepny na stronie http://call.cn.huc.edu (15.08.2016).
3 J. KaczMAREK, Trynitologia Apokalipsy, ,,Warszawskie studia teologiczne” (1999), nr 12, s. 71-84.
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Takie rozumienie, nickoniecznie powigzane z fizycznym przychodzeniem, ale
odnoszace si¢ bardziej do nadchodzacego czasu, w ktérym Bog stanie si¢ znany,
potwierdza tez fakt zastosowania czasownika Epyopot w takich wlasnie znaczeniach
w innych tekstach Nowego Testamentu. Na przyklad w Liscie do Rzymian 7,9
jest zwrot ,,nadeszto Przykazanie” (éA0obong o0& ti|g £€vIoAiic), 0znaczajacy raczej
»przykazania Boze staly si¢ znane”, albo w 1Tes 1,10 gniew Bozy jest opisany jako
»przychodzacy” (épyopévnc). Zatem w Ap 1,8 stowo €pyouevoc moglo byé uzyte
W tym znaczeniu, ze jego istnienie stanie si¢ znane i realnie zauwazone w przysztosci,
w nadchodzacym czasie.

Oprocz tego ,,przychodzenie” Boga pojawia si¢ kilkakrotnie w ksigdze Izajasza.
Na przyktad Pan Bog przychodzi na sad (X12° UBW12) przeciwko starszym swojego
ludu i jego ksigzetom (3,14), Pan na szybkim obtoku przychodzi do Egiptu (19,1),
panujacy JHWH przychodzi w mocy (j?7772 812°) (40,10), przychodzi réwniez Imi¢
Pana (30,27). Ponadto prorok Izajasz zapowiada nadejscie Boga w celu dokonania
sadu eschatologicznego: ,,Bo oto Pan przybywa (X12%) w ogniu” (66,15). Rowniez
stowa Ozeasza 10,12 zdaja si¢ wskazywac na spodziewane przyjscie Boga: ,,Nad-
szedt czas, by szuka¢ Pana, az przyjdzie” (Wﬁ?b 17T NR X12°77Y). Podobnie,
jako o przychodzacym, méwi o Bogu Ojcu werset Ap 4,8, nawigzujacy do 1z 6,3.
Sa zatem solidne podstawy, by przyjac, ze ten, ,ktory jest i byl, i ma przyjs¢” to
Bog Ojciec®.

Mniej oczywistym jest odczytanie ,,siedmiu duchéw” jako opisu Ducha Swigte-
go. Trudno$ci wynikajace z kazdej mozliwej interpretacji sa tak wielkie, ze problem
»siedmiu duchéw™ nie znalazt jak dotad gruntownego opracowania i teologicznego
wyjasnienia®. Badania jednak wskazuja, ze, cytujac Bartha, ,,nie mozna zaprze-
czy¢, iz kontekst, w jakim wprowadzone jest wyrazenie [siedem Duchéw] w Ap
1,4 potwierdza opinig, Ze to jest prawdopodobnie szczegdlne okreslenie Samego
Ducha Swigtego™.

Symbol ten mozna odczytywaé jako symbol Ducha Swictego, poniewaz np. Apo-
kalipsa mowi o siedmiu Duchach i lampach (4,5) i siedmiu oczach (5,6); z kolei Za
4,6-10 faczy owe ,,Jampy” i ,,0czy” znajdujace si¢ na ztotym $wieczniku siedmiora-
miennym w Swigtyni whasnie z Duchem Swietym. Lokalizacja ,,siedmiu Duchow”
przed tronem Boga zdaje sie wskazywaé na kontekst Swigtyni. Psalmista wyraznie
taczy rzeczywistos$é ziemskiej, materialnej Swiatyni Jerozolimskiej z tronem Boga
w niebie: ,,Pan w $wigtym swoim przybytku, Pan ma tron swoj na niebiosach” (Ps
11,4 — dalej w tym wersecie rowniez jest mowa o oczach). Polaczenie tych dwoch
rzeczywistosci — Swigtyni ziemskiej i niebianskiej — przez kilkanascie wiekow trwato

2 Zob. np.: D. Koteck1, Jezus a Bég Izraela, s. 46-56.

2 Zob. np.: LW. SorkE, The Identity and Function of the Seven Spirits in the Book of Revelation,
doktorat, Southwestern Baptist Theological Seminary, Fort Worth 2009, s. 1-16.

2% Tamze, s. 132.
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w umystach zydow, o czym §wiadczy tekst Listu do Hebrajczykow cytujacy ksiege
Wyjscia: ,,Uwazaj, by$ uczynit wszystko tak, jak widziate$ na gorze!” (W] 25,40;
Hbr 8,5).

Jezus Chrystus jest wymieniony jako trzecia osoba Tréjcy Swigtej w tym po-
zdrowieniu, a opis Jego dzieta zajat Janowi kilka kolejnych wersetow.

2.3. Dzieto Jezusa Chrystusa

Tak samo, jak Swiatynia Jerozolimska jest miejscem styku (potaczenia) rzeczy-
wisto$ci duchowej i materialnej, Jezus Chrystus jest potaczeniem natury ludzkiej
i natury Boskiej. Dzisiaj w Katechizmie Kosciota Katolickiego mozemy przeczytac
definicje: ,,Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem”.
Takie sformulowanie jest powtdrzone czterokrotnie: dwa razy w artykule 464, raz
w 467 (w cytacie z postanowienia soboru Chalcedonskiego), i raz w 469 z dodaniem
stowa ,,niepodzielnie”. Pomimo nieporozumien, jakie miaty miejsce i doprowadzity
do podziatow, obecnie Koscioty Orientu i Zachodu doszty do przekonania, ze wtasnie
w taki sposob nalezy rozumieé Jezusa Syna Bozego i Syna Cztowieczego?'. Swiety
Jan natomiast nie tyle omawia nature Jezusa Chrystusa, ile przypomina Kos$ciotowi,
co my wszyscy Chrystusowi zawdzigczamy.

...1od Jezusa Chrystusa, ktory jest: [Syn Bozy]
swiadkiem wiernym?®, [objawienie]
pierworodnym z umartych, [zmartwychwstanie]
wiadcg krolow ziemi. [wtadza]

Jemu, ktory nas: [relacja do nas]

— miluje (dyomdvrr) [mitos¢]

— obmy!* nas z grzechow naszych we krwi swojej [wolnos¢]

— uczynit nas krélestwem [godnos¢]

— 1 kaptanami Boga i Ojca swego [dostep do Boga]

jemu chwata i moc na wieki wiekdw. Amen.

Jan podkresla wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa, ktory daje wiarygodne $wia-
dectwo o Bogu, swoim zmartwychwstaniem daje wierzacym nadziej¢ przysztego

27 M. Rucki, M. ABDALLA, Z. JACYNA-ONYSZKIEWICZ, Czy definicja natury Jezusa Chrystusa powinna
prowadzic¢ do podziatu?, artykut po recenzji przyjeto do druku w czasopismie ,,Studia Oecumenica”.

2 Wyraz mot6g oznacza rowniez ,,wiarygodny” — Jezus jest osobg w sposob wiarygodny $wiad-
czaca o Bogu, ktérego nikt z ludzi nie widziat i widzie¢ nie moze (por. J 1,18).

¥ Thumacz ewidentnie widzi tutaj zwiazek migdzy ,,obmyciem krwig” grzesznikow (1 Kor 6,11)
a krwia oczyszczenia/uswigcenia, ktorg pokropiono oltarz, cala §wiatynie 1 kaptanow Wj 29,20-21.
Inne rozumienie tego wersetu: ,,przez swa krew uwolnit nas od naszych grzechow” (Biblia Tysiaclecia)
nawigzuje do odkupienia (Avtpdé®) niewolnikow grzechu ceng krwi Chrystusa 1 P 1,18-19.
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zycia, a Jego wladza przewyzsza wladze krolow ziemi — On jest wladcg nad nimi
wszystkimi. Ta wyjatkowosc¢ jednak nie powinna budowa¢ dystansu i leku, dlatego
Jan mowi jednoczes$nie o wyjatkowej mitosci Chrystusa, ktéra prowadzi nas do
wyzwolenia i podnosi naszg godnos¢.

Grecki wyraz MWd® ma znaczenie ,,rozwigzywac, uwalnia¢”. Wiedzac, ze ,,kazdy,
kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34), czytelnicy Apokalipsy
rozumieja, ze kto§ musiat wyzwoli¢ ludzi od grzechow. Krew zatem wystepuje tu-
taj jako czynnik kruszacy kajdany niewolnictwa, jako $rodek odkupienia, wykupu
niewolnikow przez goela — odkupiciela. W mysl prawa Mojzeszowego goe! to byt
najblizszy krewny, ktory mial wiele obowiazkow wzgledem swojej rodziny. Musiat
on wykupi¢ najblizszych krewnych z niewoli (Kpt 25,47-49), ozeni¢ si¢ z wdowa
po najblizszym krewnym (Rut 3,13), a takze ,,odkupi¢” przelang krew, zabijajac
morderce (Rdz 9,5-6; Lb 35,19)%. Na takie wlasnie znaczenie wersetu wskazuje
réwniez thumaczenie Peszitty zawierajace wyraz fao ,,wyzwolil”.

Nawiazujac do stow ﬂD}?D@ 0172 (Wj 19,5-6)*' $w. Jan przypomina swoim
adresatom o krolewskiej godnosci i kaptanskim przywileju obcowania z Bogiem,
przebywania w Jego obecno$ci. Znaczenie tego zwrotu oddawanego zazwyczaj
jako ,.krolewskie kaptanstwo” nie jest jednoznaczne. Na przyktad Targum Neofiti
przektada go na aramejski jako ,krolow i kaptanow” (%291 1°3772Y), a Targum
dodaje do ,,krolow” wyrazy U2 X279 oznaczajace ukoronowanie, korong, a do
,kaptanow” dodaje wyraz WM oznaczajacy postugiwanie. Komentarze Rasziego
zdaja si¢ obalaé te ostatnig interpretacje, gdyz Raszi uwaza, ze stowo ,,kaptani” w tym
miejscu odnosi si¢ do oséb z krolewskiego rodu w znaczeniu ,,ludzie szlachetnie
urodzeni”. T¢ interpretacje Raszi bazuje na wersecie 2Sam 8,18, gdzie stowo 0152
odnosi si¢ do potomkow Dawida, ktorzy przeciez nie sprawowali stuzby kaptanskie;.
Zydowski tradycyjny komentarz Soncino rozumie ,,krolestwo kaptanskie” jako
krolestwo, w ktorym wszyscy mieszkancy sa kaptanami zyjacymi ciagle stuzeniem
Bogu i cieszacy si¢ z tego przywileju. Oczywiscie, komentarz Soncino odnosi te
stowa do Izraela, ktorego zadaniem jest zblizenie wszystkich narodow do Boga™.
Niezaleznie od szczego6tow, odcieni znaczeniowych i skojarzen, mys$l przewodnia
tego wersetu wskazuje na wysoka godnos¢ i1 uprzywilejowang pozycje¢ cztowieka
wzgledem Boga. Nazywajac Boga Ojca $w. Jan natychmiast dodatl stlowa ,,jemu
chwata i moc na wieki wiekow”.

3 M. Rucki, Czy Pan Jezus zniost prawo odwetu? ,,Scriptura Sacra” (2013), nr 17, s. 47-58.

3 Wj 19,6 mowi: ,,Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem $wictym” uzywajac
zZwrotu ﬂD}?D@ 0°31]2 przetlumaczonego na grecki w LXX jako Bacilelov iepdrevpa, powtarzanego
réwniez w Nowym Testamencie.

32 Komentarze Soncino i Rasziego zostaly wydane w Jerozolimie w ttumaczeniu rosyjskim:
Topa (IlaTukHmKKe MonceeBo) ¢ KJlacCUUeCKUM KoMMeHTapueM CoHUMHO, iepesox 1. ['uis, 3,
MermrkoB, Mepycanum 1999.
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Doksologia (oddanie chwaty Bogu) na koncu wersetu 1,6 ma wybitnie zydow-
ski charakter. Jedna z najstarszych modlitw judaizmu nazywana Kadisz i majgca
uswigca¢ Imi¢ Boga zawiera kilkakrotnie zwroty wychwalajace i blogostawigce
Boga (np. ,,Niech begdzie Wielkie Imi¢ btogostawione na wieki wiekdéw”), po ktérych
nastepuje wezwanie: ,,I powiedzmy: Amen”. To ,,Amen” jest odpowiedzig wier-
nych na wezwanie osoby recytujacej; Zyd nigdy nie méwi sam do siebie ,,Amen”
na zakonczenie przemowienia. Oznaczaloby to, ze Sw. Jan piszac to pozdrowienie
automatycznie dodat do Imienia Boga doksologi¢ i zmusit stuchajacych do odpo-
wiedzi ,,Amen” po odczytaniu tych stow. W ten sposob powrdcit w przekazywanym
pozdrowieniu do osoby Boga Ojca, od ktorej zaczal, zamykajac w ten sposob ,,troj-
kat” monotrynitarny Osob Boskich.

3. Monotrynitarna tajemnica Boga

Judaizm rabiniczny usitujac negowac objawiong przez Jezusa Chrystusa prawde
o trojjedynosci Boga podkresla wazny punkt swojej wiary wyartykutowany w Pwt
6,4 ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem”. Wyrazenie ,,Pan jest jeden (771X)”
zostato wykorzystane przez Majmonidesa, ktory sformutowat 13 zasad wiary juda-
istycznej: ,,Bog jest jeden, i nie ma jednosci podobnej do Jego jedno$ci™?. Jednak
wlasnie takie podejécie Swiadczy o tym, ze TN nie oznacza prostej pojedynczosci.
Gdyby bowiem chodzito o ,,pojedynczos¢” czy ,,zwykta” jednoosobowos¢, to Maj-
monides nie musiatby definiowac jednosci Boga jako czegos niepojetego i wyjatko-
wego. Mozna to tatwo przesledzi¢ na przyktadzie muzutmanskiego wyznania wiary,
gdzie Allah po prostu jest rozumiany jako pojedynczy jednoosobowy, a dodawanie
mu ,,wspottowarzyszy” jest uwazane za ciezki grzech karany $Smiercig*.

Tymczasem nawet uzycie hebrajskiego wyrazu TR w judaizmie rabinicznym
pokazuje, ze nie oznacza on ,,pojedynczosci”’. Codzienna modlitwa Izraela opraco-
wana przez rabindw nawigzuje do jednos$ci Boga méwiac o jednosci narodu zydow-
skiego: ,,0O strozu narodu jednego (goj echad)! Strzez resztke narodu jednego, niech
nie ulegnie zagtadzie lud jeden (am echad), ktory oglasza jedno$¢ Twojego imienia

3 Sidur szaarej, s. 105.

3 Na przyktad w wersecie 5:72 Koranu stwierdza si¢: ,,Nie uwierzyli ci, ktorzy powiedzieli:
«Zaprawde, Bog — to Mesjasz, syn Marii!» (...) Oto, zaprawde, kto dodaje Bogu wspoltowarzyszy,
temu Allah zabronit wejscia do Ogrodu! Jego miejscem schronienia bedzie ogien”. Hadis nr 1732 ze
zbioru najbardziej autentycznych wypowiedzi Mahometa mowi o dniu Zmartwychwstania, ze chrze-
Scijanie powiedza: ,,CzciliSmy Jezusa, syna Bozego”, na co uslysza: ,,Jestescie ktamcami, bo Bog
nigdy nie miat ani Zony, ani syna” i zostana wtraceni do piekla (Summarized Sahih Al-Bukhari, tham.
M.M. Khan, Riyad 1994, s. 837). Wydanie to, zawierajace rOwnolegtly tekst arabski i angielski, zostato
autoryzowane przez wtadze duchowne i naukowe Uniwersytetu Islamskiego w Arabii Saudyjskiej. Na
stronach 1065-1067 jest wyjasniona doktryna jedynosci Allaha (Tauhid) z zaznaczeniem, ze jedynym
celem posytania do ludzi prorokéw bylo przekonanie ich o tym, ze Allah jest jeden — pojedynczy,
jednoosobowy, i nie ma towarzyszy.
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(hamjachadim szimcha) [recytujac stowa] Pan Bog nasz, Pan jest jeden (echad)”™.
Jak wiemy, nardd sktada si¢ z wielu pojedynczych oséb i stanowi wspoélnote, a za-
stosowanie do tej wspolnoty stowa echad jest w pelni uprawnione.

Na interesujgcy aspekt trojjedynosci Boga wskazuje Jacyna-Onyszkiewicz.
Wychodzac z zatozenia o wszechwiedzy Boga — czyli wiedzy, od ktdérej wigkszej nie
da si¢ pomysle¢ — zwraca uwage na konieczno$¢ obejmowania przez wszechwiedze
wiedzy o relacjach migdzyosobowych. ,,Pojedyncza” wszechwiedza nie istnieje,
poniewaz nie posiada wiedzy o relacjach, czyli nie jest wszechwiedza.

Podobnie konieczno$¢ istnienia Boga jako monotrynitarnej wspolnoty Osob
wynika z samej definicji milosci, ktéra musi tutaj znalez¢ zastosowanie, gdyz
,,B0og jest mitoscia” (1J 4,8.16). Mitos¢ realizuje si¢ poprzez ,,0dejscie od sie-
bie”, ,,porzucenie «ja»”, ,,zapomnienie o sobie” — wzajemne oddanie ,,ja” i,,ty”
prowadzi do zjednoczenia®’. Floreniski podkresla, ze metafizyczna natura mitosci
polega na przezwycig¢zeniu nagiej samotozsamosci ,,Ja = Ja”*8, Sztaba uogdlnia,
ze mitos¢ jest zawsze jakim$ wzajemnym odniesieniem si¢ 0sob, ,,faktem mig-
dzyosobowym”¥. Istnienie jednej tylko osoby Boskiej uniemozliwiatoby istnienie
ktoregos$ z dwoch Jego atrybutow — taki Bog nie moglby znaé¢ mitosci, a jesliby
poznal mito$¢ dopiero stwarzajac inne istoty, nie mogitby by¢ Bogiem suwerennym
i niezaleznym (zalezatby bowiem od 0sob, ktore stworzyt, bez ktorych nie mogltby
doswiadcza¢ mitosci).

Nawet w akcie stworzenia cztowieka opisanym w Biblii mozna zauwazy¢ wska-
zowke, ze Bog jest jednoscig trzyosobowa, a nie pojedynczoscia. Bog stworzyt
cztowieka ,,na swoj obraz” (Rdz 1,27) jako mezczyzne i kobiete, co sugeruje, ze
Bog nie jest pojedyncza osobg niemajaca pojecia o relacjach miedzyosobowych.
Prowadzi to do wniosku, Ze malzenstwo to komunia 0s6b ,,na podobienstwo jednosci
0sob Boskich™?.

Whbrew pozorom nawigzaniem do jedno$ci miedzy osobami Tréjcy Swictej jest
réwniez nastepny po doksologii werset rozpatrywanego monotrynitarnego powitania
(Ap 1,7):,,0to przychodzi z oblokami i zobaczy go kazde oko i ci, ktorzy go przebili;
i uderza si¢*' przez niego wszystkie plemiona ziemi. Tak, Amen”.

35 Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, s. 72.

36 7. JACYNA-ONYSZKIEWICZ, Monotrynitarna tajemnica Boga, Poznan 2008.

37 W. StarRNAWSKI, Filozoficzne podstawy wychowawczego aspektu mitosci, ,,Roczniki pedago-
giczne” (2011), nr 3 (39), s. 7-26.

38 P. FLORENSKI, Filar i podpora prawdy, Warszawa 2009, s. 76.

3 M. SzTABA, Mitos¢ spoleczna wewnetrzng formg wychowania spotecznego, ,,Roczniki pedago-
giczne” (2011), nr 3 (39), s. 27-42.

40 JaN Pawkr 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé mat-
zenstwa, red. T. Styczen, Lublin 2008, s. 383.

4 Wyraz komtw oznacza ,,$cinaé” albo ,,uderzac”. Czgsto wystgpuje w znaczeniu ,,optakiwac”,
poniewaz gest uderzania si¢ byt wykonywany na znak rozpaczy, zalu, lamentu itp., w biodro badz
w piersi (np. w Mt 24,30 ,,biada¢ beda”).
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Z jednej strony wydaje si¢, ze mowa jest o Jezusie, ktory przychodzi z obtokami,
i ktory zostatl przebity. Jednakze, jak wskazalismy wyzej, Bog jest nieraz utozsa-
miany z tym, ktory ma przyj$¢. Ponadto tekst masorecki Zach 12,10, do ktorego
ewidentnie odwoluje si¢ §w. Jan w tym wersecie ksiggi Objawienia ma nieco inne
brzmienie niz to, do ktérego przyzwyczailismy sie: ,,Beda patrze¢ na tego, ktorego
przebili, i bole¢ beda nad nim”. Zaréwno Septuaginta zawierajaca stowa mpdg pe, jak
i Kodeks z Aleppo —najstarszy masorecki rekopis Biblii Hebrajskiej (920-930 r.) —
potwierdzaja starozytno$¢ tradycji zapisu, w ktorym Bog mowi: ,,Beda patrze¢ na
Mnie (”7?{), ktorego przebili”#. Jednos¢ Boga Ojca z Synem jest tak niepojeta, ze
Ojciec w petni identyfikuje sie z przebitym Synem wiszacym na krzyzu.

Zdanie dotyczace przyjscia Chrystusa, posrednio wskazujacy rowniez na Jego
Bostwo, ma donioste znaczenie. Jest to bowiem wydarzenie, o ktorym poczatek ksig-
gi Objawienia zapowiada, ze ma nastgpi¢ szybko i ze jest blisko (Ap 1,1). Tym, na
czym koncentruje si¢ cate Objawienie i na co shudzy Jezusa majg by¢ przygotowani,
jest powtorne przyjscie Jezusa Chrystusa®*. W §wietle monotrynitarnego pozdrowie-
nia jest to naprawde dobra nowina, przychodzi bowiem kto$ nieskonczenie potezny
i niepojety, ale jednoczesnie nieskonczenie zyczliwy i kochajacy. Natomiast waga
tego wydarzenia i jego pewno$¢ zostaty przypieczetowane dwukrotnym potwier-
dzeniem greckim i hebrajskim: ,,Tak. Amen”. Ponownie $w. Jan zmusza stuchaczy,
by odpowiedzieli swoje ,,Amen” po ustyszeniu dobrej wiadomosci, co do ktdrej nie
ma watpliwosci, ze zostanie wkrotce zrealizowana. To jest ,,Amen” catego Koscio-
Ia, a nie tylko jednego Jana. Do tego podwojnego ,,Amen” Bog przyktada rowniez
swoja pieczed.

W tradycji biblijnej bowiem kazda wypowiedz Boga, zapisana przez Mojzesza
jako niewzruszone wieczne prawo, byta autoryzowana stowami ,,Ja jestem JHWH”*,
W greckiej Septuagincie imi¢ Boga JHWH byto oddane jako Ktpiog,,Pan”, a zwrot
~HWH Bog” przyjmowat posta¢ ,,Pan B6g”. Oznacza to, ze wypowiedziane stowo
dotyczace paruzji, potwierdzone przez Jana i stuchajacy Kosciol, zostaje zatwier-
dzone przez Najwyzsza Wladze jako nieodwotalne postanowienie.

Moca swojej wielkosci Bog zapewnia, ze zapowiedziane wydarzenie na pewno
si¢ spetni. Nic na ziemi nie pozostaje bowiem poza Jego kontrola, poniewaz Jest On
wielkim Wszechwtadcg. Podkreslajac wszechobejmujaca wladzg Boga Jan uzywa
greckiego stowa Ilavtokxpdatwp, wystepujacego w Nowym Testamencie 10 razy.
Oprocz Jana, ktory nazywa Boga Wszechwladca w ksiedze Objawienia 9 razy, nikt
z Autorow Nowego Testamentu nie okresla Boga w ten sposob — jedyny wyjatek to

42 Kodeks z Aleppo w postaci cyfrowej jest dostepny na stronie http://aleppocodex.org 15.08.2016).

4 Tematyczne studium catego stowa proroczego potwierdza, ze Dzien Paruzji stanowi gtéwny
punkt kazdego widzenia i fundamentalny temat, wokot ktoérego obraca si¢ cata Ksigga Objawie-
nia” (S. BaccHioccHl, Un Esame dei testi biblici e patristici dei primi quattro secoli..., Roma 1974,
s. 99-120).

4 Np.: Rdz 28,13; Wj 6,8; Kpt 18,4-6 i in.
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cytat ze Starego Testamentu przytoczony przez Pawla w 2 Kor 6,18. Jest to ten sam
Boég, do ktérego nalezy ,,chwata i moc (kpdtoc)” (Ap 1,6), ale tutaj ta moc, czyli
wladza, rozciaga si¢ na wszystko (mdic).

4. Podsumowanie

Jak wida¢, pozdrowienie ma ogromng glebi¢ teologiczng, ukazuje zyczliwosé
monotrynitarnego Boga wzgledem cztowieka (stuchacza/czytelnika) oraz szczegdto-
wo objawia Osobe Jezusa Chrystusa i wyjasnia Jego dzieto — zbawienie grzesznikow
1 odbudowanie relacji czlowieka z Bogiem. Pozdrowienie pochodzi od trzech os6b
jedynego Boga (patrz Mt 28,19), z miejsca, gdzie znajduje si¢ Bozy tron (zob. Ap
4-5). Najwiecej uwagi poswigcono osobie Jezusa Chrystusa, Jego wyjatkowej mi-
tosci do cztowieka oraz Jego misji, albowiem wraz z Jego pojawieniem si¢ na ziemi
rozpoczgto si¢ dzieto odzyskiwania cztowieka dla Boga. Przywilej bezposredniego
kontaktu z Bogiem stat si¢ ponownie mozliwy. Golgota wypehita starotestamentowy
system kaptanski przez doskonata ofiar¢ Syna Bozego i rozciagneta powszechne
kaptanstwo (Wj 19,5-6)* na wszystkich wierzacych w Chrystusa (1 P 2,5.9; Ap
5,9-10) jedynie dzigki Jego bezwarunkowej mitosci (Ap 1,5).

Dla nas, czytelnikow i stuchaczy Apokalipsy najwazniejsza jest jednak nie ana-
liza egzegetyczna poszczegolnych wyrazow i zawartych w nich idei. Piszac prolog
do swojej ksiegi Jan pragnal przedstawi¢ nam Boga bliskiego, kochajacego, z ute-
sknieniem wyczekiwanego. Chcial, bySmy si¢ zachwycili stowami pozdrowienia
ptynacymi od Najwyzszego zasiadajacego na tronie, od ktorego zalezg losy calego
$wiata i catej ludzkosci, a ktéry darzy nas zyczliwoscia i bezwarunkowo kocha.
Grozny i potezny Bog jawi si¢ jako kto$ milosierny i taskawy, ktérego nie musimy
juz sie lekac, ktory ogtasza , taske i pokoj™.

I whasnie po takim pozdrowieniu Jan ogtasza dobra nowine: ten, ktorego wycze-
kujemy, przychodzi z obtokami, i nikt przed Nim nie moze si¢ ukry¢!

STRESZCZENIE

W artykule zwrécono uwage na pozdrowienie skierowane do czytelnikow Apokalipsy
$w. Jana w wersetach 1,4-7. Struktura pozdrowienia sugeruje, ze nie jest do pozdrowienie
wyartykulowane przez Jana, tylko pochodzace od Boga jawigcego si¢ jako jednosé trzech
Osob: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Najwiecej uwagi pozdrowienie poswigca osobie Jezusa
Chrystusa, Jego wyjatkowej mitosci do cztowieka oraz Jego misji, albowiem wraz z Jego

4 Wj 19,6 mowi: ,,Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem §wigtym” uzywajac
zwrotu I'DP?J?Q 0°372 przetlumaczonego na grecki w LXX jako Baociketov iepérevpa, powtarzanego
réwniez w Nowym Testamencie.
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pojawieniem si¢ na ziemi rozpoczelo si¢ dzieto odzyskiwania cztowieka dla Boga. Mono-
trynitarne pozdrowienie wprowadza czytelnika w rzeczywisto$¢ rzeczy ostatecznych, ktora
bytaby przerazajaca, gdyby nie fakt bezgranicznej mitosci i zyczliwo$ci wyrazonej w tymze
pozdrowieniu.

Stowa kluczowe: Apokalipsa, objawienie, Trojca, sad ostateczny.

Monotrinitarian Greeting in the Book of Revelation
ABSTRACT

In the paper, the attention is paid to the greeting directed to the readers of the Revelation
in the passage 1:4-7. Its structure suggests that its source is not John who wrote the Book,
but the Gog who presents Himself as a unity of three persons: Father, Son and the Holy
Spirit. The greeting focused most on Jesus Christ, his exceptional love towards humans
and his mssion. Along with his appearance on the Earth, the process of bringing people
back to God started. Monotrinitarian greeting introduces the reader to the reality of the
eschatological future which would have been horrible if not the fact of limitless love and
care expressed in the greeting.

Keywords: Book of Revelation, God’s revelation, Trinity, the last judgement.
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