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Nasladowanie Boga w Jego milosierdziu (Lk 6,36-38)'

1. Analiza lingwistyczna

1.1. Analiza kontekstualna

Tekst £k 6,36-38 (por. £k 6,36 = Mt 5,48; £k 6,37a = Mt 7,15 £k 6,37bc = Mt 7,2a;
Lk 6,38a = Mk 4,24b; Mt 13,12a; 25,29a; Lk 6,38c = Mt 7,2b)? jest integralng czgscia
»kazania w dolinie” (odpowiednik ,kazania na gorze” w redakeji Mateusza), ktére Lu-
kasz umiescit w 6,20-49°. Po catonocnej modlitwie (6,12-16) Jezus schodzi z uczniami
na miejsce réwninne. Tam dokonuje uzdrowien wéréd tych, keérzy przyszli go stucha¢
(6,17-19)%. Od 6,20 rozpoczyna si¢ nowa jako$¢ — padaja stowa fundamentalne dla
ucznia Jezusa. Rozpoczynajg si¢ one opisem zachowania Jezusa: ,Kal altoc émapoec
T0U¢ OpBoAUOLG ... éreyer” (LA On podnidst swoje oczy ... méwit”). Koricza sig
zacheta do czynnej postawy, ktora opisana jest w przypowiesciach w 6,39-49. Od 7,1
Jezus kontynuuje swoja dzialalno$¢ w Galilei, ktéra rozpoczat od 4,14 (,Jezus wrécit
z moca Ducha do Galilei”), a zakonczyt w 9,50 (,Jezus mu rzekt: «Nie zabraniajcie. Kto

' Artykut byl opublikowany w: J. JaromiN (red.), Oblicza mitosierdzia w Biblii (Bibliotheca Biblica),
2016, TUM Wydawnictwo i Drukarnia Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, ISBN 978-83-7454-
370-5,s. 123-142.

> D. ZELLER, Kommentar zur Logienquelle SKK NT 21), Stuttgart 1984, 26-27; S. ScHuLz, Q — Die
Spruchquelle der Evangelisten, Zirich 1972, 130, 146-147; A. AMMASSARI, 1] Vangelo di Luca nella colonna
latina del Bezae Codex Cantabrigiensis, Citta del Vaticana 1996, 76-78; D.S. McCoMISKEY, Lukan Theology
in the Light of the Gospel’s Literary Structure (Paternoster Biblical Monographs), Milton Keynes 2004, 126—
129; Cu.H. TALBERT, Literary Patterns. Theological Themes and the Genre of Luke-Acts, Missoula 1974, 40.

> F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas (EKK 111, 1), Ziirich — Neukirchen-Vluyn 1989, 288;
H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Lukasza (BLub), Lublin 2005, 173; C. WESTERMANN, Abriss der
Bibelkunde, Stuttgart 1991, 159; H. SCHOURMANN, Das Lukasevangelium (Herder TKNT 111, 1) Freiburg —
Basel — Wien 1984 (Sonderausgabe, Budapest 2000), 323; R. DiLLMANN, Wider die Habsucht und Raffgier
der Reichen. Syntaktische, semantische und pragmatische Aspekte zur lukanischen Feldrede, w: M. GRILLI,
C. Mora Paz (red.), Vom Text zum Leser. Theorie und Praxis einer handlungsorientierten Bibelauslegung (SBS
193), Stuttgart 2002, 145-146; E GryGLEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Eukasza (PNT 111, 3), Poznad —
Warszawa 1974, 155.

4 ]. LAMBRECHT, Ich aber sage euch. Die Bergpredigt als programmatische Rede Jesu (Mt 5-7;
Lk 6,20-49), Stuttgart 1984, 33.
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nie jest przeciwko wam, jest po waszej stronie»”). Od 9,51 rozpoczyna sig kolejna czes¢
Ewangelii Lukasza: Jezus w drodze do Jerozolimy (9,51-19,27)°.

Tekst £k 6,36-38 znajduje si¢ w perykopie, dajacej si¢ odgraniczy¢ od pozostalej
tresci. Kontekst poprzedzajacy stanowia stowa Jezusa zawarte w w. 20. Kontekst naste-
pujacy rozpoczyna si¢ informacja o zmianie miejsca dziatalnosci Jezusa (7,1) — udanie si¢
do Kafarnaum: ,Eme1dn éminpwoer mavte to pripete ...cLofiber ei¢ Kadapraoiu
(,Gdy skoniczyt wszystkie swoje nauki ... wszedt do Kafarnaum”).

Istnieja rézne propozycje podziatu Lk 6,20-49. F. Bovon® wydziela trzy czgsci:

1. Blogostawieristwa i Biada (6,20-26).
2. Mito$¢ wrogéw i innych (6,27-38).
3. Przypowiesci (6,39-49).
C. Westermann’ z kolei dokonuje nast¢pujacego podziatu:
1. Blogostawieristwa — Biada (6,20-26).
2. Badcie mitosierni (6,27-38).
3. Zdiblo i belka (6,39-42).
4. Dobre i zle owoce (6,43-46).
5. Dwa domy (6,47-49).
Inaczej proponuje H. Schiirmann?®:
1. Wprowadzenie: Blogostawieristwa i Biada (6,20-26)
a) blogostawieni ubodzy i przesladowani uczniowie (6,20-23)
b) biada bogaczom i cieszacym si¢ uznaniem wséréd ludzi (6,24-26).
2. Czgé¢ gtéwna mowy: nowe polecenie (wskazéwka) (6,27-45)
a) przykazanie mitosci (6,27-38)
) bezgraniczna mito$¢ do nieprzyjaciél i gotowos¢ pomagania kazde-
mu (6,27-35) (zadanie: 6,27-31; motywacja: 6,32-35)
a”) milosierdzie na sposéb Bozy (6,36-38)
b) przykazanie mitosci jako jedyna droga zbawienia (6,39-45)
b’) charakterystyka fatszywych nauczycieli (6,39-42)
b”) ostrzezenie przed falszywymi nauczycielami (6,43-45).
3. Zakonczenie (6,46-49).
H. Langkammer”’ stwierdza, ze cato$¢ , kazania w dolinie” mozna podzieli¢ na cztery
czesci:
1. Blogostawieristwa i Biada (6,20-26).
2. Katecheza o mitoéci (6,27-36).
3. Katecheza o sadzeniu i potgpieniu (6,37-45).

> C. Westermann uzywa pojecia Reisebericht (Abriss der Bibelkunde, 288n).

¢ Das Fvangelium nach Lukas, 288n; R. DILLMANN, Wider die Habsucht und Raffgier der Reichen, 147.
7 Abriss der Bibelbunde, 159.

8 Das Lukasevangelium, 323-385.

? Fwangelia wedtug sw. Lukasza, 173.
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4. Zacheta do czynnej postawy (6,46-49).

Wedtug F. Gryglewicza'® tekst Lk 6,20-49 mozna przedstawi¢ nastgpujaco:
1. Blogostawieristwa i grozby (6,20-26).
2. Reguly dotyczace milosci, zwlaszcza mitosci nieprzyjaciét (6,27-38).
3. Ostrzezenie przed falszywymi nauczycielami (6,39-45).
4. Zakoniczenie (6,46-49).

W. Grundmann i W. Eckey'!, podobnie jak E Bovon, dziela tekst Lk 6,20-49 na

trzy czesci:
1. Blogostawieristwa i grozby (6,20-26).
2. Nawotywanie do mitosci nieprzyjaciét i mitosierdzia (6,27-38).
3. Postuszenistwo uczniéw wobec Pana (6,39-49).
Z kolei H. Klein'? ustala nast¢pujacy podziat:
1. Blogostawieristwa i grozby (6,20-26).
2. Postawa wobec pozostajacych poza wspdlnotg (6,27-35).
3. Postawa cztonkéw wspélnoty (6,36-46).
4. Eschatologiczne zakoriczenie (6,47-49).
Inny podzial przyjmuje H.-G. Gradl":
1. Wprowadzenie do mowy (6,20a).
2. Cze$¢ profetyczna (6,20b-26)
a) blogostawienistwa (6,20b-23)
b) b) biada (6,24-26).
3. Czg$¢ parenetyczna
a) mitos$¢ nieprzyjaciét i konkretyzacja (6,27-30)
b) ztota reguta (6,31)
¢) poréwnania i pytania (6,32-35)
d) nowa miara (6,306)
e) imperatywy dotyczace postgpowania (6,37-38).

Przedstawienie tych kilku propozycji podziatu perykopy Lk 6,20-49, w ktérej za-
warte sa normy zycia Kosciota w $rodowisku $w. Lukasza'¥, wskazuje, ze tekst znajduje
si¢ w czgsci 6,27-38 (wyjatek stanowi tu propozycja H. Langkammera). Formalnie
perykope mozna podzieli¢ nastgpujaco:

1. Wprowadzenie (w. 27a).
2. Milos¢ nieprzyjaciét (ww. 27b-28).
3. Zaniechanie oporu (ww. 29-30).

0 Ewangelia wedtug sw. Lukasza, 155.

" V. Eckey, Das Lukasevangelium. Unter Beriicksichtigung seiner Parallelen, t. 1, Neukirchen-Vluyn
2004, 314; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas (THNT 3), Berlin 1971, 139-154.

2" Das Lukasevangelium (KEK 1/3), Gottingen 2006, 8.
B Zwischen Arm und Reich, 181.
" A. AMMassarl, 1l Vangelo di Luca, 77-78.
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Zlota reguta (w. 31).

Poréwnanie z grzesznikami (ww. 32-34).
Specyfika chrzescijan (w. 35).

Wezwanie do mitosiernego postgpowania (w. 36).
Powstrzymanie si¢ od sadzenia (w. 37ab).
Darowanie (ww. 37c-38ab).

10 Braé¢ miare — mierzenie (w. 38c).

N R

Fragment Lk 6,27-38 wyprzedza sekcja, méwiaca o blogostawienstwach i grozbach
(6,20-26). Blogostawieristwa i grozby (,Biada”) ujgte sa w cztery stychy, zawarte w dwu
zwrotach przeciwstawnych. Kazdemu z blogostawieristw odpowiada paralelne ,,Biada”".
Od w. 27 nast¢puje zmiana tematu — po ostrzezeniach (ww. 24-26) rozpoczyna sig tekst
o milosci nieprzyjaciét. Ukazane sa tu wskazania moralne, prezentowane sa réine dicta
Jezusa. Poszczegdlne wiersze mozna traktowaé jako jednostki niezalezne, gdyz wyrwane
z kontekstu nie traca sensu — na przyktad w. 30, w ktérym Jezus nakazuje dawac prosza-
cym i nie zada¢ zwrotu. Nakaz ten jest zrozumialy réwniez bez znajomosci kontekstu,
w ktérym zostat umieszczony'®.

Podobnie zbudowany jest 6,36-38. Ww. 36-38 trudno wyraznie odgraniczy¢ od
wickszej czgéci. Za wydzieleniem trzech ostatnich wierszy w 6,27-38 przemawia fake,
iz w. 35 przerywa ciag niemal identycznie, pod wzgledem gramatycznym, sformutowa-
nych nakazéw. Jest on bardziej rozbudowany, wprowadza podwdjng obietnicg nagrody za
whasciwa postawe wzgledem blizniego, podsumowuje poprzednie napomnienia'. Tekst
ww. 36-37 powraca do wezesniejszego schematu budowy zdan, gdzie wiersze sktadaja
si¢ z dwéch cztonéw (paralelizm). Wprowadza nowy temat zwiazany z wezwaniem do
milosierdzia — na wzér mitosierdzia Boga Ojca wzgledem cztowieka. Boze mitosierdzie
jest miernikiem, wzorcem postgpowania uczniéw. W. 36 spetnia tutaj rol¢ tytutu, wpro-
wadzenia dla ww. 37-38'8. W. 38, podobnie jak w. 35, w poréwnaniu do ww. 36-37 jest
bardziej rozbudowany. Od w. 39 rozpoczyna si¢ kolejna dobrze wydzielona jednostka
literacka — czeé¢ paraboliczna (ww. 39-49), ktéra wprowadzaja stowa: Elmev 8¢ kal
Topaforny (,Opowiedzial im przypowies¢”). Tekst Lk 6,36-38 jest dobrze odgraniczony
od kontekstu poprzedzajacego (6,27-35) i nastgpujacego (6,39-49)".

Wprowadzeniem do kompozycji ww. 37-38 jest w. 36, zawierajacy polecenie:
»BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny”. W. 37a pochodzi z Q*, w. 37b
jest redakcyjna parafraza, ktéra ma umozliwi¢ whasciwe zrozumienie stfowa kpivw?!.

1> H.-G. GRADL, Zwischen Arm und Reich, 183—189.

16 Tamze, 206-213.

7 \W. Rapy, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, Freiburg — Basel — Wien 2003, 417.

18 Y. Eckey, Das Lukasevangelium, 315; H. LANGKAMMER, Fwangelia wedtug sw. Lukasza, 184.
19 H.-G. GRADL, Zwischen Arm und Reich, 217.

2 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 323; M. Rissi, kptvw, EWNT II, 788. Odnosénie do
obecnosci tego tekstu w Q zob. A. Paciorex, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, 265-266.

21 F. BUSCHEL, kptvw, TWNT III, 936-939.
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W. 37¢ jest dalszym poleceniem Lukasza, ktéry poprzednie zakazy przerabia w nakaz
(w pozytywna formg). W. 38a stoi symetrycznie do w. 37¢, podejmujac tematyke
hojnosci. W. 37 dotyka sprawy zachowania si¢ wobec 0s6b, w. 38ab — wobec rzeczy.
W. 38c jest potwierdzony w Q i u Mk 4,24 (w paralelnym tekscie Lk 8,18 nie zostat
on przyjety).

Ww. 37-38 wskazuja, ze Lukasz intensywnie przepracowat swoje zrédta i stworzyt
kunsztowna, mata kompozycje: dwa negatywne imperatywy, dwa pozytywne imperatywy,
jedna obietnicg i jedno stwierdzenie®.

1.2. Analiza syntaktyczna

% T'{vecBe oiktippoveg,
katOwe kol O Tathp VUMV olkTippwv éoTiv.
7 Kol un kplveté
N .,
Kol o0 pn KpLbfiTe
N o
KoL Un) KotadLkoCete
NN .y
Kol o0 pn Kotedikoodfte
dmoAeté
. PR
Kol 0TOALOT\0€00e
% §Lo0Té
\ , -
kol doBnoetal LULY.
WETPOV KOAOV, TETLEOUEVOV GECRAEUEVOV DTEPeK)LVVOLLEVOY
. sy C
OwWOooVOLY €lg TOV KOATOV VU@V
@ Yop WLETPw UETPELTE,

Gutipetpndoetar Dpiv.

Leksykon. Stownictwo Lk 6,36-38 to: 13 czasownikéw, 3 imiestowy, 4 rzeczowniki,
3 przymiotniki, 5 zaimkéw, 9 spéjnikéw.

Wsrdd wystgpujacych paralelnie czasownikéw pieé skonstruowanych jest w trybie
rozkazujacym (modus imperativus)®. Formy trybu rozkazujacego wyrazaja postawe
woli méwiacego. W skali nat¢zenia tej wypowiedzi miesci si¢ prosba, zyczenie, a takze:
polecenie, zakaz i rozkaz. Zakaz wyraza formuta pn + imperativus.

> E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 323.

# Odnosnie do trybu jako fleksyjnej formy czasownika zob. E Brass, A. DEBRUNNER, E REHKOPF,
Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 20018, § 357n; A. PACIOREK, Elementy skladnio-
we biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 93—112; Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1995, XXXI-XXXIV.

24 M. ZerRwICK, Graecitas Biblica, Romae 1966, 148—151.
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Czasowniki (verba) — w trybie oznajmiajacym (modus indicativus):

— oty (ind. praes. act. 3 sing. — od €ipl) = by¢, istnieé; w NT ok. 2450 razy,
u Lk ok. 360 razy”.

— GmoAvOnoeade (ind. fut. pass. 2 pl. — od amoAdw) = uwalniaé, oswobadza¢, wy-
puszczaé, przebaczad, odsytac.

— SoOnoetaL (ind. fut. pass. 3 sing. — od dLdwyuL) = dawaé, podarowaé, rozdawad?.

—dwoovowv (ind. fut. act. 3 pl. — od 81dwput) = dawaé; uzyte tutaj w znaczeniu ,,Bég
da” (podmiot nieokreslony, zdanie bezpodmiotowe, 3. osoba liczby mnogiej)*.

— petpelte (ind. praes. act. 2 pl. — od petpéw) = mierzyé; tutaj w znaczeniu: odmie-
rzaé, wymierzaé co§ komus, jako czynnos¢ cztowieka (dativus instrumenti)®.

— avtipetpnonoetal (ind. fut. pass. 3 sing. — od dvtipetpéw) = odmierzaé wzajem-
nie. Strona bierna czasownika wskazuje na dziatanie Boga (passivum divinum): ,bedzie
odmierzone™.

Czasowniki w stronie biernej (genus passivum) wskazuja na dziatanie Boga.

— w trybie warunkowym (modus coniunctivus):

— kpLOfjte (con. aor. pass. 2 pl. — od kplvw) = rozrézniaé, oddzielaé cos, sadzi¢,
rozsadzad, rozstrzygaé cos’'.

— kotedLkoadfe (con. aor. pass. 2 pl. — od katadikalw) = wydawaé wyrok skazujacy,
potepiaé, osadzad, skazywaé kogos, zawyrokowad®?.

Uzycie trybu przypuszczajacego (coniunctivus) w zdaniach zaleznych reguluje intencja
mowiacego i jego stosunek do tego, co méwi, a niekoniecznie wymogi sktadni®’. Forma
passivum stuzy do opisania dziatania Boga (tzw. passivum divinum)*.

— w trybie rozkazujacym (modus imperativus):

— ylveabe (imperat. praes. medii-pass. 2 pl. — od ylvopaL) = stawaé sie, powsta-
waé, pojawiac si¢; z rzeczownikiem oznacza: stawac si¢ kims, czyms; z przymiotnikiem

¥ H. Barz, eipl, EWNT I, 950-954; F. BUscHEL, elpi, 0, cv, TWNT II, 396-398; W. BAUER,
elpi, WNT, 441-447; G. NoLrt, Evangelo secondo Luca (Testo greco. Neovulgata Latina Analisi filologica.
Traduzione Italiana), Citta del Vaticana 1983, 272.

26 G. SCHNEIDER, amoAVw, EWNT I, 336-337; W. HauBkeck, AM0w, TBNT 1, 365-366; R. Porowski,
amorbw, w: Wielki stownik, 65-66; W. BAUER, atortw, WNT, 191-192; G. NoLwi, Evangelo, 273.

¥ F BUscHEL, 8(dwpt, TWNT II, 168-169; W. Popkes, §idwit, EWNT I, 771-776; W. BAUER,
SidwpL, WNT, 382-384; E. Brass, A. DEBRUNNER, E. REHKOPF, Grammatik, § 94, 95; G. NoLL1, Evan-
gelo, 273.

28 F. Brass, A. DEBRUNNER, F. REHKOPF, Grammatik, § 130,2.

2 K. DEISSNER, petpéw / pétpov, TWNT 1V, 635-638; W. PEscH, petpéw, EWNT I, 1035; W. Bau-
ER, LeTpéw, WNT, 1018; TENZE, uétpov, WNT, 1018-1019; F. Brass, A. DEBRUNNER, FE. REHKOPF,
Grammatik, § 195, 10; G. NoLv1, Evangelo, 274.

3% H. BaLz, avtipetpéw, EWNT I, 263.

3 M. Russt, kpivw, EWNT II, 797-789; E BticHSEL, kpivw, TWNT III, 936-942; E. SyNOFzIK,
kpipe, TBNT 1, 746 (wspomina o 105 miejscach wystepowania kpivw w NT); W. BAUER, kpivw, WNT,
892-894; G. Novtt, Evangelo, 272.

3 G. SCHRENK, katadikalw, TWNT III, 624-625; A. HORSTMANN, katadikalw, EWNT II, 635;
E. SyNoFzIK, dikn, TBNT 1, 740; W. BaUER, katadikalw, WNT, 811; G. Novi, Fvangelo, 272.

3 Grecko-polski Nowy Testament, XXXII.

34 F Brass, A. DEBRUNNER, E REHKOPE, Grammatik, § 130.
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oznacza: stawa¢ si¢ jakims; zwykle YLlyvopoL rozpoczyna nowa narracje, ewentualnie
inauguruje nowa mysl. W NT wystepuje 667 razy, u £k 69 razy®.

—kplvete (imperat. praes. act. 2 pl. — od kplvw) = rozrézniaé, oddziela¢ co$, sadzi¢,
rozsadzaé, rozstrzyga¢ co$. W NT wystepuje 114 razy, u Lk 5 razy*.

—katadikalete (imperat. praes. act. 2 pl. — od kotedikalw) = wydawaé wyrok ska-
zujacy, potepiaé, osadzal, skazywaé kogos, zawyrokowad.

— &moAVete (imperat. praes. act. 2 pl. — od &morbw) = uwalniaé, oswobadza¢, wy-
puszczaé, przebaczaé, odsytaé; u Ek 14 razy*®.

— dldote (imperat. praes. act. 2 pl. — od 6L6wpL) = dawaé, podarowaé, rozdawaé;
wystepuje w NT ok. 416 razy, u Synoptykéw i w Dz 190 razy™.

Imiestowy (participia):

— memLeopévov (part. perf. pass. acc. sing. neutr. — od MLé(w) = gnie$¢, ugniatal,
Sciskac.

— gecokevpévov (part. perf pass. acc. sing. neutr. — od oereVw) = wstrzasaé, potrzasaé
czyms$; wystepuje w NT 15 razy, u £k i w Dz 4 razy*’.

— Umepekuvvopevov (part. perf. pass. acc. sing. neutr. — od vTepekyOVVOUaL) = prze-
lewac si¢, obficie optywac®.

Rzeczowniki (nomina):

— pétpov (ace. sing. neutr. — od 16 pétpov) = miara®.

—uétpw (dat. sing. neutr. —od 10 uétpov) = miara.

— KOATOV (acc. sing. masc. — od 6 kOATIOC) = zagigcie, wglebienie, wypukloéé, fono,
piers, fald, zanadrze, zatoka*.

— 0 matip (nom. sing. masc.) = ojciec; w NT wystepuje 414 razy; w odniesieniu
do Boga prawie 250 razy, w odniesieniu do cztowieka ponad 150 razy; u £k 56 razy®.

3 W. HACKENBERG, y{vopat, EWNT I, 594-596; F. BUcHsEL, yivouapL, TWNT I, 680—-681; W. Bau-
ER, Yivopopt, WNT, 313-318; F. Brass, A. DEBRUNNER, E. REnkorr, Grammatik, § 34,4; F. BUCHSEL,
yivopar, TWNT I, 680-681; G. NovLi, Evangelo, 272.

36 W. BAUER, kpivw, 892-894; G. NovLi, Evangelo, 272.

37 G. SCHRENK, katadikalw, TWNT III, 624-625; A. HOrRSTMANN, kotadikalw, EWNT II, 635;
E. SyNnoFzik, §ikn, TBNT 1, 740; W. BAUER, katodikalw, WNT, 811; G. NovLt, Evangelo, 272.

3% W. HauBeck, A0w, TBNT 1, 365-366; W. BAUER, dmoAdw, WNT, 191-192; G. Novi, Evangelo,
273.

3 W. PopkEs, 8(dwpt, EWNT I, 771-776; W. BAUER, 6i6wut, WNT, 382-384; F. Brass, A. DE-
BRUNNER, F. REHKOPE, Grammatik, § 94, 95; G. NoLi1, Evangelo, 273.

A, WEISER, TLé(w, EWNT III, 204; G. NotLvy, Evangelo, 273; F. Brass, A. DEBRUNNER, F. REH-
KOPF, Grammatik, § 101, 68.

4 H. Barz, oahedw, EWNT III, 534-535; G. Novii, Evangelo, 273.

2 G. SCHNEIDER, UmepekyOvvopat, EWNT III, 953; E Brass, A. DEBRUNNER, E. REHKOPF, Gram-
matik, S 73,5; G. NoLL1, Evangelo, 273.

# W. PescH, pétpov, EWNT II, 1036-1037; G. Novtt, Fvangelo, 273.

4 H. FENDRICH, kOATOC, EWNT 11, 758; R. MEYER, k6Amoc, TWNT III, 824—825; W. BAUER, kOATOG,
WNT, 874; G. Novvi, Evangelo, 274.

4 G. ScHRENK, Totp, TWNT'V, 981-1016; O. Horrus, matfip, TBNT 2, 1723-1728; W. BAUER,
motip, WNT, 1259-1262; G. Notii, Evangelo, 272.
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Przymiotniki (adiectiva):

— oiktippovec (nom. pl. masc. — od oiktippwy, ov) = milosierny, litosciwy.

— olkTippwV (nom. sing. masc.) = mitosierny, litosciwy.

Forma przymiotnikowa od oiktippwv, ov wystepuje w NT 2 razy w £k 6,36%.

—kaAOV (acc. sing. neutr. — od kaA0G, 1), 6v) = pigkny, dobry; w N'T wystepuje 100
razy; u £k 6,38 w odniesieniu do rzeczy, do miary: dobra, petna®’.

Zaimki (pronomina):

— osobowe (pronomina personalia):

— UPQV (zaimek 2. os. gen. pl. — od oV) = wy*®.

— Opiv (zaimek 2. os. dat. pl. — od 60) = wy.

— wzgledny (pronomen relativum):

— @ (dat. sing. neutr. — od 6¢, 1), 0) = ktdry, a, e; jaki, a, e®.

Przyimek (praepositio):

—€i¢ (z acc.) = do, ku, z powodu, ze wzgledu na, wskutek; w NT 1753 razy™.

Spéjniki (coniunctiones):

— kol (spojnik taczacy wspétrzednie) = i, a; w tekstach NT wystgpuje 9164 razy,
u Lk to ok. 7,6%"".

— kB¢ (spojnik taczacy podrzednie) = zgodnie z tym jak, podobnie jak, jak, jako;
w tekstach NT wystepuje 180 razy™.

— yap (spéjnik taczacy podrzednie) = bowiem, gdyz, poniewaz; w NT wystgpuje
1042 razy™.

Przewodnie stownictwo tekstu stanowi terminologia: 0 matnp (ojciec), kplvw
(rozrézniaé, oddzielaé co$, sadzié, rozsadzaé, rozstrzygaé cos), ylvopal (stawal sig
kim$, czyms, stawa¢ si¢ jakims), dtdwpL (dawaé, podarowaé, rozdawad), oiktippog
(mitosierny, litosciwy), katadikalw (wydawaé wyrok skazujacy, potepiaé, osadzaé,
skazywa¢ kogo$, zawyrokowaé), dmoAdw (uwalniaé, oswobadzaé, wypuszczaé, prze-

bacza¢, odsytad).

% R. BULTMANN, oiktipw / olkTippde / olktipuwr, TWNT V, 161-163; H.H. EssEr, olktippdc,
TBNT 1, 114-115; G. BarTH, oiktippwv, EWNT II, 1234; W. BAUER, oiktippwy, WNT, 1112; G. NoLL,
Evangelo, 272.

7 7. WaNKE, kadoc, EWNT II, 602—-605; W. BAUER, kaddc, WNT, 791-792; E. BEYREUTHER,
R. HEILIGENTHAL, kaAdc, TBNT 1, 860—-861; W. GRUNDMANN, koddg, TWNT 111, 539-553; G. NoLLi,
Evangelo, 273.

% W. Rapr, tpetc, EWNT III, 937-938; W. Baukr, o0, WNT, 1529-1530; G. Novi, Evangelo,
272, 274.

# F Buass, A. DEBRUNNER, E REHKOPF, Grammatik, § 294, 8; G. Novv1, Evangelo, 272 i 274.

> E Brass, A. DEBRUNNER, E REHKOPF, Grammatik, § 205, 207; G. NoLtt, Evangelo, 540-541.

' F Brass, A. DEBRUNNER, E REHKOPE, Grammatik, § 442; ]. Czersk1, Metody, 129-130; odno-
$nie do spéjnikéw i partykut zob. takze: A. PACIOREK, Elementy, 120-128, 131-137; G. NoLt1, Evangelo,
272-273.

>2 F Brass, A. DEBRUNNER, F. Renkorr, Grammatik, § 453,2; G. NoLvi, Evangelo, 272.

53 K.-H. PripIx, yop, EWNT I, 571-573; W. BAUER, yap, WN'T, 300-302; F. BLass, A. DEBRUNNER,
E REHKOPF, Grammatik, § 452; G. NoLL1, Evangelo, 274.
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Syntaksa zdas. Na spojnoé¢ tekstu duzy wpltyw ma sposéb taczenia zdai. W No-
wym Testamencie mozna wyrdznic cztery sposoby taczenia zdan: stosowanie powtdrzen,
zaimkéw, spéjnikéw i partykub. Poszczegélne elementy tekstu Ek 6,36-38 zespolone
sa spéjnikami w sposéb nastepujacy:

w. 36 ... kB Kat ...

W. 37 KoL ... KOL KOL ... KOL ... KOL ...

w. 38 ... koL ydp ...

Tekst Lk 6,36-38 jest zbudowany z 6 zdari ztozonych i 1 pojedynczego o nastepu-
jacej syntaksie:

1. T'lveobe oiktippoveg (1) kabug kol & Tathp VUGV olkTippwy €otiv (2)

(1) — zdanie nadrzedne
(2) — zdanie podrzgdne przydawkowe

ad. (1)

(wy) + ylveoBe (stawajcie si¢)  + olktippovec (milosierni)
podmiot domyslny orzeczenie dopelnienie

ad. (2)

Hatp (Ojciec) + oiktippov €otiv (jest mitosierny) + VUV (wasz)
podmiot orzeczenie imienne przydawka

2. Kol un kpivete (1) kal o0 um kptbfjte (2)
Zdanie ztozone wspétrzednie faczne.

ad. (1)

(wy) + un kpivete (nie osadzajcie)

podmiot domyslny orzeczenie

ad. (2)

(wy) + 00 U1 kpLBfite (nie bedziecie osadzeni)
podmiot domyslny orzeczenie imienne

3. koL pn kotedikalete (1) kel oL katadikaobite (2)
Zdanie ztozone wspélrzednie faczne.

ad. (1)

(wy) + un katadikalete (nie potgpiajcie)
podmiot domyslny orzeczenie

ad. (2)

(wy) + o0 katadikaobfite (nie bedziecie potepieni)
podmiot domyslny orzeczenie imienne

4., amoAvete (1) kel dmoAvOMoeabe (2)
Zdanie ztozone wspéirzednie faczne.
ad. (1)

(wy) + amorvete (przebaczajcie)

>4 K. BERGER, Exegese des Neuen Testaments, 13-16.
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podmiot domyslny orzeczenie

ad. (2)

(to) + amoAvbnoeabe (bedzie przebaczone) + (wam)
podmiot domyslny orzeczenie imienne dopetnienie dalsze

5. 8idote (1) kol Sobroetat vuiv (2)

Zdanie ztozone wspéirzednie faczne.

ad. (1)

(wy) + dtdote (dawajcie)

podmiot domyslny orzeczenie

ad. (2)

(im)+ doonoetal (bedzie dane) + Uiy (wam)
podmiot domyslny orzeczenie imienne dopetlnienie

6. WETPOV KAAOV TETLEOUEVOV GECUACUMEVOY DTEPEKYUVVOLEVOV SWO0UOLY €lg
TOV KOATOV VPGV

Zdanie pojedyncze z podmiotem domys$lnym.

(oni) — podmiot domyslny

dwoovowy (wsypia, dadza) — orzeczenie

wétpov (miara) — dopelnienie

kokov (dobra) — przydawka

Temieopévor (ubita) — przydawka

oeonrevpévor (utrzesiona) — przydawka

UTepekLvOpevor (przelewajaca sie) — przydawka

€lg TOV kOATOV (w zanadrze) — okolicznik miejsca

VUGV (wasze) — przydawka

7. yop pétpw petpette (1) avtpetpndnoetat LUy (2)

(1) — zdanie podrzedne okolicznikowe sposobu

(2) — zdanie nadrzedne

ad. (1)

(wy) + wetpelte (mierzycie) + WéTpw (miara)

podmiot domyslny orzeczenie dopetnienie

ad. (2)

(to) + avtipetpndnioetal (bedzie odmierzone) + UiV (wam)
podmiot domyslny orzeczenie dopetnienie

Dokonana analiza prowadzi do wniosku, ze Lk 6,36-38 stanowi zwartg jed-
nostke tematyczna, a poszczegdlne czgsci dobrze tacza si¢ ze soba. Trzy spéjniki
wystepujace w tekscie petnia funkcje tacznikéw. Spéjnik kel = a, i, ktéry taczy
wspotrzednie, spetnia funkcjg¢ koniunktywna poszczegélnych paralelizméw. Obfi-
to$¢ wystepowania kel i paralelizmy zdradzaja typowy semicki styl tekstu. Réwniez

dominacja czasownikéw i form czasownikowych eksponuje semickie pochodzenie



Nasladowanie Boga w Jego milosierdziu (Ek 6,36-38) 83

tekstu®. Spéjnik kabuw¢ najczesciej wystgpuje w tekstach N'T, gdzie mowa jest o wy-
pelnieniu zapowiedzi starotestamentalnych oraz w poréwnaniach pomi¢dzy Bogiem,
Chrystusem, a uczniami — ,,podobnie jak, (tak) jak™°. Spéjnik ydp taczy ze sobg dwie
wypowiedzi, przy czym nast¢pujaca jest poglebieniem albo wyjasnieniem w sensie
parenetycznym poprzedniej. Stuzy tez dla podkreslenia reakeji stuchaczy™.

W tekscie przewazaja zdania krétkie, najczesciej bezpodmiotowe, o bardzo matej ilosci
przydawek, ktdrych funkeje petnig nieliczne przymiotniki i imiestowy. Tylko zdanie 6,
ktére jest zdaniem pojedynczym, stanowi wyjatek. Pozostale zdania ztozone sg z krétkich
cztonéw. Taka budowa zdan utatwia odbiorcy tekstu jego zapamigtanie.

Tekst ma charakter mowy o znaczeniu parenetycznym. Nagromadzenie tak wielu
imperatywéw w krétkim fragmencie ma motywowa¢ do przyjecia whasciwej postawy
wobec drugiego cztowieka.

Struktura. Ostatnim etapem analizy syntaktycznej jest zbadanie struktury tekstu.
Struktura dzieta literackiego nazywa si¢ zespét relacji pomiedzy poszczegdlnymi elementami
tekstu’®. Kryterium podziatu tekstu Lk 6,36-38 stanowi sposdb faczenia zdan, paralelizmy
oraz imperatywy w nim wystgpujace. Funkej¢ tacznikéw petnia spéjniki: kebac, keory
wystgpuje w poleceniu nasladowania Boga (w. 36); kal taczacy poszczegdlne paralelizmy
skonstruowane w modus imperativus w nakazach i zakazach (ww. 37ab i 37¢-38a); yap
wprowadzajacy watek parenetyczny, zwiazany z nagroda (w. 38bc).

W makrostrukturze mozna wydzieli¢ cztery czesci:

L. w. 36 — polecenie

II. w. 37ab — dwa zakazy

L. ww. 37¢-38a — dwa nakazy

IV. w. 38 bc — opis nagrody, jakiej udzieli Bég po spetnieniu okreslonego
warunku.

W. 36 rozpoczyna si¢ wezwaniem do mifosierdzia, ktére ma motywacje teologiczna —
nasladowanie Boga. Egzegeci wypowiadaja rézne opinie co do funkeji w. 36 w strukeurze
tekstu. Jedni uwazaja, ze wiersz ten jest wprowadzeniem do ww. 37-38%, dlatego mozna
méwic o tekscie 6,36-38 jako dobrze wydzielonym z catosci. Inni pozostawiaja w. 36 w po-
przednim odcinku mowy Jezusa (6,27-36). Jeden z komentatoréw podaje nastgpujaca
sugesti¢: w. 36 spetnia funkcj¢ facznika miedzy w. 35 a ww. 37-38, podobnie jak w. 31

(zfota reguta) migdzy ww. 27-30 z jednej strony a ww. 32-35 z drugiej®'.

% J. Czerski, Metody, 130; E. NORDON, Agnostos Theos, Darmstadt 1974, 365.

56 W. Rapr, kabwe, EWNT 11, 556-557; W. BAUuer, kabuwc, WN'T, 773.

57 K.-H. PrIDIK, Ya&p, 572-573; F. BLass, A. DEBRUNNER, E. REHKOPF, Grammatik, § 443,3 i 452.
58 J. SeawiNski, Stownik termindw literackich, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 2000, 527-528.

9 . Eckey, Das Lukasevangelium, t. 1, 315; E. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 309;
E GryGLewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, 160-161; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, t. 111/1,
358-365.

© H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, 173.

' \¥. Eckey, Das Lukasevangelium, 315.
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W drugiej czgsci (ww. 37-38a) zawarte s cztery wskazania, ktére potaczone sa z obiet-
nicami. Dwa pierwsze (w. 37ab: ,Nie osadzajcie”, ,Nie potepiajcie”) sformulowane sg
negatywnie, jako zakazy i ostrzezenia. Jest to paralelizm synonimiczny. Dwa nastgpne
(ww. 37¢ i 38a: ,,Przebaczajcie”, ,Dawajcie”) sformutowane sa pozytywnie, jako nakazy
albo przypomnienia. Tworza one tzw. paralelizm syntetyczny®”. Para zakazu (w. 37ab) oraz
para nakazu (ww. 37c i 38a) nie s3 ze soba polaczone, sa niezalezne.

W trzeciej czgsci w. 38bc nie wystepuja juz zakazy, nakazy ani polecenia; natomiast
jest rozbudowany watek przyszlej nagrody za dobre czyny. Jest to obietnica dotaczona
do czwartego wezwania (w. 38a), przygotowujaca stowo o mierze.

Zdania £k 6,36-38 s3 tak skonstruowane, ze same w sobie moga stanowi¢ niepo-
dzielne jednostki. Ukazuje to mikrostruktura :

w. 36a: I'lveaBe olktippovec — nakaz stawania si¢ mitosiernym

w. 36b: katbi¢ kol 6 TatNP VMOV olkTippwy é0Tiv — Bég wzorem milosierdzia

w. 37a: Kal un kpilvete — nakaz powstrzymania si¢ od sadzenia

w. 37b: kal o0 pn kpLBfite — pozytywne konsekwencje zachowania nakazu — ,nie

bedziecie osadzeni”

w. 37c: kel pny katedikalete — nakaz powstrzymania si¢ od potgpiania

w. 37d: kel ob uf katadikaodijte — pozytywne konsekwencje zachowania naka-

zu — ,nie bedziecie potgpieni”

w. 37e: amoivete — nakaz ,przebaczajcie”

w. 37f: kol amoAvBnoecBe — konsekwencje — ,bedzie wam przebaczone”

w. 38a: 6L80Te — nakaz — ,dawajcie”

w. 38b: kil dobnoetar Ouiv — konsekwencje — , bedzie wam dane”

w. 38c: WETPOV KOUAOY TETLEOUEOV OECUACUEVOV VTIEPEKYVVVOUEVOY SWO0UOLY €lg

TOV KOATOV UUL®V — rozbudowana obietnica
w. 38d: & yap pétpw petpelte — jaka miarg mierzymy
w. 38e: avtipetpndnoetal VULV — taka odmierza nam.

1.3. Analiza semantyczna

Analiza semantyczna bada znaczenie poszczeg6lnych znakéw, tzn. stéw, zdan i catych
tekstéw; szuka odpowiedzi na pytanie, co okreslony tekst pragnie wyrazi¢, jak nalezy
rozumieé poszczegdlne wyrazenia i zdania. W tej analizie istotne jest dostrzezenie, jakie
zbiory czasownikdéw tworza inwentarz semantyczny tekstu, jakie mozna w nim zauwazy¢
opozycje semantyczne i wyznaczy¢ linie znaczeniowe®.

Tekst £k 6,36-38 zawiera szereg wezwan skierowanych do odbiorcy. W. 36 rozpo-
czyna sie wezwaniem do milosierdzia: ylveobe oiktippovec (,stawajcie sie mitosierni”),

2 \¥. Eckey, Das Lukasevangelium, 315.

6 H. LANGKAMMER, Metodologia Nowego Testamentu, Opole 1991, 130; J. Czerski, Metody, 131;
W. VERBURG, Endzeit und Enschlafene, 95; W. EGGER, Methodenlehre zum Neuen Testament, 93—100.
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ktére jest imperatywem czasu terazniejszego (2. osoba liczby mnogiej). Imperatyw
polaczony jest z poréwnaniem kefwe 6 TatNp VPGV oikTippwy Edtiv (,jak Ojciec
wasz jest miltosierny”).

Grupa semantyczna OLKTLPHOC — OLKTLpeLY tlumaczy w Septuagincie hebrajskie
okreglenia oM i ]JH Baza semantyczna oikTLppOG — OLKTLPELY najczesciej wystepuje
w Psalmach. Nalezy ona do jezyka modlitwy, ktéry opisuje milosierdzie Boga; rzadko
méwi o mitosierdziu cztowieka — odwrotnie niz w srodowisku greckim pozabiblijnym®.
Judaizm hellenistyczny, gtéwnie w tekstach modlitw, pod wptywem Septuaginty wprowa-
dza terminologie oikTLppdg —oiktipelv®. W N'T omawiana grupe semantyczng tworza
stowa: olkTippdc — olktipelr — olktippwv®. Podstawowe znaczenie tych terminéw
wskazuje na mitosierdzie, wspotezucie, litos¢®.

W. 37ab jest wezwaniem do zaniechania sadu. Wyst¢puja tu dwie formuly skon-
struowane jako negatywny imperatyw czasu terazniejszego w 2. osobie liczby mnogiej:
W1 kplvete = nie osadzajcie; pn katadikalete = nie potepiajcie®®. Kolejne dwie formuly,
pozostajace w zwiazku z pierwszymi, skonstruowane s ze wzmocniona negacja o0
i zredagowane w passivum o0 un kpLBfite = nie bedziecie osadzeni; 00 un kotadikood
Te = nie bedziecie potgpieni®.

Ww. 37¢ i 38a méwia o darowaniu. Dwie wystepujace tu formuly to imperatyw
czasu terazniejszego (2. osoba liczby mnogiej): dmodvete = przebaczajcie i didote =
dawajcie. Stoja one w parze z pasywnymi formami wskazujacymi na dziatanie Boga
(passivum divinum) — podobnie jak formy passivum’®. Sg to: dmoAvBnoecbe = bedzie
wam przebaczone, 6o0noetat PV = bedzie wam dane.

W. 38b jest zdaniem wtraconym, ktére méwi o nagrodzie. Nagrodg zapowiada w pas-
sivum zwrot 500Moetal DUV = bedzie wam dane (w. 38a). Ostatni wers (38c) zawiera
formute, ktéra petni funkcje motywujaca @ yop pétpw peTpeite avTipetpndnoetaL
UUiY = jaka bowiem miarg mierzycie, bedzie odmierzone wam.

Terminologia i sktadnia tekstu wskazuja na komunikacj¢ nadawcy z odbiorca. In-
wentarz semantyczny zawiera nast¢gpujace informacje: (1) Bég — wzér postgpowania;
(2) wezwanie do nasladowania Boga; (3) motywy.

64 A. PauL, Die Barmherzigkeit der Gotter im griechischen Epos (Dissertationen der Universitit Wien
32), Wien 1969, 16-18, 121.

% R. BuLrMann, olktipw, TWNTV, 162.

8 W NT wystepuje 10 razy. Jako rzeczownik 5 razy (Rz 12,1; 2 Kor 1,3; Flp 2,1; Kol 3,12; Hbr 10,28);
jako czasownik 2 razy w Rz 9,15; jako przymiotnik 4 razy — dwukrotnie w £k 6,36 i w Jk 5,11.

¢ H.H. Esser, oiktipuds, 114; J. Czerski, Mitosierdzie w Ewangelii sw. Mateusza, Opole 1986, 34;
0. BARTH oiktipuée, EWNT II, 1234.
8 F BovoN nazywa je Reziprozititsformel (formuly wzajemnosci, odpowiedniosci), zob. Das Evan-
ge/ium nach Lukas, t. 1, 308.
® R. DiLLMANN, Wider die Habsucht und Raffgier der Reichen, 154—155; R. Porowski, un, w: Wielki
stownik, 394, 445; A. PACIOREK, Elementy, 129-130.

70 F Brass, A. DEBRUNNER, E. REukorE, Grammatik, § 130; M. ZERwICK, Graecitas Biblica, 78.
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ylveoBe oikTippovec = stawajcie sie milosierni; przechodZcie w inny stan, prze-
chodzicie w inng postaé; dazcie do tego, by mozna bylo o was powiedzie¢ mitosierni;
milosierni — wy ludzie, kobiety i mezczyzni, wy, biorac pod uwage druga cz¢sé¢ wiersza,
dla ktérych Bég jest Ojcem;

koeBwe (kal) O mathp VUGV oiktippwy éotiv = jak Ojciec wasz jest milosierny,
On jest wzorem, jest peten milosierdzia, okazujacy mitosierdzie;

un kplvete = nie osadzajcie, wy, ludzie. Zwrot ten wskazuje na oceng, sad, wyrok,
wydanie sadu, opinii o czyms, o kims, wydanie sadu kategorycznego;

00 un kpLbfte = nie bedziecie osadzeni, wy, ludzie; nie dotknie was sad surowy,
kategoryczny. Wystepujaca tu forma o0 un wzmacnia zaprzeczenie, daje pewnos¢
unikniecia osadzenia’’;

UM katadikalete = nie potgpiajcie, wy, ludzie; nie potgpiaé, nie uznawaé co$ za zle,
nie ocenia¢ negatywnie kogo$, nie uzna¢ za winnego, za zastugujacego na kare piekla,
nie pozbawia¢ zbawienia, nie skaza¢ na piekto;

o0 un katadikaodite = nie bedziecie potgpieni, wy, ludzie. Wiasciwe ich po-
stgpowanie sprawi, ze nie b¢dg oceniani negatywnie, nie b¢da uznani za winnych,
nie beda zastugiwaé na kare piekta, nie beda pozbawieni zbawienia, nie beda skazani
na piekto;

amoAVete = przebaczajcie, wy, ludzie; przebaczaé — przestaé si¢ gniewad, darowaé
komus jakas wing, pusci¢ co§ w niepamigé, wybaczy¢ cos komus;

amoAvbnoeabe = bedzie wam przebaczone, wam, ludziom; kto$ przestanie si¢ gniewac,
darowana wam bedzie wina;

dtdote = dawajcie, wy; przekazujcie co$, uzyczcie, udzielcie, powierzcie co§ komus,
przyznajcie, przekazcie do wykonania, umozliwcie cos;

doBnoetar VUIY = bedzie wam dane, wam, ludziom; bedzie wam uzyczone, udzie-
lone, kto§ wam co$ powierzy, kto§ wam co$ przyzna, bedzie przekazane do wykonania,
co$ dostaniecie, kto§ wam co$ umozliwi.

To, co bedzie dane — bedzie dane obficie. Okreslaja to stowa:

Létpov = miara, wielko§¢ przyjeta za jednostke poréwnawcza, przedmiot, przyrzad
do mierzenia, rozmiar, wymiar, wielkos¢, ilo$¢, liczba, umiar, warto$¢, stopieni czegos,
staly schemat;

koOv = dobra, zyczliwa, skfonng do pomagania, godna do nasladowania, zgodna
z zasadami moralnymi, szlachetna, prawa, dodatnio oceniajaca, pozytywna, zapowia-
dajaca co$ pomyslnego, co$ nalezytego, nie ostabiona, wysokiej jakosci, wartosciowa,
stosowng, przynoszaca zysk, korzys¢, suta;

TemLeopévov = ubita, czubata, napetniona z naddatkiem, z czubem;

O€0nA€UPEVOV = utrzesiona, ciasniejsza, lepiej utozona;

71 M. ZerwicK, Graecitas Biblica, 148—150; P-G. MULLER, o0, EWNT II, 1318-1320; P. LamPE,
i, EWNT 11, 1038—1040.
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UTepekxuvvouevor = przelewajaca sig, ulegajacy przelaniu si¢ do innego naczy-
nia, w inne miejsce, co$ co wylewa si¢ poza brzegi naczynia, taka, ktéra wystepuje
z brzegbw;

dwoovoLy = wsypia, dadza, przekaza, przyznaja, skieruja, dostarcza, umieszcza,
przesla;

TOV KOATIOV = zanadrze, miejsce pod ubraniem, na piersi, to, co ma si¢ w pogotowiu,
to, co w odpowiedniej chwili mozna ujawnicé.

Mysl z poprzedniego wersetu kontynuuja ostatnie stowa wiersza 6,38, na co wska-
zuje uzycie Yop.

@ Yp LETPQ METPELTE QUTLUETPNONOETaL VULV = jaka bowiem miarg wy mierzycie,
bedzie odmierzone wam.

WéTp = miara:

* wielkoscia
* rozmiarem, wymiarem
* ilocia
* wartoscig
HeTpelte = mierzycie:
* okreslanie iloéci, wielkos¢
* odmierzacie
* przygladacie si¢ bacznie
* sprawdzacie, co jest odpowiednie
* sprawdzacie, czy pasuje
avtietpndnoetal = bedzie odmierzone:
* bedzie okreslona wielkoscia
* bedzie sprawdzone
VULV = wam:
* ludziom

W tekscie wystepuja dwie opozycje: cztowiek — cztowiek, Bég — cztowiek. W oby-
dwdch opozycjach mozna wyrézni¢ dwa aspekty zachowania:

1) Jezeli cztowiek w relacjach z drugim cztowiekiem osadza go, potepia, nie przeba-
cza, nie daje, to Bdg tak post¢pujacego osadza, potepia, nie przebacza, nie daje.

2) Jezeli cztowiek nie osadza drugiego czlowieka, nie potepia, a przebacza, daje, to
i Bég nie osadza, nie potepia, a przebacza i daje.

Opozycje sprowadzaja si¢ do idei milosierdzia ukazanej pozytywnie i negatywnie.
To prowadzi do wniosku, ze postgpowanie uczniéw ma wzorowac si¢ na postgpowaniu
Boga. Jezeli w relacjach migdzyludzkich cztowiek bedzie nasladowat Boga, to nie powi-
nien obawiac¢ si¢ spotkania z Nim w momencie $mierci, gdy na sadzie bedzie rozstrzygaé
sie ocena jego zycia.

Opozycje semantyczne tekstu pozwalaja na wytyczenie linii znaczeniowych. Wy-
znaczaja je gléwnie czasowniki, wyrazajace wewngtrzna postawe i uczucia: stawad sig
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(jakims), okaza¢ mitosierdzie, nie osadzad, nie potegpiaé, przebaczaé, podarowaé (dawad),
by¢ hojnym. Ponadto opozycje ksztaltuja takze osoby, ich dziatania, oraz motywy, jakimi
si¢ kieruja (Bég i cztowiek).

Analiza semantyczna wskazuje, ze centralng idea tekstu £k 6,36-38 jest eschatolo-
giczne spotkanie cztowieka z Bogiem, na sadzie. Odbiorca tekstu otrzymuje wskazéwki:
(1) jakie normy powinny by¢ przez niego respektowane; (2) kogo powinien nasladowa¢
w swoim postgpowaniu; (3) jakie sa motywy dziatania — nagroda, kara.

Wystepujace w Lk 6,36-38 pasywne formy czasu przesztego sprawiaja, ze wyraze-
nie kKplvw = sadzi¢, na czele nakazéw i zakazéw, otrzymuje jednoznacznie eschatolo-
giczne znaczenie. Na takie rozumienie kpivw pozwala réwniez wystepujace w w. 37b
kotodika(w = nie bedziecie osadzeni. Bég bedzie wszystkich sadzit indywidualnie, jak
i w ramach sadu powszechnego. Postgpowanie ucznia w relacjach migdzyosobowych
bedzie skutkowalo w ocenie jego zycia w perspektywie eschatologicznej.

Nagroda, czy kara uzaleznione sa od przyjecia odpowiedniej postawy przy osadzaniu
innych’. Jezus nie wyraza si¢ kategorycznie przeciwko sadzeniu i osadzaniu, lecz ostrzega
przed bezkrytyczna arogancja w potepianiu drugiego’. Bég wyda ostateczny wyrok,
kierujac si¢ miernikiem, jaki cztowiek przyjat w osadzaniu blizniego.

Kpivw = sadzi¢ ma w £k 6,36-38 znaczenie motywujace do nasladowania Boga
w Jego mitosierdziu oraz zachgcajace do ostroznosci w wydawaniu sadu o drugim czto-
wieku. Przyjecie postawy Boga Ojca pelnego milosierdzia jest warunkiem pozytywnego
wyroku, czekajacego cztowieka na sadzie Bozym.

1.4. Analiza pragmatyczna

1.4.1. Kontekst sytuacyjny

Tekst Lk 6,36-38 zredagowany jest w formie mowy bezposredniej. Kontekst sytu-
acyjny jest wyrazny, przejrzysty’®. Tworza go Jezus i Jego stuchacze. Chrystus zwraca sie
do nich w formie nakazéw i zakazéw (imperatywéw). Dla zanalizowania dynamicznej
funkeji Lk 6,36-38 istotne jest spojrzenie na bezposredni kontekst poprzedzajacy, ktéry
moéwi o milosci nieprzyjaciét (ww. 27-35)7.

Podmiotem dziatania w Lk 6,36-38 jest Bég. Wskazuje na to wystgpujaca forma
passivum divinum (ww. 37-38). Tekst ma orientacj¢ teologiczng. Bég jest tym, ktéry
jest wzorem postgpowania. Ukazuje, jakim On jest i jakim powinien by¢ cztowiek. Jego
dziatanie w stosunku do cztowieka uwarunkowane jest relacjami mi¢dzyosobowymi
(cztowiek — cztowiek). Bég zada, by cztowiek nasladowal Go w swoim zyciu. Wyraznie
sformutowane nakazy, z ke6rymi Chrystus zwraca si¢ do cztowieka, maja mu w tym

72 D. MACPHERSON, Luke (SDC 8), Chicago 1971, 42-43.

7> M. KOHNLEIN, Die Bergpredigt, Stuttgart 2005, 160-161.

74 R. LACKk, Letture strutturaliste dell’Antico Testamento, 25—28; W. EGGER, Methodenlehre, 137.
7> E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, v. 111/1, 323.
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pomdc. Bég, gotowy zawsze okazywaé mitosierdzie, jest tym, keéry méwi: nie bedziecie
osadzeni (w znaczeniu — spotka was karzacy werdykt), potgpieni — bedzie wam przeba-
czone, dane odpowiednia miara.

Te zapewnienia skierowane sa do czlowieka, ktéry w relacjach interpersonalnych
potrafi okaza¢ milosierdzie i powstrzymac si¢ od bezkrytycznego sadzenia, czy potgpia-
nia; czlowieka, ktéry potrafi przebaczaé, dawac i dzieli¢ sig, stosujac odpowiednia miarg
(darujac kare, uwalniajac od dtugéw). Natomiast cztowieka stojacego w opozycji do Boga
i nieokazujacego milosierdzia, cztowieka, ktdry osadza i potepia, nie przebacza i nie dzieli
si¢ z potrzebujacymi (nie daruje kary, nie uwalnia od dtugéw) — czeka sad.

Lukasz w ,kazaniu w dolinie” zawart akcenty, ktére wskazujg na nowg sytuacje,
jaka zaistniala po zburzeniu Jerozolimy i $wiatyni w 70 r. Judaizm byl w dramatycznej
sytuacji, glosiciele Ewangelii wyszli poza Jerozolime i Palestyne. Jednoczesnie nastapit
rozdzial pomigdzy Koséciotem i Synagoga’®. Tekst nawiazuje do nowo powstatych wa-
runkéw. Jego tres¢ ukazana jest wprawdzie na tle prawa mojzeszowego, lecz w ramach
greckiego etosu (Ek 6,32-35)".

Lukasz pragnie dotrze¢ do nowego odbiorcy Ewangelii Chrystusa, ktérym jest
stuchacz wywodzacy si¢ ze $wiata pogariskiego’®. Kierujac do niego przestanie mitosci
nieprzyjaciél, wzywa, by nienawisci, zlorzeczeniom i zng¢caniu przeciwstawi¢ dobro-
czynno$¢, bfogostawieristwo i orgdownictwo.

Tekst posiada nastgpujace funkeje jezykowe:

1) informacyjng — sad czeka kazdego cztowieka, jest nieunikniony; tym, ktéry bedzie
sadzit indywidualnie i w ramach sadu powszechnego, jest Bég;

2) dyrektywna — autor pragnie zmobilizowa¢ czytelnika do refleksji na temat swego
postgpowania, podpowiada, z kogo bra¢ wzdr, by wynik sadu byl pomyslny.

Tekst apeluje do czytelnika, ktéremu wskazuje wzér postgpowania istotny w zwiaz-
ku z perspektywa sadu. Wzorem powinien by¢ Bég, ktéry nie chce wydawad na sadzie
wyroku skazujacego. Wynik sadu uzalezniony jest od postawy cztowieka wobec nakazéw
Boga: badZcie mitosierni, milujcie nieprzyjaciél, nie osadzajcie.

1.4.2. Kontekst kerygmatyczny
1.4.2.1. Milosierdzie Boga jako motyw post¢gpowania

Tekst Lk 6,36-38 wskazuje odbiorcy na waznoé¢ relacji migdzyosobowych. Po wskaza-
niach dotyczacych mitosci nieprzyjaciot (6,27-35), pada polecenie: ,stawajcie si¢ mitosierni,

76 \X. SCHRAGE, ovvayoyn, TWNT VII, 830-833.

77 Nawigzanie do klimatu palestyriskiego jest odczuwalne takze w tekscie Mt 5,43, gdzie mowa jest
o mitosci nieprzyjaciét i mitosci blizniego, oraz w Mt 5,46-47, m.in. w zwrotach: ,,pozdrawia¢”, ,celnicy”.

78 E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 312; H. SCHORMANN, Die Warnung des Lukas vor
der Falschlebre in der , Predigt am Berge” Lk 6,20-49, BZ 10 (1966), 59; R. DiLLMANN, Wider die Habsucht
und Raffgier der Reichen, 153; R. DILLMANN, C. MoRA Paz, Das Lukas-Evangelium. Ein Kommentar fiir
die Praxis, Stuttgart 2000, 117n.
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jak mitosierny jest Ojciec wasz” (6,36). W poleceniu tym zauwaza si¢ wskazanie dyrekty-
wy, stanowigcej wzorzec postgpowania. Dla chrzescijanina wzorem ma by¢ Bég, ktérego
charakteryzuja $wigtos¢ i mitosierdzie”. Lukasz podkresla przede wszystkim mitosierdzie.
Ma ono stac si¢ charakteristicum chrzedcijariskiego postgpowania.

Lk 6,36 wzywa czlowicka, by w praktyce mitosierdzia brat wzér z Boga Ojca: ,,Sta-
wajcie si¢ (ylveobe), mitosiernymi, jak Bég Ojciec jest mitosiernym”®. Nalezy naslado-
waé Boga, doréwnywa¢ Bogu i by¢ jak On mitosiernym?®. Tekst nie wzywa do czego$
niemozliwego, mimo wystepujacego tu kabuwc — ,tak samo, jak”, ktére ma w tym wier-
szu znaczenie motywujace, nie poréwnawcze®?. Stad przestanie tekstu jest nast¢pujace:
poniewaz Bég jest mitosiernym, ludzie powinni tez nimi by¢*. Benedyke XVI méwiac,
do czego chciatby zacheci¢ w encyklice Bdg jest mitoscig, stwierdza ,Mitos¢ jest mozliwa
i mozemy ja realizowaé, bo jestesmy stworzeni na obraz Boga. Zy¢ miloscia i w ten
sposdb sprawi¢, aby Boze $wiatto dotarto do §wiata”®.

Milosierdzie nie jest tylko wspétczujacym spojrzeniem na zto moralne, fizyczne czy
materialne. Objawia si¢ ono gléwnie jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gére
i wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zla istniejacego w $wiecie i cztowieku.
O takim mitosierdziu méwi Jezus w swoim ewangelijnym oredziu, do takiego milosierdzia
wzywa i sam jest go peten. Milosierdzie byto i jest sprawdzianem milosci, ktéra ,,nie daje
si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwycigza” (Rz 12,21). Wiasciwe oblicze milosierdzia,
ukazane w nauczaniu Jezusa, jest dzi§ szczeg6lnie potrzebne®. Uczniowie, ktérym Jezus
obiecat synostwo Boze (Ek 6,35), umotywowani Bozym — Ojcowskim dziataniem, reali-
zujac swoja droge zZyciowa, powinni stawa¢ si¢ obrazem milosierdzia Bozego.

Benedykt XVI méwiac o mitosierdziu, wspomina, ze caritas jest zadaniem Kosciota.
Oto jego mysli:

* Wewngtrzna natura Ko$ciola wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenie stowa
Bozego (kerygma-martyria), sprawowanie sakramentéw (leiturgia), postuga mi-
tosci (diaconia). Sa to zadania $cisle ze sobg zwiazane i nie moga by¢ od siebie
oddzielone. Caritas nie jest dla Kosciota rodzajem opieki spotecznej, ktéra moz-
na by powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym
wyrazem jego istoty.

* Kosciédt jest rodzing Bozg w $wiecie. W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo,
kto cierpiatby z powodu braku tego, co konieczne. Jednoczesnie jednak carizas-
-agape wykracza poza granice Kosciota. Przypowies¢ o dobrym Samarytaninie

7 E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, v. 111/1, 322.

80 W Starym Testamencie Bég wielokrotnie nazwany jest mitosiernym: Wj 34,6; Pwt 4,31; J1 2,13;
Jon 4,2.

81 G. SCHNEIDER, Imitatio Dei als Motiv der , Ethik Jesu” (N'T.S 67), Leiden 1992, 156-161.

82 F Brass, A. DEBRUNNER, E REHKOPFE, Grammatik, § 453,2.

8 B. WiDpeA, Milosierdzie, mifosierny, w: SANT, 121-122.

84

Encyklika Bdg jest mitoscig, nr 39.

8 Encyklika Dives in misericordia, nr 6.
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pozostaje kryterium miary, naklada powszechnos¢ mitosci, kedra kieruje si¢
ku potrzebujacemu, spotkanemu ,,przypadkiem” (por. £k 10,31), kimkolwiek
jest. Obok uniwersalnego przykazania milosci istnieje réwniez koniecznosé
specyficznie eklezjalna — mianowicie, by w Kosciele jako rodzinie zaden z jej
cztonkéw nie cierpial, gdy jest w potrzebie. Taki jest sens stéw Listu do Galatow:
»A zatem, dopdéki mamy czas, czyimy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym
braciom w wierze” (6,10)%C.

1.4.2.2. Aspekty praktyczne

Budowa tekstu o milosci nieprzyjaciét (Ek 6,27-35) zwraca uwage na dwa gtéwne
motywy, ktére mialy wptyw na redakeje tego tekstu: (1) troska o zrozumienie oraz (2) teo-
logiczne wysitki, aby wyraznie ukaza¢ chrzescijafiska odrgbnos¢. Pierwsza kwestia dotyczy
mozliwosci zrealizowania etyki chrzescijariskiej*’, druga — dotyka problemu chrzescijan
przesladowanych z powodu wiernosci Dobrej Nowinie Jezusa Chrystusa. Tekst ma ich
wzmocni¢ w realizacji etycznych wezwan Jezusa, ma im pomdéc znalezé whasciwa droge:
miedzy dogodnym dopasowaniem si¢ a przesadnym oporem. E Bovon stawia pytanie,
jak nalezy hermeneutycznie rozumie¢ mito$¢ do nieprzyjaciét®. Odpowiadajac na to
pytanie, mozna zaproponowacé trzy modele interpretacji mitosci nieprzyjaciét:

1) Model egzystencjalny®. Wedtug tej interpretacji mitos¢ nieprzyjaciét jest eg-
zystencjalng, indywidualng postawa w relacji ja — ty, ktdra aktualizuje mitosé
blizniego, poszerzajac zakres pojecia ,,blizni”. Wyst¢pujaca w tym modelu rady-
kalizacja mitosci blizniego prowadzi do kosmopolitycznej filantropii.

2) Model socjalny®. Przykazanie Jezusa otrzymuje odpowiednie znaczenie dopiero
w konkretnej socjalnej i politycznej sytuacji. Ono nakazuje, by uczniowie Jezusa
nie uzywali sity wobec nieprzyjaciél. Mitos¢ nieprzyjaciét nie jest uczuciem, lecz
postgpowaniem. Zwrdcenie uwagi na zaniechanie oporu ma tu zwiazek z postawa
zelotéw?'. Zeloci byli najbardziej radykalnym odtamem politycznym Zydéw. To
ugrupowanie pochodzi z czaséw powstania Judasza Galilejczyka (Dz 5,37). Cecho-
wat ich silny patriotyzm zydowski. Chcac sita wypedzi¢ Rzymian, rozpgtali w 66 r.
po Chrystusie wojng zydowska. Podczas walk odznaczali si¢ nienawiscia wobec
Rzymian, ale réwniez wobec bardziej umiarkowanych przedstawicieli swojego
narodu. Mitos¢ nieprzyjaciét byla w czasie zydowskiego powstania chrzescijariska
odpowiedzig dla obrony czci Boga i integralnosci ludu Bozego.

86

Encyklika Bdg jest mitoscig, nr 25.

8 R. DILLMANN, Wider die Habsucht und Raffgier der Reichen, 158—160.
8 E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 318.

8 R. BULTMANN, Jesus, Tiibingen 1958, 96-99.

% L. SCHOTTROFF, Gewaltverzicht und Feindesliebe in der urchristlichen Jesustradition: Mt 5,38-48;
Lk 6,27-38, w: G. STRECKER (red.), Jesus Christus in Historie und Theologie. FS H. Conzelmann, Tiibingen
1975, 197-200.

! E RIENECKER, G. MAIER, Zeloci, w: Leksykon biblijny, 898.
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3) Model systemowy’?. Zwraca uwagg na to, ze mechanizmy mitosci i nienawisci
migdzy poszczegdlnymi osobami, grupami spotecznymi czy narodami dzialaja
analogicznie. Stad przykazanie miltosci nieprzyjaciot jest alternatywa przydatng
do systeméw prowadzacych do gwattu i szantazu. Uczniowie, do ktérych Jezus
przemawia, maja wsparcie w Bogu kochajacym czlowieka (,jest dobry dla nie-
wdzigcznych i zepsutych” — 6,35). Bég jest kims wigcej, anizeli tylko przyktadem
osoby kochajacej swoich nieprzyjaciét. On daje sity i mozliwosci do stosowania
przykazania Jezusa. Bez Jego mitosci byloby to przykazanie tak stabe i bezsilne,
jak Prawo wedtug Pawta (np. Ga 3,11). Nasladowanie Boga jest skutkiem Jego
inicjatywy (Ek 6,36; Mt 5,48).

Stojaca za tym przykazaniem osoba, podmiot zdania: ,Méwi¢ wam” (Ek 6,27
i Mt 5,44), nie jest anonimowa, ani obojetna. Jest nig Jezus, ktéry sam czynit to, czego
zada od innych. Jest On modelem etycznym i wzorem nasladowania. ,Mitowa¢ swoich
nieprzyjaciol” nie oznacza by¢ opuszczonym w tym zadaniu, ale wskazuje, ze nalezy is¢
$ladami Tego, ktéry w agonii modlit si¢ za swoich przesladowcéw (Ek 23,34).

Przykazanie milo$ci nieprzyjaciét jest zwiazane z najwicksza obietnica, jakiej ludzie
mogga si¢ spodziewa¢. Kto je realizuje — staje si¢ synem Boga (Lk 6,35b i Mt 5,45). Mitos¢
nieprzyjaciét nie funkcjonuje w zwartym systemie indywidualnego odwetu. Chrzescija-
nin winien mie¢ §wiadomos$¢ odpowiedzialnosci za przysztos¢ swoich przeciwnikéw, gdyz
moze sprawi¢, ze przeciwnik stanie si¢ kochajacym. Jezus daje nieprzyjaciotom okazj¢
do wyjscia z nienawisci, wrogosci. Postgpowanie chrzescijan ma sprawié, ze wrdg, tam,
gdzie oczekiwal przeciwnika, odkryje kogo$, kto stoi przed nim i z kim moze porozma-
wiad. Jezeli zostanie to uznane, wtedy mozna oczekiwa, ze ten, kto byl nieprzyjacielem,
zmieni swoje nastawienie do siebie, do bliznich i do Boga.

Mito$¢ nieprzyjaciét nie jest pasywna rezygnacja. Whasciwe zrozumienie mitosci
nieprzyjaciét mozna przeciwstawié¢ fatszywym, ktére obejmuja tylko dwa bieguny:
nieprzyjaciét i nas. W takim wypadku Jezus wymagatby od nas czego$ niemozliwego:
chorobliwej sktonnosci do tego, by nas nienawidzono. Konieczny jest trzeci biegun, na
ke6ry te dwa inne sg skierowane. Jest nim Jezus Chrystus.

JEZUS
v

&
MY <« »NIEPRZYJACIELE

Jezeli przykazanie mitosci nieprzyjaciét nie bedzie rozumiane jako ustawa (przepis),
ale cztowiek wejdzie w zywy stosunek z Jezusem, wtedy mitos¢ nieprzyjaciét bedzie
mozliwa. Cztowiek wyzwoli si¢ ze $miertelnego systemu odwetu i umozliwi nowa relacje

2 E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, . 111/1, 319-320.
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»innego” do siebie i do Jezusa (stad ten pelen ufnosci znak zapytania w schemacie). Jezeli
cztowiek mituje swoich nieprzyjaciél, to przestaja by¢ oni nieprzyjaciétmi. Nie jest wige
wykluczona nadzieja, ze mitujacy nie bedzie postrzegany jako nieprzyjaciel.

Nakaz Jezusa: ,Milujcie waszych nieprzyjaciét” wystepuje u £k tylko w ww. 27-28
iw. 35a. W ww. 27-28, powolujac si¢ na w. 22, wzywa, by nienawisci, zforzeczeniom
i zngcaniu przeciwstawi¢ orgdownictwo (modlitwe), dobroczynnos¢ i btogostawien-
stwo. W. 35a wezwanie do mitosci nieprzyjaciét taczy z wezwaniem do dobroczynnosci
i wielkodusznosci, do jatmuzny i pozyczania. Jest to podsumowaniem poprzednich
upomnieni”.

Najmocniejsze przestanie tekstu zwiazane jest z ostrzezeniem przed sadem. Chodzi
o to, aby w $wiecie pelnym osadzania, skazywania, odwetu i kary, przyja¢ sposéb po-
stgpowania Boga. Polega on na wyrozumiatosci i przebaczaniu. Czlowiek, jako obraz
Boga, powinien si¢ upodabnia¢ do Niego. Czyny czlowicka maja by¢ odpowiedzia na
Jego dobro¢. Wsréd czynéw obrazujacych milosierdzie jest wezwanie do zaniechania
sadzenia. Jezus w spos6b wyrazny méwi, co robi¢, by nie narazi¢ si¢ na karg, a otrzymac
nagrod¢. Miarg sadu eschatologicznego w relacjach czlowiek — czlowiek jest realizacja
wezwania do przebaczania, a unikanie osadzania i potgpiania. Rola sedziego nie przy-
stoi cztowiekowi. Czlowiek sadzacy stawia si¢ na miejscu Boga”. Tekst wskazuje, jako
motyw powstrzymywania si¢ od sadzenia blizniego, odpowiednie zachowanie si¢ Boga.
Czlowiek, majac nadziej¢ na Boze przebaczenie, winien przebaczac.

Z prawdy o sadzie Bozym wyciaga si¢ czgsto wniosek, ze nikt nie ma prawa osadza¢
drugiego (Mt 7,1n; Jk 4,11; Rz 14,4-10; 1 Kor 4,5)%. Jezus nie wymaga bezkrytycz-
nej postawy. On nie ma nic przeciwko wlasciwej ocenie ludzi i stanéw faktycznych.
Cztowiek nie musi rezygnowaé z prawa do utworzenia sobie prawidlowego osadu

% C.S. KeeNER odnosnie do £k 6,34-35 stwierdza: , W $wiecie rzymskim oprocentowanie pozyczek
siggato niekiedy nawet 48 procent, lecz Stary Testament zakazywat lichwy i pozyczania na procent. Poniewaz
wielu zydowskich wierzycieli obawiato si¢ utraty swoich pieniedzy, gdyby pozyczyli je w przededniu roku
szabatowego (Prawo domagalo si¢ wéwczas umorzenia wszelkich dtugéw), dlatego przed jego nadejsciem
wstrzymywali si¢ od udzielania pozyczek, wyrzadzajac szkodg drobnym rolnikom, ktérzy musieli pozyczaé
pieniadze na zasiewy. W celu obejécia tego prawa, zydowscy nauczyciele wynalezli sposdb, dzicki keéremu
ubodzy mogli pozycza¢ na tak dlugi okres, az splacili otrzymana kwote. Jezus dowodzi, ze taka praktyka
nie powinna by¢ konieczna — ludzie posiadajacy srodki powinni pomaga¢ tym, ktdrzy sa ich pozbawieni,
niezaleznie od tego, czy czyniac to, straca pieniadze. Biblijne prawa méwiace o pozyczaniu ubogim przed
rokiem darowania (Pwt 15,9; co siedem lat wszystkie dtugi byly umarzane; por. Kpt 25), wspieraja tutaj
zasade Jezusa, posuwa si¢ On jednak jeszcze dalej w podkresleniu znaczenia bezinteresownego dawania.
Chociaz Prawo ograniczalo bezinteresownos¢, Jezus siega az do ducha Prawa i broni ofiary ponoszonej na
rzecz blizniego. Oczekiwano, ze (synowie) dobrego cztowieka bedg nasladowali charakter swojego Ojca,
podobnie dzieci Boze powinny postepowaé jak Bog” (Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
Warszawa 2000, 138); W. BINDEMANN, ,,... Gutes tun und leiben...” (Lk 6,35), w: K. FUsseL, F SEGBERs
(red.), ,...s0 lernen die Vilker des Erdkreises Gerechtigkeir”, Luzern — Salzburg 1995, 261; G. THEISSEN, Ge-
waltverzicht und Feindesliebe (Mt 5,38-48 / Lk 6,27-38) und deren xozialgeyc/zgic/ﬂt/ic/aer Hintergrund: Studien
zur Soziologie des Urchristentums (WUNT 19), Tubingen 1983, 182,195; P. PoxkorNy, Die Bergpredigt,
Feldrede als supra-ethisches System: Ja und nein, Neukirchen-Vluyn 1998, 191.

9 W. Rapv, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 415.
% E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, v. 111/1, 323-324.

% A. AMMASSARL, 1] Vangelo di Luca, 76; F. MUSSNER, Der Jakobusbrief (HThK NT XII1/1), Freiburg —
Basel — Wien 1987, 187—-189.
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ludzi, z ktérymi si¢ spotyka; nie moze pozosta¢ obojgtny wobec moralnej oceny po-
stepowania drugiego””.

Sw. Pawet stwierdza, ze wierzacy napetniony Duchem Swietym wszystko umie wia-
Sciwie oceni¢ (1 Kor 2,15)%. Osadzanie samo w sobie nie jest wicc zabronione”. Istnieje
jednak réznica pomigdzy osobistym, raniacym wyrokiem, a rzeczowym ocenianiem
drugich. Gdy rodzice osadzaja swoje dzieci, wychowawcy — powierzong im mlodziez,
przetozeni — swych podwladnych, uczniowie — swych nauczycieli, sedziowie — tych,
ktérych skazuja, to jest to konieczne. Osadzanie musi by¢ realizowane w sposéb szczery
i nieskazitelny. Istotne sg tutaj motywy. Osadzanie drugiego cztowieka nie moze by¢
umotywowane checig bycia lepszym niz on. Kompromitowanie kazdego myslacego
inaczej to nieczuly, zty duch osadzania, przed ktérym przestrzega Jezus'®.

Nie jest zabronione ocenianie postgpowania blizniego czy nawet prawomocny
wyrok, ani tez bronienie chrzescijariskiego pogladu w réznego rodzaju dyskusjach'’.
Nalezy jednak innym da¢ wolnos$¢ w decyzjach. Zachowanie takiej postawy bywa trud-
ne. Przyktadem tego, jak postgpowad, jest Jezus w relacji do celnikéw i grzesznikéw
(Ek 15,1-3)12,

W ocenie postgpowania innych nalezy zbada¢, czy wlasny sad pokrywa si¢ z ocena
Boga. Swiadomo$¢ tego wyklucza w osadzaniu drugiego wszelka zarozumiatosé, nielito-
$ciwos¢ czy tez $lepotg na whasne uchybienia i wady. Jednoczesnie wyzwala gotowosé do
przebaczania i orgdownictwa. Ostrzezenie: ,nie sadzcie” dotyczy szczegélnie surowego
skazywania, przeklinania postgpowania i niedociagnie¢ blizniego, bez uwzgledniania
wlasnych grzechéw i bledéw. Za znajomoscia naszych bliznich, ich wad i stabo$ci winno
p6js¢ przekonanie, ze Bég bedzie sadzit nas wszystkich — indywidualnie, jak tez w ramach
sadu powszechnego'®.

Wazne, aby odrézni¢ osadzanie czynéw od osadzania oséb'. Bég wyda niecodwra-
calny wyrok i osadzi cztowieka wedtug miary, jaka on stosuje wzgledem bliznich. Jezus
argumentuje, w ramach znanego w ST toku myslenia, ze reakcja Boga na postgpowa-
nie czlowieka odpowiada jego wlasnemu postgpowaniu'®. Tekst Ez 7,27b formutuje
podstawe postgpowania i sadzenia przez Boga: ,, Wedtug ich wlasnego trybu zycia cheg
ich traktowa¢ i wedtug ich wlasnego prawodawstwa, osadzi¢”. Ostrzezenie Jezusa przed

7 F. BUCHSEL, kplvw, TWNT III, 940.

% ]. Czerski, Pierwszy List sw. Pawla do Koryntian (OBT 87), Opole 2006, 146; H.-J. Krauck,
1. Korintherbrief (NEB 7), Wiirzburg 19927, 31.

% M. KO6HNLEIN, Die Bergpredigt, 160-161.
1 F. RIENECKER, Das Evangelium des Lukas (Wuppertaler Studienbibel), Wuppertal 1985, 182.
101 \¥. Eckey, Das Lukasevangelium, t. 1, 317.

12 BLANK J., Umkebr, w: . E1cHER (red.), Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, t. IV, Miin-
chen 1985, 240.

195 F. RIENECKER, Das Evangelium des Lukas, 182.
194 E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 324.
1 Por. np. 1 Sm 2,30; 2 Krn 12,2n; Ml 3,7b; Syr 28,2.
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osadzaniem winien Jego uczeri mie¢ przed oczami zwlaszcza wtedy, gdy ma do czy-
nienia z przeciwnikiem, ktéry go bezlito$nie traktuje (Ek 6,27-35). Zadaniem ucznia
Jezusa nie jest wydawanie definitywnego sadu ani wyroku nad ludzmi. Nie jest nim tez
etykietowanie i segregowanie ludzi w hierarchiczne kategorie. Uczen Jezusa jest tym,
ktéry przebacza. Wielkodusznie ma przebaczaé tym, ktérzy stali si¢ jego dtuznikami
(Ek 11,4)°.

Kto przebacza wing, moze cieszy¢ si¢ taskawym przyjeciem przez Boga i zywié nadzieje
na przebaczenie jego wlasnych win'”. Bég jest hojny w dawaniu, wigc takimi maja by¢
i Jego uczniowie. Hojno$¢ w dawaniu charakteryzuje w ST tzw. cztowieka btogosta-
wieristwa (Prz 11,24-25). Takim cztowiekiem byt Hiob. Proszacy go otrzymywali to,
czego potrzebowali'®. Uczen, podobnie jak Hiob, okazuje swojg mito$¢ przez dawanie.
W dawaniu stara si¢ nasladowa¢ obdarowujacego w nadmiarze Boga.

Szersze ujecie przykazania milosci, w Lk 6,36-38, mialo daleko idace skutki. Spra-
wilo, ze chlostanie z bezlitosna srogoscia praktykowane w Synagodze (por. 2 Kor 11,24-
25)'%, jak i w ogdle brutalno$¢, wzgarda, czy wyniostos¢, z jaka faryzeusze traktowali
innych, byto obce Ko$ciotowi. Karno$¢ koscielna starano si¢ przede wszystkim umacnia¢
i zabezpieczaé przy pomocy §rodkéw wychowawcezych i duszpasterskich.

Sw. Pawel, kiedy krytycznie ocenia spory wéréd wyznawcéw Chrystusa, wspomina
tez o innych sposobach — dopuszcza powotanie koscielnego sadu dla rozstrzygnigcia sporu
(1 Kor 6,1-11)". Jednoznacznie mozna stwierdzi¢, ze stowa Jezusa o sadzie: ,,nie osadzaj-
cie, a nie bedziecie osadzeni” przyczynily si¢ do przezwycigzenia w gminie chrzescijaniskiej
legalistycznej poboznosci i moralnosci, ktéra charakteryzowata si¢ Synagoga'''.

2. Analiza egzegetyczna

36. Wezwanie do mitosierdzia yiveaBe oiktippoveg (badZcie mitosierni) ma swoja
paralele w tekscie Mt 5,48. U konca antytez (Mt 5,21-48) jest konkluzja, wyrazajaca
zadanie do bycia doskonatym na wzér Ojca Niebieskiego''?. Lukasz jednak nie méwi

113

o doskonatosci, ale o milosierdziu'®. Obydwie wersje (Mt i £k) wskazuja na starote-

196 \X. Eckey, Das Lukasevangelium, t. 1, 317; por. Mt 18,23-35.

17 P. POKORNY, Theologie der lukanischen Schriften (FRLANT 174), Géttingen 1998, 183: W. Eckey,
Das Lukasevangelium, t. 1, 318.

108 B. SCHALLER, Das Testament Hiobs (JSHRZ 111/3), Giitersloh 1979, 332n.

19 E. DaBROWSKI, Listy do Koryntian (PNT VII), Poznari 1965, 464—465.

10 7. Czerski, Pierwszy List sw. Pawta do Koryntian, 225-232; H.-]. Kravck, 1. Korintherbrief, 44—46.
1B BUCHSEL, kpivw, TWNT III, 940.

"2 S. Hatas, Pierwszy List sw. Piotra (NKB N'T XVII), Czgstochowa 2007, 106; A. AMMASSARI,
1] Vangelo di Luca, 76.

' A. PACIOREK, Q — Ewangelia Galilejska, 265; S. Haxras, Big jako ,, Ojciec mitosierdzia” (2 Kor 1,3).
Biblijne powigzanie Bozego milosierdzia z ojcostwem, VV 3 (2003), 172; J. Gorczyca, Ethos nasladowania
Boga, w: W. CHROsTOWSKI (red.), Dzieci jednego Boga, Warszawa 1991, 242-254.
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stamentalng teologiczna nauke o Imitatio Dei (Kpt 19,2)"*. W Kpt 19,2 ukazana jest
$wigtos¢ (WiTP -dryloc) jako podstawowy przymiot Boga''s. W ST Bég jako ,Swicty”
zada $wigtosci od swojego ludu; podobnie w NT Bég jako mitosierny zada, poprzez
Jezusa, mitosierdzia (yiveoBe) od swoich uczniéw. Motyw ten jest znany takie w ST
(por. np. Ps 136; Oz 11,8-9)"'.

Wezwanie do nasladowania Boga w Lk 6,36 sformutowane jest jako imperatyw. Klu-
czowym stowem (czgéciowo synonimicznym z ypnotoc'?) jest olktippwp!'s.

Przymiotnik oiktpipwy wystepuje w NT trzykrotnie: w odniesieniu do Boga u £k 6,36b
iJk5,11; w odniesieniu do ludzi u £k 6,36a'". Idea milosierdzia jest réznorodnie okreslana
w Ewangeliach'®. Najliczniejsza grupg terminéw stanowia: €A€oc, €Aefpov, €A€€LV i po-
chodne'?'. Obok nich wystepuja jeszcze terminy omAdyxvilopat, omAdyyvov (wzruszyé
sie, zlitowad sie, takze wnetrznosci)'?2. W Septuagincie oiktippov (litosciwy, mitosierny,
wsp6lczujacy) 14 razy uzyte jest do opisania dziatania Boga, a 3 (4) razy odnosi si¢ do lu-
dzi'®. Z tekstéw Wj 34,6; Ps 86,5; 103,8; 145,8 wynika, ze Bog jest Bogiem mitosiernym,
cierpliwym, fagodnym, nie wylicza grzechéw cztowiekowi i nie wypomina wykroczen skru-
szonemu'?. Bég wspélczuje, a zatujacy grzesznicy blagaja Go o pomoc (Ba 3,2). Wedtug Mdr
11,23 mitosierdzie Boga wyprzedza nawrécenie grzesznika. Targum Jerozolimski I'* do Kpt
22,28 stwierdza: ,Ludu moj, dzieri Izraela, jak Ojciec wasz jest pelen litosci (milosierdzia)
w niebie, tak i wy macie by¢ petni litoéci (mitosierdzia) na ziemi”; ,,Panujacy na ziemi ma

¢éwiczy¢ sig w milosierdziu, bo i Bg jest mitosierny” (List Arysteasza, 208)'%.

114 ]. Ernst, Das Evangelium nach Lukas (Regensburger Neues Testament), Regensburg 1993, 176;
H.]J. ScuoEps, Von der Imitatio Dei zur Nachfolge Christi: Aus frithchristlicher Zeit, Tiibingen 1950, 288-290;
J. Duront, Lappel & imiter Diew en Matthiew 5,48 et Luc 6,36, Riv Bib 14 (1966), 137-158.

"5 F BovoN, Das Evangelium nach Lukas, . 111/1, 322; S. YacH, Ksigga Kaplariska (PST 11/1), Po-
znan — Warszawa 1970, 237.

16 J. KREMER, Lukasevangelium (NEB 3), Wiirzburg 1988, 75; S. kacu, Ksigga Psalméw (PST VII/2),
Poznari 1990, 550-551; J. DrozD, Ksigga Ozeasza (PST XI1/1), Poznan 1968, 100-101.

17 W LXX w paralelnych zapowiedziach znajdujemy w Ps 144,8 stowo oiktippwi a w Ps 144,9
xpnotog; J. ZMyEWSKI, xpnotdg, EWNT 111, 1138.

118 G. BarTH, oiktippwr, EWNT II, 1234; R. BuLTMANN, oiktipw, 163; H.H. EssER, olktipudc,
115; J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, 301.

"9 H. KveiN, Das Lukasevangelium (KEK 1/3), Gottingen 2006, 262.

120 K. ROMANIUK, Biblijny traktat o mitosierdzin, Zabki 1994, 7-13; ]. Kupasiewicz, ,Milosierdzia
cheg, a nie oftary” (Oz 6,6; Mt 9,13; 12,7), w: Powotanie do apostolstwa, Powolanie czlowieka, t. IV, Poznari
1975, 123-143.

121 R. BULTMANN, éieoc, TWNT II, 476-482; FE STAUDINGER, éAecoc, EWNT I, 1046-1052;
H.H. EssEr, éxeoc, TBNT 1, 111-114.

12 H. K&STER, omAayyvov, TWNT VII, 548-559; J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj,
300-301. Przeglad greckiej terminologii mitosierdzia zob. J. Czerskt, Mifosierdzie w Ewangelii, 28-36;
N. WALTER, omAayyvipopat, EWNT III, 633-634.

1% E BovoN, Das Evangelium nach Lukas, v. 111/1, 322; W. RaDL, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 414.

124 V. Eckey, Das Lukasevangelium, t. 11, 316; Ch. BURCHARD, Joseph und Aseneth (JHRZ 11/4),
Giitersloh 1983, 661.

125 H., STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch (Billerbeck
IT), Miinchen 1989°, 159. W literaturze wystgpuje takze jako TPs] (Targum Pseudo-Jonatana).

126 N. MEISNER, Der Aristeasbrief JSHRZ 11, 1), Giitersloh 1973, 72.
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Zrédlem chrzescijariskiego postgpowania, zdaniem Lukasza, jest mitosierdzie Boga'”.
W. 36 méwi o ,,Ojcu, ktéry jest mitosierny” i cztowiek winien jak ,,On by¢ mitosiernym”.
Utzyte tutaj keBw¢ ma raczej motywujace, a nie poréwnawcze znaczenie — poniewaz Bdg
jest mitosierny, ludzie tez powinni nimi by¢. W Bozym mitosierdziu zakotwiczona jest
przyczyna okazywania mitosierdzia przez cztowieka'?®. Cztowiek ma staé sie (yiveafe)
milosiernym'?.

W poréwnaniu: ,jak Ojciec wasz” H. Langkammer'*® uwaza, ze Jezus sprowadza
ucznidw ,z plaszczyzny eschatologicznej ideologii nagrody” do praktyki konkretnych
czynéw mitosierdzia, ktére maja sta¢ si¢ staty zasada codziennego postgpowania.
Milosierdzie Boga jest dla czlowieka modelem do nasladowania w relacjach spo-
tecznych®!.

37-38. Zwroty ww. 37-38 demonstrujg sposéb, w jaki mitosierdzie, opisywane
w w. 36, winno si¢ okaza¢. W jaki sposéb milosierdzie, o ktérym méwi w. 36, moze
i powinno si¢ ukaza¢é, demonstrujg zwroty w ww. 37-38. Przystepujac do analizy tych
wierszy, nalezy zauwazyd¢, ze w. 38c ma swoja paralele w Mk 4,24'32. Z tredci tych tekstéw,
z dodatku u Marka kel mpootednoetat VWLV (,i dotozone bedzie wam”) i dodatku u fu-
kasza pétpov kaAov Temieopévov (,miarg dobra, ubita”), wynika, ze chrzescijanie mysleli
tu o eschatologicznej nagrodzie. Za eschatologicznym przestaniem tekstu (ww. 36-38)
przemawia réwniez pasywna forma czasu przyszlego (passivum divinum)'*. Za ta forma
kryje si¢ Bég jako eschatologicznie dzialajacy, ktéry ludzkie mitosierdzie wynagrodzi
swoim wlasnym mitosierdziem (Mt 5,7n)"*.

E Bovon'®® zauwaza, ze kiedy kpivw w w. 37a bylo jeszcze dwuznaczne, to
przestaje nim by¢ w zwiazku z pojawieniem si¢ w w. 37b katadikalw'*. Kpivw

137, Stowa kplvw i kotd

otrzymuje wigc zabarwienie jednoznacznie eschatologiczne
dukalw, wskazujace na eschatologiczne przestanie tego pierwszego, charakteryzuja

postawe cztowieka, ktéry stara si¢ nasladowa¢ Boga w Jego milosierdziu. J. Ernst

127 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 323.
128 H. KveIN, Das Lukasevangelium, 262.

129 \W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 415; E. STAUFFER, dyomdw, dyamn, dyoratodg, TWNT
I, 47; H.-G. GrabL, sz'scfm Arm und Reich, 217-218; B. Wipea, Milosierdzie, mifosierny, w: Stownik
antropologii Nowego Testamentu (PSB 21), 121-122.

%0 Ewangelia wedtug sw. Lukasza, 184.
31 ], Czerski, Mifosierdzie, 34.

132 J. KREMER, Lukasevangelium, 76; H. LANGHAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka (PNT 111/2),
Poznath — Warszawa 1977, 149.

135 1. T. JounsoNn, The Gospel of Luke (SacP 3), Collegeville 1991, 113; J. HoMERsk1, Ewangelia wg
sw. Mateusza (PNT 111/1), Pozna — Warszawa 1979, 155.

13 LH. MarsHALL, The Gospel of Luke. A Comment ary on the Greek Text (NIGTC), Grand Rapids
1978, 265; W. Rapy, Das Evangelium nach Lukas, 415; H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Lukasza,
185; E Birass, A. DEBRUNNER, E. REHKOPF, Grammatik, § 130.

135 Das Evangelium nach Lukas, . 111/1, 323-324.
136 \W. BAUER, katodikolw, WNT, 811.
137 E. SYNOFzIK, 8(kn, TBNT 1, 740; W. BAUER, kplvw, WN'T, 893.
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stwierdza, ze ,to futurystyczne «bedzie wam odmierzone» pozwala tu dostysze¢
mys$l o sadzie”'.

Wiersz Lk 6,37ab to apel skierowany do blizej nicokreslonego adresata, ktérym jest
nie tylko chrzedcijanin, lecz kazdy cztowiek. Do odbiorcéw tego przestania skierowane
sa stowa, by nie osadzali innych'®. Otrzymali oni nowe normy post¢gpowania i narazeni
sa na niebezpieczenstwo oceniania innych w sposéb rygorystyczny. Pamieé o Bozym sa-
dzie ostatecznym ma ich powstrzyma¢ od tego, by normy rozpoznane jako wlasciwe nie
wyparly milosierdzia'®’. Kazdy sad nad innymi, dokonywany bezkrytycznie, powinien
by¢ zaniechany'*!. Czlowiek, oceniajac bliznich, ma tez pamigta¢ o swoich stabosciach
i grzechach'?. Bég bedzie nas wszystkich sadzit, wyda nieodwracalny wyrok, a bedzie
sie kierowal miernikiem, jaki cztowiek przyjat w stosunku do blizniego (katadikalete —
kot Lkoadfite) 42,

Jezus swoja argumentacj¢ opiera na znanym w ST toku myslenia: Boza reakcja na
postgpowanie czlowieka odpowiada jego wlasnemu postgpowaniu (por. 1 Sm 2,30;
2 Krn 12,2b; Ml 3,7b; Syr 28,2). Ezechiel (7,27b) formutuje podstawe Bozego poste-
powania i sadzenia nastepujaco: , Wedtug ich wlasnego trybu zycia cheg ich traktowaé
i na podstawie ich prawodawstwa bede ich sadzi¢”'*.

Motywem do zaniechania jakiejkolwiek formy sadzenia jest perspektywa zwigzana
z zachowaniem Boga'®. Nadzieja na Boze przebaczenie jest powodem do przebaczenia
(w. 37¢). Lukasz dobrze zrozumiat i rado$nie przyjat ukazang przez Jezusa mitos¢ Boga,
ktéra jest fundamentem prawa. Uczniowie maja amoivete (przebaczaé) nie dlatego, zeby
otrzyma¢ w dniu ostatecznym przebaczenie, lecz dlatego, by z Dobra Nowing Jezusa
przebaczenie wkroczyto w ich zycie'*. Jezeli beda postgpowali bezinteresownie i w takiej
wolnosci, to zostang przez Boga eschatologicznie przyjeci i uwolnieni, czy tez zostanie
im amoAvbnoecbe (przebaczone)'?.

138 Das Evangelium nach Lukas (RNT), Regensburg 1993, 176.

13 M. KOHNLEIN, Die Bergpredigt, 160-161; H. KLEIN, Das Lukasevangelium, 262; B. WiDLa, Sqdzid,
sqd, osqdzad, w: SANT, 234-235.

10 H. KLEIN uwaza, Ze uzasadnienie takiego postepowania jest madro$ciowo-eschatologiczne, oparte
na prawie Taliona, gdzie czytamy: ,Jezeli cheesz korygowa¢ innych, najpierw skoryguj samego siebie” (Das
Lukasevangelium, 262).

141 \Y/. RapL, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 415; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, t. 111/1,
361; H. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar, 160; M. KOHNLEIN, Die Bergpredigt, 160—161; . HOFFMANN,
Eschatologie und Friedenshandeln in der Jesusiiberlieferung, w: H. MERKLEIN, E. ZENGER (red.), Eschatologie
und Friedenshandeln. Exegetische Beitrige zur Frage christlicher Friedensvernatwortung (SBS 101), Stuttgart
1981, 129-130; B. Wipra, Potepiac, potepienie, w: SANTT, 198.

142 S. PELLEGRINT, War Jesus tolerant? Antworten aus der friihen Jesusiiberlieferung (SBS 212), Stuttgart
2007, 87-98; H.-G. GraDL, Zwischen Arm und Reich, 218-219.

145 E Bovon, Duas Evangelium nach Lukas, 324; W. EckeY, Das Lukasevangelium, t. 1, 317.

14 A.S. JasiNski, Komentarz do Ksiggi Ezechiela. Rozdzialy 1-10 (OBT 77), Opole 2005, 181-182.

5 H. KieiN, Das Lukasevangelium, 262.

16 Prawdopodobnie oznacza odpuszczenie kary, tak jak doznat tego niemitosierny stuga, ktéry jednak
nie zachowat si¢ odpowiednio wobec swego wspétstugi (Mt 18,21-35).

147 W. HAUBECK, A0w, 369; B. Wipta, Odpuszczal, odpuszczenie, przebaczal, przebaczenie, wybacza,
darowad, w: SANT, 160-161.
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Bég jest ,,dobry dla niewdzigcznych i ztych” (Lk 6,35) ludzi i takimi maja by¢ ucznio-
wie Jezusa. Uczniowie maja okazaé swoja mito$¢ przez 6i8ote (dawanie)'*. Umorzenie
komus kary lub tez uwolnienie od dtugéw to dawanie (w. 38ab)'®.

Lukasz w w. 38, postugujac si¢ pozytywnymi imperatywami, podejmuje tematyke
dobroczynnosci. W. 38 w obrazowy sposéb demonstruje przebieg nadmiernego wyna-
gradzania, ktérego miara bedzie wielokrotnie, entuzjastycznie podwyzszona'’. Tym,
ktéry tak nagrodzi, jest Bég. Wskazuja na to czasowniki do6moetar (bedzie dane),
dwoouvoLy (wsypia, dadza)'®!. Obraz zaplaty (w. 38b) pochodzi z zakresu prakeyki
w handlu, gdzie kupujacy nabyte dobro umieszcza w eic tov kOATOV VUGV (faldach
swojej sukni)'>2.

Sprzedajacy jest tak szczodry, ze najpierw napetnia (Mé{w — uzyte jest w tym miejscu
W participium perfecti passivi) naczynie miernicze zbozem. IIlé(w w N'T wystepuje tylko
w tym miejscu (hapaxlegomenon) w znaczeniu: ugniataé, $ciska¢™. Sprzedajacy napetnia
naczynie, ugniatajac w nim zboze, a potem ooielw (trzesie) tym naczyniem, aby kazda
szczelina byta napelniona, i wreszcie dopuszcza, aby zboze sptywato przez kanty korca ze
wszystkich stron'”*. Autor oddaje to przez wystepujace w NT tylko tutaj bmepekytvvopat
(przelewaé sie, obficie optywad). Zboie wsypywane jest do fatdy koAmog (odzienia), ktére
funkcjonuje jak torba'. Tym wsypujacym, rozdajacym hojnie, jest Bég. Trzecia osoba
liczby mnogiej czasownikéw nie méwi o ludziach, kt6rzy za dobro odptacaja dobrem, ale
o Bogu, ktérego nagroda jest obfitsza. Daje On wigcej niz wystarczajaco'.

Ostatni werset w. 38: ,jaka bowiem miarg mierzycie, bedzie wam odmierzone”,
w potaczeniu z obietnica zawarta w wierszu poprzednim budzi zdziwienie. Zasada, kt6ra
trzykrotnie podkresla miarg, bywa postrzegana jako zasada zyciowa, zwiazana z checia
rewanzu: Bég daje tak duzo, jak wiele samemu si¢ daruje'”. Jest to sentencja, ktéra

148 H.-G. GRrRADL, Zwischen Arm und Reich, 219.

9 E. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 324; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 416.

50 H. KvEeIN, Das Lukasevangelium, 262-263.

51 W. Rapv, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, 416; S.C. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu (PSB 16), dum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, 138; R.J. Karris, Ewangelia wedtug
Swigtego Lukasza, w: Katolicki komentarz biblijny (PSB 17), Warszawa 2001, 1066.

152 KoATog oznacza m.in. ,piers”, ,lono” (por. £k 16,22.23; ] 1,18; 13,23). W Dz 27,39 oznacza
zatoke morska, w tym znaczeniu réwniez uzywa sie kOATOC we wspéiczesnym jezyku greckim. U £k 6,38
KOATOG oznacza falde w ubraniu (por. Iz 65,6; Jr 32,18; Ps 79,12); R. MEYER, kOAToc, TWNT 111, 824-825.

155 A, WEISER, mélw, EWNT III, 204.

154 W staroegipskich prawach istnialy reguly zwiazane z mierzeniem, ktére przepisywaly, ze korzec
trzeba bylo ,,niwelowad”, tzn. wyréwnywacé z ,régle”. Byta to linijka, patyk, laska, w jezyku greckim okutdAn.
Jezeli Lukasz méwi o oplywajacej mierze, to nie chece powiedzied, ze zboze wysypuje si¢ poza miarg korca czy
fatdy ubrania i spada na ziemig. Chce natomiast powiedzie¢, ze naczynie do mierzenia nie bedzie zgarniane
przepisowym okutaAn; B. COUROYER, De la mesure dont vous mesurez, il vous sera mesuré (RB 77), Paris
1970, 370; D.L. Bock, Luke, t. I: 1,1-9,50 (BECNT 3A), Grand Rapids 20034, 670n.

155 H. KiEIN, Das Lukasevangelium, 263; A. PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel According to S. Luke (ICC), Edinburgh 1989°, 189.

156 X/, EckeY, Das Lukasevangelium, t. 1, 319; H. Strack, P. BILLERBECK, Kommentar, 160; H.-
G. GRADL, Zwischen Arm und Reich, 219-220.

57 H. KLEIN, Das Lukasevangelium, 263; B. Wipea, Dawaé, dawanie, w: SANT, 47-48.
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nadaje zasadzie sprawiedliwosci trafng i charakterystyczna formg. Pod tym wzgledem
stanowi ona przeciwieristwo do zasady bezmiernej mitosci, taski i darowania'®,

W tekstach paralelnych (Mt 7,26, Mk 4,24) zasada ,,miara za miar¢” stanowi powaz-
ne napomnienie, zwlaszcza u Mt, gdzie umieszczona jest bezposrednio po przestrodze
przed osadzeniem (Mt 7,1.2a)"°. U Lukasza znajduje si¢ ona w innym kontekscie — jest
zlaczona (nie bez znaczenia jest uzycie wyjasniajacego yep) z obietnica wielkoduszne;j,
przekraczajacej wszelka miarg, nagrody dla dawcy. Stad zasada ,, miara za miar¢” ma sama
w sobie obiecujacy charakter.

Ostatni wers w. 38 podkresla to, o czym méwily wiersze poprzednie: Bég wynagrodzi
dajacego ponad wszelk miare'®. Uczniowie Jezusa beda oceniani w zaleznosci od tego,
czy w dawaniu okazg si¢ godnymi cztonkami rodziny nieskoficzenie dobrego Boga'®'.

Lukasz interpretuje ten werset jako parenetyczng przestroge dla czasu terazniejszego.
Uwaza on jednak, ze eschatologicznej perspektywy zbawienia nie mozna oderwa¢ od
tego, co dzieje si¢ teraz. Eschatologiczna perspektywa zbawienia zalezna jest od teraz-

niejszej chwili'®.

3. Analiza intertekstualna
3.1. Teksty Starego Testamentu i judaizmu

Motyw milosierdzia Boga, ktéry jest tematem £k 6,36-38, wyst¢puje w wielu ksie-
gach Starego Testamentu. Teksty Starego Testamentu odwotuja si¢ zazwyczaj do tego
motywu w kontekscie naruszania przez Izrael zasad przymierza z Bogiem, np. tekst
z epoki Sedzidéw:

Izraelici popetniali to, co zte w oczach Pana. Zapominali o Panu, Bogu swoim,
a stuzyli Baalom i Szerom. I znéw zaptonat gniew Pana przeciw Izraclowi. Wydat wigc
ich w r¢ce Kuszan-Riszeataina, kréla Aram-Naharaim, przeto Izraelici stuzyli mu przez
osiem lat. Wotali wigc do Pana i Pan sprawil, ze powstat wsrdéd Izraelitéw wybawiciel,
kt6ry ich wyswobodzit — Otoniel, syn Kenara, mlodszego brata Kaleba (Sdz 3,7-9; por.
takze 3,12-15; 4,1-3).

Salomon z okazji poswiecenia $wigtyni modlit si¢ o taski dla ludu, o przebaczenie
i okazywanie mitosierdzia (1 Krl 8,22-53). Podobnie Micheasz (7,18-20), jak i Izajasz

158 K. DEISSNER, petpéw / pétpov, 635-637; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, t. 1,417; H.P. Ri-
GER, ,Mit welchem Mass ihr messt, wird euch gemessen werden” (ZNW 60), Berlin 1969, 181-182; E Gry-
GLEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, 161.

1% M. KOHNLEIN, Die Bergpredigt, 160-167; A. AMMASSARI, 1] Vangelo di Luca, 76-77.

10 H.-G. GRADL, Zwischen Arm und Reich, 220; H. SCHORMANN, Das Lukasevangelium, t. 111/1, 363.
161 \X. Eckey, Das Lukasevangelium, t. 1, 319; B. Wipta, Mierzyc, odmierzac, w: SANT, 120.

12 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 325.
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w oredziu pocieszenia Izraela (51,4-16; por. 1,18)'%, a takze Baruch w modlitwie wy-
gnaricéw (2,11-3,8) — prosza o przebaczenie. O wielkim mitosierdziu Boga wspominaja
réwniez Izraelici w czasie odnowy Przymierza, po powrocie z wygnania (Ne 9).

Pisma prorockie zwracaja uwagg na szczegdlny przymiot Boga — na Jego mitos¢.
On mituje Izraela mitoscia szczegdlnego wybrania, podobng do mitosci oblubierica
(0z 2,21-25; Iz 54,6-8)'*“. On przebaczy winy Izraelowi, nawet jego niewierno$¢,
i przywréci z powrotem swéj lud do taski, jezeli spotka si¢ z pokuta, z prawdzi-
wym nawrdéceniem (Jr 31,205 Ez 39,25-29)'. W mowach prorokéw milosierdzie
to szczegdlna potega mitosci, ktdra jest wigksza niz grzech, wigksza niz niewiernos¢
ludu wybranego'®. Cztowiek $wiadomy zta fizycznego i moralnego, $wiadomy grze-
chu, zwraca si¢ do Boga, apelujac o Jego mitosierdzie. Tak czyni Dawid w poczuciu
winy (2 Sm 11; 12; 24,10), Estera w poczuciu $miertelnego zagrozenia swego ludu
(Est 4,17n) i inni'?’.

Czlowiek Starego Testamentu ma odwagg zwraca¢ si¢ do Boga, proszac o mitosier-
dzie, bo wie, ze On jest mitosierny'®®. Ukazat to, gdy widzial nedze swego ludu w niewoli,
styszal jego wotanie i postanowit go uwolni¢ (Wj 3,7n).

Prorok Izajasz potrafit w tym akcie Boga dostrzec Jego mitos¢ i wspétczucie (Iz 63,9).
Lud zaufal, ze we wszelkich dramatycznych sytuacjach mozna wzywa¢ Bozego mito-
sierdzia — i to nie tylko lud Starego i Nowego Testamentu, ale — zgodnie z tajemnica
wybrania — kazdy czlowicek. Pisze o tym Jan Pawet II:

Z tajemnicy stworzenia faczy si¢ tajemnica wybrania. Uksztaltowala ona w sposéb
szezeg6lny dzieje ludu, ktérego duchowym ojcem stat si¢ przez swoja wiarg Abraham,
jednakze za posrednictwem tego ludu, ktéry idzie poprzez dzieje zaréwno Starego, jak
z kolei Nowego Przymierza, owa tajemnica wybrania odnosi si¢ do kazdego cztowieka,
do calej wielkiej rodziny ludzkiej'®.

Prawda zawarta w tekstach: ,,Ukochalem ci¢ odwieczna mitoscia, dlatego tez za-
chowatem dla ciebie taskawo$¢” (Jr 31,3); ,,Bo géry moga ustapi¢ (...), ale mito$¢ moja
nie odstapi od ciebie i nie zachwieje si¢ moje przymierze pokoju” (Iz 54,10), niesie
w sobie perspektywe calych dziejéw cztowieka, zarazem perspektywe doczesna, jak

i eschatologiczng'”’.

165 W.A.M. BEUKEN, Jesaja 1-12 (HThKAT), Freiburg — Basel — Wien 2003, 79-80.

194 H.W. Wourk, A Commentary on the Book of the Prophet Hosea, Philadelphia 1974, 52-55; S. Ha-
EAS, Bdg jako ,Ojciec milosierdzia” (2 Kor 1,3). Biblijne powigzanie Bozego mitosierdzia z Ojcostwem, w:
H. Wrrczyk (red.), Mitosierdzie Boze — dla kogo? (VV 3), Kielce 2003, 167-169.

15 Y. PIKOR, Bdg wierny samemu sobie. Milosierdzie wedtug Ezechiela, w: H. Witczyk (red.), Mitosier-
dzie Boze — dla kogo?, 57-80; S. Hatas, Bdg jako ,, Ojciec milosierdzia” (2 Kor 1,3), 165.

16 Encyklika Dives in misericordia, nr 4.

17 Por. np. Ne 9,30-32; Tb 3,2-3.11-12; 8,16n; 1 Mch 4,24.

18 H. Wrrczyk, ,Oblicze Boga milosierdzia” w: J. Kubasiewicz, H. Witczyk (red.), Kontemplacja
Chrystusa — Ikony mitosiernego Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002, 94n.

19 Encyklika Dives in misericordia, nr 4.
70 Tamsze; por. Jon 4,2-11; Ps 145,9; Syr 18,8-14; Mdr 11,23-12,1.
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Temat mitosierdzia Boga nie jest obcy judaizmowi hellenistycznemu. Przyjmuje
on na podstawie Wj 34,6; Ps 86,15; 103,8; 145,8, ze Bdg jest Bogiem milosiernym
i tagodnym; nie wylicza grzechéw stabemu wewngtrznie cztowiekowi, a skruszonemu

nie wypomina wykroczen'”!

. Grzesznicy blagaja Boga o mitosierdzie (Ba 3,2), ktére
wyprzedza nawet ich nawrécenie (Mdr 11,23). Pewna rabinistyczna paralela do stéw
Jezusa méwi: ,Mdj ludu, dzieci Izraela (méwi Mojzesz), jak Ojciec nasz mitosierny jest
w niebie, tak i wy macie by¢ mitosiernymi na ziemi”'”2. Panujacy na ziemi majg éwiczyé

si¢ w okazywaniu milosierdzia, bo Bég jest mitosierny'”?.
3.2. Teksty Nowego Testamentu

Motyw milosierdzia Boga wystgpuje w wielu tekstach Ewangelii. Mitosierdzie Boga
objawia si¢ w dziatalnosci Jezusa Chrystusa: ,Dzieta, ktére czyni¢ w imieniu Mojego
Ojca, $wiadcza o Mnie” (J 5,36; 10,25), czy: ,Jesli za$ czynig, to cho¢byscie mnie nie
wierzyli, wierzcie tym dzietom, abyscie dostrzegli i wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie,
aJa w Ojcu” (J 10,38). Jezus wprost utozsamia si¢ z mitosiernym Ojcem, gdy méwi:
»Jai Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30), czy tez wtedy, gdy u kresu ziemskiej dziatalnosci,
kieruje do Apostota Filipa stowa: , Tak dtugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznates?
Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takie i Ojca” (J 14,9).

Chrystus obdarza cztowieka mitosierdziem wtedy, gdy przebacza (Mt 18,23-35), gdy
powotuje grzesznikéw (Mt 9,9-13), gdy ma miejsce ,,dotyk mitosierdzia”’, czyli cuda
uzdrowienia (np. Mt 9,27-31; 15,21-28; 17,14-20; 20,29-34; Mk 2,1-12).

Na mitosierdzie Boga powotuje si¢ Pawel, gdy wzywa chrzescijan do trwania w stuz-
bie Bogu i postawie nonkonformizmu w sprawach obyczajowych (Rz 12,1-2)'7. Pawet
wielbi Boga ,,jako Ojca mitosierdzia” = 0 matnp twi oiktipudy (2 Kor 1,3), ktéry po-
przez wspdlnote z ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Jezusem Chrystusem (2 Kor 1,3-
7) pokrzepia w chwilach trudnych, a szczegélnie w obliczu $mierci'”®.

Jakub, w zwiazku z oczekiwaniem na Paruzje, wspomina o tym, ze ,Pan jest peten
wspdlczucia i cierpliwosci” (Jk 5,7-11)"7. W innym miejscu przestrzega: ,, Tak uzywajcie

71 Ch. BURCHARD, Joseph u Aseneth, 661; odnosnie do Ps 130 zob. H. Witczyk, Bdg nieskory do
gniewn — bogaty, w: TENZE (red.), Milosierdzie Boze — dla kogo?, 81-97.

172 Targ. Jerusch I Lev 22,28, w: H. Starck, P. BILLERBECK, Kommentar, 159.

175 N. MEISNER, Der Aristeasbrief, 72.

74 A. MALINA, Dotyk mitosierdzia (Mk 2,1-12), w: H. Witczyk (red.), Milosierdzie Boze — dla kago?,
119-137.

75 A. GEN1USZ, Boze milosierdzie jako Zridfo chrzescijaiskiego nonkonformizmu (Rz 12,1-2[8]), w:
H. Wrrczyk (red.), Mitosierdzie Boze — dla kogo?, 139-161.

176 olktLppéc — forma rzeczownikowa wystepuje jeszcze w Flp 2,15 Kol 3,12; oiktipelv — forma
czasownikowa dwukrotnie w Rz 9,15; S. Hatas, Bdg jako ,, Ojciec mitosierdzia” (2 Kor 1,3), w: H. Witczyk
(red.), Mitosierdzie Boze — dla kogo?, 169-179.

177 \W. SCHRAGE, Der Jakobusbrief, w: H. BaLz, W. SCHRAGE (red.), Die Katholischen Briefe (NTD 10),
Berlin 1982, 52-55; E. MUSSNER, Der Jakobusbrief (HThK NT XIII/1), Freiburg — Basel — Wien 1987,
199-207; E GryGLEWICZ, List sw. Jakuba (PNT XI), Poznati 1959, 127-131.
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mowy i tak spetniajcie uczynki, jak ci, ktérzy maja by¢ sadzeni z Prawa wolnosci. Sad bez
milosierdzia bedzie nad tym, kto nie okazal mitosierdzia, a mitosierdzie triumf odnosi
nad sadem” (Jk 2,12-13)'7%.

Tematyke milosierdzia, obok £k 6,36-38, poruszaja jeszcze dwa inne teksty: £k 10,30-
37 115,11-32, stanowiace material wlasny Lukasza. Teksty te dotykajq istoty problematyki
milosierdzia Boga (15,11-32) i cztowieka (10,30-37), ktéry ma Go w mitosierdziu nasladowad.

179

Tekstem, ktory najpelniej'”” méwi o Bogu mitosiernym'®, jest parabola o ojcu i jego
dwdch synach (Ek 15,11-32)"". Syn, ktéry opuszcza dom i trwoni majatek, to cztowiek
wszystkich czaséw, zaczynajac od tego, ktdry po raz pierwszy utracit dziedzictwo taski i spra-
wiedliwosci pierwotnej. Przypowies¢ méwi o kazdym ztamaniu przymierza mitosci, kazdej
utracie faski, kazdym grzechu. Posta¢ ojca odstania Boga Ojca wiernego swemu ojcostwu.
Bog jest gotowy natychmiast przyja¢ grzesznika, jezeli dojrzato w nim poczucie utraconej
godnosci i postanowienie powrotu do Ojca. Bég przyjmuje z rado$cia, a ma ona swoje
zroédto w fakcie, ze zostalo ocalone zasadnicze dobro — dobro cztowieczenistwa tego, ktéry
powrdcit'®. Grzesznik nie przestat by¢ oczekiwanym synem. Bdg czeka na niego, bo jest
wierny mitosci do swego stworzenia i okazuje rado$¢ z jego powrotu. Rados¢ Boga sprawia,
Ze nawracajacy nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i dowartosciowany'®

W trzeciej Ewangelii reprezentatywnym przyktadem czlowieka realizujacego mitosé
milosierng jest Samarytanin (Ek 10,30-37). Bohater tej przypowiesci, kiedy zobaczyt
rannego lezacego przy drodze, pochylit si¢ nad nim, wzruszyt si¢ gleboko (kal 18w
€omaayviodn — w. 33b)'%, nastepnie opatrzyl, zawiézt do gospody i zadbat o dalsze
jego leczenie. Zdobyt si¢ na ratujace zycie mitosierdzie'®

178 F. MUSSNER, Der Jakobusbrief, 126-127.

17°S.0. ABOGUNRIN, Ewangelia wedfug sw. Lukasza, w: W.R. FARMER (red.), Migdzynarodowy komen-
tarz do Pisma Swigtego, Warszawa 2000, 1282.

180 Odziedziczony ze Starego Testamentu obraz milosiernego Boga, jak pisze Jan Pawet II, w nauczaniu
Jezusa doznaje uproszczenia i zarazem poglebienia. I wskazuje na przypowies¢ o synu marnotrawnym jako
najbardziej reprezentatywna w tej materii. Nie pada w tym tekscie ani razu stowo ,mitosierdzie”, ale istota
mitosierdzia Bozego wypowiedziana zostata w sposdb szczegélnie przejrzysty. Stuzy temu, zauwaza dalej Jan
Pawet II, nie terminologia, jak w ksiegach starotestamentalnych, ale analogia, ktéra pozwala zrozumie¢ sama
tajemnice milosierdzia ,,jakby gleboki dramat rozgrywajacy si¢ pomigdzy miloécia ojca a marnotrawstwem
i grzechem syna”, zob. encyklike Dives in misericordia (nr 5).

181 Obok tego tytutu tekstu £k 15,11-32 spotykamy m.in. nastgpujace: ,przypowies¢ o dobrym ojcu”,
»przypowie$¢ o synu marnotrawnym”, ,,przypowies¢ o dwéch utraconych synach”.

1820 radosci z odnalezienia zagubionego, nawrdcenia, méwia przypowiesci: o znalezionej owcy

(Ek 15,3-6) oraz o odnalezionej drachmie (Ek 15,8-9).
'8 H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. £ukasza, 386.

18 Czasownik omacyyvi¢ opat znaczy ,wzruszy¢ si¢”, ,wspétezu¢”. W NT pojawia sie tylko u Synopty-
kéw (zob. W. BAUER, oﬂkayxwioum WNT, 1511; N. WALTER, OﬂAaYXVLCouaL EWNT III, 634). W NT
»glebokie wzruszenie” to nie czasowy akt emocjonalny, lecz przejaw Bozego poruszenia, ktdre w historii
zbawienia ujawnito si¢ obietnicami mesjariskimi. Stanowi ono istotny rys postannictwa Jezusa, ktérego nie
zabraklo w sercu Samarytanina; zob. A.S. JAsINSK1, Przypowiesc o dobrym Samarytaninie (Ek 10,30-37), w:
B. Porox (red.), Zywe jest Stowo Boze (Sympozja 10), Opole 1995, 102-103.

185 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, t. 111/1, 90; R. EULENSTEIN, ,, Und wer ist mein Néchster?”
Ltk 10,25-37 in der Sicht eines klassischen Philologen (ThGL 67), Paderborn 1977, 134-135; H. SCHURMANN,
Das Lukasevangelium, t. 111/1, 144-145.
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Dla éwczesnych stuchaczy przypowiesici bylo to zadziwiajace — obcy, ,,cudzoziemiec”
(Ek 17,18) troszczy si¢ o Zyda i okazuje mu milosierdzie (Ek 10,37)'¢. Przypowies¢
o dobrym Samarytaninie niesie uniwersalne przestanie: blizni to nie tylko cztowiek
zamieszkujacy w tym samym kraju, lecz kazdy bedacy w potrzebie. Pojecie blizniego
w tej przypowiesci zyskuje wymiar uniwersalny, ale pozostaje konkretne. Nie chodzi
o milo$¢ ogélna, abstrakcyjna, ktéra sama w sobie nie zobowiazuje, ale o taka, kté-
ra wymaga konkretnego zaangazowania tu i teraz'®’. Przyklad dobrego Samarytanina
pokazuje, ze chrzescijariska mito$¢ mitosierna to przede wszystkim odpowiedz na to,
co w konkretnej sytuacji jest konieczne. Potrzeby moga dotyczy¢ sfery materialnej, jak
i duchowej. Dostrzezenie ich u bliznich jest powinnoscig kazdego ucznia Jezusa, calej
wspélnoty koscielnej.

Biorac pod uwagg teksty Lukasza o mitosierdziu Boga i cztowieka, mozna zauwazy¢,
ze zaden z pozostatych Ewangelistow nie traktuje tak szeroko, jak on, tematyki dotyczacej
dobroczynnosci i mitosierdzia, keére maja by¢ praktykowane bez spogladania na status
spoleczny czy przynalezno$¢ narodowa bedacego w potrzebie. Stowa te sg aktualne dla
kazdego chrzescijanina réwniez dzis'®.

Mozna zatem stwierdzié, ze chociaz sam motyw milosierdzia ma swoja genezg za-
réwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, to jednak formula Lukasza w 6,36-38
jest oryginalna.

4, Podsumowanie

Jezus w Lk 6,36-38 ukazuje Boga jako wzér do nasladowania. Podstawowym, re-
prezentatywnym i wyakcentowanym w tekscie przymiotem Boga jest milosierdzie'’.
Jednym z terminéw konkretyzujacych te ceche jest kpivw = sadzi¢, ktéry obok aspektéw
nagrody i kary, ma przede wszystkim znaczenie motywu nasladowania Boga w Jego
milosierdziu, w relacjach cztowiek — cztowiek, cztowiek — Bég.

Bég ukazuje mitosierdzie poprzez to, ze nie osadza i nie potepia, lecz przebacza i ob-
darowuje. Warunkiem doznawania mifosierdzia jest jego praktyka w relacji cztowiek —
cztowiek. Wyrazaja ja cztery imperatywy: dwa negatywne — nie sadzcie, nie potgpiajcie
i dwa pozytywne — przebaczajcie, dawajcie.

18 O.J.E Serrz, Love your Enemies (NTS 16), Cambridge 1969, 47.

187 Encyklika Bdg jest mitoscig, nr 15.

18 Ta problematyka zostata podjeta przez prezydenta Niemiec Horsta Kohlera w referacie wygloszonym
na Uniwersytecie w Tybindze, gdzie byl gosciem spotkania organizowanego przez Stiftung Weltethos (http:
Ilwww.weltethos.org [02.01.2005]); zob. K. Ziaya, Mifosierdzie w Fwangelii Lukasza, w: S. Rasigy (red.),
Ad Christianorum unitatem _fovendam (OBT 100), Opole 2007, 463—468.

189S, Hatas, Bdg jako ,,Ojciec mitosierdzia™(2 Kor 1,3), w: H. Witczyk (red.), Mitosierdzie Boze — dla
kogo?, 179.
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Analiza tekstu £k 6,36-38 wskazala, ze akcent pragmatyczny potozony jest na pro-
blematyce osadzania (kpivw). Czlowiek, ktéry na co dzien staje przed problemem
rozstrzygania i wydawania sadéw o bliznim, musi pamigta¢ o tym, ze jego wybory
i osadzanie drugich zweryfikuje sad po $mierci.

Chrzescijanin ma prawo oceniad ludzi i sytuacje, ale powinien kierowa¢ si¢ mitosier-
dziem na wzér Boga. W osadzaniu innych towarzyszy¢ powinna mu $wiadomos¢ sadu
Bozego. Miarg sadu bedzie praktyka milosierdzia wobec drugiego cztowieka. Mitosierdzie
Boga urasta do motywu moralnego, okreslajacego kierunek etyki ucznia Jezusa.

Tekst Lk 6,36-38 ktadzie akcent na priorytet mitosierdzia w ocenie innych. Mi-
losierdzie cztowieka ma swoje Zrédto w mitosierdziu Boga. Czasownik kplvew w tym
kontekscie ma znaczenie pozytywne i motywacyjne.






