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Karty Pisma Swigtego zawieraja wiele miejsc, o ktérych mowi sie jako
o szczegoOlnych, wyjatkowych. Takim miejscem w Starym Testamencie sg
z pewnoscia piesni o Studze Panskim (Iz 42,1-4 [5-9]; 49,1-6 [7-13]; 50,4-9;
52,13-53,12). Tajemnicza posta¢ Stugi Panskiego skupia na sobie uwage
zaréwno biblistow, jak i tych, dla ktérych Pismo Swiete stanowi przede
wszystkim pokarm duchowy. Od strony naukowej teksty te stanowig niezwy-
kle intensywnie dyskutowany problem literacki, egzegetyczny oraz teolo-
giczny. Mimo wielu opracowan po$wigconym piesniom o Studze Panskim,
nasza wiedza nadal jest niepelna. Tajemnicza posta¢ wymyka si¢ jedno-
znacznym interpretacjom. Misja Jezusa Chrystusa sprawia jednak, iz czyta-
jacy teksty Izajasza chrze$cijanie bez trudu identyfikuja owa posta¢ jako
swojego Zbawiciela.

Niniejsze opracowanie stanowi¢ bedzie analize literacka, egzegetyczna
i teologiczng drugiej pie$ni o cierpigcym Studze Panskim. Druga pies$n nie jest
jednak zawieszona w prozni i dla lepszego zrozumienia zagadnienia warto po-
przedzi¢ analiz¢ paroma og6lnymi informacjami na temat charakterystyki lite-
rackiej catego cyklu piesni oraz poda¢ w zarysie tres¢ kantykow.

1. Charakterystyka literacka czterech piesni o Studze Panskim

Dyskusje na temat interesujacych nas tekstow rozpoczynaja si¢ juz na po-
ziomie ustalenia ich liczby i1 zakresu. Wyodrebnienia ,,pierwotnych” piesni
(42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12) dokonat B. Duhm. Dalsze ,,uzupelnienia”
sa owocem kolejnych sporow i dyskusji. W ten sposob pierwsza piesn (42,1-4)

* Autor jest doktorantem na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.
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zostala poszerzona o kolejnych pie¢ wierszy (42,5-9), druga piesn (49,1-6) —
o siedem wierszy (49,7-13), natomiast trzecia (50,4-9a) — o dwa i pot wiersza
(50,9b-11). Najwigksza zgodno$¢ panuje w stosunku do okreslenia zakresu
ostatniej, czwartej piesn (52,13-52,12). Rozbieznos¢ wérod autoréow dotyczy
zatem jedynie zakonczenia pie$ni'.

Powszechnie przyjmuje si¢ istnienie czterech pie$ni, sa jednak badacze, kto-
rzy twierdza, iz z czterema piesniami o Studze Panskim mozna réwniez laczy¢
nastgpujace teksty:

1) Iz 61,1-11 — postannictwo proroka;

2) Iz 50,10; 51,4-8 — sad Pana nad $wiatem;

3) 1z 62; 63,7-14 — odrodzenie Jerozolimy i Bozego ludu.
Trzeba jednak przyznaé, ze intuicja ta nie jest powszechna’.

Kolejnym problemem jest ustalenie gatunku literackiego ,,piesni o Shudze
Panskim”. Owo zagadnienie juz od dawna cieszylo si¢ wielkim zainteresowa-
niem, a w miar¢ prowadzonych badan okreslenie ,,piesni” stawato si¢ coraz bar-
dziej ktopotliwe. Nomenklatura ta nie zostata jednak odrzucona, a precyzyjne
okreslenie gatunku literackiego nawet ,,pierwotnych” fragmentow interesujg-
cych nas tekstow nadal nie jest ani proste, ani jednoznaczne’.

Jedng z najbardziej spornych kwestii pozostaje okreslenie oryginalnego
miejsca piesni i ich kontekstu’. Mozemy tutaj wyr6zni¢ dwa gléwne stanowi-
ska. Pierwsze stanowisko zostato sformutowane juz w 1892 r. przez B. Duhma.
W mysl tej opinii cztery pie$ni pozostajg mniej lub bardziej niezalezne od ich
wspolczesnego kontekstu. Pierwotnie teksty te miatyby stanowi¢ osobny, ciagly
poemat liryczny, ktory z nieznanych powoddw zostal przez redaktora, badz sa-
mego Deutero-Izajasza pocigty na czesci i w nie do konca udolny sposob roz-
mieszczony w aktualnym konteks$cie. Wsrod autorow panuje zgodnosc, ze gdy
kantyki potraktuje si¢ oddzielnie, wowczas Ksigga Pocieszenia bgdzie posiadac
bardziej ptynne brzmienie. W ten sposob ,,scena sadu w Iz 41,21-29 ma swa
kontynuacje w Iz 42,8-9; temat nowego wyjscia w Iz 48,21-22 — w 49,9b-12;
obraz szaty w 1z 50,3 taczy si¢ plynnie z Iz 50,9b. Po ich wyodregbnieniu z kon-

'J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 87; L. STACHOWIAK, Ksiega
Izajasza LI-IIL Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz — ekskursy (Pismo Swiete Starego Te-
stamentu [X, 2) Poznan 1996, s. 345.

2 J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 87.

* L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza II-1I1, s. 346.

4 T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, cz. 1, Tarnéw 1999, s. 138-139; J. PASCIAK, Izajasz wiesz-
czem Chrystusa, s. 87-88; C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56—
66), w: RE. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (red.), Katolicki komentarz biblijny, ti.
K. Bardski i in., Warszawa 2004, s. 647.
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tekstu, cztery piesni Stugi Panskiego ujawniaja wiasny, specyficzny rozwoj teo-
logiczny™.

Drugie stanowisko zwraca uwagg na bardzo glebokie pokrewienstwo pie$ni
z pozostalg czgscig Ksiggi Deutero-Izajasza. Zwolennicy tej opinii uwazajg za-
tem, iz obecne rozmieszczenie piesni o Studze Panskim stanowi oryginalne i od
samego autora natchnionego nadane miejsce. Rzeczywiscie, zarbwno w pie-
$niach, jak i reszcie proroctwa mozemy odnalez¢ te same charakterystyczne
idee (monoteizm, teokracja, idea misyjna), zwroty (,wezwa¢ po imieniu”,
,»Wzia¢ za reke”) czy pojecia (PTX i 'OQK:D'D).

Co do autorstwa kantykow mozemy stwierdzi¢, ze trzy pierwsze pie$ni
najprawdopodobniej sg dzielem Deutero-Izajasza. Najwiecej watpliwosci po-
jawia si¢ w czwartej pie$ni, ktorg wielu autoréw przypisuje uczniowi Deutero-
Izajasza’.

2. Tres¢ czterech piesni o Studze Panskim

,»Z punktu widzenia literackiego pie$ni przedstawiajg rodzaj dramatu, osia-
gajacego punkt kulminacyjny w $mierci i uwielbieniu Stugi™’. W pierwszym
kantyku Bog dokonuje prezentacji swojego wybranca. Zostaje opisane jego po-
wolanie i misja, sprowadzajaca si¢ do ugruntowania na §wiecie prawdziwe;j reli-
gii. W drugiej piesni glos zabiera rowniez Stuga, ktéry opowiada o swoim po-
wolaniu, misji oraz trudno$ciach w jej realizacji. Celem misji jest nie tylko
zbawienie Izraela, ale robwniez nawrocenie pogan. W trzecim kantyku Shiga
moéwi o swojej gorliwosci w pelieniu misji oraz trudnosciach, z jakimi si¢
zmaga. Wyraza przy tym jednak ufno$§¢ w Boza pomoc. Czwarta piesn stanowi
opis ekspiacyjnego cierpienia i $mierci Shugi®.

3. Charakterystyka literacka drugiej piesni o cierpigcym Stu-
dze Panskim (Iz 49,1-6 [7-13])

Zakres piesni, jak juz zostalo wcze$niej wspomniane, jest tematem spor-
nym. Kantyk rozpoczyna si¢ wierszem 49,1, a jego zakonczenie jest wskazywa-

* C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56—66), s. 647.
¢ Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 1019.

" T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, s. 138.

8 Tamze.
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ne na w. 6, 7, 9a, albo nawet 13°. Zgodno$ci nie ma wérdd krytykéw nawet
w stosunku do struktury rdzennej czesci (Iz 49,1-6). Wiersze 7-13 sa natomiast
jednoznacznie uznawane przez wspolczesng krytyke za uzupemienie. Mimo
sporow dotyczacych pochodzenia, charakteru oraz celu owego uzupehienia,
»Krytyka postuluje — niezaleznie od genezy tych wierszy — $cista jednos¢ ww. 7-
12 z wypowiedziami Deutero-Izajasza: w. 13 nalezy oceni¢ podobnie”". Tekst
ten jest uwazany za dzielo Deutero-Izajasza, komentarz jego ucznia (Trito-Iza-
jasza?) albo dodatek redaktora. W niniejszym opracowaniu, dla pehiejszego
obrazu, poddamy analizie tekst o najwickszym zakresie, a wiec 1z 49,1-13, przy
czym ww. 7-13 potraktowane zostang bardziej skrotowo. Struktura tekstu prze-
jawia si¢ nastgpujaco:
1) Postannictwo Stugi Panskiego (Iz 49,1-6);
a) powotanie (I1z 49,1-2);
b) ogtoszenie postannictwa (Iz 49,3);
¢) trudnosci i ufnos¢ w Bogu (Iz 49,4);
d) nowe postannictwo — zgromadzenie Izraela i misja wobec pogan
(Iz 49,5-6).
2) Zapowiedz zbawczej interwencji Boga (1z 49,7-12).
3) Hymn — rado$¢ z doznanej pociechy (Iz 49,13).

Iz 49,1-6 utrzymany jest w pierwszej osobie liczby pojedynczej i stanowi
dzigkczynng piesn samego Shugi. Ten poetycki fragment nalezy do rodzaju lite-
rackiego nazywanego opowiadaniem autobiograficznym. Jest on spotykany
w literaturze prorockiej, przede wszystkim w opowiadaniach o powotaniu (np.
Iz 6)"". Trzeba jednak przyzna¢, ze Deutero-Izajasz w swojej ksiedze nigdy bez-
posrednio o sobie nie méwi. Istniejg zatem propozycje sugerujace, ze [z 49,1-6
odnosi si¢ do powotania innej osoby albo zbiorowosci. Propozycje te rodza jed-
nak jeszcze wigksze trudnosci. W 1z 49-1-6 Stuge okresla si¢ zwrotami charak-
teryzujacymi nie tylko proroka, Izraela, ale rowniez Cyrusa, czy nawet samego
Boga. Interesujacy nas tekst nie moze wiec stosowac si¢ wylacznie do jednej
z wymienionych wyzej postaci. Jedng z propozycji rozwigzania problemu poda-

 Wykaz autordw, za J. Pasciakiem (Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 87), opowiadajacych sie
za konkretnymi rozwigzaniami, przedstawia si¢ nastgpujaco:

a) Iz 49,1-6: Duhm, Volz, Penna, Coppens, van der Ploeg, Auvray — Steinmann, Gelin,

Hépfl — Bovo;

b) 1z49,1-7: Ceuppens, Kissane;

¢) 1z 49,1-9a: Lagrange, Fischer, Cazelles, Wodecki, M. Peter, Rudolph;

d) 1z 49,1-13: Gressmann, Mowickel.

" 1. STACHOWIAK, Druga piesh o Studze Jahwe (Iz 49,1-15), ,,Roczniki Teologiczne KUL”
31(1984), z. 1,s. 34.

"' T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, s. 143.
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je (za Merendino) L. Stachowiak: ,,Pierwotnie 49,1-6 stanowiloby — zgodnie
z 0golnym kontekstem — wypowiedz o Cyrusie, podkreslajaca jego uniwersalne
postannictwo. W wyniku dalszego opracowania zrozumiano t¢ wypowiedz jako
stowo samego Deutero-Izajasza i wzbogacono je odpowiednio w tym kierunku,
a moze tez podobnie do innych, istniejacych juz pie$ni, przedstawiono proroka
jako zapoznanego i cierpigcego, analogicznie do losu Jeremiasza™".

1z 49,7-12 jest ztozony z dwoch wypowiedzi Boga, wprowadzonych formu-
tami 71777902 13 . Wypowiedzi te sa skierowane do jednostki albo, rozumia-
nej jako jednostka, zbiorowosci. Pod wzgledem gatunku literackiego ww. 8-12
stanowig zapowiedz zbawcza, w ktorej, podobnie jak w innych tego typu wypo-
wiedziach, zostaje nakre§lona wizja cudownego przygotowania powrotnej drogi
do domu". Zakonczenie kantyku (Iz 49,13) stanowi hymn wyrazajacy rado$¢
z doznanej pociechy. Teksty te sa uwazane za dzielo Deutero-Izajasza, komen-
tarz jego ucznia (Trito-Izajasza?) albo dodatek redaktora.

Tekst zawarty w 1z 49,1-13 taczy wiele z rozdziatem 40: ,,czas niewoli do-
biegt konca (Iz 40,2), nadszed! czas taski (Iz 49,8); zostata przygotowana droga
na pustyni (Iz 40,3) i objawita si¢ chwata Pana (Iz 40,5; 49,7). W kazdej czgsci
pojawia si¢ obraz pasterza (Iz 40,11; 49,9), wyréwnania pagorkow (Iz 40,3-4;
49,11) i pocieszenia (Iz 40,1; 49,13)”". Kantyk nawigzuje rowniez do tekstow
znajdujacych si¢ w innych ksiggach Starego Testamentu, zwlaszcza do Ksiegi
Jeremiasza, gdzie podobnie jak w ww. 4-6 pojawia si¢ motyw ,,0sobistej prze-
mowy pograzonego w smutku poboznego (Jr 11,18-12,6; 15,10-21; 17,14-18;
18-23; 20,7-18)”". Piesh tacza z Ksigga Jeremiasza jeszcze dwa tematy: powo-
fanie w matczynym tonie (Iz 49,1; Jr 1,5) oraz uniwersalny wymiar misji (Iz
49,6; Jr 1,5.10).

Kontekstem poprzedzajacym drugg piesn o Studze Panskim jest zwiastowa-
ny rychty powrét lzraela z niewoli babilonskiej do ojczyzny (42,8—44,23;
48,20-22). Prorok, prawdziwy obronca monoteizmu, przedstawia sylwetke zy-
wego, wszechmocnego i wszechwiedzacego Boga w kontrascie do bozkéw po-
ganskich, bedacych tworem rak ludzkich (42,8-17; 44,6-20; 45,14-25; 46,2-13).
Stworca, Odkupiciel i Wybawiciel nie zapomina o swoim narodzie i zawsze mi-
huje go jako swego shuge (43,1-28; 44,1-5.21-23). Jako narzedzie wyzwolenia
Izraela Bog postuzy si¢ krolem perskim Cyrusem (44,23-45,25), a Babilon
wraz ze swoimi bozkami spotka kleska (46—47).

"2 1. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza II-111, s. 179.

3 Tamze, s. 346; C. WESTERMANN, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66 (Das Alte Testament
Deutsch XIX), Gottingen 1970, s. 173.

!4 C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56—66), s. 661.

'S Tamze.
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Kontekst nastepujacy dalej prowadzi mysl o dziele wyzwolenia narodu wy-
branego z niewoli babilonskiej. Dokona tego mitosierne dziatanie Boga. Narod
powrdci do swej ojczyzny i zaludni ja na nowo, jego dreczycieli za$ spotka kara
(49,14-26). Izrael wprawdzie zawinit, lecz jego kara dobiegla konca (50,1-3).

4. Analiza egzegetyczna 1z 49,1-13

' Wyspy, postuchajcie mnie! Ludy najdalsze, uwazajcie! Powolal mnie Pan juz
z tona mej matki, od jej wnetrznosci wspomniat moje imie.

2 Ostrym mieczem uczynil me usta, w cieniu swej reki mnie ukryl. Uczynil ze mnie
strzale zaostrzong, utait mnie w swoim kolczanie.

Tekst rozpoczyna, wzmocnione paralelizmem synonimicznym, wezwanie.
Jest ono skierowane do wysp i ludéw. Termin ,,wyspa” (D"R) nalezy do cha-
rakterystycznych terminow Deutero-Izajasza (Iz 40,14; 41,1.5; 42,4.10.12;
51,5). Pojecie to wskazywato na dalekie wyspy rozsiane po Morzu Srodziem-
nym oraz wybrzezu potnocnej Afryki, Grecji, Italii oraz Hiszpanii. Stowa proro-
ka zostaja wiec skierowane do najdalszych, w dwczesnym rozumieniu $§wiata,
krain ziemi i ich mieszkancow. Co ciekawe, wezwanie to nie stanowi, tak jak
w Iz 41,1, ztowrdzbnego apelu do stawienia si¢ na sad, ale poczatek zbawienne-
go oredzia'®. Uniwersalny charakter misji Stugi Panskiego uwidacznia sie juz
w pierwszych stowach piesni. Autor kontynuuje t¢ mysl w w. 6, gdzie Shuga zo-
staje nazwany ,,$wiatloscig dla pogan”, a jego zadaniem jest niesienie zbawienia
Panskiego ,,az do krancow ziemi”. Z narodu, ktory jest pozbawiony wilasnej zie-
mi, wydobywa si¢ gtos niosacy nadzieje i zbawienie dla calego swiata.

Kolejna, rownie wazka, mysl tez zostaje przedstawiona za pomocg obrazo-
wego paralelizmu. Prorok zostaje powotany juz w matczynym tonie. Podobng
koncepcje powotania mozna dostrzec rowniez w Ksiedze Psalmow (Ps 139,13),
Jeremiasza (Jr 1,5), a w Nowym Testamencie u $w. Lukasza (Lk 1,15.35) oraz
$w. Pawla (Ga 1,15). Koncepcja ta nie stanowi jednak oryginalnej mysli biblij-
nej. Zna jg takze literatura egipska i mezopotamska'’. Ponadto nalezy wspo-
mnie¢, iz starozytny Wschod, w celu legitymacji krola, nieraz odwotywat si¢ do
wyboru przed narodzeniem'®. Drugi czlon paralelizmu méwi o ,,wspominaniu
imienia”. Zwrot ten oznacza: ,,Wypowiedzenie si¢ na rzecz jego nosiciela

¢ K. BALTZER, Deutero-Jesaja. Kommentar zum Alten Testament, t. X, 2, Giitersloh 1999,
s. 388.

7 J.H. WALTON, V.H. MATTHEWS, M.W. CHAVALAS (red.), Komentarz historyczno-kulturo-
wy do Biblii Hebrajskiej, tt. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2005, s. 731-732.

'8 H. HAUG (red.), Der unbequeme Mahner. Jeremia, Stuttgart 1993, s. 19.
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w sensie wszechstronnej pomocy”". Trzeba roéwniez zaznaczy¢, ze jezyk he-
brajski dokonuje swoistego skojarzenia osoby i imienia, a nadanie imienia jest
przyznaniem tozsamo$ci®’. Zagadnienie to jest o tyle istotne, ze w. 3 podaje
imig¢, ktérym zostal nazwany Stuga.

Moment powotania nalezy do najistotniejszych chwil egzystencji kazdego
proroka. Jego mysl czgsto wraca do wydarzenia, w ktorym stat si¢ pelnomocni-
kiem samego Boga. Doniosto$¢ tej chwili jest w przypadku analizowanego tekstu
tak wielka, iz autor poczuwa si¢ do obowiazku poinformowac o tym fakcie naj-
dalsze nawet narody $wiata. Wraz z rozpoczgciem tej funkcji prorok otrzymuje
szczegblne przywileje, ale jeszcze wigksza odpowiedzialno$¢, ktora stanowi nie-
jednokrotnie brzemi¢ niemalze nie do uniesienia. Zapowiedz tego widzimy juz
w w. 1. Bog nie poprzestat na powolaniu swojego Stugi w tonie matki, ale otoczyt
go opieka, czego obrazem jest wspominanie imienia. Trudna i doniosta musi by¢
zatem przyszta misja proroka, skoro Boza opieka siega juz matczynego tona.

Kolejny wiersz niesie dwa obrazy zapozyczone z terminologii wojenne;.
Usta powotanego staty si¢ niczym ostry miecz, a on sam jak zaostrzona strzata.
Zaprezentowane tutaj narzedzia bojowe przywodza na mys$l wojujacego takim
or¢zem Cyrusa. Stuga Panski nie jest jednak przelewajagcym krew wojowni-
kiem, ale raczej poshugujacym si¢ slowem misjonarzem. Porownania te moga
zatem shuzy¢ skontrastowaniu wojowniczego Cyrusa z pokojowo nastawionym
Stugg®'. Zaro6wno miecz, jak i strzata stanowig nieraz symbol skutecznego stowa
oraz przekonujgcej] wymowy, popartej Bozym autorytetem™. Podobnie jak
miecz shuzy starciu bezposredniemu, tak stowa Shigi beda odnosity skutek
w gloszeniu najblizszemu, czasowo i terytorialnie, otoczeniu, i podobnie jak
strzata dziata na odleglos¢, tak oredzie Stugi odniesie skutek na odlegtych lu-
dach i niekoniecznie juz w momencie wypowiedzenia or¢dzia, ale z interwatem
czasowym. Obraz miecza moze tez nawigzywa¢ do wydawania wyrokow sado-
wych, wskazujac tym samym na wladzg krolewska Stugi. Taka dziatalno$¢ nale-
zata bowiem do kompetencji krola. Przypuszczenie to potwierdza Iz 11,4 mo-
wigcy o tym, ze oczekiwana w tekScie posta¢ ,rdzga swoich ust uderzy
gwaltownika, tchnieniem swoich warg u$mierci bezboznego” (Iz 11,4)”. Idea

L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza II-111, s. 180.

2 J.L. MCKENZIE, Zarys teologii Starego Testamentu, w: R.E. Brown, J.A. FITZMYER,
R.E. MURPHY (red.), Katolicki komentarz biblijny, s. 1991-1992.

21 T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, s. 144—145.

22 J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 112.

3 J. SYNOWIEC, Oto twdj krél przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow
1992, s. 156; A.-M. PELLETIER, Ksigga Izajasza, w: W.R. FARMER (red.), Miedzynarodowy ko-
mentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek (wersja CD), War-
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i obraz Boga, ktory posyta strzaty (Ps 7,14; 18,15; 38,3; Pwt 32,23.42), réwniez
wskazuje na wykonywanie kary. Podobnie jak w pierwszym wierszu i tutaj
mozna dostrzec analogi¢ do powotania proroka Jeremiasza. Zaréwno analizo-
wany wiersz, jak i Jr 1,10 mowig o karcagcym charakterze misji**. W interpreta-
cji tego wiesza mozemy stwierdzi¢ za L. Stachowiakiem, ze ,,moze jednak nie
chodzi konkretnie — w obecnej postaci tekstu — ani o dzialalnos¢ Cyrusa, ani
nieznanego proroka, lecz o dzialalno$¢ prorocka w ogolnosci, przedstawiong
w $wietle powolania Jeremiasza, do ktérego takie okreslenia stosuja si¢ doktad-
nie. Wreszcie chodzi tu zapewne nie tylko i nie tyle o samego proroka, ile
o dzialanie stowa Bozego. To za§ moze by¢ narzedziem sadu i kary (Jr 24,5-6),
moze wycina¢ (Oz 6,5), moze sta¢ si¢ ogniem w ustach prorockich (Jr 5,14b;
por. 23,29a) lub miotem kruszacym skale (Jr 23,29b)"%.

Ostry miecz i zaostrzona strzata to grozna bron. Nie znaczy ona jednak nic
bez potrafigcego si¢ nig postugiwa¢ wojownika. Stuga jest przeto zaledwie na-
rzgdziem i spetnia swoje powotanie o tyle, o ile podda si¢ woli swojego Pana.
Oba zwroty: ,,w cieniu swej reki Mnie ukryl” i ,, utail mnie w swoim kotczanie”
po raz kolejny wskazuja na Boza opieke.

31 rzekt mi: ,, Ty jestes Stugg moim, Izraelu, w tobie si¢ rozstawie”.

Misja Stugi Pafiskiego bedzie polegafa na rozstawieniu Boga. Forma T3V
pojawia si¢ w Starym Testamencie 799 razy’. Tytul ten jest wielokrotnie uzy-
wany w Starym Testamencie na okreslenie r6znych wybitnych postaci, grup al-
bo nawet calego narodu lub przynajmniej jego lepszej czesci”’. Pojecie to jest
obecne takze w literaturze starowschodniej, gdzie okresla poddanych jakiego$
suwerena lub czcicieli jakiego$ bostwa. ,,Stuga Panski” w Starym Testamencie
to, ogoélnie mowigce, posta¢ petnigca jakis religijno-polityczny urzad. Postaé ta
jest wtajemniczona w Boski plan, ktory sama realizuje i probuje zaangazowac

szawa 2001, s. 888.

L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza II-1II, s. 180.

3 Tamze.

72D, RL. HARRIS (red.), Theological Wordbook of the Old Testament (W programie
Bibleworks §).

T Tytutem tym zostal wigc obdarzony ,,Abraham (Rdz 26,24), Izaak (Rdz 24,14), Jakub (Ez
28,25), wszyscy trzej razem (Pwt 9,27), Mojzesz (Wj 14,31; Lb 12,7; Pwt 34,5; Joz 1,2; 2 Krl
21,8; 1z 63,11; Ps 105,26.42); Dawid okoto 30 razy (2 Sm 7,5.8; 1 Krl 3,6; 1 Krn 17,4.7; Ps
89,4.21; 1z 37,35; Ez 37,24n); Ezechiasz (2 K 32,16), Zorobabel (Ag 2,23); prorocy: Eliasz
(2 Krl 9,36), Izajasz (Iz 20,3), Jonasz (2 Krl 14,25) i ogdlnie prorocy (Iz 44,26; Jr 7,25; 29,19;
35,15;44,4; Ez 38,17; Am 3,7). Tytut «Stuga Jahwe» jest dos¢ czgsto nadawany calemu Narodo-
wi Wybranemu, oznaczanemu symbolicznym zbiorowym imieniem Izraela lub Jakuba i tak wiele
razy w Ksiedze Deutero-lzajasza (Iz 41,8-9; 42,19; 43,10; 44,1-2.21; 45,4; 48,20; 63,17; 65,8.13;
Jr30,10; 46,27)” (J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 84).
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w jego realizacje pozostalg cze$é ludu®. W pojeciu TV w stosunku do Boga
jest zawarta czeS¢ religijna i postuszenstwo cztowieka Boskiej woli i rozkazom.
Boég z kolei zachowuje wyzszo$¢ i wladze nad swoim shuga, ale Jego postawa
charakteryzuje si¢ rowniez troskliwg dobrocig, zyczliwo$cia oraz szczegdlng
mitoscig. Boski wybor jest wigc nieodiacznie potaczony z opieka, pomoca
i wsparciem dla swojego wybranca®.
Najwigcej problemow w interpretacji w 3. stwarza wystepujace tutaj imi¢
NjW’ Wyraz ten jest dos¢ zgodnie uwazany za glos¢, mimo ze potwierdzaja
go niemalze wszystkie rekopisy hebrajskie 1 starozytne przektady (wyjatek sta-
nowi jedynie XIV-wieczny, mato wazny dokument)®. Dodanie tego stowa mo-
glo zosta¢ zainspirowane Iz 44,21. Mozna poda¢ dwie racje, dla ktorych doko-
nuje si¢ opuszczenia pojawiajgcego si¢ tutaj imienia: wyraz ten tamie poetycki
rytm wiersza; zbiorowego rozumienia tej postaci nie mozna pogodzi¢ z indywi-
dualnym charakterem Stugi Panskiego oraz trescia ww. 5-6, ktore okreslaja jego
misje wobec Izraela’'. Bronigc autentyczno$ci stowa z?NjW’, niektorzy probuja
go czasami interpretowa¢ w jego ogoédlnym etymologicznym znaczeniu jako
»~mocny Boga” albo ,,wojownik Bozy”. Takie proby nalezy jednak uznaé¢ za
btedne, gdyz zawsze w tego typu imionach Bog jest podmiotem. Imi¢ to zna-
czyloby wigc: ,,Oby Bog zechciat panowaé, walczy¢”. Najstuszniejszym roz-
wigzaniem wydaje si¢ przeto thumaczenie imienia z?N'lW’ dostownie, ale nie ja-
ko Izraela historycznego, ktory w kontekscie w. 5 sam potrzebuje zbawienia,
tylko jako Izraela idealnego™.
4 Ja zas méwitem: Prézno si¢ trudzitem, na darmo i na nic zuzylem me sily. Lecz
moje prawo jest u Pana i moja nagroda u Boga mego.
* Wstawitem si¢ w oczach Pana, Bég mdj staf si¢ mojq sitq.

W. 4. stanowi kolejny wiersz, w ktorym mozemy dostrzec gieboka analogi¢
do przezy¢ proroka Jeremiasza. W jednym zdaniu jest tutaj zawarta esencja Wy-
znan shugi Stowa z Anatot. Patrzac z perspektywy Jeremiasza, jego misja byla
totalng kleska. Nardd, ktorego prorok darzyl wielka mitoscia, nie zadowalat si¢
zwyklym ignorowaniem jego stow. Jeremiasz byt obiektem drwin, a nawet
przesladowan, ktorych dopuszczata si¢ takze rodzina proroka (Jr 11,18-23;
12,6). Nikogo nie dziwi zatem wydobywajaca si¢ z Jeremiaszowych Wyznan
gorycz (np. Jr 15,18; 20,7-9). Jeremiasz nie byt zreszta odosobniony w swoich
uczuciach. Podobnego rozczarowania doznat juz wczes$niej Eliasz (1 Krl 19,14).

2 T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, s. 141.

» J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 85.

30 C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66), s. 661.
31 J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 113.

32 T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, s. 1415.
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Ten irracjonalny opdr i zta wola ze strony narodu doczekata si¢ komentarza Je-
zusa pod koniec Jego zbawczej dziatalnosci w stowach: ,,Jeruzalem, Jeruzalem!
Ty zabijasz prorokow i kamienujesz tych, ktorzy do ciebie sg postani! Ile razy
chciatem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydla,
a nie chcieliscie” (Mt 23,37; Lk 13,34). Wielka musiata by¢ ufnos¢ Jeremiasza
do swego boskiego Mocodawcy, skoro prorok w chwili najwigkszej nocy du-
chowej, gdy ocieral si¢ niemal o bluznierstwo, byl w stanie pograzy¢ si¢ w mo-
dlitwie pochwalnej na czes¢ Tego, ktory ztozyt na jego barki misj¢ przepelniong
tak wielkim cierpieniem (Jr 11,20; 17,14b; 20,11-13). Wyrazem podobnej ufno-
$ci jest druga czes¢ analizowanego wiersza. Bozy wystannik wie, ze pozorna
bezowocno$¢ stuzby w imi¢ Pana nie oznacza braku przychylnosci ze strony
Boga. Co wiecej, owa ufnos¢ kaze Bozemu Studze by¢ pewnym przyszlej za-
platy.

Jako ze w. 5b logicznie faczy si¢ z w. 4, komentatorzy na ogoét przenoszg ten
wiersz wlasnie w taki sposob. W. 5b jest swiadectwem udzielenia specjalnej
mocy Studze, jak rowniez potwierdzeniem jego zaszczytnej roli.

%2 A teraz przeméwil Pan, ktory mnie uksztattowat od urodzenia na swego Stuge,
bym nawrocit do Niego Jakuba i zgromadzit Mu Izraela.

¢ A mowit: ,,To zbyt malo, iz jestes Mi Stugq dla podzwignigcia pokolen Jakuba
i sprowadzenia ocalalych z Izraela! Ustanowie cig swiattoscig dla pogan, aby mo-
je zbawienie dotarto az do krancow ziemi”.

Zwrot Tfiﬂj AR ALY, jako formuta postanca, cho¢ nie w petnej posta-
ci, zapowiada nowa mysl. Po gorzkich stowach Stugi w poprzednim wierszu
1 ostatecznym rozprawieniu si¢ z dreczacymi go niepokojami przemawia, jakby
w nagrod¢ za pokonanie slabosci, sam Bog. Wprowadzenie stanowig najpierw
stowa Stugi, ktory przypomina mysl o jego predestynacji do misji sprowadzaja-
cej si¢ do nawrdcenia Jakuba 1 zgromadzenia Izraela. Czasownik X" (uksztat-
towac) pojawia siec w Pismie Swietym przede wszystkim w kontekscie nadawa-
nia ksztattu naczyniom. Ksiega Rodzaju przedstawia Boga, w opisie Jahwisty,
jako garncarza (Rdz 2,7-8). Termin ten nabiera zatem technicznego znaczenia
nstworzy¢” (Am 4,13; Jr 51,19; 1z 45,18; 49,5; Ps 95,5)*. Uzycie tego zwrotu
ponownie kieruje naszg mys$l w strone powotania Jeremiasza, gdzie zostaje uzy-
ty doktadnie ten sam wyraz. Czasownik X" pokazuje, ze tym, komu Stuga za-
wdzigcza zar6wno samo istnienie (nawet bardziej niz wlasnej matce), jak i za-
szczytng misje, jest sam Bog.

3 G.P. COUTURIER, Ksiega Jeremiasza, w: R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY
(red.), Katolicki komentarz biblijny, s. 684.
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Stowa 2 i DR okreslaja dziatanie Shugi wzgledem Izraela. Wskazuja
one na jego zebranie i powrot z wygnania. Niektorzy komentatorzy przekonuja,
iz wiersz ten mowi o Cyrusie i jego politycznej dziatalnosci, ktorej owocem byt
powr6t narodu wybranego do ojczyzny. Misja Stugi Panskiego nalezy jednak do
natury duchowej, religijnej, a nie politycznej. Wygnanie Izraela mialo w ramach
pedagogii Bozej bardzo konkretny cel: opamigtanie, nawrdcenie (ktore wyraza
wlaénie czasownik 2IW) i oczyszczenie. Jak zatem stusznie stwierdza J. Pa-
$ciak: ,,Chodzi o duchowe nawrdcenie si¢ Izraela z grzechow 1 powr6t do Boga
w odnowionej, czystej wierze i w swigtym zyciu wedlug Prawa Bozego. Ow-
szem, odnowienie duchowe Izraela po niewoli i w dalszej przysziosci, w cza-
sach mesjanskich, zaklada jego powr6t z niewoli, sprowadzenie rozproszonych
z dalekich krain i zjednoczenie narodu, ale wlasciwym i gldéwnym zadaniem
Stugi Jahwe wobec Izraela jest jego duchowy powrdt do Boga, przyprowadze-
nie ocalatych czlonkéw narodu do Jahwe i skupienie ich woko6t Niego™*.

Rowniez w. 6 niesie analogi¢ do proroka Jeremiasza, tym razem do tekstu
mowiacego o odnowieniu jego powotania. Po skardze proroka (Jr 15,18) glos
zabiera Bog, zapowiadajac, ze jesli Jeremiasz si¢ nawrdci, to dostapi jeszcze
wickszej godnosci 1 opieki swojego Mocodawcy. Podobnie jest w przypadku
Stugi. Po chwilowej stabosci Stuga momentalnie si¢ reflektuje i wyraza swoja
ufno$¢ w Boga. Reakcja Pana jest natychmiastowa. Podkreslona zostaje misja
Stugi w stosunku do narodu wybranego, ale widzimy zarazem, ze misja ta jest
niewystarczajaca. Shuga dostapil zaszczytu bycia ,,$wiatto$cig dla pogan”, by
nies¢ zbawienie az po krance ziemi (okreslenie to zostalo réwniez uzyte w Iz
42,6). Jak proroctwo o Emmanuelu: rozpraszajac ciemnosci (Iz 9,1), wlewato
nadziej¢ w serca cztonkow narodu wybranego, tak posta¢ Shugi Panskiego na-
peni nadzieja ludy poganskie. Mroki, w ktorych nie mozna dostrzec prawdzi-
wej religii oraz jego prawa, zostang ostatecznie rozproszone, tak by poganie
mogli by¢ nie tylko widzami zbawczej interwencji Boga, ale takze jej uczestni-
kami. Na uwage zastuguje fakt, iz zwrot ,,$wiatto dla pogan” pojawia si¢ row-
niez w Nowym Testamencie, w odniesieniu do Mesjasza (Lk 2,32), a sam Chry-
stus nazywa siebie ,,Swiattoscig Swiata” (J 8,12).

7 Tuk méwi Pan, Odkupiciel Izraela, jego Swiety, do wzgardzonego we wlasnej
osobie, do budzqcego odraze pogan, do niewolnika wltadcow: ,, Kréolowie zobaczg
cie i powstang, ksigzeta padng na twarz, przez wzglgd na Pana, ktory jest wierny,

na Swietego Izraela, ktory cie wybral”.

3 J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, s. 114.
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8 Tak mowi Pan: ,, Gdy nadejdzie czas mej laski, wystucham cig, w dniu zbawienia
przyjde ci z pomocq. A uksztattowatem cie i ustanowitem przymierzem dla ludu,
aby odnowi¢ kraj, aby rozdzieli¢ spustoszone dziedzictwa,
° aby rzec wigtniom: «Wyjdicie na wolno$é!y marniejgcym w ciemnosciach:
«Ukazcie sig!» Oni bedg sie pasli przy wszystkich drogach, na kazdym bezdrzew-
nym wzgorzu bedzie ich pastwisko.
10 Nie bedq juz takngé ani pragngé, i nie porazi ich wiatr upalny ni storice, bo ich
poprowadzi Ten, co sig lituje nad nimi, i zaprowadzi ich do tryskajgcych zdrojow.
! Wszystkie me géry zamienie na droge i moje goscirnice wzniosq sig wyzej.
12 Oto ci przychodzq z daleka, oto tamci z pétnocy i z zachodu, a inni z krainy Si-
nitow.
¥ Zabrzmijcie weselem, niebiosa! Raduj sie, ziemio! Goéry, wybuchnijcie rado-
snym okrzykiem! Albowiem Pan pocieszyl swoj lud, zlitowat si¢ nad jego biedny-
mi”.

Pozostaje kwestig sporng, czy ww. 7-8 odnosza si¢ do jednostki, czy do
zbiorowosci. Pewne jest jednak to, iz Pan jest wierny i nigdy nie opusci swoje-
go ludu w potrzebie. Tekst mowi o Bogu jako z?NjW’ z?Z;Z.-'I . Pojecie to odno-
sifo si¢ do najblizszego krewnego, na ktoérym spoczywat obowigzek przyjscia
z pomocg krewniakowi. Narod wybrany moze zatem w kazdym potozeniu pole-
gaé na Swietym Izraela. Ten, ktérego Bog bierze w obrone, jest opisany za po-
mocg trzech okreslen: jako ,,wzgardzony w swej osobie”, ,,budzacy odraze po-
gan” oraz ,niewolnik przemoznych”. W kontrascie z doznanymi krzywdami
i upokorzeniami koniec wiersza przedstawia chwale, jakiej dozna ta postac.
»Krolowie” i ,,ksigzgta”, bedacy obserwatorami zbawczej interwencji Boga na
rzecz upokorzonego, wpadna w podziw i oddaja cze$é Swietemu Izraela.

Rozpoczynajacy w. 8 zwrot 1117 IR 123 daje poczatek nowemu etapowi
wypowiedzi prorockiej. Ww. 8-10 podaja nieco wigcej szczegdtow dotyczacych
Bozej odpowiedzi na wotanie swojego uciemi¢zonego ludu. W stosownym cza-
sie Bog opowie si¢ za zniewolonym narodem i doprowadzi do odnowienia kra-
ju. Narod wybrany moze by¢ spokojny o proces odnowy, gdyz zostanie otoczo-
ny pasterska opieka ,,Tego, co si¢ lituje nad nimi”.

Powr6t narodu wybranego z niewoli nie tylko babilonskiej, ale ze wszyst-
kich miejsc wygnania (ww. 11-12) bedzie jeszcze bardziej spektakularny niz
exodus egipski. Gorzyste, czgsciowo pustynne, tereny stanowigce bezdroza zo-
stang zamienione w dobrze wytyczone szlaki.

3 L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza II-111, s. 89-90; z?NJ, R.L. HARRIS (red.), Theological
Wordbook of the Old Testament.
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Zwienczenie pie$ni stanowi hymn, w ktorym do radosci zostaje wezwane
cale stworzenie. Powodem rado$ci jest spelienie tego, do czego wzywaja
pierwsze stowa ksiggi Deutero-Izajasza: ,,Pocieszajcie, pocieszajcie moj lud”
(Iz 40,1). Bog pocieszyt swoj lud, a tymi, ktorym zostalo okazane szczegdlne
zmilowanie, s ubodzy. Klasa ta, wraz z rozwojem mysli biblijnej, wyrastala na
specjalnego adresata zbawczych obietnic, by ostatecznie stac si¢ uprzywilejo-
wanym dziedzicem Krolestwa Bozego gloszonego przez Mesjasza w Kazaniu
na gorze (Mt 5,3; Lk 6,20).

5. Podsumowanie teologiczne

Iz 49,1-13 rysuje bogaty obraz Boga. Jest On przedstawiony niczym po-
tezny wojownik, ktory do walki i wymierzania sprawiedliwo$ci powoluje
swojego Stuge, nad ktérym roztacza szczegdlna opieke. Nie jest to jednak
walka przelewajaca krew, ale orgdzie prowadzgce do zbawienia calego §wiata.
Bog jest Stworzycielem. Pojecie to wprawdzie w tek$cie nie pada, ale jego
tre§¢ przywoluje inne pojecie, a mianowicie czasownik X", Bog jest Swiety,
transcendentny, ale $wiat nie jest Mu obojetny. Jest Odkupicielem swojego lu-
du (172*277(0’ z72:2.-'1) oraz Pocieszycielem wrazliwym na jego cierpienie. Boska
lito$¢ i zbawcze dziatanie ogarnia catg ziemig, a w szczegolnosci tych, ktorzy
tego najbardziej potrzebuja.

Nie mniej bogaty jest obraz Stugi Panskiego. Jego powotanie do misji o wy-
miarze uniwersalnym sig¢ga juz matczynego tona (idea predestynacji). Bedzie on
skutecznym narz¢dziem w rekach Boga. Stuga Panski jest swiadomy swojej mi-
sji i towarzyszacej jej godnosci. Mimo wszystko nie jest on monolitem i miewa
okresy stabosci. Te chwile dajg jednak wglad w potgge wiary Shugi, ktéry mimo
pozornej bezowocnos$ci swej misji zawierza swojemu Mocodawcy. Stuga zosta-
nie upokorzony, ale dozna chwaly. W. 7 stanowi przeto niejako preludium do
trzeciej 1 czwartej piesni o cierpiagcym Studze Panskim. Druga piesn zawiera
liczne tropy, ktére wiodg nas ku identyfikacji Stugi Panskiego. Tropy te sktania-
ja niektorych do kolektywnej interpretacji postaci Stugi (zwtaszcza wspomnie-
nie imienia z7&1&0’) Bylby to zatem Izrael historyczny, albo — co czgsciej po-
dawane — idealny. Inni sktonni s widzie¢ w osobie Stugi postacie historyczne,
takie jak Cyrus (terminologia wojenna, przyczynienie si¢ do powrotu Izraela

36 X. LEON-DUFOUR, Stownik teologii biblijnej, th. K. Romaniuk, Poznah — Warszawa 1973,
s. 998-1002.
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z niewoli), Mojzesz"’ (cudowny powrét Izraela z wygnania) czy Jeremiasz (idea
predestynacji, uniwersalnej misji, chwile stabosci i ich przezwyci¢zenie). Stuga
Panski w Iz 49,1-13 posiada rowniez cechy krolewskie (wymierzanie sprawie-
dliwosci). Zadna z tych interpretacji nie jest jednak zadowalajaca. Mozemy co
najwyzej powiedzie¢, ze posta¢ Stugi Panskiego zawiera w sobie cechy Izraela,
czy wyzej wymienionych postaci historycznych, ale z zadnym z nich nie moze
zosta¢ w pelni utozsamiona. Stanie si¢ to jeszcze bardziej ewidentne, gdy doko-
na si¢ proby identyfikacji Stugi Panskiego przez pryzmat wszystkich piesni.
Kantyki tworza bowiem jedna calo$¢ z jednym Stuga. Najlepsze cechy wielkich
postaci historii Izraela stanowily tworzywo historyczne, z ktérego autor piesni
korzystat, malujac obraz Stugi Panskiego. W Studze tym skupiajg si¢ przepet-
nione nadzieja oczekiwania potomkéw Abrahama. Wszak Bog juz od zarania
dziejow zapowiadatl odmienienie trudnego potozenia cztowieka. Odmiany tej
miata dokona¢ postaé, ktorg nazywamy Mesjaszem. Slady mesjanskiej interpre-
tacji Stugi Panskiego mozemy odnalezé w piSmiennictwie judaistycznym
(etiopska Ksiega Henocha, Apokalipsa Barucha, Targum Jonatana, niektorzy ra-
bini trzech pierwszych wiekoéw chrze$cijanstwa), nowotestamentalnym (wystar-
czy poda¢ opisy chrztu Jezusa [Mt 3,17; Mk 1,11; Lk 3,22 — [z 42,1]) czy w po-
wszechnej tradycji Ojcow Kosciota™.

The second song of the Suffering Servant of the Lord (Is 49,1-6 [7-13])
ABSTRACT

The current elaboration concerns the literary, exegetical and theological analysis of
the second song of the Suffering Servant of the Lord. Following a general introduction
to the themes of the song, and subsequent literary characterisation Is 49,1-13, the text
was subjected to exegetic analysis. Finally, a theological message is exposed. Is 49,1-13
draws a comprehensive image of the Lord. He is pictured as a mighty warrior, who ap-
points his Servant to carry the fighting and administer justice. God is a Holy Redeemer
and Comforter, who embraces the whole earth with His salvation, and particularly those
who need it the most. The image of the Servant of the Lord is no less rich. His person-
age comprises of qualities of the Israel, as well as historical figures; however, He cannot
be identified with them fully. The best qualities of the great figures of the history of Is-

7 Szczegbdlowe]j interpretacji w tym kluczu dokonal w swoim komentarzu K. Baltzer
(K. BALTZER, Deutero-Jesaja).
3 J. SYNOWIEC, Oto twdj krdl przychodzi, s. 174-175.
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rael were the material from which the song’s author painted the image of the Lord’s Ser-
vant. The Servant focused the hopeful expectations of the Abraham’s descendants. After
all, since the dawn of time, the Lord was announcing the alteration of the man’s life pre-
dicament. The alteration was to be made by the figure who we call the Messiah.

Stowa kluczowe: analiza egzegetyczna, Deutero-1zajasz, Stuga Panski, powotanie,
uniwersalizm zbawczy, obraz Boga, mesjanizm.

Keywords: exegetical analysis, Deutero-Isaiah, Servant of the Lord, vocation, uni-
versality of salvation, image of the Lord, messianism.



