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Centralne miejsce krzy a w�  soteriologii w. Paw a� � 1

Nawet  pobie na  lektura  listów w.  Paw a  pozwala doj  do wniosku,  e� � � �� �  
w ka dym z�  nich g ównym tematem i�  nici  przewodni  jest chrystologia, która� �  
ma bardzo specyficzne uj cie. O wiecony wiat em spotkania pod Damaszkiem� � � �  
oraz nieustannie kierowany przez Ducha wi tego, Aposto  Narodów wyst po� � � � -
wa  w�  swej dzia alno ci misjonarskiej oraz pisa  swe listy jako wiadek Chry� � � � -
stusa ukrzy owanego i�  uwielbionego2.  W ród wyst puj cych w� � �  jego dzie ach�  
kierunków teologicznych g ówne miejsce zajmuje soteriologia, czyli pog biona� ��  
refleksja nad dzie em zbawienia, obejmuj cym swym zasi giem histori  zarów� � � � -
no Starego, jak te  Nowego Testamentu. Inicjatorem i�  motorem tego dzie a jest�  
Bóg Ojciec, �który pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy� (1 Tm 2,4), ostatecznie jednak zosta o ono zrealizowane przez�  
Jezusa Chrystusa, �który wyda  siebie samego na okup za wszystkich jako wia� � -
dectwo we w a ciwym czasie� (1 Tm 2,6).� �

Jak pisze H.  Witczyk,  nauka  g oszona przez  Aposto a Narodów �zosta a� � �  
zdominowana przez Ewangeli  krzy a i� �  zmartwychwstania�3. Co prawda, ter-
min stauros (krzy ) wyst puje w� �  Corpus Paulinum tylko 10 razy, za  czasownik�  
stauro� (ukrzy owa ) 8 razy, i� �  na podstawie samych tych oblicze  móg by kto� � � 
powiedzie ,  e  s owa  te  nie  nale  do  najcz stszych  terminów,  u ywanych� � � �� � �  

1 Skrócona wersja tego artyku u ukaza a si  w: � � � TEN E	 , Rola krzy a w�  zbawczym dziele Boga 

w teologii w. Paw a� � , RBL 65 (2012), s. 225�242.
2 Szerzej na ten temat zob.:  J. GNILKA,  Pawe  z�  Tarsu. Aposto  i�  wiadek� , t . W. Szymona,�  

Kraków 2001, s. 179�193; R. PIETKIEWICZ, w. Pawe  Aposto  � �Nauczyciel Narodów�� � � , � wid� -
nickie Studia Teologiczne� 6 (2009), s. 237�244;  K. D BROWSKI
 ,  Aposto  Pawe  � niezwyk y� � �  

wiadek Chrystusa� , w: W. CHROSTOWSKI, B. STRZA KOWSKA�  (red.) �Patrzmy na Jezusa, który  

nam w wierze przewodzi�.  Ksi ga pami tkowa dla Ksi dza Profesora Jana acha z� � � �  okazji 85-

rocznicy urodzin, Warszawa 2012, s. 100�107.
3 H. WITCZYK,  Paw owa ewangelia o�  Chrystusie Panu odej ciem od Jezusowej ewangelii�  

o królestwie Bo ym?� , w:  M. BEDNARZ, P. �ABUDA (red.), Or dzie Paw owe � aktualne jeszcze� �  

dzisiaj? Pozna , aby i  ladem nauki, sposobu ycia	 �	 � � , Tarnów 2009, s. 83.
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przez w. Paw a. Nale y jednak doda , e w� � � � �  wielu innych miejscach Aposto� 
wyra nie wskazuje na ofiar  krzy ow , pos uguj c si  zwrotami synonimiczny� � � � � � � -
mi.  Pisze np.,  e �Chrystus umar � za nas,  grzeszników (11  razy;  Rz 5,6.8;� �  
1 Kor 15,3 i in.), e �zosta  wydany� za nasze grzechy (5 razy; Rz 4,25; 8,32;� �  
1 Kor 11,23 i in.) lub e sam dobrowolnie wyda  za nas siebie samego (Ga 1,4;� �  
2,20). Ponadto nale y te  pami ta  o� � � �  tym, e Pawe  pisze sam o� �  sobie: �Nie po-
s a  mnie Chrystus, abym chrzci , lecz abym g osi  Ewangeli , i� � � � � �  to nie w m dro� -
ci s owa, by nie zniweczy  Chrystusowego krzy a� (1 Kor 1,17), a� � � �  nieco dalej 

dodaje: �Tak wi c,  gdy ydzi daj  znaków, a� 	 �� �  Grecy szukaj  m dro ci,  my� � �  
g osimy Chrystusa ukrzy owanego, który jest zgorszeniem dla ydów, a� � 	  g up� -
stwem dla pogan� (1 Kor 1,22-23)4. Równie  w�  innych tekstach daje swym czy-
telnikom do zrozumienia,  e  dla  niego  liczy  si  przede wszystkim poznanie� �  
Chrystusa ukrzy owanego (1 Kor 2,2), e jego najwi ksz  chlub  jest krzy  Pa� � � � � � -
na naszego Jezusa Chrystusa (Ga 3,1) oraz istot  g oszonego przez niego or� � �-
dzia by o nakre lenie obrazu �Jezusa Chrystusa ukrzy owanego� (Ga 3,1). Wy� � � -
powiedzi  te  pozwalaj  doj  do  wniosku,  e  w� �� �  soteriologicznej  refleksji 
w.�  Paw a krzy  zajmuje miejsce centralne, a� �  ono z kolei jest spowodowane ro-

l , jak  krzy  odegra  w� � � �  ca ym zbawczym dziele Bo ym. Bior c to pod uwag ,� � � �  
w tym artykule chcemy dokona  g bszej analizy tekstów, w� ��  których Aposto� 
pisze na temat ofiary krzy owej Chrystusa. Rzecz  interesuj c  jest zw aszcza� � � � �  
to, w jaki sposób ujmuje on i udowadnia wznios  warto  krzy a oraz jak opi�� �� � -
suje  p yn ce  z� �  niego  owoce  dla  odkupionej  ludzko ci,  a�  nawet  dla  ca ego�  
wszech wiata.�

1. Krzy  wyrazem mi o ci, mocy i� � �  m dro ci Bo ej� � �

W swej pierwszej zapowiedzi m ki Jezus oznajmi  swym uczniom, e �Syn� � �  
Cz owieczy musi wiele cierpie  (�), ale po trzech dniach zmartwychwstanie�� �  
(Mk 8,31), a pod koniec swej publicznej dzia alno ci wyja nia , e przyszed  po� � � � � �  
to, �by s u y  i� � �  da  swoje ycie na okup za wielu� (Mk 10,45). Tymi s owami� � �  
dawa  do zrozumienia, e Jego m ka nale y ci le do zbawczych zamiarów Bo� � � � � � -

4 Paradoksalnie Aposto  Narodów prawd  o� �  Chrystusie ukrzy owanym stawia w�  centrum 
swego nauczania równie  dlatego, e wzbudza a ona wielkie opory u� � �  osób mu wspó czesnych�  
i potrzebowa a dodatkowych wyja nie , o� � �  czym b dzie mowa dalej w�  niniejszym artykule. Od-
no nie do tego por.  � A. MALINA,  Jak g osi  Chrystusa ukrzy owanego? (1 Kor 1,23 w� 	 �  wietle�  

narracji Marka), w: W. MYSZOR, A. MALINA (red.),  �Vobis episcopus vobiscum christianus�. 
Ksi ga  Jubileuszowa  dedykowana  Ksi dzu  Arcybiskupowi  Damianowi  Zimoniowi� � ,  Katowice 
2004, s. 255.
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ga. Co wi cej, e jest ona najwa niejszym punktem Jego pos annictwa, tak wa� � � � �-
nym, e z�  adnego powodu nie wolno od niego odst pi� � �5. Chocia  w. Pawe  ni� � � -
gdzie  nie  cytuje  wprost  wypowiedzi  Jezusa,  utrwalonych pó niej  na  kartach�  
Ewangelii, to jednak w swych listach pozostaje wierny Jego nauczaniu oraz ka-
techezie Jego aposto ów. W�  1 Kor 15,3-8 przekazuje Credo Ko cio a pierwotne� � -
go, zgodnie z którym istot  ziemskiego pos annictwa Chrystusa by o wype nienie� � � �  
Pism, wydanie siebie na mier  krzy ow  �za nasze grzechy�, zmartwychwstanie� � � �  
i ukazanie si  swym uczniom. W�  Ga 2,20 natomiast wyznaje, i  obecne ycie je� � -
go jest yciem wiary w�  Tego, który umi owa  go i� �  samego siebie wyda  za niego�  
(podobnie te  pisze w�  Ef 5,2). Gdy rozpozna , e prze ladowany przez niego Je� � � -
zus jest Synem Bo ym oraz e równie  jego otacza sw  mi o ci , odt d dalsze� � � � � � � �  
swe ycie odda  na s u b  swemu Zbawicielowi i� � � � �  Panu6. Co wi cej, wewn trz� � -
nie czu  si  zespolony z� �  Chrystusem ukrzy owanym (Ga 2,19) i�  usi owa  na la� � � -
dowa  Go duchowo, pozwalaj c Mu, by w� �  nim i przez niego objawia  wiatu� �  
mi o  Boga� �� 7. W Ga 2,19-20 Pawe  przedstawia te  mi o  Chrystusa jako istot� � � �� -
n  cech  Jego natury,  u ywaj c za  imies owu w� � � � � �  aory cie:  � agap santos
  (ten, 
który umi owa ), sugeruje, e ta mi o  wyrazi a si  w� � � � �� � �  konkretnym, historycz-
nym wydaniu siebie w ofierze. Czynem tym Zbawiciel przeciwstawi  si  ci� � ���-
cemu na ludzko ci prawu grzechu i�  zniszczy  jego moc. Poniewa  grzech ze� �  
swej istoty jest  dobrowolnym oddaniem si  z ym dzom, które prowadz  do� � �� �  
zguby, Chrystus z mi o ci odda  si  na mier , by wyzwoli  cz owieka spod tej� � � � � � � �  
w adzy, kieruj cej go ku mierci wiecznej� � � 8.

My l t  Aposto  Narodów jeszcze bardziej pog bia w� � � ��  Li cie do Rzymian,�  
gdzie  wyra nie stwierdza:  �Bóg za  okazuje  nam swoj  mi o  przez  to,  e� � � � �� �  
Chrystus umar  za nas, gdy my byli jeszcze grzesznikami� (Rz 5,8). Jedynym� �  
motywem ofiary zbawczej, któr  z�  woli Ojca z o y  z� � �  siebie Syn Bo y, jest mi� -
o , której bezmiaru nie jest w� ��  stanie poj  umys  ludzki. Je eli bowiem nawet�� � �  

ofiarowanie swego ycia  za przyjaciela  oznacza heroizm i�  doskona  mi o�� � �� 
(por. Rz 5,7; J 15,13), to mier  za grzesznika i� �  bezbo nika wyra a tak  mi o ,� � � � ��  
do jakiej jest zdolny tylko Bóg. Wyra a si  ona w� �  tym, e Stwórca zawsze pra� -
gnie  dobra swego stworzenia,  a poniewa  ono buntuje si  przeciwko Niemu� �  

5 Pog bienie  tego  tematu  w��  kontek cie  teologii  w.  Paw a  mo na  znale  w� � � � ��  artykule: 
A. BLOOM, Cel podró y: krzy  i� �  zmartwychwstanie: 1 Kor 1,22-25, w: Jan Pawe  II. M czyzn� �� �  

i niewiast  stworzy  ich. Chrystus odwo uje si  do zmartwychwstania. O� � � �  Jana Paw a II teologii�  

cia a� , T. STYCZE
 (red.), Lublin 1993, s. 83�91.
6 Por. J. ROHDE, Der Brief des Paulus an die Galater (ThHNT 9), Berlin 1989, s. 117.
7 E.  DE WITT BURTON,  A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Gala-

tians, Edinburgh 1988, s. 136.
8 Por. K. ROMANIUK, Soteriologia w. � Paw a� , Warszawa 1983, s. 94.
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(zob. Rz 1,21�2,24), On sam, bez adnych zas ug cz owieka, wychodzi z� � �  inicja-
tyw  zbawcz ,  a� �  Jego mi o  jest  tak wielka,  e  �nawet  w asnego Syna  nie� �� � �  
oszcz dzi ,  ale Go za nas wszystkich wyda � (Rz 8,32)� � � 9.  Z czysto ludzkiego 
punktu widzenia  mo na wr cz powiedzie ,  e w� � � �  krzy u Bóg objawia mi o� � �� 
ca kowicie paradoksaln  i� �  nielogiczn�10, mi o , której nie mo e zgasi  adne� �� � � �  
przest pstwo cz owieka.  Z� �  lektury najstarszych  tradycji  starotestamentowych 
mo na wyci gn  wniosek, e krzy  nie by  zamys em Boga od pocz tku. Jego� � �� � � � � �  
zamiarem by o, by ludzko  przyj a Mesjasza i� �� ��  Jego nauk . Kiedy jednak prze� -
widzia  Jego odrzucenie, Jego cierpienie i�  mier  na krzy u uczyni  narz dziem� � � � �  
zwyci stwa nad z em. Tym sposobem te  krzy  sta  si  punktem kulminacyj� � � � � � -
nym objawienia si  Boga w�  Jego Synu, bez krzy a bowiem nie poznaliby my� �  
ogromu Bo ej mi o ci wzgl dem nas. Z� � � �  tej w a nie przyczyny krzy  jest najbar� � � -
dziej wymownym dowodem i probierzem tego, e Bóg ze swej natury jest mi o� � -
ci� �11 (co na swój sposób uzasadnia te  1 J�  4,10-11.16).

Kontempluj c to objawienie niepoj tej mi o ci Boga w� � � �  ofierze Jego Syna, 
w. Pawe  o wiadcza zdecydowanie w� � �  Ga 6,14, przeciwstawiaj c si  tym, któ� � -

rzy zmuszali chrze cijan do obrzezania: �Co do mnie, nie daj Bo e, bym si� � � 
mia  chlubi  z� �  czego innego, jak tylko z krzy a Pana naszego Jezusa Chrys� -
tusa�. Tak e w�  kilku innych miejscach swych listów u wiadamia swym adresa� -
tom, e nikt nie ma adnych podstaw ku temu, by si  che pi  z� � � � �  powodu swej 
godno ci lub w asnych czynów (zob. 1 Kor 1,27-29; 4,7; Ef 2,9), lecz jedyn� � � 
przyczyn  chluby wierz cych jest  Bóg i� �  otrzymane od Niego dary aski (Rz�  
5,2.11; 1 Kor 1,31; Flp 3,3). Czytaj c jednak to zdanie z�  Ga 6,14, nale y by� � 
wiadomym tego,  e dla  cz owieka staro ytnego chlubienie si  krzy em by o� � � � � � �  

czym  absurdalnym i�  pozbawionym rozs dku. W�  staro ytno ci krzy  by  okrut� � � � -
nym i wymy lnym narz dziem mierci dla kryminalistów i� � �  buntowników pod e� -
go urodzenia (barbarzy ców i�  niewolników)12. Przy stosowaniu tej kary chodzi-

9 Por. J. HARASIM, Ewangelia w. Paw a� � , �Studia Teologiczne (Bia ystok)� 4 (1986), s. 11.�
10 Tak stwierdza A. PITTA, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento, Mi-

lano 20012, s. 225.
11 Por.  C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Ro-

mans, Edinburgh � New York 2001, s. 265; W. RAKOCY,  Bo a sprawiedliwo  objawiaj ca si� �	 � � 
w dziele zbawienia cz owieka przez krzy� �, �Verbum Vitae� 1 (2002), s. 159�160.

12 Szerzej na temat podej cia staro ytnych ludzi do krzy a zob.� � � : M. HENGEL, Mors turpissi-

ma crucis: Die Kreuzigung in der antiken Welt und die �Torheit� des �Wortes vom Kreuz�, w: 
J. FRIEDRICH, W. PÖHLMANN, P. STUHLMACHER (red.), Rechtfertigung.  Festschrift für E. Käse-

mann zum 70. Geburtstag, Tübingen � Göttingen 1976, s. 125�184; H. MERKLEIN, Das paulini-

sche Paradox des Kreuzes, w: TEN E	 ,  Studien zu Jesus und Paulus. II (WUNT 105), Tübingen 
1998, s. 286�288;  D.W. CHAPMAN,  Ancient Jewish  and Christian Perceptions of  Crucifixion, 
Grand Rapids 2010.
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o nie tylko o�  mier  powoln  i� � �  bolesn , ale te  totalnie poni aj c .  � � � � � mier  na� �  
krzy u oznacza a fizyczne i� �  spo eczne wykluczenie z�  ycia, czego wyrazem by� � 
bardzo rygorystyczny przepis, zgodnie z którym ukrzy owanemu nie przys ugi� � -
wa o  godziwe  pogrzebanie,  a�  je li  nawet  w�  wyj tkowych  okoliczno ciach� �  
udzielano mu tej aski,  to móg  by  z o ony jedynie w� � � � �  grobie bezimiennym. 
Ha bi cy aspekt krzy a dobrze wyra a wypowied  Cycerona z� � � � �  63 r. przed Chr., 
zawarta W obronie C. Rabiriusa: �Sam wyraz «krzy » powinien by  daleko nie� �  
tylko od cia a obywatela rzymskiego, ale tak e od jego my li, oczu i� � �  uszu. Bo 
nie tylko stosowanie tej kary mierci, ale nawet napomknienie o�  niej niegodne 
jest  obywatela  rzymskiego  i cz owieka  wolnego�� 13.  Z powodu  odra aj cego� �  
charakteru krzy owania skaza ców prawo ydowskie nie przewidywa o tej ka� � � � -
ry. To, e Aleksander Janneusz kaza  ukrzy owa  oko o o miuset Judejczyków,� � � � � �  
którzy nie uznawali jego w adzy,  by o czym  wyj tkowym w� � � �  historii królów 
izraelskich i Józef Flawiusz ocenia jego czyn jako �najstraszniejsze, jakie tylko 
mo na sobie wyobrazi , okrucie stwo�� � � 14.

Aposto  Narodów zna  ten gorsz cy� � � 15 aspekt krzy a jako narz dzia najbar� � -
dziej haniebnej mierci, przeznaczonej dla najwi kszych z oczy ców. Pisz c do� � � � �  
Koryntian,  na  samym pocz tku  swego  wywodu  przyznaje,  e  nauka  krzy a� � �  
�g upstwem jest dla tych, co id  na zatracenie� (1 Kor 1,18), oraz e sam Chry� � � -
stus ukrzy owany �jest zgorszeniem dla ydów, a� 	  g upstwem dla pogan� (1 Kor�  
1,23). Aposto owie ju  w� �  pierwszych dniach swej dzia alno ci po zes aniu Du� � � -
cha wi tego u wiadomili sobie, e mier  Jezusa na krzy u wywo a a zgorsze� � � � � � � � � -
nie w ród ich rodaków. Gdy ich Nauczyciel wisia  na krzy u, by  przedmiotem� � � �  
wielu dotkliwych kpin i wyszydzenia przez przywódców narodu (por. Mt 27,39-
44 i par.), którzy potem zdecydowanie zabraniali naucza  w�  Jego imi  (Dz 4,17-�
18; 5,28). Wydaje si  te , e t umy, które wcze niej wsz dzie za Nim pod a y,� � � � � � �� �  
po Jego mierci na krzy u zw tpi y w� � � �  Niego, tak i  pozosta a Mu nadal wierna� �  
niewielka garstka zwolenników (por. Dz 1,15). Z tej przyczyny aposto owie ju� � 
w swych pierwszych wyst pieniach, zapisanych w�  Dz 1�5, wyst powali jako�  
obro cy Jezusa, którego autorytet  zosta  znies awiony przez przywódców y� � � � -
dowskich, lecz zosta  na nowo utwierdzony przez samego Boga. Byli przekona� -
ni,  e maj  obowi zek rehabilitowa  dobre imi  swego Mistrza przed ludem,� � � � �  
który niegdy  szed  za Nim z� �  Galilei do Judei, a potem dozna  zgorszenia z�  po-
wodu Jego haniebnej mierci na krzy u. Wykazywali, e ta mier  by a w� � � � � �  grun-

13 Tekst polski cyt. za: W. KOPALI SKI
 , S ownik symboli� , Warszawa 19912, s. 175.
14 JÓZEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, XIII, 14, 2.
15  Teologiczny sens zgorszenia p yn cego z� �  faktu ukrzy owania Chrystusa szeroko omawia�  

w swym artykule J. STEFA SKI
 ,  �My g osimy Chrystusa ukrzy owanego, który jest zgorszeniem� �  

dla ydów�� (1 Kor 1,23)� , �Studia Gnesnensia� 25 (2011), s. 27�44.
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cie rzeczy wynikiem niesprawiedliwego wyroku s dowego (Dz 2,23b; 3,13-14;�  
5,30; 10,39), z drugiej za  strony udowadniali, e by a ona przewidziana przez� � �  
Boga i zapowiedziana w wi tych Pismach (Dz 2,23a; 3,18)� � 16.

Kontynuuj c tradycj  apostolsk , w. Pawe  zdecydowanie o wiadcza, i  je� � � � � � � -
go  g ównym zadaniem jest  g oszenie  krzy a  (1� � �  Kor  1,17n).  Z wielk  dum� � 
przyznaje si  do Chrystusa ukrzy owanego, wie bowiem, e w� � �  gruncie rzeczy 
On sam �wyda  samego siebie za nasze grzechy, aby wyrwa  nas z� �  obecnego 
z ego wiata� (Ga 1,4). Z� �  w asnej woli  zechcia  On uni y  siebie i� � � �  ogo oci� � 
z nale nej Mu chwa y Bo ej (Flp 2,7-8). Jego mier  na krzy u by a wyrazem� � � � � � �  
najwi kszego samouni enia, wyniszczenia, pokory i� �  pos usze stwa wobec Ojca� �  
i w a nie dlatego sta a si  zarazem przyczyn  wywy szenia Go przez Ojca �nad� � � � � �  
wszystko� (Flp 2,9-11)17. Co wi cej, w a nie ofiara na krzy u, przypiecz towa� � � � � -
na zmartwychwstaniem i uwielbieniem Syna Bo ego, przynios a ludzko ci y� � � � -
cie nowe, wolne od przekle stwa, które na wiat ci gn  grzech (por. Ga 3,13),� � � � ��  
oraz wyzwolone spod w adzy grzechu i�  mierci wiecznej (Ga 2,19-20)� 18.

Id c po linii pierwotnej katechezy apostolskiej, Aposto  Narodów w� �  1 Kor 
1,18 o wiadcza, i  g oszona przez niego nauka o� � �  krzy u �g upstwem jest  dla� �  
tych, co id  na zatracenie, moc  Bo  za  dla nas, którzy dost pujemy zbawie� � �� � � -
nia�, a kilka wersetów dalej dodaje, e Chrystus ukrzy owany jest �moc  Bo� � � �� 
i m dro ci  Bo � (w. 24). Nie przytacza tu dos ownie nauczania aposto ów, ale� � � �� � �  
bior c z�  nich przyk ad, usi uje ukaza  wznios o  ofiary krzy owej, przy czym� � � � �� �  
w swych wywodach dostosowuje si  do mentalno ci swych adresatów. W� �  1 Kor 
1,17-25 przeciwstawia najpierw nauk  krzy a (� � ho logos tou staurou) m dro ci� �  
s owa (� sofia logou). W ród narodów staro ytnych Grecy s yn li z� � � �  umi owania�  
m dro ci,  które z� �  biegiem czasu uzyska o techniczn  nazw  filozofii  (� � � file� � 
�kocham�; sofia � �m dro �, �wiedza�, �nauka�). Uwa ali przy tym, e ludzki� �� � �  
rozum jest w stanie wyja ni  wszystkie tajemnice wszech wiata, a� � �  nawet mo e�  
by  wyznacznikiem wszelkich  norm  moralnych  i�  kryterium  prawdy.  U yte�  
przez Paw a wyra enie �m dro  s owa� mo e oznacza  jaki  system my lowy,� � � �� � � � � �  
teori  o�  charakterze spekulatywnym, b d  te  wyk ad b yskotliwy, który niekie� � � � � -
dy by  pusty i�  bez tre ci� 19. Kiedy w. Pawe  ustosunkowuje si  negatywnie do� � �  

16 Por. F. MICKIEWICZ, wiadkowie zbawczego pos annictwa oraz mesja skiej i� � �  boskiej god-

no ci Jezusa w�  pismach w. � ukasza i�  w. Jana� , Z bki 2003, s. 235.�
17 Por. R. PENNA, Lettera ai Filippesi. Lettera a Filemone, Roma 2002, s. 52.
18 Por.  A. VANHOYE,  Lettera ai Galati. Nuova versione,  introduzione e commento, Milano 

2000, s. 145.
19 Por.  J. CZERSKI, S owo o�  krzy u antytez  m dro ci wiata. Analiza lingwistyczno-egzege� � � � � -

tyczna 1 Kor 1,18-25, w: P. MORCINIEC (red.), Haurietis de fontibus. Spo eczno-etyczne kwestie�  

wczoraj i dzi . Ksi ga pami tkowa dedykowana ks. doktorowi Piotrowi Kosmolowi, wyk adowcy� � � �  
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ludzkiej m dro ci, nie sugeruje, e Bóg, daj c cz owiekowi rozum, zarazem nie� � � � �  
pozwala  na korzystanie z tego daru.  Wskazuje raczej  na to,  e �korzystanie�  
z niego w zarozumia y, manipulacyjny i�  egoistyczny sposób sprzeciwia si  za� -
miarom Bo ym�� 20.

Tej w a nie m dro ci ludzkiej Pawe  przeciwstawia nauk  o� � � � � �  krzy u Chry� -
stusa, która jest wyrazem niepoj tej dla cz owieka m dro ci Bo ej.  Ju  przez� � � � � �  
proroka Izajasza Bóg mówi : �my li moje nie s  my lami waszymi ani wasze� � � �  
drogi moimi drogami� (Iz 55,8). Do tej prawdy Pawe  nawi zuje w� �  Rz 11,33-
36, gdzie s awi g boko  �bogactw, m dro ci i� �� �� � �  wiedzy Boga�, jak te  w�  1 Kor 
2,7-8, gdzie z kolei pisze, e m dro  Bo a jest dla ludzi tajemnic , �której nie� � �� � �  
poj  aden z�� �  w adców tego wiata; gdyby j  bowiem poj li, nie ukrzy owaliby� � � � �  
Pana chwa y�. Ludzie odrzucili Bo  m dro , okazuj c tym samym wrogo� �� � �� � �� 
wobec samego Boga, a najbardziej drastycznym wyrazem takiej postawy by o�  
ukrzy owanie Jezusa,  który okaza  si  Panem chwa y.  Paradoksalnie Bóg ze� � � �  
swej strony poprzez krzy  swego Syna pokazuje, e ludzka m dro  jest bezu� � � �� -
yteczna dla zbawienia. Dokonuje nad ni  s du i� � �  uznaje za g upstwo, czyli za�  

co , co w�  Jego ekonomii zbawczej nie ma adnej warto ci (por. 1 Kor 1,19)� � 21. 
Co wi cej, w�  swej m dro ci przewidzia  radykalny akt sprzeciwu wobec Jego� � �  
Syna i Jego mier  w czy  w� � �� �  swe plany zbawcze. Dzi ki temu te  Jego my li� � �  
i zamiary, które do tej pory tylko cz ciowo by y objawiane przez proroków�� �  
i wydarzenia  historyczne,  zosta y  najpe niej  ods oni te  w� � � �  nauczaniu,  m ce�  
i mierci Syna Bo ego. Odt d tylko ten mo e zg bi  tajemnice Bo ego obja� � � � �� � � -
wienia  oraz zbawczych planów Bo ych,  kto jest  otwarty na  przyj cie nauki� �  
o krzy u  i�  kto  jest  zdolny  pozna  w�  Chrystusie  ukrzy owanym Zbawiciela�  
wiata� 22. Chrystus bowiem jest gwarantem wype nienia tajemniczego planu zba� -

wienia, które w Rz 3,23; 8,18.30 Aposto  nazywa chwa� ��23. Jezus Chrystus za-

Wydzia u Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, z�  okazji 40-lecia pracy dydaktycznej  , Opole 
2005, s. 20; TEN E	 , Pierwszy List do Koryntian, Wroc aw 2009, s. 139.�

20 J. ZA SKI�� , G upstwo krzy a jako wyraz m dro ci Bo ej a� � � � �  m dro  wiata w� �	 �  1 Kor 1,18-

25, �S owo Krzy a� 2 (2008), s. 102�103.� �
21 Por. A. PACIOREK, Krzy  moc  i� �  m dro ci  Boga wed ug 1 Kor 1,17-25� � � � , �Studia Gnesnen-

sia� 25 (2011), s. 10.
22 Por. C. DOTOLO, La rivelazione cristiana. Parola, evento, mistero, Milano 2002, s. 72�73. 

Szerzej na ten temat zob.:  J. TRIEBEL, Die im Geheimnis verborgene Weisheit Gottes: 1. Korin-

ther 2,7, �Theologische Beiträge� 31 (2000), s. 225�228; M. KONRADT, Die korinthische Weis-

heit und das Wort vom Kreuz: Erwägungen zur korinthischen Problemkonstellation und paulini-

schen Intention in 1 Kor 1�4, �Zeitschrift  für die neutestamentliche Wissenschaft� 94 (2003), 
s. 181�214.

23 Por. M. ROSIK, Pierwszy List do Koryntian. Wst p, przek ad z� �  orygina u, komentarz�  (Nowy 
Komentarz Biblijny. Nowy Testament 7), Cz stochowa 2009, s. 154.�
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tem �sta  si  dla  nas m dro ci  od  Boga i� � � � �  sprawiedliwo ci ,  i� �  u wi ceniem,� �  
i odkupieniem�, poniewa  w�  swej istocie jest wprowadzeniem w czyn woli Bo-
ga, który pragnie uczyni  ludzi sprawiedliwymi i�  wi tymi, czyli w� �  pe ni w� ��-
czonymi w Jego dzie o zbawcze� 24.

Jak  pisze S.  Har zga,  �w obliczu  Chrystusowego krzy a  przegrywa  (�)� �  
wszelka ludzka logika, zarówno tych, którzy oczekuj  w�  nim demonstracji si y,�  
jak i tych, którzy chc  w�  nim dostrzec jakie  racje rozumowe�� 25. Paradoksalnej 
m dro ci Bo ej uczy  sam Jezus, gdy mówi , e ten, kto si  poni a, b dzie wy� � � � � � � � � -
wy szony (Mt 23,12; k 14,11; 18,14), oraz kto straci swe ycie z� � �  Jego powodu, 
ten je znajdzie (Mt 10,39; 16,25 i par.). W duchu tych w a nie poucze  w. Pa� � � � -
we  wyja nia, e Bóg wybiera to, �co g upie w� � � �  oczach wiata, aby zawstydzi� � 
m drców� oraz �to, co niemocne, aby mocnych poni y � (1 Kor 1,27)� � � 26. Takie 
jaskrawe sprzeczno ci jeszcze bardziej dochodz  do g osu w� � �  krzy u Chrystusa.�  
F. Pastor Ramos pisze o Chrystusie ukrzy owanym: �Sprawiedliwy, niewinny,�  
prawnie skazany,  najwierniejszy Wykonawca Prawa pot piony przez nie,  Ten,�  
który nie zna  grzechu, sta  si  grzechem, Bóg ycia � umar y�� � � � � 27. Najwi kszy za� � 
paradoks polega na tym, e krzy , b d cy przedmiotem pogardy i� � � �  narz dziem�  
najwi kszego poni enia, sta  si  przyczyn  wywy szenia Chrystusa do chwa y� � � � � � �  
Ojca (por. Flp 2,8), przez co te  ujawni  ukryt  w� � �  nim si . To, e w a nie w�� � � �  nim 
ujawnia si  zbawcza moc i�  m dro , wynika tylko i� ��  wy cznie st d, i  sam Bóg�� � �  
w swej wolno ci uczyni  Tego, kto zosta  odrzucony, Zbawicielem, a� � �  tych, którzy 
w swej niewierze Go odrzucili, doprowadza do wiary28. W krzy u ujawnia si� � 
moc zbawcza nie dlatego,  e jest drzewem ha by, ale poniewa  dzia a w� � � �  nim 
i przez niego sam Bóg, który wybra  go jako najbardziej wymowny znak swej�  
mi o ci do grzesznego cz owieka. ród em jego mocy jest zatem moc samego� � � � �  
Boga i Jego Syna, Jezusa Chrystusa29. Jest to ta sama moc, której �na pocz tku��  
(Rdz 1,1) Bóg u y  do stworzenia wiata i� � �  ludzko ci, powo uj c go do istnienia� � �  

24 Tak tekst 1 Kor 1,30 wyja nia � J. LÉVÊQUE,  Sagesse et dessin de Dieu, �Nouvelle Revue 
Théologique� 129 (2007), s. 201.

25 S. HAR ZGA� ,  Krzy  Chrystusa s owem m dro ci Bo ej dla wiata (1 Kor 1,17�2,16)� � � � � � , w: 
W. CHROSTOWSKI, B. STRZA KOWSKA�  (red.) �Patrzmy na Jezusa, który nam w wierze przewo-

dzi�, s. 151.
26 Ta refleksja w. Paw a mo e te  by  dalekim echem b ogos awie stw z� � � � � � � �  Kazania na górze, 

w których Jezus zapewnia, i  Bóg wybiera tych, którzy s  s abi, ubodzy, pokorni, cisi itd. � Mt 5,3-12� � � .
27 F. PASTOR RAMOS, Krzy  Chrystusa i�  krzy  chrze cijanina wed ug w. Paw a� � � � � , w: L. BAL-

TER I IN. (red.), Tajemnica odkupienia (Kolekcja Communio 11), Pozna  1997, s. 239.�
28 H.-CH. KAMMLER, Kreuz und Weisheit: eine exegetische Untersuchung zu 1 Kor 1,10�3,4, 

(WUNT 159), Tübingen 2003, s. 117.
29 Zob. tu te : � R.F. COLLINS, D.J. HARRINGTON, First Corinthians (Sacra Pagina 7), College-

ville 1999, s. 102.
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swoim s owem. Teraz za  pos uguje si  ni , aby nie  ratunek cz owiekowi, któ� � � � � �� � -
ry odwróci  si  od Niego przez grzech. Równie  teraz narz dziem przekazania� � � �  
tej mocy ludziom staje si  s owo, �s owo krzy a� (1 Kor 1,18: � � � � ho logos tou stau-

rou), nauka, która jest sercem Ewangelii g oszonej przez aposto ów� � .

2. Krzy  narz dziem wyzwolenia z� �  przekle stwa Prawa�
i grzechu (Ga 3,13)

W 1 Kor  1,21-25  w.  Pawe  zgadza si  z� � �  tym,  e  jego adresaci  widzieli�  
w krzy u narz dzie ha by i� � �  najwi kszego poni enia, ale zarazem wyja nia, e� � � �  
w a nie z� �  powodu tego ha bi cego pi tna krzy  paradoksalnie sta  si  narz� � � � � � �-
dziem zbawienia ludzko ci oraz powodem wywy szenia Jezusa Chrystusa, który� �  
na nim odda  swe ycie (por. Flp 2,9n). Pog bionej refleksji nad t  prawd  Apo� � �� � � -
sto  dokonuje w�  Ga 3,10-14, gdzie wchodzi w polemik  z�  ydami, którzy usi o	 � -
wali nak oni  galackich chrze cijan do przyj cia obrzezania i� � � �  przestrzegania Pra-
wa Moj eszowego� 30. Rabini ydowscy nauczali, e wystarczy literalnie wype ni� � � � 
przepisy Prawa, by otrzyma  nagrod  od Boga, uwa aj c tym samym, e zba� � � � � -
wienie p ynie z�  zachowania przykaza�31. Sprzeciwiaj c si  ich twierdzeniom, Pa� � -
we  najpierw wskazuje na bardzo kruchy grunt ich przekona . Przypomina mia� � -
nowicie, e w�  Pwt 27,26 jest zapis: �Przekl ty ka dy, kto nie trzyma si  wiernie� � �  
nakazów tego Prawa i nie wype nia ich� (Ga 3,10b). Godne uwagi jest to, e cy� � -
tuje ten fragment, ca kowicie zmieniaj c jego intencj . Zawarte w� � �  Pwt 28,15-68 
przekle stwa odnosi y si  do tych, którzy nie wype niali Prawa, i� � � �  mia y na celu�  
zach ci  do wierno ci przykazaniom. Aposto  natomiast pos uguje si  tym tek� � � � � � -
stem w stosunku do tych,  którzy skrupulatnie spe niali uczynki zgodne z�  Pra-
wem i innych do nich nak aniali� 32, a zarazem daje do zrozumienia, e nikt nie�  
jest w stanie zachowa  wszystkich bez wyj tku przepisów Prawa. Z� �  takiego sta-
nu rzeczy wyci ga wniosek, e �na tych wszystkich, którzy polegaj  na uczyn� � � -
kach Prawa, ci y przekle stwo� (Ga 3,10a). Ci, zatem, którzy pok adali nadzie�� � � -
j  w�  Prawie  i traktowali  je  jako  ród o  zbawienia,  znale li  si  w� � � �  stanie 
przekle stwa, w�  sytuacji bez nadziei na otrzymanie od Boga daru ycia (por. Ga�  

30 Szerzej  na ten  temat pisze  W.  RAKOCY,  Antypaw owa  opozycja w�  Li cie do Galatów� , 
�Roczniki Teologiczno-Kanoniczne� 44/1 (1997), s. 117�127.

31 Podstaw  takiego przekonania  mo e  by  np.  Kp  18,5,  gdzie  po nakazie:  �B dziecie� � � � �  
przestrzega  moich ustaw i�  moich wyroków� jest dodana obietnica: �Cz owiek, który je wype� �-
nia, yje dzi ki nim�. � � Odno nie do tego zob. te� �: J. ROHDE, Der Brief des Paulus an die Gala-

ter, s. 141.
32 Por. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, s. 84.
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3,12), w gruncie rzeczy bowiem Tora nie jest ród em mocy zbawczej i� �  aski� 33. 
B d c tylko zbiorem przepisów i� �  s ów Boga, Prawo albo co  nakazywa o, albo� � �  
czego  zabrania o, ale nie dawa o adnych uzdolnie  do wype niania stawianych� � � � � �  
przez nie wymaga�34.

Aposto  Narodów nie krytykuje samego Prawa. Jest wiadomy tego, e ono� � �  
pochodzi od Boga i dlatego jest wi te. Tym samym wszystkie zawarte w� �  nim 
przykazania s  wi te, sprawiedliwe i� � �  dobre (Rz 7,12). Zdecydowanie jednak 
podwa a przekonanie, e zbawienie mo na otrzyma  przez wykonywanie sa� � � � -
mych uczynków zgodnych z Prawem. Wykazuje, e jedynym Zbawicielem jest�  
Jezus Chrystus. On w a nie sw  ofiar  na krzy u przyniós  nadziej  tym, któ� � � � � � � -
rzy si  znale li w� �  stanie przekle stwa ci cego na ludzko ci z� ��� �  powodu grze-
chu.  W innym bowiem miejscu Ksi gi  Powtórzonego Prawa jest  orzeczenie:�  
�Przekl ty  przez  Boga  jest  ka dy,  którego  powieszono  na  drzewie�  (Pwt� �  
21,23). ci le rzecz bior c, tekst ten nie odnosi si  do ukrzy owania. Chodzi� � � � �  
w nim o przest pc , który zas ugiwa  na kar  mierci, zosta  stracony, a� � � � � � �  nast p� -
nie powieszony na drzewie w celu odstraszenia innych od pope niania podob� -
nej zbrodni (zob. Pwt 21,22). Pawe  odwo uje si  do tego tekstu tylko dlatego,� � �  
e ko cowy stan cz owieka ukrzy owanego oraz trupa zawieszonego na drze� � � � -

wie jest identyczny35. Cytuje jednak ten przepis prawny w nieco skróconej po-
staci: �Przekl ty jest ka dy, którego powieszono na drzewie� (Ga 3,13c). Po� � -
mija s owa �przez Boga�, poniewa  nie da si  ich odnie  do Chrystusa Jezusa.� � � ��  
Syn Bo y nie by  przekl ty przez swego Ojca, lecz sam dobrowolnie wzi  na� � � ��  
siebie przekle stwo, zgadzaj c si  na ha bi c  mier  na drzewie krzy a. Pa� � � � � � � � � -
we  pisze dos ownie, e sta  si  �za nas przekle stwem� (� � � � � � hyper h m n katara
 �  � 
Ga 3,13b), pos uguj c si  rzeczownikiem abstrakcyjnym �przekle stwo� (� � � � ka-

tara) w miejsce przymiotnika �przekl ty�� 36 w celu wzmocnienia idei. W tek-
cie tym nie chodzi o�  to, e Jezus Chrystus, jako jedyny sprawiedliwy, odpo� -

wiada  za  grzechy  grzeszników,  lub  e  mo na  by o  znale  w� � � ��  Nim  co� 
grzesznego i zas uguj cego na przekle stwo, ale o� � �  to, e On stan  jako nasz� ��  
reprezentant,  wzi  na  siebie  ha b  krzy a  �za  nas�,  czyli  zaj  �nasze�� � � � ��  
miejsce�, dla �naszego dobra� przyj  na siebie stan grzesznej ludzko ci, zas u�� � � -

33 Jak zauwa a � S. STASIAK, Niewystarczalno  Prawa w�	  wychowaniu wed ug Listu do Gala� -

tów, �Verbum Vitae� 21 (2012), s. 166.
34 Por. K. ROMANIUK, Soteriologia w. Paw a� � , s. 111.
35 Por. A. VANHOYE, Lettera ai Galati, s. 87.
36 Na laduje w�  tym autorów starotestamentowych: zob. zw aszcza Jr 24,9; 49,18 (LXX); Za�  

8,13.  Por.  F. BÜCHSEL,  Ara, kataraomai,  katara,  epikataratos, eparatos,  w:  G. KITTEL (red.), 
Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament, t. I, Stuttgart 1957, s. 450.
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guj cy na  pot pienie� � 37.  Pisz c �za nas�,  Pawe  ponadto podkre la,  e  ofiara� � � �  
Chrystusa ma charakter uniwersalny38. On umar  nie tylko za ydów, na któ� 	 -
rych ci y o przekle stwo wyp ywaj ce z�� � � � �  nieprzestrzegania Prawa Moj eszo� -
wego, ale za wszystkich grzeszników bez wyj tku� .

Pawe  oznajmia jako Dobr  Nowin , e Chrystus, staj c si  za nas przekle� � � � � � �-
stwem, �wykupi  nas� z�  przekle stwa Prawa. U ywa w� �  tym miejscu czasowni-
ka  eksagoradz�,  który pochodzi z dziedziny handlowej i oznacza  dos ownie�  
�wykupi � (np. niewolnika z�  niewoli), uiszczaj c wyznaczon  przez sprzedaw� � -
c  nale no .  Jak zauwa y  swego czasu  S.  Lyonnet,  czasownik  ten  bardzo� � �� � �  
rzadko wyst puje w�  literaturze greckiej, i wykazuje, e wsz dzie ma on znacze� � -
nie  czasownika  prostego:  agoradz�,  czyli  �kupi �,  �naby  na  w asno �� � � �� 39. 
W Nowym Testamencie pojawia si  on tylko 4 razy (Ga 3,13; 4,5; Ef 5,16; Kol�  
4,5) i równie  ma sens �kupienia�, aczkolwiek w�  wypowiedziach Aposto a nie�  
ma adnych podstaw do tego, by w�  ogóle si  zastanawia ,  komu i� �  jak  cen� � 
ui ci  Zbawiciel,  nabywaj c  nas  sobie  na  w asno� � � � ��40.  Czasownik  ten  raczej 
oznacza tu wyzwolenie41 i mo e przywo ywa  na pami  ide  z� � � �� �  Wj 19,542, gdzie 
Bóg po wyprowadzeniu plemion izraelskich z niewoli egipskiej o wiadcza, e� �  
odt d b d  jego w asno ci  (hebr.  � � � � � � segull h
 ) po ród wszystkich narodów, pod�  
warunkiem jednak,  e b d  przestrzega  Jego przymierze (ide  t  przejmuje� � � � � �  
w.�  Pawe  w�  Dz 20,28, jak te  1 P�  2,9; Ap 5,9). Pawe  wi c postrzega stan ludz� � -

ko ci obci onej przekle stwem grzechu jako niewol ,  z� �� � �  której Chrystus wy-
zwoli  przez sw  ofiar  z o on  na drzewie krzy a (zob. te  Ga 4,1-6)� � � � � � � � 43.

37 Por. H. MERKLEIN, Das paulinische Paradox des Kreuzes, s. 293; S. CZY	, Chrystologicz-

ne przes anie Ewangelii Paw owej� � , �Studia Paradyskie� 17�18 (2007�2008), s. 40; A. PACIOREK, 
Znaczenie mierci Jezusa w�  my li w. Paw a� � � , w: M. BEDNARZ, P. �ABUDA (red.), Or dzie Paw o� � -

we � aktualne jeszcze dzisiaj?, s. 92�96.
38 Obszern  refleksj  na ten temat zawiera artyku :  � � � T.L.  DONALDSON,  The �curse of  the 

Law� and the inclusion of the Gentiles; Galatians 3,13-14, �New Testament Studies� 32 (1986), 
s. 94�112.

39 S.  LYONNET,  L�emploi paulinien de eksagoradzein au sens de «redimere» est-il attesté  

dans la littérature grecque?, �Biblica� 42 (1962), s. 85�88.
40 Tak uwa aj  np.  � � F. BÜCHSEL,  agoradz , eksagoradz� �, w:  G. KITTEL (red.),  Theologi-

sches Wörterbuch zum Neuen Testament, s. 127; E. SZYMANEK, List do Galatów. Wst p � prze� -

k ad z�  orygina u � komentarz�  (Pismo wi te Nowego Testamentu VI, 2), Pozna  � Warszawa� � �  
1978, s. 74.

41 Do takiego wniosku dochodz  np.: � F. MUSSNER, Der Galaterbrief (HThKNT 9), Freiburg 
� Basel � Wien 1974, s. 232; E. SZYMANEK, List do Galatów, s. 74.

42 Por. S. LYONNET, L�emploi paulinien de eksagoradzein au sens de «redimere», s. 89.
43 Por.  F.-J. ORTKEMPER,  Das Kreuz in der Verkündigung des Apostels Paulus. Dargestellt  

an den Texten der paulinischen Hauptbriefe (Stuttgarter Bibelstudien 24), Stuttgart 1967, s. 12.
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Równie  w�  tym miejscu dochodzi do g osu paradoks krzy a, polegaj cy na� � �  
tym, e to w a nie Przekl ty staje si  ród em b ogos awie stwa, które zosta o� � � � � � � � � � �  
obiecane Abrahamowi (por. Rdz 12,2-3), a teraz sp ywa na ca  ludzko  (Ga� �� ��  
10,14)44.  Ten nieoczekiwany skutek poni enia  Jezusa Chrystusa staje si  wy� � -
mownym dowodem tego, e przepisy Prawa same w�  sobie nie maj  mocy zbaw� -
czej oraz e usprawiedliwienie nie mo e by  dzie em ludzkim. Odt d zbawienie� � � � �  
otrzymuje ten, kto zawierzy  Zbawicielowi i�  poprzez wiar  w cza si  w� �� �  Jego 
ofiar ,  która  wyzwala  grzesznika  od  ci cego na  nim pi tna  i� ��� �  przenosi  ze 
mierci do nowego ycia.� �

3. Krzy  narz dziem pojednania ludzko ci z� � �  Bogiem (Ef 2,13-
16 i Kol 1,19-20)

Dalsze  pog bienie  teologicznej  refleksji  nad  rol  krzy a  w�� � �  zbawczym 
dziele Boga znajduje si  Ef 2,13-16 i�  Kol 1,19-20. Oba te teksty znajduj  si� � 
w listach, których autorstwo Paw owe wci  jeszcze jest  dyskutowane w ród� �� �  
uczonych. Na podstawie szczegó owych bada  ich stylu oraz porównania tre ci� � �  
tych  listów  z listami  powszechnie  uznawanych za  Paw owe  mo na  jednak� �  
przyj , e nawet je li Aposto  Narodów nie jest bezpo rednim ich autorem, to�� � � � �  
ich  redaktorzy  musieli  by  jego  uczniami  i�  kontynuowali  jego  nauczanie 
w oparciu o jego pogl dy. Godne uwagi jest jeszcze to, e listy do Efezjan i� �  do 
Kolosan maj  podobne s ownictwo, styl, a� �  nawet uk ad i�  tre  ca ych bloków�� �  
tekstu. Fakt ten mo e wskazywa  na to, e u� � �  ich pod o a znajduje si  jedna,� � �  
bardzo staro ytna tradycja Ko cio a pierwotnego� � � 45. Trzeba ponadto zauwa y ,� �  
e podane wy ej fragmenty s  cz ci  d u szych tekstów poetyckich (Ef 2,13-� � � �� � � �

18; Kol 1,15-20), które najprawdopodobniej s  dzie em Ko cio a pierwotnego� � � �  
i by y wykonywane jako hymny w�  czasie liturgii46. Z chwil  jednak, gdy zosta� -

44 Por. G. BARBAGLIO, La legge mosaica nella Lettera ai Galati, w: R. FABRIS (red.), La pa-

rola di Dio cresceva (At 12,24). Scritti in onore di Carlo Maria Martini nel suo 70º compleanno, 
Bologna 1998, s. 405. Zob. te : � T.L. DONALDSON, The «curse of the Law» and the inclusion of  

the Gentiles, s. 105�107.
45 Szerzej na temat relacji mi dzy obu listami zob. w�  opracowaniach: B. ADAMCZEWSKI, List  

do Filemona. List do Kolosan. Wst p, przek ad z� �  orygina u, komentarz�  (Nowy Komentarz Biblij-
ny 12), Cz stochowa 2006, s. 135; � M. ZMUDA,  Kanoniczne relacje Listu do Kolosan i Listu do 

Efezjan, w:  R. PINDEL (red.), Wokó  uniwersalizmu Paw a Aposto a. Materia y z� � � �  sesji �M odzi�  

pytaj  w. Paw a�, 19 listopada 2008 r.� � � , Kraków 2009, s. 59�69.
46 Szerzej na ten temat zob.:  A. SUSKI,  Najstarsze wiadectwa o�  hymnach chrze cija skich� � , 

�Studia Theologica Varsaviensia� 14/1 (1976), s. 29�42; K. WOJCIECHOWSKA, List do Efezjan 1�

3 jako hymn (porównanie z hymnami homeryckimi), w: M. UGLORZ (red.),  Chrystus i Jego Ko-
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y przej te przez samego Aposto a Narodów albo jego uczniów, sta y si  inte� � � � � -
gralnym elementem jego Ewangelii o zbawczym dziele Chrystusa, a tym sa-
mym wa n  cz ci  jego teologii� � �� � .

Istniej cy mi dzy tymi listami zwi zek jest te  widoczny we fragmentach� � � �  
Kol 1,19-20 i Ef 2,13-16. Najbardziej znamienne w nich jest to, e autor ka de� � -
go z nich uznaje krew Chrystusa przelan  na krzy u za narz dzie pojednania� � �  
oraz wprowadzenia w wiecie pojednania i�  pokoju. W bardzo zwi z ym tek cie� � �  
Kol 1,19-20 autor mówi o Chrystusie, e Bóg zechcia , �aby w� �  Nim zamieszka-
a ca a Pe nia i� � �  aby przez Niego znów pojedna  wszystko z�  sob : i�  to, co na zie-

mi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokój przez krew Jego krzy a�. Na�  
pierwszy plan wy ania si  tu idea pojednania, która wyst puje te  w� � � �  Kol 1,22 
i Ef 2,16. Autor wyra a j  czasownikiem � � apokatallass�, który nie wyst puje ani�  
w Septuagincie, ani te  w�  greckiej literaturze pozabiblijnej. Jest on rozbudowa-
n  form  czasownika � � katallass�, wyst puj cego w� �  Rz 5,10; 1 Kor 7,11; 2 Kor 
5,18-20, który oznacza  pierwotnie czynno  wymiany, i� ��  w sensie metaforycz-
nym mo e oznacza  zamian  wrogo ci w� � � �  przyja , a��  wi c te  pojednanie, poj� � -
mowane w tekstach nowotestamentowych w kategoriach spo ecznych i�  teolo-
gicznych47.  W literaturze  greckiej  z pierwszych  wieków  po  Chrystusie 
czasownik katallass� odnosi si  g ównie do zawierania pokoju po wojnie mi� � �-
dzy zwa nionymi narodami lub do naprawy stosunków mi dzy stron  pokrzyw� � � -
dzon  i�  winowajc . Tam jednak inicjatyw  pojednania musia a zawsze podj� � � �� 
strona, na której ci y a wina lub d ug (podobnie jest te  w�� � � �  2 Mch 1,5; 7,33; 
8,29). W tekstach chrze cija skich jest natomiast zupe nie inaczej, gdy  tu ini� � � � -
cjatorem  pojednania  jest  zawsze  Bóg48.  Cho  samo  s owo  � � katallass� poza 
2 Ksi g  Machabejsk  i� � �  Jr 31,39 LXX nie pojawia si  w�  tekstach Starego Testa-
mentu, to jednak teologiczna idea pojednania jest w nich bardzo g boko zako�� -
rzeniona.  Psalmi ci  cz sto wyra aj  w� � � �  formie modlitwy b agalnej  pragnienie�  
odnowienia  wspólnoty z Bogiem,  zerwanej przez grzech (Ps 14,7;  51;  60,3; 
85,2; 126,4 i wiele innych), a prorocy wielokrotnie wypominaj  swemu narodo� -
wi z amanie przymierza i�  wzywaj  do nawrócenia,  zapewniaj c  zarazem, e� � �  

ció� �,  Bielsko-Bia a 2000, s.  329�338;  � E. JEZIERSKA,  Próba rekonstrukcji  hymnu Paw owego�  

w Ef 1�3, w: W. IREK, H. SCHAMBECK (red.), �Maius ac Divinus�. Ksi ga Jubileuszowa na 80-�
lecie ks. Jana Kruciny, Wroc aw 2009, s. 443�452; � H. LANGKAMMER, Kol 1,15-20 dzie o dwóch�  

ró nych autorów� ,  �Roczniki  Teologiczno-Kanoniczne�  17/1 (1979), s.  61�71;  CH.  STETTLER, 
Der Kolosserhymnus: Untersuchungen zu Form, traditionsgeschichtlichem Hintergrund und Aus-

sage von Kol 1,15-20, (WUNT 131), Tübingen 2000.
47 Por. B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan, s. 210.
48 Por.  J. KR CID O� � ,  Paw owa koncepcja pojednania cz owieka z� �  Bogiem w 2 Kor 5,18-21, 

�Studia Theologica Varsaviensia� 45/2 (2007), s. 35.
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Bóg w swej dobroci i mi osierdziu sam proponuje niewiernemu Izraelowi praw� -
dziwe  pojednanie  oraz  podejmuje  inicjatyw  zawarcia  przymierza  nowego�  
i trwaj cego wiecznie (Jr 31,31-34; Ez 16,60-63; Oz 2,16-22)� 49.

Autor Kol 1,19 s owem: � eudok sen
  (�spodoba o si  Mu�, �zechcia �) daje do� � �  
zrozumienia, e Bóg w�  swym Synu wype nia dawne obietnice i�  w nim podejmu-
je ostateczn  inicjatyw  pojednania  ludzi ze sob . W� � �  drugiej  kolejno ci autor�  
hymnu przedstawia rodki i�  zasi g zbawczego dzie a Boga. Pierwszy rodek uj� � � -
muje w s owach: �Zechcia  bowiem Bóg, aby w� �  Nim zamieszka a ca a Pe nia�� � �  
(Kol 1,19). W zdaniu  tym najwi kszym problemem jest w a ciwe rozumienie� � �  
terminu to pl r ma
 �  (�pe nia�). Pomijaj c, z� �  powodu braku miejsca w tym arty-
kule, o ywion  dyskusj  egzegetów na temat jego znaczenia� � � 50,  mo na przyj� �� 
wyja nienie podane przez B. Adamczewskiego, e s owo to zosta o u yte w� � � � �  Kol 
1,19  w sensie  ogólnym,  który  zak ada  konkretyzacj  przez  inny  rzeczownik� �  
w dope niaczu. Takie skonkretyzowanie jego sensu mo na znale  w� � ��  Kol 2,9, 
gdzie wyst puje wyra enie: � � pan to pl r ma t s theot tos
 � 
 
  (�ca a pe nia bóstwa�).� �  
W tym kontek cie okre lenie to oznacza duchowo-osobow  obecno  samego� � � ��  
Boga, która w Chrystusie ujawni a si  w� �  ca ej swej pe ni po Jego zmartwych� � -
wstaniu51. Z obecno ci  t  jest ci le zwi zana moc Bo a, dzi ki której Syn Bo y� � � � � � � � �  
zwyci y  mier  i�� � � �  zosta  wyniesiony do chwa y Ojca. Ona te  jest niezb dnym� � � �  
i skutecznym rodkiem urzeczywistnienia zbawczego dzie a pojednania� � .

W Kol 1,20 autor  hymnu ukazuje jako narz dzie pojednania  �krew Jego�  
krzy a�. W�  rodowisku ydowskim takie wyra enie ma szczególn  wymow� � � � �52, 
w krwi bowiem widziano pierwiastek ycia  � (zob.  Kp  17,11)� ,  którego dawc� 
jest  Bóg. Z tego przekonania  wyci gano wniosek,  e krew stanowi wy czn� � �� � 
w asno  Boga i� ��  tylko Jemu mo e by  ofiarowana. Poniewa  ten pierwiastek� � �  
ycia pochodzi od Boga, ydzi uwa ali, e krew ma niezwyk  moc przeb agal� 	 � � �� � -

49 Por. L. RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN III, S ownik symboliki biblijnej. Obrazy, sym� -

bole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pi mie wi tym� � � , t . Z. Ko ciuk,� �  
Warszawa 1998, s. 733; L. ROY, Pojednanie, w: X. LÉON-DUFOUR (red.), S ownik teologii biblij� -

nej, t . K. Romaniuk, Pozna  � Warszawa 1982, s. 693.� �
50 Ró ne zdania uczonych na ten temat mo na znale  m.in. w� � ��  opracowaniach: J. �ACH, Ta-

jemnica odkupienia i jej  reperkusje w yciu chrze cijanina w� �  wietle hymnu o�  pierwsze stwie�  

Chrystusa (Kol 1,15-20), w: L. BALTER I IN. (red.), Tajemnica odkupienia (Kolekcja Communio 
11), Pozna  1997, s. 312;  � B. ADAMCZEWSKI,  List do Filemona.  List  do Kolosan, s. 208�209; 
CH. STETTLER, Der Kolosserhymnus, s. 152�153.

51 Por. B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan, s. 209�210.
52 Szerzej na ten temat zob.:  A. PENNA,  Il sangue nell�Antico Testamento, w:  F. VATTIONI 

(red.), Sangue e Antropologia Biblica, Roma 1981, s. 379�401; P. SENA, Poj cie krwi w�  rozumie-

niu Starego Testamentu, w: T. CH OPICKI�  (red.), Krew Nowego Przymierza. O biblijnej teologii  

Krwi Chrystusa, Cz stochowa 1999, s. 10�22.�
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n  i�  oczyszczaj c  cz owieka z� � �  win. Autor Kol 1,20 stwierdza, e pojednanie�  
dokonuje si  poprzez wprowadzenie pokoju przez krew Chrystusa przelan  na� �  
krzy u.  Jak  zauwa a  A.  Jankowski,  takie  po czenie  Bo ego  daru  pokoju� � �� �  
z krwi  Chrystusa jako Po rednika nawi zuje do liturgii wi tynnej, a� � � � �  szczegól-
nie do Dnia Pojednania (jôm kippur)53. Liturgia sprawowana w tym dniu mia a�  
charakter pokutny, a jej celem by o przeb aganie Boga za grzechy pope nione� � �  
w ci gu roku. ydzi wierzyli, e moc  krwi zwierz t ofiarnych, któr  arcyka� 	 � � � � -
p an skrapia  Przeb agalni  i� � � �  któr  nak ada  na rogi o tarza wi tynnego, doko� � � � � � -
nuje si  zado uczynienie za grzechy ludu oraz oczyszczenie i� ��  u wi cenie o ta� � � -
rza i wi tyni (por. Kp  16,19.30)� � � 54. Id c po linii tych przekona , autor Kol 1,20� �  
wyznaje, e krew Syna Bo ego, z o ona w� � � �  ofierze na krzy u, ma moc przywró� -
ci  przyjazne relacje z�  Bogiem, które przez grzech zosta y os abione,  czy te� � � 
wr cz zerwane.�

Po ukazaniu rodków pojednania autor hymnu stwierdza (w tek cie greckim� �  
na samym ko cu wersetu), e swym zasi giem ogarnia ono �i to, co na ziemi,� � �  
i to, co w niebiosach� (Kol 1,20). Zdanie to Orygenes traktowa  jako podstaw� � 
swej koncepcji  apokatastazy, czyli radykalnego pojednania  z Bogiem wszyst-
kich bez wyj tku stworze . Jednak e, ci le rzecz bior c, tekst ten przedstawia� � � � � �  
nie tyle powszechne pojednanie z Bogiem ca ego wszech wiata ( wiata ludzi� � �  
i anio ów), ile Bo y zamiar pojednania ze sob  wszystkich stworze� � � �55. W tym 
wzgl dzie ma on t  sam  wymow  co 1 Tm 2,4, gdzie Aposto  Narodów pisze� � � � �  
o Bogu, �który pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni�. Autor tego zdania, 
podobnie jak w Flp 2,9-11, ustala ogóln  zasad  pojednawczej dzia alno ci Bo� � � � -
ga, która ma rozmiary powszechne w najszerszym sensie tego s owa, czyli ko� -
smiczne56. Jego wypowied  jest swoistym wyznaniem wiary, w�  którym nie ma 
mowy o poszczególnych etapach jednania bytów ze Stwórc , np. o�  g adzeniu�  
win stanowi cych przeszkod  na drodze do zjednoczenia z� �  Bogiem. On akcen-
tuje jedynie efekt ko cowy ca ego procesu jednania, którym jest powszechny� �  
pokój, oznaczaj cy przeciwie stwo stanu zak ócenia i� � �  wrogo ci, harmoni  przy� � -

53 Por. A. JANKOWSKI, Listy wi zienne wi tego Paw a. Do Filipian � Do Kolosan � Do File� � � � -

mona � Do Efezjan. Wst p � przek ad z� �  orygina u � komentarz�  (P NT 8), Pozna  1962, s. 237.� �
54 Por. S. SZYMIK, ydowskie wi ta pó niejsze� � � � , w: G. WITASZEK (red.), ycie religijne w�  Bi-

blii, Lublin 1999, s. 335.
55 Por. B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan, s. 213. Ró ne sposoby interpre� -

towania tej cz ci  hymnu przez egzegetów przytacza  �� T.K. ABBOTT,  A Critical and Exegetical 

Commentary on the Epistles to the Ephesians and the Colossians, Edinburgh 1991, s. 222�224.
56 Por.  S.E.  PORTER,  Pokój,  pojednanie,  w:  G.F.  HAWTHORNE,  R.P.  MARTIN,  D.G. REID 

(red.),  S ownik teologii w. Paw a� � � ,  L. Canghelaris, A Czwojdrak, T. Fortuna, A. Garbaczewska, 
G. Grygiel, E. Ma ecka, K. Paw usiów (t .)� � �  Warszawa 2010, s. 607.
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sz ego,  odnowionego wszech wiata� � 57.  W tym sensie mo na  uzna  ca  pie� � �� �� 
z Kol 1,15-20 za hymn pochwalny na cze  zbawczego dzie a Boga, dokonane�� � -
go w Chrystusie58. �Ko ció  pierwotny, piewaj c ów hymn na terenach zagro� � � � -
onych jakim  dziwnym oczekiwaniem dzia ania  ró nych niebieskich  mocy,� � � �  

otrzymuje wskazówk , e jedynie Chrystus jest Tym, który potrafi wprowadzi� � � 
we wszystkim ad i�  porz dek�� 59.

Podobn  do Kol 1,19-20 my l,  lecz w� �  literackiej formie o wiele bardziej 
rozbudowanej, zawiera Ef 2,13-16. W Ef 2,13 autor pisze, e ci, którzy niegdy� � 
byli daleko od Boga, stali si  Mu bliscy �przez krew Chrystusa�. To wyra enie� �  
(�przez krew Chrystusa�) w podobnej postaci (�przez Jego krew�) znajduje si� 
te  w�  Rz 3,25; 5,9; Ef 1,7; Kol 1,20 (zob. te  1 Kor 11,25) i�  bywa nazywane 
przez egzegetów utart  formu  soteryjn� �� �60. Autor przywo uje w�  niej na pami�� 
przymierze synajskie,  które  zosta o  zawarte  w�  krwi  zwierz t  ofiarnych (Wj�  
24,5-8). Na mocy tamtego aktu Izrael, który niegdy  te  by  daleko od swego� � �  
Pana, sta  si  Jego wy czn  w asno ci . Jezus Chrystus, oddaj c siebie w� � �� � � � � �  ofie-
rze, ustanawia nowe przymierze, a Jego krew, jako ertwa ekspiacyjna (por. Hbr�  
9,22), usuwa przeszkod  oddzielaj c  grzeszników od Boga� � � 61.  Co wi cej, staje�  
si  �naszym pokojem�. W�  tekstach biblijnych pokój nale y do najwa niejszych� �  
darów duchowych, których cz owiekowi udziela Bóg nazywany wprost Bogiem�  
pokoju (Sdz 6,24). Jest synonimem dobrobytu, szcz cia, sprawiedliwo ci i�� �  zba-
wienia. Prorocy zapowiadali, e nastanie powszechnego pokoju w�  wiecie na� -
st pi w�  czasach mesja skich, a�  Mesjasza, który pojedna ze sob  zwa nione na� � -
rody,  nazywali  Ksi ciem  Pokoju  (Iz  9,5-6)  lub  wprost  Pokojem  (Mi  5,4).�  
Mówi c zatem o�  Jezusie Chrystusie: �On jest naszym pokojem�, autor Ef 2,14-
16 wyra nie nawi zuje do dawnych zapowiedzi prorockich i� �  wyznaje,  e ich�  
wype nienie dokona o si  w� � �  Jego ofierze na krzy u.�

57 Por. A. JANKOWSKI, Rozwój chrystologii Nowego Testamentu, Kraków 2005, s. 81.
58 Zob. tu te :  � Z. KIERNIKOWSKI,  Hymn pochwalny dzie a Boga w�  Chrystusie. Chrystus �  

G owa Cia a� �  (Kol 1,12-23), w: P. PODESZWA, W. SZCZERBI SKI
  (red.), �Ad sapientiam cordis�. 
Ksi ga pami tkowa dedykowana ks. prof. Ludwikowi G adyszewskiemu w� � �  70. rocznic  urodzin� , 
Gniezno 2002, s. 299�322.

59 J. �ACH, Tajemnica odkupienia i jej reperkusje w yciu chrze cijanina� � , s. 315.
60 Por.  K. ROMANIUK, �...gdy teraz przez Krew Jego zostali my usprawiedliwieni� (Rz 5,9)� , 

w: T. CH OPICKI�  (red.), Krew Nowego Przymierza, s. 132.
61 Teologiczne znaczenie pojednania i pokoju w Ef 2,13-16 omawiaj  obszernie:  � A. SUSKI, 

Tajemnica jedno ci Ko cio a w� � �  wietle Ef 2,11-22� , �Studia P ockie��  11 (1983), s.  19 nn;  B.L. 
MELBOURNE, Ephesians 2:13-16: Are the Barriers Still Broken Down?, �The Journal of Religious 
Thought� 58/1�2 (2005), s. 107�119; J.P. HEIL, Ephesians: Empowerment to Walk in Love for the 

Unity of All in Christ, Atlanta 2007, s. 122 nn.
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Wprowadzenie  pokoju  w praktyce oznacza  wzajemne pojednanie  dwóch 
rzeczywisto ci, które wcze niej by y do siebie nastawione wrogo. O� � �  tym dziele 
autor Ef 2, 14-16 pisze, pos uguj c si  terminami bardzo ogólnymi: �On w� � �  swo-
im ciele z dwóch cz ci uczyni  jedno i�� �  obali  dziel cy je mur wrogo ci. Uchyli� � � � 
Prawo przykaza  zawartych w�  przepisach, aby z dwóch cz ci stworzy  w�� �  so-
bie jednego nowego cz owieka i�  wprowadzi  pokój. On pojedna  z� �  Bogiem obie 
cz ci w��  jednym ciele przez krzy , zabijaj c w� �  nim t  wrogo �� �� 62. Pojednanie 
ze sob  dwóch zwa nionych stron mo e doj  do skutku tylko wtedy, gdy znik� � � �� -
nie prawdziwa przyczyna podzia u lub niezgody.  O�  jej usuni ciu autor mówi�  
w obrazowy sposób: to mesotoichon tou fragmou lysas (dos ownie: �po obale� -
niu dziel cego je muru wrogo ci�). Rzeczownik  � � to mesotoichon oznacza mur 
rodkowy, oddzielaj cy od siebie dwie cz ci budowli, za  � � �� � ho fragmos � p ot,�  
cian  lub palisad . Ca y zwrot zatem wyra a ide  usuni cia muru granicznego,� � � � � � �  

który jak ciana nie do przebycia oddziela  od siebie dwie cz ci, które ze swej� � ��  
istoty powinny by  jedno ci . Niektórzy egzegeci uwa aj ,  e w� � � � � �  tek cie tym�  
chodzi o brak przyja ni mi dzy Bogiem a� �  lud mi� 63 albo o przedzia  kosmiczny,�  
oddzielaj cy ziemi  od sfery nadprzyrodzonej� � 64. Wi kszo  egzegetów jednak� ��  
uwa a, e obraz ten odnosi si  do muru kamiennego, który w� � �  wi tyni jerozo� � -
limskiej oddziela  dziedziniec pogan od dziedzi ca Izraela� � 65. Wed ug Józefa Fla� -
wiusza, nad bram  tego muru widnia  napis, który zabrania  poganom pod kar� � � � 
mierci wst pu na dziedziniec wewn trzny� � � 66. W oczach ydów mur ten symbo	 -

lizowa  oddzielenie narodu wybranego od ca ego wiata poga skiego, zosta  on� � � � �  
jednak zburzony przez mier  Chrystusa, która sprawi a, e odt d �ju  nie ma� � � � � �  
Greka ani yda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzy cy, Scyty, niewolnika,	 �  
wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus� (Kol 3,11).

Takie wyja nienie, cho  jest bardzo przekonuj ce, opiera si  jednak tylko na� � � �  
ogólnym skojarzeniu tekstu Ef 2,14 z murem wi tynnym. W� �  rzeczywisto ci�  

62 Takie t umaczenie, które jest lepsze ni  przek ad Biblii Tysi clecia, cytowany w� � � �  innych 
miejscach niniejszego artyku u, zawiera � Pismo wi te Starego i� �  Nowego Testamentu. Najnowszy  

przek ad z�  j zyków oryginalnych z�  komentarzem, opracowane przez Zespó  Biblistów Polskich�  
z inicjatywy Towarzystwa wi tego Paw a, Cz stochowa 2005.� � � �

63 Por. np. C. SCHNEIDER, Mesotoichon, w: G. KITTEL (red.), Theologisches Wörterbuch zum 

Neuen Testament t. IV, Stuttgart 1942, s. 629.
64 Tak uwa ali np.:  � H. SCHLIER,  Christus und die Kirche im Epheserbrief, Tübingen 1930, 

s. 18�26;  A.  LINDEMAN,  Die Aufhebung der Zeit. Geschichtsverständnis und Eschatologie im 

Epheserbrief, Gütersloh 1975, s. 161�166.
65 Tak twierdz  np.: T.K. Abbott, M. Barth, J.S. Huby, A. Jankowski, W. Lock, F. Mussner,�  

J.A. Robinson, E.F. Scott i inni. Odno nie do tego � por. � A. SUSKI, Tajemnica jedno ci Ko cio a� � � , 
s. 22, wraz z przyp. 49. Autor ten równie  opowiada si  za tym wyja nieniem.� � �

66 Zob. JÓZEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela XV, 11, 5.
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jednak w tekstach staro ytnych mur ten nie by  okre lany terminem  � � � mesoto-

ichon, a w wi tyniach Azji Mniejszej w� �  ogóle nie istnia a podobna przegroda,�  
z czego wyp ywa wniosek, e aluzja taka nie mog a by  zrozumia a dla adresa� � � � � -
tów Listu do Efezjan. Ponadto Ef 2,21 wskazuje na to, e w�  ca ym fragmencie�  
Ef  2,13-21  jest  aluzja  nie  do  wi tyni  materialnej,  lecz  duchowej� � 67.  Z tych 
wzgl dów b dzie zapewne rzecz  najprostsz  stwierdzi , e autor poetyckiego� � � � � �  
tekstu Ef 2,14 nie czyni aluzji do jakiej  konkretnej rzeczywisto ci, ale pos ugu� � � -
je si  zwyczajn  metafor , która wyra a brak jedno ci zarówno w� � � � �  wiecie ludzi,�  
jak te  mi dzy lud mi a� � �  Bogiem.  Nieprzyja  ta, podobnie jak mur,  jest  tak��  
trudna do pokonania, e wymaga nadprzyrodzonej interwencji, Bo ego dzie a,� � �  
które � podobnie jak krzy  � ma dwa wymiary: horyzontalny, w�  którym doko-
nuje si  wzajemne pojednanie zarówno poszczególnych ludzi, jak te  ca ych na� � � -
rodów, w tym tak e pojednanie ydów i� 	  pogan, oraz wertykalny, w którym do-
chodzi  do  pojednania  mi dzy Bogiem a�  ludzko ci  (zob.  tu  te  Rz 5,10)� � � 68. 
Doprowadzenie do skutku tego dzie a wymaga o równego traktowania wszyst� � -
kich ludzi i narodów, dlatego jego konsekwencj  jest zniesienie separatystycz� -
nego prawodawstwa ydowskiego, aby starotestamentowe obietnice mog y si� � � 
spe ni  tak e w ród pogan i� � � �  by zbawienie mog o uzyska  charakter uniwersal� � -
ny69. W stwierdzeniu tym nie chodzi o to, e Prawo Bo e, dane przez Moj esza,� � �  
zupe nie  przesta o obowi zywa .  W tpliwo ci  te  rozwiewa  sam Jezus  w� � � � � �  Mt 
5,17, gdzie oznajmia, e Jego zadaniem nie jest anulowanie dawnych przepisów�  
prawnych, lecz ich udoskonalenie. Id c po tej linii, odrzuci  On b dne interpre� � �� -
tacje Bo ego Prawa, a�  nast pnie wszystkie przykazania sprowadzi  do przyka� � -
zania mi o ci (Mt 22,36-40), w� �  którym równie  wyodr bni  wymiar wertykalny� � �  
(mi o  Boga) i� ��  horyzontalny (mi o  bli niego). W� �� �  kontek cie Jego wypowie� -
dzi ewangelicznych mo na uzna , e tym, co definitywnie niszczy wszelkie po� � � -
dzia y i�  doprowadza do jedno ci dwie strony nastawione do siebie nieprzyja� �-
nie, jest mi o  wzorowana na mi o ci samego Zbawiciela.� �� � �

Autor hymnu ko czy sw  refleksj  stwierdzeniem, e Chrystus dokona  po� � � � � -
jednania �w jednym ciele przez krzy , zabijaj c w� �  nim70 t  wrogo � (Ef 2,16).� ��  
Wyra enie �w jednym ciele� jest dwuznaczne. W�  kontek cie ca ego hymnu mo� � -

67 Te i inne zastrze enia podnosi w�  swym komentarzu E. BEST, A Critical and Exegetical 

Commentary on Ephesians, Edinburgh 2001, s. 254.
68 Por. tam e� , s. 258.
69 Odno nie do tego por.: � A. SUSKI,  Tajemnica jedno ci Ko cio a� � � , s. 23; H. LANGKAMMER, 

Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976, s. 111.
70 Wyst puj cy tu grecki zwrot � � en auto(i) cz sto si  t umaczy jako �w sobie�, odnosz c go do� � � �  

Chrystusa (zarówno w polskich, jak te  obcoj zycznych przek adach). Wielu jednak odnosi go do� � �  
krzy a i�  � jak si  wydaje � w�  takim przek adzie zdanie to nabiera bardziej w a ciwego sensu.� � �
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e si  odnosi  zarówno do ukrzy owanego cia a Chrystusa, jak te  do Ko cio a,� � � � � � � �  
który jednoczy w sobie ydów i	  pogan. Jest rzecz  mo liw , e autor celowo� � � �  
zamierzy  �dwupi trowo � terminu �cia o�� � �� � 71, by w ofiar  Zbawiciela na krzy u� �  
w czy  tak e Ko ció , stanowi cy mistyczne cia o Chrystusa, albo e u y  ta�� � � � � � � � � � -
kiego wyra enia, by przeciwstawi  si  pogl dom doketów� � � � 72,  którzy odrzucali 
mo liwo  fizycznej mierci Chrystusa. Cho  sam ten fragment nie jest do ko� �� � � �-
ca jasny, teologiczna interpretacja ca ego hymnu z�  Ef 2,13-16 nie nastr cza ad� � -
nych trudno ci. Autor bowiem wyra nie w� �  nim podkre la, e krzy  Chrystusa� � �  
sta  si  narz dziem pokonania zarówno podzia ów w� � � �  wiecie ludzi, jak te  nie� � -
przyja ni mi dzy lud mi a� � �  Bogiem. Mo na nawet rzec, jak pisze J. Kr cid o, e� � � �  
ów krzy  �sta  si  antidotum na odwieczny, wydawa o si  nie do pokonania, po� � � � � -
dzia  etniczny, który w�  optyce ydów, jako dziedziców obietnicy, skazywa  po	 � -
gan na oddalenie od Boga�73. Trzeba jednak jeszcze raz podkre li , e to dzie o� � � �  
pojednania  mog o doj  do skutku tylko dlatego,  e w� �� �  ofierze Syna Bo ego�  
ujawni a si  wielka mi o  do cz owieka, która po czona z� � � �� � ��  niesko czon  moc� � � 
jest  w stanie  zniszczy  wszelkie  z o,  b d ce  ród em  wszelkiej  wrogo ci� � � � � � �  
w wiecie ludzi.�

The centrality of the Cross in soteriology St. Paul�s

SUMMARY

The author of this article analyzes the texts, in which St. Paul writes on the subject 

of Christ�s sacrifice on the cross. In Ga 2, 19-20 the apostle presents the love of Christ 

as an essential feature of his nature and he suggests that this love was expressed in the 

particular, historical self offering on the cross. In Rom 5, 7-8 he states that the only mo-

tive for the redeeming sacrifice, which the Son of God offered of himself, following the 

will of the Father, is the heroic love, shown in the death for sinners. Despite the fact that 

in the middle-ages the cross was a tool of the most degrading and humiliating death, St. 

Paul writes, in Ga 6, 14 that he boasts of the cross of Jesus Christ, furthermore, in 1 Cor 

1, 24 he adds that the crucified Christ is �the power of God and the wisdom of God�. In 

Ga 3, 13 Paul observes a state of humanity, overloaded with the curse of sin, as a slav-

ery,  from which the Christ freed it, through his sacrifice offered on the wood of the 

71 Jak stwierdza A. SUSKI, Tajemnica jedno ci Ko cio a� � � , s. 26.
72 M.in. takie przypuszczenia snuje E. BEST, A Critical and Exegetical Commentary on Eph-

esians, s. 259.
73 J.  KR CID O� � ,  Ef 2,14-18 jako retoryczne �amplificatio�,  w: R. BARTNICKI (red.),  Studia 

z biblistyki, t. VIII, Warszawa 2012, s. 65.
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cross, because on it, by his own will he took this curse, which was leading humanity to 

condemnation, on himself. Further deepening of the theological reflection on the role of 

the cross in the saving work of God can be found in Eph 2, 13-16 and Col 1, 19-20. The 

author of these texts recognizes the blood of Christ, poured out on the cross, as the tool 

of reconciliation and introducing peace and reconciliation to the world.

S owa kluczowe:�  soteriologia w. Paw a, krzy , ofiara na krzy u, mi o  Chrystusa,� � � � � ��  

wyzwolenie z przekle stwa Prawa, pojednanie.�

Key words: St.Paul�s soteriology, the cross, a sacrifice on the cross, Christ�s love, 

liberation from the curse of Law, reconciliation.


