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1. Dlaczego modlitwa Ojcze nasz?

W adhortacji posynodalnej Verbum Domini® Ojciec Swicty Benedykt XVI
pisze: ,,Pragne jeszcze raz potwierdzi¢, ze bardzo cenny dla Kos$ciota jest dialog
z Zydami. Byloby dobrze, by tam, gdzie dostrzega sie tego sposobnosé, stwa-
rza¢ mozliwos$ci, rowniez publiczne, spotkania i konfrontacji, ktore sprzyjatyby
poglebieniu wzajemnego poznania, obopolnego szacunku oraz wspotpracy, tak-
ze w studium Pism $wictych” (nr, 43). Spotkania takie, zwlaszcza powigzane ze
studiowaniem ksiagg Biblii, powinny zawiera¢ element modlitwy, zwrdcenia si¢
do ich Boskiego Autora. Ponadto wspdlna modlitwa oraz modlitwa za siebie na-
wzajem sprzyja nawigzaniu glgbokich relacji przyjazni, mitosci i zaufania. Aby
tak bylto, modlitwa powinna posiada¢ forme, ktorg obie strony akceptujg i pra-
gna uczynic¢ swoja wiasna.

Wydaje sig, ze stowa modlitwy, jakich nauczyl nas Jezus Chrystus, spelniaja
ten warunek. Trudno okresli¢ dzi§ doktadnie, jak byly odbierane stowa Jezusa
o modlitwie przez wspdlczesnych Mu zydéw’. Mozna natomiast przewidzieé,
jak zostang odebrane przez zydow dzisiejszych, zwlaszcza ze oni nieraz si¢ wy-
powiadajg na ten temat. Np. rabin Byron L. Sherwin z pelnym przekonaniem
uwaza za naturalne dla zyda zwracanie si¢ do Boga jako Ojca i przytacza kilka
zydowskich przypowiesci®. Z kolei rabbi Arthur Segal na swoim blogu umiescit

! Artykul powstal na bazie pracy koncowej pod tym samym tytutem, napisanej w 2012 r. na
Podyplomowych Studiach Biblijnych przy Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

2 BENEDYKT XV, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, Wroctaw 2010.

3 Na ten temat zob. np.: M. CZAJKOWSK], ,, Ojcze nasz” na tle kultury modlitwy w éwczesnej
Palestynie, w: M. SWIECICKI (red.), Bog. Dekalog. Blogostawierstwa. Modlitwa, Krakow 1977.
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informacje’ o tym, jak czesto i w jakich okoliczno$ciach on sam korzysta z tej
modlitwy, podkreslajac: ,,Jedyna niezydowska rzecz w tej modlitwie to jej nazwa
[Modlitwa Panska]. Zydzi nie uznajg Jezusa swoim Panem”. Réwniez rabbi Je-
remy Schwartz, zapytany, czy zydzi moga modli¢ si¢ stowami tej modlitwy, za-
uwaza: ,,Nie mam zadnych zastrzezen do zawartosci tej modlitwy z zydowskie-
go punktu widzenia. Wez par¢ wyrazow z modlitwy kadisz, jedna lub dwie frazy
z innych miejsc siduru (zydowskiego modlitewnika), wymieszaj to i oto masz
Modlitweg Panska. W sposob oczywisty modlitwa ta pochodzi ze srodowiska zy-
dowskiego 1 wyraza podstawowe pojecia zydowskie™’. W dziale Ask the rabbi
kongregacja Agudas Achim z Attleboro’ umiescita odpowiedz rabina na pytanie,
czy mozna zydowi uczestniczy¢ w modlitwie, kiedy recytowana jest Modlitwa
Panska: ,,Poniewaz nie wydaje si¢, by w tej modlitwie bylo cokolwiek sprzecz-
nego z judaizmem lub skierowanego przeciwko judaizmowi, nie widz¢ powodu,
dla ktérego nalezatoby unika¢ obecno$ci w czasie jej recytowania”.

Na temat Modlitwy Panskiej napisano wiele opracowan, ukazujacych jej
znaczenie, sens i przestanie. Moim celem jednak nie jest analiza wszystkich
dotychczasowych prac. Pragng umiescic¢ stowa tej modlitwy w kontekscie dla
niej wlasciwym — w mentalno$ci zyda, styszacego pouczenie, jak nalezy si¢
modli¢.

Znajomos¢ tego, czym zyje i jak modli si¢ Izrael, wybitnie pomaga, by po-
kaza¢ zydowi miejsce Jezusa — Mesjasza w historii zbawienia. Modlitwy zy-
dowskie zostaly utozone w oparciu o stowa i zalecenia Pisma Swietego, sa skie-
rowane do Boga, ktorego Pan Jezus nazywa i uczy nas nazywa¢ Ojcem. Jest to
najwazniejszy punkt odniesienia, ktory zadecydowat o wyborze tematu artyku-
h: ,, Modlitwa Panska” w kontekscie mentalnosci zydowskich adresatow Ewan-
gelii Mateusza. Celem pracy jest zatem analiza Modlitwy Panskiej w relacji do
tekstow zawartych w typowym modlitewniku zZydowskim oraz oméwienie tych
tekstow modlitw zydowskich, ktére sg powigzane z poszczegdlnymi wezwania-
mi Modlitwy Panskie;j.

Wspotczesny modlitewnik hebrajski sidur zawiera niewielkie réznice w za-
lezno$ci od regionu. Najwigksze rozbieznosci wynikaja z tego, jakiego nurtu ju-
daizmu (nusach) dotyczy modlitewnik: sfarad (tradycja zydow z Europy potu-
dniowo-zachodniej, Afryki potnocnej oraz Bliskiego Wschodu) czy aszkenaz
(Europa srodkowa i wschodnia). Poniewaz réznice tradycji modlitewnych we-

* B.L. SHERWIN, Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich, tt. W. Chrostowski, Warszawa 1995,
s. 94-97.

> http:/rabbiarthursegal. blogspot.com/2008/06/rabbi-arthur-segallords-prayer-at.html (10.11.2011).

S http://www.kolel.org/pages/reb_on the web/lordsprayer.html (22.01.2012).

7 http://www.agudasma.org/asktherabbi.shtml (4.02.2012).
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wnatrz judaizmu nie sg przedmiotem analizy, do badan wykorzystano typowy
modlitewnik hebrajski pt. Sidur szabchej geulim (Jerusalem 1995). Reprezentu-
je on nusach aszkenaz, a jego zawarto$¢ w znacznej wickszosci pokrywa si¢
z materiatem modlitewnikéw innych tradycji, wydawanych na przestrzeni wie-
kéw z bardzo niewielkimi zmianami.

,»0jcze nasz”

Zwrot ,,Ojcze nasz, ktory jestes w niebie” (hebr. Awinu szebaszamajim) de-
finiuje adresata, do ktorego kierowana jest modlitwa. Wedlug $w. Tomasza
z Akwinu, Bog jest nazywany Ojcem ze wzglgdu na sposob, w jaki nas stworzyt
(na obraz i podobienstwo swoje), z powodu sposobu, w jaki nami rzadzi, oraz
z powodu przybrania za synow®. K. Romaniuk podkresla, ze ,,Bog jest w sposob
bardzo szczegblny ojcem Izraela z racji przymierza™. M. Rosik zauwaza, Ze na-
zywanie Boga Ojcem jest gieboko zakorzenione nawet w zydowskich imionach:
Abiasz — ,,Pan jest moim Ojcem” (1 Krn 7,8); Eliab — ,,Bog jest moim Ojcem”
(Lb 1,9); Abiel — ,,Bog jest moim Ojcem” (1 Sm 9,1); Joab — ,,Pan jest Ojcem”
(1 Sm 26,6)".

Zwrot , ktory jestes w niebie” nalezy rozumie¢ jako omowienie, unikajgce na-
zwania Boga wprost. Przez wskazanie ,,miejsca przebywania” Mateusz wyraza
samego Boga. Nie wymawia on nigdzie Jego imienia, a okreslenia ,,Bog” uzywa
bardzo rzadko. ,,Niebo” oznacza, ze mowa jest o0 Bogu prawdziwym, Stworcy
nieba i ziemi''. W pseudoepigrafach i apokryfach Bog jest czesto przedstawiany
jako ,,Ojciec Izraela” lub pojedynczych Izraelitow"’.

W czasach Jezusa, przed zburzeniem §wigtyni jerozolimskiej w 70 r., chary-
zmatyczny judaizm odnosit si¢ do Boga jako Ojca. W Misznie traktat Berachot
5,1 stwierdza, ze ,,starozytni chasydejczycy poswiecali godzing (skupiajac si¢
przed modlitwg), aby zwrdci¢ swe serca do swego Ojca w niebiosach”"”. Wiele
dzisiejszych modlitw zydowskich uzywa tego okreslenia. Dla przyktadu, wy-
chwalajac Boga Stworce, modlitewnik nazywa Go Awinu szebaszamajim chaj

8 SWIETY TOMASZ Z AKWINU, Wyklad pacierza, tt. W. Giertych, K. Szuszyto, M. Starowiey-
ski, Poznan 1987, s. 65.

? K. ROMANIUK, Komentarz do codziennego pacierza, Krakow 1998, s. 226.

" M. ROSIK, Judaistyczne tlo Modlitwy Panskiej (Mt 6,9-13), ,,Zeszyty Naukowe Centrum
Badan im. Edyty Stein” 4 (2008), s. 41-50.

"'W. ZATORSKI, Kiedy méwimy ,, Ojcze nasz... ", Krakow 2005% s. 22.

2H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch. Das Evangelium nach Matthdéius, Miinchen 1994, s. 392,

13 Cyt. za: G. VERMES, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, tt. M. Romanek, Krakéw
2003, s. 281.
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wekajam (Ojciec nasz niebieski, zywy i wieczny)'*. W tym miejscu modlitewni-
ka zwrot ten bezposrednio sgsiaduje z wezwaniami, zwigzanymi z Imieniem
Boga oraz $wigtoscig tego Imienia.

Po odczytaniu Tory w poniedziatek i czwartek cztery wezwania zaczynaja
si¢ stowami: ,,Niech bedzie wola naszego Ojca Niebieskiego” (hebr. jehi racon
milefanej awinu szebaszamajim)". Wezwania te zawieraja prosby o odbudowa-
nie $wigtyni w Jerozolimie, o wybawienie Izraela z choréb i z reki wroga, o za-
chowanie mgdrcow (rabinéw) oraz o ustyszenie dobrych nowin (hbr. bsorot to-
wot — stowo habsora ttumaczy si¢ zazwyczaj wilasnie jako Dobra Nowina,
Ewangelia).

Warto odnotowac, ze w tym miejscu Jezus nie zacheca swoich shuchaczy, by
modlili si¢, uzywajac stowa ,,Abba”. W judaizmie znane sg przypadki uzycia tego
zwrotu w stosunku do Ojca w niebie, lecz sg to raczej wyjatki (np. talmudyczna
opowie$é o Chananie, traktat Taanit 23b). Dopiero po zestaniu Ducha Swigtego
uprawnione jest wotanie do Boga w ten wlasnie sposdb (zob. Rz 8,15; Ga 4,6).

Poza tym niejednokrotnie w modlitewniku Sidur szabchej geulim Bog jest
nazywany Ojcem: ,,Ojciec mitosierny” (s. 122), ,,Ojciec nasz, krdl nasz”'®
(s. 44), ,,Ojciec litosciwy” (s. 44), ,,Ojciec nasz” (dwukrotnie na s. 51), ,,Ojciec
milosierdzia, mieszkajacy na wysokosciach” (s. 210).

»Swigé si¢ imi¢ Twoje”

,Swigé si¢ imi¢ Twoje, przyjdz krolestwo Twoje” — te stowa wydaja si¢ by¢é
zywcem wzigte ze znanej zydowskiej modlitwy Kadisz, spisanej i wypowiada-
nej w jezyku aramejskim, ktora zaczyna si¢ stowami: ,,Niech bedzie wywyzszo-
ne i uswiecone Wielkie Imie (...) i nadejdzie krolestwo Twoje”". Judaistyczna
koncepcja sensu ludzkiego zycia rozr6znia bowiem dwie mozliwosci: uswiece-
nie Imienia Bozego oraz ponizenie Imienia Bozego. Uswigcenie Imienia naste-
puje wtedy, kiedy zyd swoim zachowaniem $wiadczy o §wigtosci Boga, spetnia-
jac przykazania i inne warunki Przymierza. Kiedy zyd zachowuje si¢ w sposob
niegodny Boga i Jego Przymierza, nast¢puje ponizenie Imienia Bozego. Traktat
Pirkej Awot (4,5) zawiera pouczenie, ze ,,kazdy, kto poniza (hebr. chilul) imi¢
Boga potajemnie, zostanie ukarany jawnie”. Komentarz w modlitewniku wyja-

' Sidur szabchej geulim, Jerusalem 1995, s. 15.

S Tamze, s. 76.

' Hebr. Awinu malkenu; ten zwrot powtarzany jest wielokrotnie w czasie $wigta Jom Kippur
W powiazaniu z pro§bami o przebaczenie grzechdéw, np. w specjalnym modlitewniku na to §wigto
Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Aviv 1962, s. 28.

V7 Sidur szabchej geulim, s. 23.
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$nia, ze zte postepowanie zyda prowadzi w konsekwencji do ponizenia imienia
Boga'®. To przekonanie znajduje odzwierciedlenie rowniez w modlitwie o prze-
baczenie grzechow'’, ktora si¢ koficzy stowami: ,,napraw wszystkie szkody, kto-
re wyrzadzitem Twemu wielkiemu imieniu”.

Bog pozostaje swigty nawet wtedy, gdy Jego lud nie uswigca swoim zacho-
waniem Jego imienia®. W takiej sytuacji moze si¢ zdarzyé, ze Bog zechce
uswigci¢ swoje Imig poprzez meczenska Smier¢ zyda, ktory nie uswiecit Imienia
swoim zyciem. Taki punkt widzenia wynika z odstepstwa Nadaba i Abihu, po
$mierci ktorych Bog oznajmit Aaronowi: ,,Na bliskich moich okazuje si¢ §wie-
to$¢ moja” (Kpt 10,3)*'. Zatem, na dobrg sprawe, kazdy modlacy sie o uswigce-
nie Imienia Bozego deklaruje, ze bedzie uswigcat je swoim zyciem czy $miercig.
Niezmiernie ciekawe jest w tym kontek$cie spostrzezenie, ze w omawianym
wersecie wystgpuje forma gramatyczna nazywana passivum theologicum, czyli
thumaczenie z jezyka greckiego oznaczaloby: ,,Niech bedzie u$wigcone imi¢
Twoje przez Ciebie samego””. Zatem zar6wno zyd, jak i uczen Jezusa wyrazaja
zgodg, by Bog przez ich $mier¢ uswiecit swoje imie, w razie gdyby ich zycie nie
byto jego uswieceniem. Wspominajagc mg¢ezennikow w czasie modlitwy szacha-
rit w sobote, zydzi nazywaja ich ludzmi, ,.ktorzy oddali zycie na u$wigcenie
imienia””. A. Napiorkowski zauwaza, ze w wielu srodowiskach chrze$cijanskich
,Imi¢ Boga stracilo wspdlcze$nie na swoim misterium”. Wydaje sie, ze przy-
blizenie chrzescijanom zydowskiego spojrzenia na §wigto$¢ imienia Bozego mo-
ze przyczyni¢ si¢ do poprawy tej sytuacji.

Oczywiscie, zagadnienie ,,u§wi¢cania Imienia Boga” jest reprezentowane
w modlitewniku hebrajskim znacznie bardziej bogato niz tylko w Kadiszu, np.
w codziennej modlitwie porannej znajduje si¢ wotanie: ,,Uswig¢ Imi¢ Twoje nad
tymi, kto uswigca Imi¢ Twoje, 1 okaz je Swigtym w Twoim $wiecie” (hebr. ka-
desz et-szimcha al makdiszej szimcha, wekadesz et-szimcha b-olamecha)®.
W tym wezwaniu Bog jest kims, kto uswigca wlasne Imig, w mysl Kpt 10,3.

8 Tamze, s. 278.

¥ Tamze, s. 55-56.

2 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch,s. 412.

2! Przytoczytem thumaczenie polskie wedtug Biblii Warszawskiej (Warszawa 1998), poniewaz
oddaje ono ide¢ judaistyczng uswigcenia Boga poprzez $mier¢ Jego bliskich. Nie jest to, oczywi-
Scie, jedyny sposob rozumienia hebrajskich wyrazow bikrowej ekodesz — mozna je przettumaczy¢
tez inaczej (np. ,,Okazg moja §wigtos¢ tym, co zblizaja si¢ do Mnie” w Biblii Tysiaclecia).

22 P. GRYZIEC, Wedlug $wigtego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, Krakow 1998, s. 96.

B Sidur szabchej geulim, s. 211.

# A. NAPIORKOWSKI, Ojcze nasz. Medytacje z Jezusem, Krakéw 2010, s. 66.

3 Sidur szabchej geulim, s. 14.
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Formuta modlitewna konczy si¢ blogostawienstwem: Baruch hamekadesz szemo
barabim (,,Btogostawiony, ktory uswigca swoje Imi¢ wobec wielu”), za$ nastep-
na formuta ukazuje Boga jako krola krolow ,,ponad wszystkimi krolestwami zie-
mi” (hebr. eljon lechol mamlachot haerec). Co wigcej, w modlitwie mincha na
szabat $wigta Chanuka stwierdza si¢: ,,Stworzyte$ dla siebie imi¢ $wicte 1 wiel-
kie”**. Mozna uzna¢, ze imi¢ Boga jest $wiete z definicji i nie potrzebuje samo
z siebie dodatkowego uswiecenia — uswiegcenie jest konieczne ze wzgledu na
tych, wobec kogo sie realizuje. Jest to potwierdzone w formule modlitewnej Ata
kadosz weszimcha kadosz (,, Ty jeste$ $wicty 1 twoje imie jest $wiete”)”.

Modlitwa szacharit zawiera wezwanie jisztabach szimcha (,,niech bedzie
wystawiane Twoje imi¢”)*, zawierajace wiele elementoéw powigzanych z Mo-
dlitwg Panska. Co prawda, nie mowi bezposrednio o ,,u§wieceniu” imienia Bo-
ga, ale porusza wiele aspektow z tym zwigzanych. Dalej tekst brzmi: ,,Krolu
nasz, Boze, krolu wielki i swigty na niebie i na ziemi. Tobie si¢ nalezy (...)
$wigto$¢ 1 krolowanie. Blogostawienstwa i dzigkczynienia [nalezg si¢] Twemu
imieniu, wielkiemu i §wictemu (...). Btogostawiony jeste$, Panie, Boze, krolu
wielki (...), krolu jedyny (hebr. jachid)”. Cate przestanie modlitwy jisztabach
wskazuje na niepodzielny zwigzek pomi¢dzy Bogiem a Jego imieniem, pomig-
dzy wystawianiem Boga a wystawianiem Jego imienia, pomiedzy krolowaniem
Boga a Jego swigtoscia.

Tuz po odczytaniu jisztabach oraz Ps 120 kantor wzywa obecnych: ,,Btogo-
stawcie imi¢ Pana blogostawionego”, po czym zgromadzenie modli si¢ stowa-
mi: ,,Niech begdzie blogostawione, wystawiane, uwielbione, wywyzszone i wy-
niesione imi¢ Krola nad krélami krolow (hebr. melech malchej hamlachim),
swietego, blogostawiony On. (...) Jego imi¢ przewyzsza wszystkie btogosta-
wienstwa i wychwalanie. Niech bedzie blogostawione imi¢ Jego krolowania
w chwale na wieki”®. Nieco dalej jest mowa o aniotach, ktérzy ,,blogostawia,
wychwalaja, wyslawiaja, uswigcaja (hebr. makdiszin) i koronujg (hebr. mamli-
chin) imi¢ Boga, krola wielkiego, poteznego i przerazajacego, Sswicty On.
I wszyscy oni przyjmuja na siebie ci¢zar krolestwa niebios (...). I przekazuja so-
bie nawzajem prawo uswiecac (hebr. lehakdisz) Stworce (...) 1 oglaszaja Swig-
tos$¢ (hebr. k’dusza) w bojazni i méwia z drzeniem: Swiety, $wiety, $wicty Pan,
Bog zastepow!”*’. Mozna z tego tekstu modlitwy dowiedzie¢ sie, ze u§wigcanie
imienia Boga to prawo i przywilej przede wszystkim aniotow, ktoérzy realizuja

» Tamze, s. 235.

2 Tamze, s. 196.

2 Tamze, s. 41-42.

¥ Tamze, s. 42.

3 Tamze, s. 43; sg to stowa zaczerpnigte z Iz 6,3.



Modlitwa Panska w kontekscie mentalno$ci zydowskich adresatow 127

to zadanie powtarzajac stowa, przytoczone przez proroka Izajasza. W sobotg ta
czg$¢ modlitwy jest rozbudowana i zawiera wezwanie nakdisza: ,,Bedziemy
u$wiecaé i uwielbia¢ Ciebie, jak serafini (...): Swiety, $wiety, $wiety™', wyraz-
nie wskazujace, ze zyd uswigca imi¢ Boga nasladujac aniotow i powtarzajac te
same stowa. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze w mysl tego tekstu réwniez my,
powtarzajac w czasie Mszy §w. hymn Swiety, Swiety, Swiety..., robimy dokladnie
to samo — uswiecamy imi¢ Boga. Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasnia,
ze wypowiadajac stowa ,,§wie¢ si¢ Imi¢ Twoje”, prosimy, by to imi¢ Boze bylo
uswigcone w nas przez nasze zycie. Bo jesli dobrze zyjemy, imi¢ Boze jest bto-
gostawione; ale jesli Zle zyjemy, jest ono zniewazane, jak mowi apostot: ,,Z wa-
szej przyczyny poganie bluznig imieniu Boga” (Rz 2,24; por. Ez 36,20-22)%.

Ciekawy aspekt ,,uswigcania” imienia Bozego zawiera sobotnia modlitwa
poranna szacharit. Sa tam stowa: ,,Niech bedzie uswigcone imi¢ Twoje wsrod
nas, Panie, Boze nasz, przed oczami wszystkiego, co zyje”*. Nie jest to zatem
sprawa prywatna pojedynczego zyda, ani nawet spolecznosci zydowskie;.
Uswigcanie imienia Boga musi odbywac si¢ publicznie, w srodowisku wierza-
cych, ale na oczach catego $wiata.

Warto odnotowa¢, ze imi¢ Boga jest wspominane w modlitwach zydow-
skich nie tylko w zwigzku z jego uswieceniem. Ze wzglgdu na swoje imi¢ Bog
ma zlitowa¢ si¢ nad Izraelem (s. 44 w analizowanym Sidurze) oraz przebaczy¢
grzechy (s. 55), zydowskie serce kocha Jego imi¢ i odczuwa bojazn przed nim
(s. 44), zyd ufa imieniu Boga (s. 45), do swojego imienia Bog przyblizyt zydow
(s. 45) itp. Jedno z najcickawszych wezwan modlitewnych stwierdza, ze Boze
»imi¢ wielkie i §wicte zostato wezwane nad nami” (s. 215). Jest to czynnik de-
cydujacy o odpowiedzialnosci Izraela przed Bogiem, o ktorym ma on $wiad-
czy¢ przed ludzkoscia.

Modlitwa dodatkowa musaf na szabat wyraza oczekiwanie, ze ,,znajdzie od-
pocznienie caly Izrael, ktory uswieca Twoje imig”**. Zatem u$wigcenie imienia
Bozego jest powigzane z eschatologicznym odpocznieniem, ktérego obrazem
1 zapowiedzig jest sobotni odpoczynek. Zagadnienie to zwigzane jest bezposred-
nio z rozwazaniami, zawartymi w 4. rozdziale Listu do Hebrajczykow i wyma-
ga dodatkowego zbadania.

31 Tamze, s. 196.

32 KKK 2045.

3 Sidur szabchej geulim, s. 205.
3% Tamze, s. 218.
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,,Przyjdz krolestwo Twoje”

M. Rosik®™ zwraca uwage na fakt, ze juz teksty biblijne definiuja Boga jako
krola nad Izraelem, np. 1 Sm 12,12. Literatura rabiniczna nie mowi o ,,przyj-
sciu” krolestwa Bozego; uzywa raczej okreslen typu: ,,ujawnito si¢”, ,,stato si¢
jawnym” itp. Jako jedyny wyjatek pojawia si¢ wyraz ata w aramejskim Targu-
mie do Mich 4,8%. Podobnie jest w modlitewniku; nie wystepuje w nim ani jed-
no wezwanie, w ktorym zyd prositby o ,,nadej$cie” krolestwa Boga. Pojawia si¢
natomiast wezwanie: ,,niech si¢ ujawni i stanie si¢ widoczne Jego krélowanie
nad nami” (jitgale wetera’e)’’. Niewykluczone, ze Jezus Chrystus wlasnie to
znaczenie ,,ujawnienia” wkladat w wyraz, oddany w greckiej wersji Ewangelii
Mateusza jako ehBétw. Potwierdzac to przypuszczenie zdaje si¢ uzycie tego sa-
mego stowa w zdaniu: ,,nie ma nic ukrytego, co by na jaw nie wyszto (€01 &ig
eovepov)” (Mk 4,22). Mozliwe jednak, ze Jezus zachgca do tego, by Jego
uczniowie prosili Boga o definitywne i ostateczne nadejscie Krolestwa, ktore
w owym czasie zaledwie ,,przyblizylo si¢”. Uzyty bowiem w Mk 1,15 wyraz
fyywev jest w formie ind. perf. act., ktéra nadaje mu znaczenie: ,,bylo daleko,
stato si¢ blisko i tak pozostaje” (stan obecny, ktory jest wynikiem czynnosci
przesztej dokonanej)”®. Mozna zatem rozumowaé, ze w wyniku modlitwy
uczniéw Chrystusa ten stan ulegnie dalszej zmianie i krolestwo Boze stanie si¢
niezaprzeczalng rzeczywistoscia, oczywista dla wszystkich.

W modlitwie Kadisz pojawia si¢ aramejskie wyrazenie jamlich malchute,
dost. ,,bedzie krolowaé Jego krolowanie”*’, natomiast w codziennej modlitwie
brzmig stowa: ,,Pan krélowal, Pan kroluje, Pan begdzie krolowal (hebr. jimloch)
na wieki wiekoéw. I bedzie Pan krolem nad calg ziemig™*. Forma imperfectum
Jjimloch oznacza czas przyszly, ale rowniez czynnos¢ ciaggla i wskazuje na prze-
konanie, ze krélowanie Boga nad $wiatem po prostu trwa caly czas, ale w ,,tym
dniu”, w dniu ostatecznym, ujawni si¢ w sposob szczegolny. Wspomniany Tar-
gum do Mich 4,8 faczy nadejscie krolestwa Bozego z przyjsciem Mesjasza, kto-
ry usunie grzechy ludu Izraela*'.

3 M. ROSIK, Judaistyczne tlo Modlitwy Panskiej (Mt 6,9-13).

3 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, s. 418.

37 Sidur szabchej geulim, s. 74.

* A. 1 K. KORUSOWIE, Hellenike glotta. Podrecznik do nauki jezyka greckiego. Warszawa — Kra-
kéw 1994, s. 133.

¥ Sidur szabchej geulim, s. 23.

4 Tamze, s. 30.

“"H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, s. 418.
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W modlitwie Amida, czytanej po poludniu i wieczorem, pojawia si¢ we-
zwanie, stwierdzajace swictos¢ Boga oraz Jego krolowanie: ,, Ty jeste§ swigty
i imi¢ Twoje jest $wicte, 1 Swieci bedg wystawia¢ Ciebie catymi dniami. Sela.
Poniewaz Ty jeste$ krolem wielkim i $wietym”*. Nieco dalej Bog jest nazwa-
ny ,.krélem nad krolami krolow, $wiety i blogostawiony™. Wydaje sie, ze nie-
przypadkowo $wietos¢ imienia i krolowanie Boga znajduja si¢ obok siebie
w Modlitwie Panskiej — te dwa aspekty sg glgboko powiazane ze sobg w reli-
gijnosci zydowskiej.

Krélowanie Boga nad Izraclem oraz nad calym $wiatem powtarza si¢ w mo-
dlitewniku zydowskim wielokrotnie i wyprowadzane jest z licznych tekstow bi-
blijnych. Modlitewnik Machzor nazywa Boga ,.krélem najwyzszym” (hebr. Me-
lech Eljon)*. W ciggu 10 dni miedzy Nowym Rokiem a Jom Kippur recytowana
jest modlitwa pokutna Awinu malkenu (Ojcze nasz, krolu nasz)*, odwolujaca sig
do wiadzy Boga nad $wiatem i nad Izraelem. Jeden z obszerniejszych fragmen-
tow, poswieconych wiasnie zagadnieniu krélowania Boga, pojawia si¢ pod ko-
niec codziennej modlitwy szacharit 1 jest tym ciekawszy, ze zawiera te same alu-
zje do stow proroka Izajasza 45,23, co i List do Filipian 2,6-11: ,,Cata ludzkos¢
wezwie imienia Twojego 1 nawrocisz do Siebie wszystkich nieprawych ziemi.
Poznajg 1 zrozumieja wszyscy mieszkancy §wiata, ze przed Toba musi ugiac si¢
kazde kolano i przysiegac¢ kazdy jezyk. Przed Toba, Panie, Boze nasz, beda zgi-
na¢ kolana i pada¢ na twarz, i uwielbionemu imieniu Twemu oddawa¢ chwale.
I wszyscy przyjma na siebie ciezar Twojego krolowania, i Ty bedziesz krolowat
nad nimi, wkrotce i na wieki. Bo przeciez krolowanie nalezy do Ciebie
i w chwale bedziesz krolowac, jak napisano w Twojej Torze: Pan bedzie krolem
na wieki. I powiedziano: I bedzie Pan krolem nad catg ziemia, w dniu tym Pan
bedzie jeden i Jego imi¢ jedno™*.

Odnotowa¢ nalezy, ze w zydowskim pojmowaniu, wyrazonym w tej modli-
twie, Izrael jest narodem, ktory przyjat na siebie ,cigzar” krolowania Boga®,
i teraz powinien si¢ modli¢ o to, by rowniez inne narody uczynity to samo. Od-
mawiajac jakiekolwiek rutynowe blogostawienstwo, zyd wypowiada formute:

2 Sidur szabchej geulim, s. 120.

 Tamze, s. 126.

* Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, s. 43.

4 Sidur szabchej geulim, s. 63—65.

% Tamze, s. 93. Przytoczony cytat biblijny pochodzi z Ksiggi Zachariasza 14,9. Podobne we-
zwania powtarzajg si¢ tez w modlitwach popotudniowej i wieczornej, np. s. 128—129.

47 Po odczytaniu wieczornej modlitwy Szma Israel recytuje si¢ blogostawienstwa, stwierdza-
jace m.in., ze synowie Izraela ,,wzniesli okrzyki chwaly i dzigkczynienia dla imienia Jego, i z chg-
cig przyjeli na siebie Jego krolowanie” (s. 116). W prywatnej modlitwie przed snem pojawiaja si¢
stowa: ,,kr6luj nad nami na wieki!” (s. 132).
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,Blogostawiony jeste§ Panie, Boze nasz, krolu wszech§wiata”®, tym samym
jakby uznajac krolowanie Boga nad §wiatem, podczas gdy reszta Swiata tego
krolowania nie uznaje. Uznanie krolowania Boga przez lzrael rozciaga si¢
w czasie na wszystkie pokolenia, co jest wyrazone stowami: ,,Krolu nasz i krolu
naszych ojcow”*. Tak si¢ sktada, ze w zydowskiej mentalnoéci tkwi poglad, ze
»harody” (hebr. goim) nadal nie uznajg Boga Izraela za krola wszech$wiata —
takze chrzescijanie. Zatem dzigki modlitwie Ojcze nasz 1zrael moze odkry¢, ze
»harody” (przynajmniej chrzescijanskie) uznajg krélowanie Boga nad $wiatem
i rowniez wotaja do Niego, by krolowanie to objgto wszystkich bez wyjatku.
Bytoby to przelomowe odkrycie dla wyznawcow judaizmu, zwlaszcza w pola-
czeniu z pragnieniem ,,narodow”, by imi¢ Boga bylo uswigcane. Wydaje sig, ze
narod zydowski, powolany do u§wigcania imienia Boga (uwazajacy, Ze ma na to
»monopol”, i jednocze$nie rozumigjacy, jak wielu zydow czyni co§ odwrotne-
go), moglby odczué¢ zazdro$é z tego powodu — zazdro$é™, o ktorej marzyt $w.
Pawel i o ktérej pisal, ze ,,narody” (ta ’$6vi) maja ja wzbudzi¢ i powickszaé
w Izraelitach (Rz 11,11b).

W modlitwie codziennej mincha jest mowa o tym, ze pobozni (hebr. chasi-
decha) opowiedza ludzkosci (hebr. bnej haadam) o chwale krélowania Boga
i wspaniatosci Jego krolestwa. Kulminacja tej modlitwy jest stwierdzenie:
»Iwoje krolowanie obejmuje wszystkie swiaty (hebr. kol olamim), a panowanie
Twoje (hebr. memszaletcha) wszystkie pokolenia™'. Rownolegly tekst modli-
twy arawit zapowiada: ,,Wszystkie narody, ktore stworzyltes, przyjda i ztoza Ci
pokton, i beda stuzy¢é Twojemu imieniu”. Cata seria blogostawienstw i wezwan
na ten temat konczy si¢ stowami: ,,Nie mamy innego krola poza Toba. Blogo-
stawiony jeste$ Panie, krolujacy w chwale! Bedzie krolowat nad nami na wieki

i nad catym swoim stworzeniem™>,

8 Sidur szabchej geulim, s. 108-110.

¥ Tamze, s. 47.

Rz 11,11 uzywa wyrazu mopalnioéo, w niektérych thumaczeniach oddanego jako ,,wigksza
gorliwos¢”; w stowniku Popowskiego (R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Te-
stamentu, Warszawa 1995, s. 463): ,,pobudza¢ do zazdrosci”.

3! Sidur szabchej geulim, s. 118.

52 Tamze, s. 119.
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,,Badz wola Twoja”

Wezwanie: ,,Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie”
przypomina krotka modlitwe rabbiego Eliezera (ok. 90 r. po Chr.) zapisang
w traktacie talmudycznym Berachot 29b>.

Wezwanie: ,,Niech bedzie wolg Twoja to lub tamto” jest bardzo charaktery-
styczne dla modlitwy zydowskiej. Przekonanie natomiast, ze wola Boga dzieje
si¢ na Niebie i moze wskutek modlitwy dzia¢ si¢ roéwniez na ziemi, wyraza np.
nastgpujaca czes¢ modlitwy Kadisz Szalem: ,, Ten, ktory stwarza pokoj na wyso-
kosciach, niech stworzy pokdj nad nami i nad catym Izraelem™*. Sobotnia mo-
dlitwa szacharit zawiera wezwanie: ,,Niech Twoja wola bedzie z narodem Two-
im, Izraelem”.

Nieco dalej wola Boga, realizowana w Izraelu, jest kojarzona z mgczen-
stwem. Wspominajac tych, ktérzy swoja Smiercig ,,uswiecili imi¢ Boze”, modli-
tewnik wyraznie mowi: ,,byli oni i w Zyciu, i w $mierci zfaczeni [z Bogiem] (...)
petiac wole Wiadcy i Jego pragnienia™. Nie ma zatem w zydowskim pojmo-
waniu relacji z Bogiem myslenia, jakoby wola Jego byta zawsze czyms$ tatwym
i przyjemnym. Sciaggajac na ziemie wole Boga, zyd musi sie liczy¢ z tym, ze je-
go odpowiedzialno$cig jest pelnienie tej woli — az do krwi, do poSwiecenia wia-
snego zycia.

Bardzo pocieszajaco brzmi w zwigzku z tym zalecenie z Pirkej Awot (2,4):
»wykonuj wole Jego jak wiasna wole, by i On wypehiat twoja wole jak wlasna;
stum wilasng wolg przed wolg Jego, a On stlumi wol¢ innych przed wolg
twojg””’. Co prawda, nie znajduje to przetozenia bezposrednio na wezwania
modlitewne, jednakze w sposob oczywisty zalezno$¢ miedzy wolg czlowieka
i jego uczynkami oraz wolg Boga jest przedstawiona bardzo pozytywnie. Nie
jest to bierne ,,pogodzenie si¢” z wola Boga, ale jest to czynne uczestniczenie
w realizacji woli Boga w zyciu codziennym, w §wiecie, w ktorym zyjemy. Mo-
wigc: ,,badz wola Twoja”, powinniSmy mie¢ to na uwadze, by potem t¢ wole
Boga realizowac.

S H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, s. 419—-420.

34 Sidur szabchej geulim, s. 23.

55 Tamze, s. 203.

6 Tamze, s. 211.

ST Tamze, s. 253.
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,Chleba daj nam”

Kolejne wezwanie Modlitwy Panskiej brzmi: ,,Chleba naszego powszednie-
go daj nam dzisiaj”. Wystepujacy w nim wyraz €mio0clov ma znaczenie niepew-
ne®. Jest on potwierdzony we wszystkich tekstach greckich, ale réznie thuma-
czony na lacing: cottidianum (it), supersubstantialem (vg), perpetuum (sy°),
venientem (sa) oraz crastinum (mae, bo)”. W wydaniu interlinearnym Nowego
Testamentu® jest wyjasniony jako ,,powszedni = codzienny? obecny? niezbed-
ny?”. Wedhug Keenera®, nawigzuje on do ,,chleba (manny) przeznaczonego na
okreslony dzien” w czasie wedrowki Izraela przez pustyni¢. Tradycyjnie na pol-
ski thumaczy si¢ go jako chleb ,,powszedni” (rowniez najnowszy przekiad® za-
chowuje takie sformutowanie), za$ D. Stern przetozyt to opisowo jako ,,pokarm,
ktérego nam dzi$ potrzeba”. G. Lohfink wyprowadza ten wyraz od ‘emewon —
»hastepowaé, nadchodzi¢, by¢ bliskim” i wnioskuje, ze chodzi o prosbe o chleb
na nadchodzacy wieczor lub nastepny dzien®. K. Bardski wyja$nia ‘emovotog
jako ,,wystarczajacy na caly dzien”*, natomiast Katechizm Kosciota Katolickie-
go podaje znaczenie: ,,wszelkie dobro wystarczajace do utrzymania”.®® Wyraz
ten nie wyst¢puje nigdzie wigcej w Nowym Testamencie, tylko w Modlitwie
Panskiej (w obydwu tradycjach: Mt 6,11 oraz Lk 11,3).

By¢ moze to pojecie nawiagzuje do Prz 30,8, gdzie jest mowa o chlebie
niezbednym (hebr. lechem chuki)®. Stowo dptog — ,,chleb” wystepuje w Mo-
dlitwie Panskiej w znaczeniu ogdlnym jako jedzenie, pozywienie, oraz w zna-
czeniu przenosnym jako srodki utrzymania, majatek, praca, sposob zarabia-
nia”. Modlitwa o chleb jest normalnym elementem liturgii zydowskie;j.
W codziennej porannej modlitwie zyda pojawia si¢ nast¢gpujace sformutowa-
nie: ,,zapewnij mi chleb nalezny (hebr. chuki), daj mi i mojej rodzinie wyzy-

8 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 224.

% NESTLE — ALAND, Novum Testamentum Graece, Stuttgart 19987, s. 13.

% Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, th. R. Po-
powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 24.

' C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, th. Z. Ko$ciuk,
Warszawa 2000.

62 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych,
Czgstochowa 2008.

8 G. LOHFINK, Czy Jezus glosit utopie?, tt. E. Pieciul-Karminska, Poznah 2006, s. 75.

K. BARDSKI, Podrecznik do nauki jezyka greckiego Nowego Testamentu. Warszawa 1999, s. 58.

6 KKK 2837.

% Septuaginta oddaje ten wyraz jako co$ naleznego i wystarczajacego (to éovta kod T
avtépkn).

7 A. BOROWSKI, J.L. KONTKOWSKI, Z. SZYMANEK, Ojcze nasz, Krakow 1999, s. 58.
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wienie zanim odczujemy potrzebe. Spraw, bym uczciwie zarabial na zycie”*.
Dalej wezwanie to zawiera odwotanie do Ps 104,28, rozumianego jako po-
chwata Bogu, zapewniajacemu pozywienie dla wszystkiego, co zyje. To samo
odwotanie pojawia si¢ rowniez w modlitwie popotudniowej (mincha), gdzie
cytat Ps 104,28 jest poprzedzony stwierdzeniem: ,,Wszystko [co Zyje] kieruje
do Ciebie swe oczy, a Ty dajesz im i karmisz kazdego o odpowiedniej
porze”®. Latwo zauwazy¢ tutaj przekonanie, przedstawiane rowniez przez Je-
zusa (Mt 6,8), ze Bog wie, czego nam potrzeba, zanim o cokolwiek poprosi-
my. Sidur zawiera ponadto 10 stron modlitw dotyczacych jedzenia” (przed
positkiem, po positku, blogostawienistwa na rézne potrawy), ktore nie sg
przedmiotem naszego zainteresowania, gdyz dotycza konkretnych sytuacji
przy stole, a nie modlitwy liturgicznej (spotecznej).

Nalezy zwroci¢ uwage na wazny szczeg6l, zwigzany z mozliwos$ciag wyko-
rzystania Modlitwy Panskiej na wspdlnych spotkaniach z Zydami niezaleznie
od tego, w jakim stopniu angazuja si¢ oni w praktykowanie judaizmu’'. Po-
rownanie tekstow liturgicznych na dni powszednie i na szabat pokazuje, ze
z liturgii szabasowej usunicte sg elementy prosby, skierowanej na zaspokoje-
nie potrzeb osobistych”. W wyniku tego zamiast 18 btogostawienstw (hebr.
tfila szmone esre) recytuje si¢ ich 7 (hebr. tfilat szewa). M.in. w szabat nie
prosi si¢ Boga ,,0 rozum, zrozumienie i wiedz¢”, o wybawienie, o uzdrowie-
nie, 0 wyzywienie, o ustanowienie sprawiedliwosci, o ustanowienie krolestwa
Boga nad Izraelem, a nawet o wystuchanie modlitw. Pod tym wzgledem Mo-
dlitwa Panska ,,nie nadaje si¢” do odczytania w szabat, gdyz jej wezwania mo-
ga nosi¢ — w rozumieniu zydowskim — charakter ,,intereséw” zatatwianych
z Panem Bogiem”.

88 Sidur szabchej geulim, s. 56.

® Tamze,s. 118.

™ Tamze, s. 101-110; jest to dziat nazwany Birkat hamazon.

"W przypadku Zydéw praktykujacych chodzi o okazanie im szacunku i uwzglednienie ich
zwyczajow. W przypadku Zydéw niepraktykujgcych i nawet niewierzacych odniesienie do obo-
wigzujacych w judaizmie norm czg¢sto wzbudza w nich zainteresowanie wiara 1 modlitwa.

>'W analizowanym wydaniu modlitewnika Amida odczytywana w modlitwie porannej na co
dzien znajduje si¢ na s. 4961, za$ skrocona wersja sobotnia —na s. 195-201.

3 Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz), Jerusalem — Moskow 1993, s. 553, podaje w komentarzu,
ze wlasnie znamiona ,,interesu” w tych prosbach spowodowaty usunigcie ich z liturgii szabaso-
wej. Talmud Jerozolimski w traktacie Szabat 15,3 mowi, ze ,,nie wypada prosi¢ w $wigto o zata-
twienie spraw powszednich”.
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,,Przebacz nam”

Kolejny zwrot: ,,I przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym,
ktorzy przeciw nam zawinili” to jedyna prosba, w ktorej cztowiek, proszac Bo-
ga, odwotuje si¢ do wlasnego postepowania’™. Tradycja zydowska raczej nie od-
woluje si¢ w modlitwach o przebaczenie do wlasnego przebaczania dlugow.
Jednakze temat ten jest obecny w nauczaniu rabinicznym, np. w traktatach Ba-
wa Kama 8,7 oraz Rosz haszana. W tym ostatnim jest przytoczona rozmowa
prozelity Belurii z rabbanem Gamlielem II (zm. ok. 90 r. po Chr.) i rabbim Jose
Kaptanem (zm. ok. 100 r. po Chr.), ktory opowiedzial przypowie$¢ o darowaniu
win. W tej przypowie$ci wykorzystat obraz pozyczki oraz krdla, ktory rozsadzat
pomiedzy dtuznikiem i wierzycielem”.

Uzyty w Modlitwie Panskiej wyraz grecki opeiAnpa oznacza przede wszyst-
kim ,,dlug pieniezny””, ktérego darowanie odczuwa sie jako wielki prezent.
Koncepcja grzechu jako dtugu zaciggnictego wzgledem Boga nie wynika bezpo-
srednio ze Starego Testamentu, ale wigze si¢ z aramejskim pojeciem hoba —
,dlug, wina””. Z reguly zyd, blagajac Boga o milosierdzie, przypomina Bogu
Jego taskawos¢ oraz zashugi praojcow — a w czasach Jezusa rowniez przelang
krew zwierzat sktadanych na ofiar¢ w $wigtyni. By¢ moze w oczach stuchacza
zydowskiego zdanie to nie byto do konca jasne, skoro w wersecie Mt 6,14 Jezus
wyjasnia: ,,Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia (ntapantdpota),
i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski”, uzalezniajac tym samym odpuszcze-
nie grzechow od wzajemnego przebaczania. To przypuszczenie zdaje si¢ po-
twierdza¢ fakt, ze na ten sam temat Jezus opowiedzial przypowies¢ o darowaniu
dlugdéw, konczaca sie konkluzja: ,,Czy i ty nie powinienes byt zlitowaé si¢ nad
wspolstuga swoim, jak i ja zlitowatem si¢ nad toba?” (Mt 18,33). Wewngtrzny
zwigzek tej przypowiesci z Modlitwa Panskg potwierdza uzycie wyrazéw oon-
Kopey Toilg operétalg — ,,uwolnilismy dluznikéw”, nawigzujacych do Mt 18,27,
gdzie wtrgcony do wiezienia stuga zostal zwolniony, a dtug mu darowano’.

Przenosny sens stowa ,,dlug”, oznaczajacego w tym kontekscie wykroczenia
i winy, podkresla rowniez M. Wojciechowski”. Pisze on, ze grzesznik ma zobo-
wigzania wobec Boga i ludzi wigksze niz jest w stanie sptaci¢, dlatego poklada

™ W. ZATORSKI, Kiedy méwimy ,,Ojcze nasz... ", s. 114,

H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, s. 425-426.

76 Peszitta (aramejskie ttumaczenie Ewangelii Mateusza) zawiera w tym miejscu wyraz hauben.

7'S. WITKOWSKI, Nowa jako$¢ zycia — Kazanie na Goérze Mt 5—7, Krakow 2004, s. 133.

W jezyku hebrajskim istnieje pojecie szemita, oznaczajace obowigzkowe darowanie dtu-
goéw w roku jubileuszowym (Pwt 15,1-2).
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nadziej¢ w darowaniu dtugu przez mitosiernego Boga. Nadzigja ta jest glgboko
zakorzeniona w Starym Testamencie®, np. w postaci obietnicy zapisanej
w Ksigdze [zajasza: ,,Ja, wlasnie Ja przekreslam (hebr. moche) twe przestepstwa
(hebr. p sza’echa) 1 nie wspominam twych grzechow (hebr. chattotecha)” (1z
43,25). Sw. Grzegorz z Nyssy mowit: ,,Pragniesz odpuszczenia grzechow? Ty je
wpierw odpusc¢, a Bog zatwierdzi wyrok. Twdj wyrok na blizniego — a jest on
w twej mocy — zapewni ci podobny wyrok u Boga™'.

Wydaje sig, ze dzisiejszy judaizm przyswoil ten element, obecny w naucza-
niu Jezusa. Co wieczor, przed prywatnym (niepublicznym) odczytaniem Szma
Israel, zyd rozpoczyna modlitwe stowami: ,,Panie wszechswiata! Oto przeba-
czam wszystkim, kto zmuszat mnie do gniewu, dokuczal mi Iub zgrzeszyt (hebr.
szechataa) wobec mnie, [wyrzadzajac szkod¢] mojemu ciatu, mojemu majatko-
wi, mojej godnosci lub innej mojej wihasnosci (...), przebaczam wszystkim,
niech nikt nie zostanie ukarany z mojego powodu”. Jest to pickne rozwini¢cie
mysli zawartej] w Modlitwie Panskiej: ,,przebaczamy tym, ktoérzy przeciw nam
zawinili”, posunigte do szczytu przebaczenia — do prosby, by Bog nie ukaral ni-
kogo za grzechy dokonane przeciwko mnie. Dopiero po takim postawieniu
sprawy zyd odwaza si¢ prosi¢ o darowanie grzechow (hebr. mechok, dostownie:
0 ,,wymazanie” ich), ale zanim to uczyni, wypowie stowa: ,,Oby bylo wola
Twoja, Panie, Boze moj i Boze moich ojcoéw, bym nie grzeszyt wigcej, nie po-
wtarzal swoich grzechow, nie pobudzat Ciebie do gniewu i nie czynit tego, co
jest zte w Twoich oczach”®.

Modlitwa o przebaczenie grzechow w dzisiejszym judaizmie rodzi pewien
problem z powodu braku Swigtyni i niemoznoéci ztozenia odpowiedniej ofiary
za grzech (przeblagalnej wedlug Kpt 4,1-5 albo zado$¢uczynienia wedlug Kpt
5,14-26). Dlatego tez w codziennej modlitwie porannej prosba o odpuszczenie
grzechow jest sformutowana oglednie: ,,Oby byto wola Twoja, Panie, Boze nasz
i Boze naszych ojcow, by$ zlitowatl si¢ nad nami i odpuscit (hbr. timchal) nam
wszystkie nasze grzechy (hbr. chattat), i odkupit (techaper) nam wszystkie na-
sze przewinienia (awonotejnu), 1 przebaczyl wszystkie nasze przestgpstwa (i-
slach lechol p’szaejnu)”®. Co prawda, dalsze stowa sugerujg, by Bog pozwolil
Zydom odbudowaé Swigtynie i sktadaé przepisane ofiary, niemniej jednak przy-

" M. WOICIECHOWSKI, Czy Jezus zqdat zbyt wiele? Objasnienie Kazania na Gérze, Czgstochowa
2006, s. 80.

80 J.A. KLOCZOWSKI, Ojcze nasz — Zrédto modlitwy, Poznan 2009, s. 72.

81 Tamze, s. 73.

82 Sidur szabchej geulim, s. 129.

8 Tamze, s. 15.
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toczone zdanie wskazuje wyraznie na $wiadomo$¢ tego, ze odkupienia moze
dokonac¢ tylko sam Bog.

Prosba o odpuszczenie grzechow pojawia si¢ rowniez w codziennej modli-
twie Amida i odwotuje si¢ do natury Boga, ktory jest ,litosciwy, przebacza-
jacy”: ,,Odpus$¢ nam (hbr. selach lanu), Ojcze nasz, poniewaz zgrzeszyliSmy,
przebacz nam (hbr. m’chal lanu), krolu nasz, gdyz popehilismy wykroczenie
(hbr. faszaenu)™.

,»INie wodz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode ztego”

Modlitwa Panska zawiera stowa: ,,Nie dopus¢, abysSmy ulegli pokusie, ale
nas zachowaj od zlego!”. Dostowny przeklad z jezyka greckiego brzmiatby
nastepujgco: ,,Nie wprowadz nas w do$wiadczenie™®, jednak zgodnie z du-
chem je¢zyka hebrajskiego nalezy przekltadac¢ greckie zdanie inaczej: ,,Spraw,
by$my nie ulegli pokusie”*. Brat John z Taizé wyja$nia: ,,B6g umieszcza nas
na drodze, na ktorej bedziemy nieuchronnie poddawani sprawdzianowi. Jed-
nakze stwierdzenie, ze Bog chce, zebySmy cierpieli (...), zebysSmy «weszli
w pokuseg» 1w ten sposob zboczyli z drogi, bytoby straszliwym bluznier-
stwem”. W tym znaczeniu ,,kuszenie jest cze$cig Bozego planu zbawienia.
Plan ten zaklada wolno$¢ cztowieka, bez ktorej dojscie do Boga nie sprawia-
loby zadnej trudno$ci”®®. A. Napiérkowski ujmuje to nastepujaco: ,,Kusi nas
szatan, lecz takze kusza nas ludzie. (...) Bog dopuszcza, abysSmy byli kuszeni,
ale to nie On sam nas kusi™®.

W odniesieniu do tego wersetu C.S. Keener twierdzi, ze podobienstwo do
starozytnych modlitw zydowskich i aramejskie sformutowania, lezace by¢ moze
u podtoza tego wersetu, sugeruja nastepujace jego znaczenie: ,,Nie dopusé, aby-
$my zgrzeszyli, gdy bedziemy poddawani probie””.

A. Pronzatto uwaza, ze pierwotne znaczenie wyrazu melpalm — ,,doswiad-
czaé, probowac” uprawnia do odczytywania dostownego. Na poparcie swojej
tezy przytacza szereg przyktadow biblijnych, pokazujacych, jak cztowiek wodzi
na pokuszenie cztowieka, cztowiek wodzi na pokuszenie Pana Boga oraz Bog

8 Tamze, s. 51.

8 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, s. 24.

8 P.R. GRYZIEC, Wedtug swietego Mateusza, s. 101.

8 BRAT JOHN Z TAIZE, Ojcze nasz... w Biblii i w Zyciu, tt. D. Kuchta, Katowice 1992, s. 64.

8 MNICH KoS$ciorA WSCHODNIEGO, Ojcze nasz, tt. D. Daumay-Pachlowska, Bydgoszcz
1999, s. 70.

¥ A. NAPIORKOWSKI, Ojcze nasz, s. 149-151.

% C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 22.
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wodzi na pokuszenie (wyprobowuje) cztowieka’'. Rozumowanie tego typu jest
zawarte w traktacie talmudycznym Sanhedrin 107a, gdzie jest powiedziane, ze
cztowiek powinien unika¢ pokusy (lub proby, hebr. nisajon). W rozwazaniach
przywotano Ps 26,2, w ktorym Dawid modlit si¢: ,,Sprawdz mnie, Panie, i wy-
probuj (hebr. b’chaneni wenasseni)”. Kiedy jednak nadeszta godzina pokusy
(proby), Dawid nie byt w stanie si¢ oprze¢ i zgrzeszyt (chodzi o cudzoldéstwo
z Batszebg)®. Konkluzja jest taka, Ze lepiej jest nie prosi¢ Boga o probe.

W modlitewniku hebrajskim znajdujemy szerszy kontekst dla takiego rozu-
mienia: ,,Przyklej nas do swoich przykazan i nie dopusc¢, bySmy doszli do grze-
chu, ani do wystgpku, ani do przestgpstwa, ani do pokusy, ani do hanby, i nie
dopus¢, by zte sktonnosci zawtadnely nami, i odsun od nas (hebr. harchikenu)
cztowieka zlego i towarzysza ztego””. Nieco dalej Sidur rozwija wezwanie ,,za-
chowaj od ztego” w sposob nastepujacy: ,,Niech bedzie wolg Twoja, Panie, Bo-
ze moj 1 Boze ojcoéw moich, bys mnie zachowywat (hebr. facileni) dzisiaj i co-
dziennie przed zuchwatymi i przed zuchwaloscia, przed czlowiekiem ztym,
przed moimi ztymi sklonno$ciami, przed towarzyszem zlym, przed sasiadem
ztym, przed zdarzeniem zlym, przed okiem ztym, przed jezykiem ztym, przed
falszywym $wiadectwem, przed nienawiscig ludzka, przed poméwieniem, przed
$miercig gwaltowna, przed choroba cigzka, przed nieszczesliwym wypadkiem,
przed wrogiem (hebr. satan), przed sagdem surowym, przed okrutnym przeciw-
nikiem w sadzie, niezaleznie, czy jest on Synem Przymierza, czy nie jest,
i przed osgdzeniem na kare w gehennie”*. Widzimy, jak wiele aspektow moze
si¢ kry¢ za prostymi stowami: ,,zachowaj nas ode zlego” (dostownie: ,,wycig-
gnij nas ze ztego™”).

Znamienne jest, ze w codziennej modlitwie zydowskiej pojawia si¢ wezwa-
nie: ,,Boze moj! Zachowaj (hebr. nacor) méj jezyk od zta™. W sposob oczywi-
sty koresponduje to z myslami, zawartymi w LiScie Jakuba, ktory uwaza, ze j¢-
zyk ,,jest peten $mierciono$nego jadu i ciagle zagrazajacego zta” (Jk 3,8).
Swiadomo$é tego, ze jezyk moze wyrzadzié zto innym, znacznie poszerza ramy
rozumienia stow Modlitwy Panskiej: ,,zachowaj nas od zla”. Kiedy Bog zacho-

' A. PRONZATO, Ojcze nasz. Modlitwa dzieci Bozych, th. M. Serejska-Wrdbel, Warszawa
1999, s. 148—-151.

2 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, s. 422.

9 Sidur szabchej geulim, s. 10.

% Tamze, s. 11.

% Takie znaczenie podaje: Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, s. 24.

% Sidur szabchej geulim, s. 61, 155 i in.
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wa nasz jezyk od zlego, uchroni nas przed zranieniem drugiego czlowieka.
W ten sposob, modlac si¢, by Bog zachowat nas ode ztego, modlimy si¢ o to, by
Bog uchronit nas przed wyrzgdzaniem zta drugiemu cztowiekowi. Warto posze-
rzy¢ stowa dobrze znanej i czgsto powtarzanej modlitwy o ten gleboki sens.
Kiedy jest odczytywana Tora w poniedziatki i czwartki, bezposrednio przed
wyjeciem rodalow z szafki odmawia si¢ prosby o odpuszczenie grzechow,
w ktorych pada sformutowanie: ,,i wybaw nas od zta wszelkiego” (hebr. weha-
cilenu mikol ra). Przed potozeniem rodatéw na specjalnym stole do czytania
zgromadzeni odczytuja modlitwe zawierajaca stowa: ,,Ojciec mitosierny (...)
niech wybawi nasze dusze od czasow ztych (hebr. haszaot haraot) i odpedzi zte

sktonnosci (hebr. jecer hara) od tych, ktérych sam niesie™”’.

»Iwoje jest krolestwo, potega i chwata”

Ostatnie wezwanie, niewlgczone do tekstu krytycznego™, ktére brzmi:
»Iwoje jest krolestwo 1 moc, i chwata na wieki wiekow” (Mt 6,13), rowniez ma
swoje odpowiedniki w sidurze. M.in. przed odczytaniem fragmentu Tory kantor
wzywa obecnych do wywyzszania imienia Boga, na co zgromadzenie odpowia-
da: ,,Do Ciebie, Panie, nalezy wielko$¢ i moc, i pigkno, i wieczno$¢, 1 wspania-
10s¢, poniewaz (Twoje jest) wszystko, co znajduje si¢ na niebie i na ziemi. Do
Ciebie, Panie, nalezy krolowanie, i Ty jeste$ gtowg wszystkiego™”’.

2. Podsumowanie

Nie sposob nie zauwazy¢ uderzajacej zbieznosci pomigdzy dzisiejszymi mo-
dlitwami Izraela a Modlitwg Panska. Po czesci mozna wytlumaczy¢ te zbieznosci
wspOlnym Zrédtem inspiracji modlitewnej, jakim sg natchnione teksty Biblii,
przede wszystkim ksiag prorockich oraz psalmow. Jednoczes$nie nalezy bra¢ pod
uwage mozliwo$¢ istnienia pewnych formut modlitewnych w judaizmie w czasach
Jezusa, ktére ulegly podzniejszemu rozbudowaniu i rozwinigciu. Pomimo oddziele-
nia Ko$ciola od synagogi, nie da si¢ nie zauwazy¢ harmonii pomi¢dzy nauczaniem
Pana Jezusa w zakresie modlitwy a nauczaniem rabinicznym. Wszystkie najwaz-
niejsze tematy poruszone w Modlitwie Panskiej sa zywe w modlitwie dzisiejszego
Izraela, a ich rozwinigcie wydaje si¢ zgodne z naukami Mistrza z Nazaretu.

7 Tamze, s. 74.
% NESTLE — ALAND, Novum Testamentum Graece.
9 Sidur szabchej geulim, s. 74.
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Z powyzszego zestawienia modlitw zawartych we wspotczesnym modli-
tewniku zydowskim ze stowami Modlitwy Panskiej mozna wywnioskowac, ze
Jezus dobrze znal tradycje modlitewne judaizmu, akceptowat je i uznawat za
warto$ciowe. Proponujgc wlasng formul¢ modlitewna, Jezus zawiera w niej
w skrotowej formie najwazniejsze elementy liturgii zydowskiej, z ktérych
czg$¢ jest dobrze znana i zrozumiata zydowskiemu shuchaczowi Kazania na
gbrze, a czgs¢ wymaga komentarza. Uniwersalizm kazdego stwierdzenia Mo-
dlitwy Panskiej powoduje, ze znajduje ona juz od dwoch tysiecy lat oddzwigk
w sercu kazdego wierzacego, ksztaltujac osobiste relacje migdzy czlowiekiem
a Bogiem. Niepodobna, by nie znalazla rezonansu réwniez w sercu dzisiejsze-
go zyda, ktory odnajdzie kazde jej wezwanie w rozbudowanej formie w mo-
dlitewnikach uzywanych od stuleci i zaakceptowanych przez wszystkie odta-
my judaizmu.

Nie powinno nas dziwi¢, ze w teologii modlitwy, zaprezentowanej w Kaza-
niu na gorze, zabraklo elementu zwracania si¢ do Boga ,,w imi¢ Jezusa”. Biorac
pod uwage kontekst Kazania, pierwszego publicznego wystapienia Jezusa, skie-
rowanego do $wiezo powotanych uczniow w obecnosci licznych thumow przy-
padkowych shuchaczy, ktorzy by¢ moze nigdy nie pdjda za Nim, Jezus nie mogt
zaproponowa¢ formuty modlitewnej odwotujacej sie¢ do Jego Imienia. Uczynit
to w zupehie innym kontek$cie, w atmosferze poufnej rozmowy z uczniami,
ktorzy wlasnie mieli ,,zanurzy¢ si¢” w tajemnic¢ Jego $mierci i zmartwychwsta-
nia — jak opisuje to Ewangelia Jana w rozdziatach 14-16.

Jednym z najwazniejszych wnioskow ogdélnych, wynikajacych z przeprowa-
dzonej analizy, jest obserwacja, ze zastosowany w Modlitwie Panskiej zwrot
,»my” moze w jednakowym stopniu oznacza¢ i zydow, i chrzescijan. Podobnie
modlimy si¢ do Boga, ktérego nazywamy naszym Ojcem, ktoérego imi¢ uswie-
camy i krolestwo przyjmujemy na siebie. Pragniemy pemi¢ Jego wole i oczeku-
jemy, ze Bog, ktorego prosimy o pokarm, o przebaczenie grzechow oraz o za-
chowanie nas od zla w rozmaitych jego przejawach (nie wykluczajac
osobowego zta w postaci ,,przeciwnika” — hebr. safana) nam tego wszystkiego
nie odmowi. Z tego punktu widzenia tatwo zauwazyc, ze taczy nas bardzo wie-
le, cho¢ istniejgcych roznic nie da si¢ pokona¢ o ludzkich sitach'®. ,,Tylko
w lacznosci z «my» dzieci Bozych mozemy w ogodle przekraczaé granice tego

$wiata i wznosi¢ sie do Boga™'"".

1% A, PROZOROWSKI, Duchowosé judaizmu, Poznan 2013, s. 40.
191 J. RATZINGER — BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Prze-
mienienia, tt. W. Szymona, Krakow 2007. s. 116.
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The Lord’s Prayer in the context of Jewish mentality of the Matthew’s
targeted readers

SUMMARY

Catholic Church promotes the dialogue with Judaism and encourages interfaith
meetings aimed to mutual understanding and friendship. Obviously, prayer is and
should be the main integrating factor, and the Lord’s Prayer fits the best to such a task.
It was formulated in the context of Jewish mentality and prayer tradition and rabbis in
general do not object its content. In the paper, the comparison of the Lord’s Prayer in
Matthew’s version with standard prayer book of today’s Jews is presented. It reveals
how Christians may deepen their understanding of the familiar prayer with unfamiliar
meaning, and how Jews may see the “Jewishness” of the very roots of Christian prayer
and belief.

Stowa kluczowe: Modlitwa Panska, dialog z Zydami
Keywords: The Lord’s Prayer, the dialogue with Judaism



