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Druki kramarskie (cz. kramarské tisky) stanowity w XVIII 1 XIX wieku
jedno z glownych zrodet lektury dla czeskojezycznych mieszkancow wsi
i mniejszych miast. Te sprzedawane na jarmarkach, odpustach i w warszta-
tach drukarzy kilkustronicowe ulotki zawieraly zréznicowane teksty, czasem
adaptowane z innych zrodet — literatury wysokiej i tworczosci ludowej, czg-
Sciej jednak powstajace specjalnie na potrzeby tego medium. Najczestszg za-
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warto$¢ drukéw stanowily wigc tak zwane piesni kramarskie (cz. kramarské
pisné), pisane prostym wierszem utwory dlugosci okoto 80 werséw o nie-
zwykle zréznicowanej tematyce'. Ilosciowo przewazaly wsrod nich teksty
o funkcji religijnej, zwlaszcza piesni patnicze i modlitwy, popularna byta
rowniez liryka milosna i satyra, ale najwicksza réznorodnoscia cieszyly si¢
teksty narracyjne, opowiadajace o cudach, zbrodniach i najnowszych wiado-
mosciach ze §wiata’.

Niniejszy artykul po$wiecony jest narracyjnym piesniom kramarskim
i wylaniajacemu si¢ z nich obrazowi kobiet: cechom i rolom spotecznym,
jakie byly im przypisywane, a ktére mozna zrekonstruowac, przygladajac
si¢ wzorcom i antywzorcom zachowania, prezentowanym przez bohaterki
utwordéw. Praca stanowi fragment obszernej etnolingwistycznej analizy ob-
razu $wiata i stereotypdw obecnych w czeskiej tworczosci kramarskiej®. Ar-
tykul nie jest jednak oparty na metodologii jezykoznawczej, ale przedstawia
raczej probeg spojrzenia na badany materiat z perspektywy etnologicznej. Jego
celem jest ukazanie nie tylko tresci bezposrednio obecnych w tekstach, ale
rowniez szerszego, pozatekstowego kontekstu kulturowego i znaczen, ktore
dla wspotczesnego czytelnika sa widoczne o wiele stabiej niz dla odbiorcy
dziewigtnastowiecznego.

Regionalnie zréznicowane odpowiedniki drukéw kramarskich znane byty
w catej nowozytnej Europie. Najblizsze genetyczne pokrewienstwo taczyto
czeskie kramarské tisky z drukami stowackimi (stow. jarmocné piesne) i nie-
mieckim Bdnkelsang, ale podobna tworczos$¢ znana byta rowniez na poludniu
Europy (np. wloskie cantastoria), w Anglii (ang. broadside ballads) i wérod
innych narodow stowianskich. Na ziemiach czeskich pies$ni i druki kramar-
skie cieszyly si¢ najwigksza popularnoscia po okresie reform spotecznych
ostatniej ¢wierci XVIII wieku, ktore przyniosty poprawe warunkow zycia
na wsi oraz alfabetyzacje chtopow i ubogiej ludnosci miejskiej*. Cho¢ war-

I Krotkie i klarowne definicje poje¢ kramdrsky tisk i kramarskd pisen znalez¢é mozna w czes-
kiej encyklopedii ksiazki (Voit 2008: 496-499), w jezyku polskim zjawiska doktadniej opisane
zostaly w artykutach: Metrak 2017 i Mgtrak 2018.

2 Roznorodno$¢ gatunkowa i tematyczng $wieckiej piesni kramarskiej przedstawia np. lite-
raturoznawcza monografia Bohuslava Benesa (1970: 47—145).

3 Badania realizowane s3 w ramach grantu ETIUDA 6 nr 2018/28/T/HS2/00219, finanso-
wanego przez Narodowe Centrum Nauki.

4 Kluczowe byto wprowadzenie obowigzku szkolnego przez Mari¢ Terese w 1774 1. i rozwoj
szkot elementarnych na prowincji za panowania jej nastgpey, Jozefa II. Cesarz ten znidst ponadto
edyktem z 1781 r. poddanstwo osobiste chtopow i ograniczyt wymiar panszczyzny.
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stwa tekstowa byta w przypadku pie$ni kramarskich najwazniejsza, na catos¢
zjawiska sktadato si¢ wigcej elementow, m.in. towarzyszaca kolportazowi
reklama w postaci muzycznej prezentacji utwordw, czesto swoisty teatr jed-
nego aktora, w ktorym sprzedawca-$piewak pokazywat na specjalnej planszy
obrazy ilustrujace opiewane wydarzenia®. Zakupione na jarmarku druki byty
przez nabywcow pieczotowicie przechowywane, czgsto wszywane do recz-
nie oprawianych zbiorkéw okreslanych terminem spalicek. Ze wzgledu na
ogromng popularno$¢ i wynikajaca z niej site oddzialywania na odbiorcow
piesni kramarskie wplywaly na powstawanie i utrwalanie stereotypow, a tak-
ze pomagaly ksztattowaé postawy spoteczne, w tym — jak sprobuje¢ pokazaé
na analizowanym materiale — role ptciowe.

Artykut oparty jest na wnioskach z lektury drukéw kramarskich naleza-
cych do kolekcji Muzeum Komenskiego w Przerowie (Muzeum Komenského
v Prerové), liczacej 2811 pozycji katalogowych®, uzupetnionej poszukiwania-
mi w zbiorach Muzeum Narodowego w Pradze (Ndrodni muzeum), po cz¢sci
udostepnionych w bibliotece cyfrowej Spalicek’. Tekst bazuje na utworach
o charakterze narracyjnym, ktore prezentowane sa jako relacje z autentycz-
nych wydarzen. Nie po§wigcam zatem miejsca liryce kramarskiej, cho¢ juz na
wstepie warto zaznaczy¢, ze budowany w niej obraz relacji migdzy plciami
zgadza si¢ z modelem obserwowanym w tekstach narracyjnych (por. Fiala
1999).

Udzial kobiet w produkcji i dystrybucji drukéow
kramarskich

Cho¢ wspomniane we wstepie lokalne gatunki literatury popularnej stuzy-
ty podobnym celom i odpowiadaty na te same potrzeby czytelnikow, roznity
si¢ jednak sposobem wykonania i dystrybucji, a takze forma drukowanego
tekstu. W niektorych krajach europejskich tradycyjng tworczos¢ kramarska
wigzano przede wszystkim z kobietami. Byto tak w przypadku londynskich

> Takie wystepy towarzyszyly sprzedazy tekstow narracyjnych, utwory liryczne i modlitwy
sprzedawane byty bez publicznego wykonania (Fiala 1999: 35).

¢ Zob. Piskova 1994, gdzie znalez¢ mozna informacje o pochodzeniu i charakterze prze-
rowskiej kolekcji.

7 Baza ta dostgpna jest pod adresem www.spalicek.net (dostgp: 15.03.2019). Przywotujac
konkretne teksty w dalszej czesci artykutu, podaje (o ile to mozliwe) numery katalogowe do-
stepnych on-line drukow z kolekeji praskiej, aby utatwi¢ czytelnikowi ich odnalezienie.
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$piewaczek z Westminsteru okres$lanych terminem ballad-mongers czy wie-
denskich ,,zon piesni” (niem. Liederweiber), aktywnych na przetomie XVIII
1 XIX wieku, do czasu gdy wprowadzona podczas wojen napoleonskich cen-
zura staneta na drodze dalszej popularnosci ich repertuaru (Burke 2009: 115).
W przypadku ziem czeskich informacje o kobietach samodzielnie sprzeda-
jacych i wykonujacych pie$ni kramarskie sg jednak stosunkowo rzadkie,
cho¢ matzonki kramarzy-mezczyzn na rézne sposoby wspieraty dziatalnosé
swoich m¢zow. Zawod kramarza uznawany byt za typowo meskie zajecie,
podejmowane czgsto przez inwalidow wojennych, wiazat si¢ przy tym z ni-
skim prestizem spotecznym, czasem wrgcz z zyciem na granicy zebractwa.
Publiczne wystepy kobiet uwazane byty w tradycyjnym §wiatopogladzie cze-
skiej wsi za niemoralne: ,,V 19. stoleti nebylo na venkové myslitelné, aby se
slusné Zeny v takovéto roli ukazovaly na vefejnosti. Proto ani nemohly hrat
ve venkovskych kapelach” (Cihal 2011: 219). Anegdotyczny wyijatek stano-
wily stynne w latach 80. XIX wieku harfistki z Nechanic (Karbusicky 1968:
99), cho¢ — jak zauwaza Cihal — wedrowanie z instrumentem muzycznym
stanowito nierzadko dla kobiet sposdb maskowania rzeczywistego zrodta za-
robku, ktorym mogto by¢ zebranie lub prostytucja (Cihal 2011: 219).

Nie oznacza to jednak, ze kobiety nie mialy udzialu w tworzeniu i upo-
wszechnianiu piesni kramarskich. Ze wzgledu na trudng sytuacje materialng
wigkszosci kramarzy utrzymywaly one swoje rodziny poza sezonem piel-
grzymek i jarmarkow, trudnige si¢ drobnymi pracami recznymi. Obok odgry-
wajacego gldwna rolg megza-kramarza braly tez udziat w jarmarcznych przed-
stawieniach, dystrybuujac wsrdd stuchaczy druki z tekstami piesni, a czasem
takze akompaniujgc na instrumentach i $piewajac. Rowniez autorstwo nie-
ktorych utworéw mozna z duzym prawdopodobienstwem przypisywaé ko-
bietom. Trudno ocenia¢ to obiektywnie, poniewaz przez wickszo§¢ okresu
popularnosci drukoéw kramarskich ich teksty pozostawaty anonimowe, jednak
po wprowadzeniu w 1862 r. pierwszych rozporzadzen dotyczacych prawa
autorskiego utwory byly czasem podpisywane przez autorow (i nieliczne au-
torki) imieniem i nazwiskiem (RySava 2008: 7). Czg$ciej jednak informacja
o kobiecym autorstwie pojawiata si¢ w samym teks$cie w postaci krotkiego
zwrotu do stuchaczy, np. ,,tu pisnicku skladala jedna panenka”. W takim
przypadku wiarygodno$¢ informacji moze jednak budzi¢ watpliwosci, trudno
bowiem stwierdzi¢, czy nie byla ona jedynie proba zwigkszenia popularnosci
tekstu wsrdd odbiorczyn (Béhalova 2008: 20). Jednak nawet przy przyjeciu
tozsamosci autora i podmiotu lirycznego, udziat kobiet-autorek w tworzeniu
tekstow byt marginalny. Kobiety bywaty rowniez witascicielkami drukarni



Grzeszne kobiety i kobiece grzechy... 89

trudnigcych si¢ produkcja piesni (np. Josefa Bergrova, Amélie Skarniclova
i inne), cho¢ miato to miejsce dopiero u schytku XIX wieku, w okresie spad-
ku popularnosci twérczosci kramarskie;.

Dominacja me¢zczyzn w procesie produkeji i dystrybucji drukéw kramar-
skich sprawiata, ze propagowana w nich wizja §wiata miata jednoznacznie
patriarchalny i konserwatywny charakter. Teksty satyryczne czesto pietno-
watly stereotypowe kobiece wady, takie jak rozrzutnos¢, lenistwo, proznosé
czy takomstwo, a obrazy zycia malzenskiego zazwyczaj ukazywatly kobiete
jako podporzadkowang i cierpliwie znoszaca ci¢zary naktadane na nig przez
los (Holubova 2011). Pomimo tego grupa docelowa tworczosci kramarskiej
w okresie jej najwigkszego rozkwitu byly prawdopodobnie przede wszyst-
kim kobiety mieszkajace na wsi lub w matych miastach, a w wigkszych
osrodkach pracownice sezonowe, przyjezdzajace do pracy jako stuzace (por.
Staskivova 2008: 116-117).

,Literatura, ktora chodzila kuchennymi schodami’®

Podczas gdy mezczyzni, takze z ubozszych grup spotecznych, posiadali
dostep do innych mozliwo$ci poznania $wiata (np. w czasie podrézy han-
dlowych, stluzby wojskowej itp.), kobiety byly znacznie silniej zwigzane
z miejscem zamieszkania i jego bezposrednig okolicg, a tym samym ska-
zane na informacje wylacznie z drugiej reki, ktore zdobywaty — migdzy in-
nymi — dzigki drukom kramarskim. Pie$ni przynoszone z jarmarkow, piel-
grzymek i odpustow byly nastepnie przekazywane dalej i $piewane podczas
prac gospodarskich, wspolnego przedzenia czy darcia pierza. Czytelniczki
piesni kramarskich byty zatem czeskojezycznymi katoliczkami, ze wzgledu
na niski wiek zawierania matzenstw zazwyczaj juz mezatkami i matkami lub
dziewczetami przygotowujacymi si¢ do tych 16l spotecznych. Swiadectwem
popularnosci drukéw kramarskich wsrod kobiet sa niektore zachowane do
dzi§ w muzeach spalicky, o ktorych wilascicielkach przetrwaly informacje, ale
rowniez zapiski z epoki, np. pamigtniki Vincenca Praska, dziatacza odrodze-
niowego ze Slaska Opawskiego, opisujgce realia potowy XIX wieku:

Dévcata a sluzky z kazdého jarmarku a z kazdé pouti piinaSely si nové pisnicky, jejichz nota

se jim zalibila. Proto nebylo dévcete ani mezi sluzkami, aby nemélo tlustého baliku pisnicek

8 Okreslenie Janusza Dunina na popularng tworczos¢ literacka uznawang w okresie swojej
popularno$ci za bezwartosciowa i niedostrzegana przez elity (Dunin 2004: 75).
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bud’ do platna, nebo do kize sesitého. V nedéli pak a ve svatek odpoledne dvé tii ve svych
komorach z takového svazku prozpévovaly (cyt. za: RySava 2008: 11).

W zwiazku z ogromnym wplywem, jaki druki kramarskie mogly mieé
na odbiorcoéw, interesujgce sg propagowane w nich wzorce postgpowania.
W przypadku postaci kobiecych zdecydowanie przewazaja te bezposrednio
zwigzane z religia katolicka. Wedtug statystyk wykonanych przez Stépanke
Béhalova (2008: 31) dla dziatajacej w miescie Jindfichtuv Hradec drukarni
Landfrasow, az 40% wszystkich wydawanych w niej utwor6éw to teksty o te-
matyce maryjnej. Druga pod wzgledem popularnosci postacig kobieca byla
$w. Anna, przywotywana w 8% wszystkich drukow’.

W srodowisku wiejskim i wsrdd ubozszych grup spotecznych identyfikacja
z Maryja byla szczegolnie silna ze wzgledu na wysoka dzietno$¢ i wysoka
umieralno$¢ dzieci'®. Osoba Matki Bozej stawata si¢ niebianska opiekunka,
ktéra rozumie i wspotczuje, znajac bol straty syna. Stanowita ona najwaz-
niejszy punkt odniesienia dla znajdujacych si¢ zazwyczaj na marginesie in-
stytucjonalnego zycia religijnego kobiet. Dzigki legendom dotyczacym jej
dziecinstwa i mtodosci Maryja mogta by¢ takze wzorem poboznos$ci dla naj-
mtlodszych dziewczat. Matka Maryi i babka Chrystusa — §w. Anna — widziana
byla przede wszystkim przez pryzmat zycia maltzenskiego i macierzynstwa.
Ze wzgledu na legende o jej wieloletniej bezdzietnosci i cudownym poczeciu
Maryi uznano ja za patronke kobiet ciezarnych oraz starajacych si¢ o dziec-
ko, a w konsekwencji tradycyjnego przedstawiania jej w podesztym wieku
stata si¢ glownie wzorem dla starszych kobiet (Baranowski 1970: 95-98).
Kobiety w kazdej grupie wiekowej mogly zatem znalez¢ wsrod $wigtych
swoje opiekunki i oredowniczki''.

Cnoty $wietych kobiet w drukach kramarskich — pokora, opiekunczosc,
postuszenstwo, cierpliwos$é, poboznos¢ i skromno$é — wyraznie pokrywaja
si¢ z cechami wymaganymi od kobiety przez kultur¢ ludowa (por. Navratilo-
va 2012: 37-41). Wszystkie one zwigzane byly z najwazniejsza z punktu wi-
dzenia tradycyjnej wspolnoty wartoscia przypisywang kobiecie — ptodnoscia,
rozumiang jako zdolno$¢ zapewnienia trwania wlasnej grupy przez rodzenie

? Dane te dotycza catosci produkceji kramarskiej, takze tekstow modlitewnych.

10 Brozovi¢ova (2011: 99) podaje informacje¢ o $redniej jednego porodu na 2,5 roku zycia
kobiety jeszcze na poczatku XX wieku.

' W analizowanym przeze mnie materiale z roznych drukarni popularna jest rowniez le-
genda o ludowej $wigtej Genowefie Brabanckiej, zmuszonej przez fatszywe oskarzenie do Zy-
cia jako pustelnica wraz z nowo narodzonym dzieckiem, co stanowi kolejny przyktad kobiety
pokornej i troszczacej si¢ o rodzing mimo przeciwnosci losu.



Grzeszne kobiety i kobiece grzechy... 91

jej nowych cztonkow (Brozovic¢ova 2011: 96). To wlasnie kontroli kobiecej
seksualnosci stuzyly zasady moralne rzadzace tradycyjnym spoteczenstwem,
ktére najkrocej przedstawi¢ mozna jako dwa warunki: niezamezne dziewczeta
musiaty az do $lubu zachowywac status dziewicy, natomiast kobiety zamezne
zobowigzane byty rodzi¢ dzieci i by¢ wierne swojemu me¢zowi (Brozovicova
2011: 97, Wislicz 2012: 167-172). Wszelkie odstepstwa od tego modelu
uznawane byly za wykroczenie przeciwko porzadkowi spotecznemu, a pro-
by samodzielnego decydowania o swoim zyciu przez kobiet¢ byly oblozone
spotecznymi sankcjami i ostro pigtnowane (Brozovi¢ova 2011: 101).

Grzeszne kobiety — antywzorce postepowania

Piesni kramarskie petnity zatem istotng rol¢ w ksztaltowaniu kobiecych
postaw, przedstawiajac bohaterki realizujace pozadane wzorce zachowania
oraz kobiety grzeszne, wystepujace przeciwko przyjetemu porzadkowi spo-
tecznemu i religijnemu. Jezeli macierzynstwo uznawane bylo za podstawowy
obowigzek kobiety, zrozumialy jest silny nacisk na pietnowanie aktow ude-
rzajacych w jego wartos¢. W zwigzku z wysoka $miertelnoscig niemowlat
posiadanie licznej gromadki dzieci stanowito zabezpieczenie przysziosci ro-
dziny i odpowiadato na zapotrzebowanie spoleczne. Bezptodnos¢ uznawana
byta wigc za kar¢ boska lub efekt dziatania ztych mocy, a dobrowolna bez-
dzietno$¢ nie miescila si¢ w repertuarze zrozumiatych zachowan (Navratilova
2004: 25). Pozytywne postaci kobiece drukéw kramarskich mogty wigc albo
by¢ matkami, wypetniajacymi spoleczny nakaz ptodnosci, albo dziewicami
w wieku nienaktadajgcym jeszcze na nie tego obowiazku, a jedyny wyjatek
od reguly stanowity panny bezdzietne na skutek religijnie motywowanych
$lubow czystosci. Tym samym literackie wzorce postgpowania dos¢ doktad-
nie odpowiadaja wzorom reprezentowanym przez najpopularniejsze katolic-
kie swigte. Kobiety zle rozpozna¢é mozna natomiast najszybciej po braku
dzieci lub potwornym potomstwie, interpretowanym jako kara za grzechy
(Staskivova 2008: 104-105).

Najwyzszg kategorig zbrodni byto wigc w takim porzadku $wiata dziecio-
bojstwo — straszniejsze niz inne rodzaje morderstwa, bo uderzajace w cala
spoteczno$¢ i zaprzeczajace macierzynskiej mitosci (a w zwiazku z tym
okrutnie karane, por. Zoladz-Strzelczyk 2002: 277-282). Jednoczesnie w XIX
wieku nalezato ono do najczgstszych przestepstw popelnianych przez kobiety
(Neudorflova 1999: 108). Za jego sprawa, pomimo ogdlnie nizszego pozio-
mu przestepczosci wsrod kobiet, popetniaty one statystycznie pigciokrotnie
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wigcej morderstw niz mezczyzni (Neudorflova 1999: 108). Ofiarami stawa-
ly si¢ przede wszystkim dzieci pozamalzenskie. Sytuacja samotnych matek
z nizszych warstw spoteczenstwa, pozbawionych szacunku otoczenia i szans
na zmiang swojego statusu, sprawiata, ze wiele kobiet ,,wolalo grzech od
ziemskiej hanby”!?. Obraz zjawiska przedstawiany przed druki kramarskie
byt jednak znacznie uproszczony, co pokazuje przyktad wielokrotnie prze-
drukowywanej piesni o dzieciobodjczyni z Kolonii, Rozarce (Truchlivy pribéh
o jedné bohaprazdné panne, ktera sedm svych vlastnich ditek o Zivot pripra-
vila)"3. Dziewczyna — pracujaca jako stuzaca u bogatej rodziny — obarczona
jest wing za uwiedzenie wielu parobkow i zamordowanie siedmiorga nie$lub-
nych dzieci. Zbrodni¢ ujawnia nadprzyrodzone zdarzenie — ptacz btakajacych
si¢ po $wiecie nicochrzczonych dusz styszy wilasciciel domu, a dziewczyna
zostaje przez sad skazana na $Smier¢.

Wystepki przeciw macierzynstwu pigtnowane przez piesni kramarskie nie
musiaty by¢ jednak tak dramatyczne, a ze wspolczesnej perspektywy moga
wydawacé si¢ catkiem btahe. Interesujacy przyktad tego grzechu, taczacy
przekonanie o szczegdlnej wartosci macierzynstwa z elementami wierzen
magicznych i stereotypow dotyczacych czarownictwa, przedstawia utwor
zatytulowany Pisen strasliva o opovazlivosti jedné dévecky, ktera kocoura
za dité k prsum vzala. Piesh opowiada histori¢ dziewczyny od poczatku
okreslanej epitetem bezboznd, ktora kpigc ze swojej lezacej w potogu pani,
przystawita do piersi kocura, udajac, ze jest on jej dzieckiem. Zwierz¢ prze-
moéwito wowcezas ludzkim glosem i wpijajac si¢ pazurami w ciato kobiety
zadeklarowato, ze be¢dzie je ona musiata nosi¢ w ten sposob przez 6 tygodni,
tradycyjny dla kultury ludowej okres nieczystosci obrzedowej po porodzie
(zob. np. Moszynski 1967: 714). Ostatecznie, dzigki modlitwom poboznych
mnichow, potworny kot znika, ale grzeszna dziewczyna po trzech dniach
umiera, a posmiertny los jej duszy nie jest w piesni okres$lony.

W tekscie tym, prawdopodobnie pochodzacym z konca XVIII wieku',
zwraca uwage Zywotnos¢ wierzen zwigzanych z magicznym czasem potogu.
Potoznica traktowana byta jako posta¢ liminalna, wylaczona ze spotecznosci

12 Parafraza zeznan sadowych przytaczanych w pracy Alexandry Navratilovej (2004: 33).

13 Najstarsze datowane wydanie, do jakiego dotartem, pochodzi z roku 1846 i jest dostepne
w bazie Spali¢ek pod numerem KP 3839.

4 Analizowany egzemplarz z Muzeum Komenskiego (sygnatura J 1397) datowany jest na
1859 r., istnieja jednak niedatowane wydania tego samego tekstu z przetomu XVIII i XIX wieku
dostepne on-line (nr KP 1251, KP 1252).
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w swojej pierwszej roli — jako dziewica — a nie wlaczona jeszcze w dru-
giej — jako matka. W 40-dniowym okresie po porodzie kobieta izolowana
byla od reszty wspolnoty za rozpigta z przescieradet zastong (cz. kout), a jej
opuszczenie lub wtargnigcie do $rodka przez osoby z zewnatrz obtozone bylo
wieloma sankcjami magicznymi (Navratilova 2004: 107-110). Bohaterka
piesni wykorzystala moment wywodu prawdziwej potoznicy, by przesmiew-
czo wecieli¢ si¢ w jej rolg, co $Sciagneto na nig nadprzyrodzonag karg.

Nieprzypadkowy jest bez watpienia dobor zwierzecia, tradycyjnie wigza-
nego z magia i czarownicami, a cato$¢ dzialan grzesznicy, cho¢ opisywana
w kategoriach zartu, przypomina bluznierczy rytuat magiczny. Wzmianki
o diable ukazujacym si¢ pod postacig kocura i zwigzkach czarnego kota
z czarownictwem odnalezé mozna w tekstach folkloru np. z bliskiego
ziemiom czeskim obszaru Slaska Cieszynskiego (zob. Podgorscy 2011: 207).
Motyw zajgcia przez istot¢ demoniczna miejsca ludzkiego dziecka wydaje
si¢ przy tym do pewnego stopnia odpowiada¢ narracjom ludowym o du-
chach kradngcych ludzkie niemowleta, pozostawiajacych w zamian potwor-
ne odmience. Demoniczny charakter opisywanego zdarzenia, potwierdzany
faktem przywrocenia porzadku przez modlitwe, wskazuje, ze wystepki
godzace w macierzynstwo traktowane byly jak przestepstwo o charakterze
religijnym.

W tekstach odnalez¢ mozna réwniez przyktady innych wykroczen przeciw
boskiemu porzadkowi, w bardziej bezposredni sposob uderzajacych w kato-
lickie swigtosci. Historig takg opisuje np. Pravdiva pisen o jisté mladeé divcici,
kterdz skrze svatym se rouhdanim od Boha potrestand byla". Przedstawione
w piesni wydarzenia rozgrywaja si¢ w Warszawie, a ich bohaterka jest mto-
da dziewczyna od dziecinstwa gardzaca kultem $wietych. Po wielkanocnej
mszy, pomimo napomnien obecnych w kaplicy ludzi, dziewczyna deklaruje
przed figurg $w. Prokopa, ze materialne przedstawienia $wigtych niec majg
zadnej nadprzyrodzonej mocy. W odpowiedzi na to bluznierstwo trzymany
przez figure na tancuchu diabet — jeden z atrybutéw Swigtego — wyzwala
si¢, porywajac grzesznic¢ w przestworza. Jedynie gorliwa modlitwa zgro-
madzonych wkoto $wiadkow jest w stanie go okietzna¢, a dziewczyna, po
przebudzeniu z trwajacego dziewig¢ dni letargu, zmienia swoje postgpowa-
nie i staje si¢ gorliwa czcicielka §wigtego. Historia, cho¢ przedrukowywa-
na wielokrotnie w XIX wieku, bez watpienia sigga korzeniami barokowych
exemplow kaznodziejskich, a jej kontrreformacyjny charakter podkresla od-

15 Dostepne on-line pod numerem KP M 36/4.
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wotanie do §w. Prokopa jako jednego z czeskich §wietych narodowych (zob.
Piperek 1994).

Drugim z przyktadéw kobiet wystepujacych przeciw wierze jest bohaterka
antysemickiej piesni opowiadajacej o profanacji hostii przez Zydéw, wyda-
wane] wielokrotnie, m.in. pod tytutem Velmi straslivy pribeh, aneb pisen
o0 jedné bohaprazdné zenée, kterdz jedendctekrat svato-kradezne stolu Pané
pristoupila [...]'°. Cho¢ najwiekszego grzechu — podniesienia reki na zywego
Boga — dopuszczaja si¢ w tekscie sami Zydzi, nie bytby on mozliwy bez
pomocy niegodziwej chrzeécijanki, ktora Swigtokradczo przystepuje do ko-
munii i wykrada Naj$wietszy Sakrament. To jej grzech jest tez podkreslony
w tytule piesni. Cho¢ okreslenie to nie pojawia si¢ w utworze bezposrednio,
uczestnictwo w bluznierczym rytuale — podobnie jak w tekScie o dziewczynie
i kocurze — wzbudza skojarzenia z oskarzeniami o czarownictwo. Z pie$nig
o $w. Prokopie taczy ja watek przestepstwa przeciwko dogmatom rzymskiego
katolicyzmu — w pierwszym przypadku jest to kult §wietych, w drugim wiara
w transsubstancjacj¢, oba obce protestantom.

Ostatnim wybranym z tekstow przyktadem grzesznego zachowania jest
opowie$¢ o ztej gospodyni, ktorej postepek jest juz nie tylko wykroczeniem
przeciw katolicyzmowi, ale zasadom chrzescijanskiego mitosierdzia w ogdle.
Pisenn novda a pravdivd, co se stalo w uherské zemi bliz PreSburku v jed-
né vsi hospodini, kterd od Boha navstivend byla pro zavist a skoupost'’ to
historia, w ktorej Chrystus, proszacy o jalmuzng¢ pod postacia wedrowca,
zostaje zlekcewazony przez chciwg wiesniaczke. W konsekwencji kobieta
zostaje ukarana przez nadprzyrodzone sily. Bohaterka piesni — gospodyni
Novakova — oszukuje swego meza, ukrywajac przeznaczone przez niego dla
biednych produkty spozywcze w skrzyni na strychu. Odwiedzona przez zeb-
raka, zamyka przed nim drzwi, nie§wiadoma, ze w tej postaci objawil si¢
jej sam Chrystus. Na znak kary boskiej zgromadzone przez nig dotychczas
pokarmy zmieniaja si¢ w odrazajace zwierzeta, tradycyjnie wigzane ze zlymi
mocami: pajaki, ropuchy, weze i skorpiony'®. Przerazona nadprzyrodzonym
zjawiskiem i chcaca odpokutowaé swoj grzech bohaterka zostaje przez ksig-
dza skierowana do samego papieza w Rzymie, ktory nakazuje jej specjalng
pokute. Aby odwroci¢ skutki swego grzechu, kobieta zamyka si¢ w skrzyni,

16 Zob. Metrak 2017: 96-87, druki ze zbior6w Muzeum Narodowego w Pradze m. in. KP
1823, KP 1824 i KP 1825 nie s3 obecnie dostgpne on-line.

17 Niedatowany druk sygnowany J 153 w zbiorach Muzeum Komefiskiego.

18 Symbolik¢ wymienionych zwierzat w tradycji chrze$cijanskiej przedstawia np. stownik
biblijny Manfreda Lurkera (1989) w hastach skorpion, wgz i zaba.
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gdzie jej ciato zostaje pozarte przez zrodzone z jej chciwosci robactwo, ale
rozgrzeszona dusza zostaje przyjeta do nieba.

Postacie (nie zawsze) pozytywne

Przedstawione na wstepie najwazniejsze kobiece wzorce postepowania,
Maryja i $w. Anna, to jedne z gtownych postaci objetych rzymskokatolic-
kim kultem. Uosabiane przez nie wartosci sa jednak w tekstach narracyj-
nych obecne takze w zyciu zwyklych $miertelniczek. W opozycji do kobiet
grzesznych — bezdzietnych, bezboznych, chciwych i nieszczerych — opisaé
mozna trzy typy pozytywnych postaci kobiecych. Pierwsze to $wicte dzie-
wice, a wiec kobiety wzorem §w. Katarzyny Aleksandryjskiej przedktadajace
mistyczne matzenstwo z Chrystusem nad rodzinne szczgscie w zyciu do-
czesnym. Sytuacja taka jest jedynym dopuszczalnym w kramarskim $wiecie
odstepstwem od nakazu matzenstwa i posiadania dzieci, a przyktadem tego
typu postaci jest bohaterka osiemnastowiecznego utworu Pisenn historicka
o0 jedné bohabojné dceri w Uhrich mésté Vardajnu zrozené". Pie$n opowiada
o Terezii, corce komendanta wegierskiego miasta Vardajn (dzisiejsza Oradea
w Siedmiogrodzie, niem. Grosswardein), ktora slubowata swoje dziewictwo
Chrystusowi. Mimo zlozonej przysiggi ojciec chce ja wyda¢ za maz, dziew-
czyna modli si¢ zatem do swego mistycznego matzonka, ktory prowadzi ja
do cudownego ogrodu za miastem. Cho¢ przechadzka trwa dwie godziny,
w drodze powrotnej dziewczyna nie zostaje rozpoznana przez wartownikow
przy bramie. Wkrotce wyjasnia si¢, ze w $wiecie $Smiertelnikow uplyneto
200 lat, nikt zatem nie pamigta o zaginionej pannie, ktora tym samym unika
niechcianego matzenstwa, a po przyjeciu komunii umiera, by juz na wieki
potaczy¢ si¢ z Chrystusem.

Drugi z typéw pozytywnych postaci kobiecych to oddane matki i wierne
ukochane, ktére nawet po $mierci nie zaniedbuja ziemskich obowiazkow
i nadal troszczg si¢ o rodzing lub porzuconego narzeczonego. Wymieni¢ moz-
na tu dwa przyktady nadprzyrodzonych interwencji, w ktorych zmarfa matka
powraca, by pomoc dzieciom niegodziwie traktowanym przez zla macochg.
Sa to utwory: Zalostnd piseri o péti sirotkach a zazracném pacholeti, které
Jjedna macocha na svét privedla v mésté Oppoli w zemi pruské dne 30. listo-

1 Niedatowany druk sygnowany J 388 w zbiorach Muzeum Komenskiego. Co cickawe,
polska piesn na podstawie tej samej historii pojawia si¢ w tomie Mazury Pruskie w Dzietach
Wszystkich Oskara Kolberga (1966: 387-389), co $wiadczy¢ moze o jej niemieckim pochodzeniu.
Obie piesni roznig si¢ forma i bez watpienia nie sa przektadem tego samego pierwowzoru.
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padu roku 1866* i Novda piseri o hrozném mordu, ktery se stal bliz Lemberka
mésta v polské krajiné*'. Historie te oparte s na powszechnym w kulturze
ludowej przekonaniu o bliskim kontakcie sierot z za§wiatami, zwlaszcza ze
zmarla matka, ktora w momencie zagrozenia przychodzi im z pomoca (por.
Kalniuk 2014: 70). W obu przypadkach nadprzyrodzona interwencja spro-
wadza si¢ do modlitwy, ktora $cigga na macochg gniew bozy, w pierwszej
z pies$ni przejawiajacy si¢ jako urodzenie przez nig potwornego dziecka.

Trzecia i najpopularniejsza grupa pozytywnych postaci kobiecych to wdo-
wy, od wiekéw uznawane za symbol biedy i stanowiace czgsty temat piesni
kramarskich (por. Skotfepova 2017). W kulturze ludowej pobozne wdowy
i pokorne sieroty stanowia nierzadko narzedzie woli boskiej, a ich przesla-
dowcow spotyka nadprzyrodzona kara (zob. Bielinska-Gardziel 2012). Takie
historie sg3 w pie$niach kramarskich stosunkowo popularne, interesujace sg
jednak przyktady, ktore przynajmniej czgsciowo wylamuja si¢ ze standar-
dowego schematu cierpliwosci i pokory w cierpieniu prezentowanego przez
bohaterki. Przyktadem kolizji dwdoch modeli — stereotypu wdowy jako po-
staci uniwersalnie pozytywnej, z ktora odbiorca powinien si¢ identyfikowac,
i wizji dzieciobojstwa jako najwigkszej mozliwej zbrodni — jest lokalizowana
w Polsce historia przedstawiona w piesni Smutny Zalostivy pribéh, v novou
pisen uvedeny, kterak se stal v pruském Polsku v mésté Vidavé dne 15. li-
stopadu roku 1844 [...].*

Jej bohaterka jest pobozna wdowa, ktora za diabelska namowa decyduje
si¢ zabi¢ swoje dzieci, za co ma zosta¢ nagrodzona potrzebnymi jej do zycia
pieniedzmi. Kobieta popeinia zbrodni¢, mordujac w pobliskim lesie czworo
dzieci, ale glos z nieba powstrzymuje ja przed zabiciem pigtego. W ten spo-
s6b w wydarzenia wlgcza si¢ $w. Jan®, ktorego cata rodzina czcita dotad jako
swego patrona. Swiety objawia si¢ kobiecie w anielskiej asyscie i nakazuje
wyzna¢ winy wiladzom w pobliskim miescie. Gdy grzesznica wraz z zan-
darmami wraca na miejsce zbrodni, cudownie wskrzeszone przez §wigtego
dzieci wybiegaja jej naprzeciw. Poniewaz waga zbrodniczego czynu zostaje

2 Druk z 1867 r. dostepny on-line pod sygnaturg KP 2254.

21

Druk z 1846 r. sygnowany J 1246 w zbiorach Muzeum Komenskiego.

22

Druk z 1867 r. dostepny on-line pod sygnatura KP 8910.
2 Jednoznaczna identyfikacja $wietego jest w tym przypadku klopotliwa. Uzyte w tekscie
okreslenie ,,milacek Pana Jezise” odnosi si¢ do $w. Jana Ewangelisty, ale grafika na stronie ty-
tutowej przedstawia Jana Nepomucena, ktorego kult byt na czeskiej wsi szczegolnie popularny.
Moze to sugerowaé splynigcie roznych swigtych noszacych to samo imi¢ w jedna postac¢ (zob.

Baranowski 1970: 103).
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w calosci uniewazniona przez nadprzyrodzong interwencje, spojnos$¢ wizji
$wiata zostaje zachowana, wina sprawczyni zostaje catkowicie zmazana i nie
ponosi ona zadnych — ziemskich ani metafizycznych — konsekwencji swego
dziatania. Wydaje si¢ to zaskakujace, zwlaszcza wobec przytaczanych wceze-
$niej okrutnych kar spadajacych na sprawczynie znacznie mniej dramatycz-
nych czyndéw. Wytlumaczeniem jest by¢ moze fakt bezposredniego wlaczenia
si¢ mocy niebieskich w napraw¢ wyrzadzonych krzywd, ktére przywraca
$wiat do stanu sprzed popelnienia zbrodni. Cato$¢ fabuty wywotuje przy tym
skojarzenia z historiami biblijnymi — zatrzymang przez Boga ofiara Izaaka
(Rdz 22, 1-18) oraz ozywieniem przez proroka Eliasza syna wdowy z Sa-
repty Sydonskiej (Krl 17, 8-24).

Podsumowanie — ,,kobiece” grzechy?

Jako typowo kobiece grzechy mozna wigc scharakteryzowac te, ktore wy-
stepuja przeciwko tradycyjnym rolom spotecznym kobiet, ulegajacym w kon-
sekwencji swoistej sakralizacji. Wedtug ludowej, w tym rowniez kramarskiej,
optyki z macierzynstwem zwigzana jest magiczna wrecz moc, a wystepki
przeciw niemu obcigzaja nie tylko grzesznicg, ale cala spolecznos¢ (por.
Navratilova 2004: 34). Wykrycie i ukaranie (albo — jak w przytoczonym
jednostkowym przypadku — cofnigcie) zbrodni z tej kategorii jest spowodo-
wane udziatem sit reprezentujagcych swiat pozaziemski: duchow zmartych,
istot demonicznych lub $wigtych, co wydaje si¢ podkresla¢ powage czynu.
W tekstach wyraznie widoczny jest ponadto podzial na bohaterki aktywne
i pasywne, przy czym to te drugie warto$ciowane sg pozytywnie. Kobiety
przedstawiane jako wzorce postgpowania podziwiane sg nie za to, co same
osiggnely, ale za znoszone z pokorg krzywdy i cierpienia spadajace na nie
bez ich woli i udziatu (w przypadku Maryi utrata ukochanego syna, dla
$w. Anny wieloletnia bezptodno$¢ i wynikajace z niej spoteczne wyklucze-
nie). Nawet pozornie aktywne $wicte, takie jak Katarzyna Aleksandryjska,
przedstawiane sg w piesniach kramarskich przede wszystkim przez pryzmat
meczenstwa i pasywnie znoszonego cierpienia®*. Kobiety wykazujace si¢ ini-
cjatywa i samodzielnie podejmujace jakas aktywno$¢ (w przedstawionych
przyktadach jednoznacznie negatywna — $wigtokradztwo, dzieciobojstwo czy

2+ Na poziomie realizacji wzorcow w tekscie, nawet w przypadku wspomnianych wczeséniej
narracji o matkach pomagajacych dzieciom z zaswiatow, ich dziatanie ogranicza si¢ do modlitwy
proszacej Boga o interwencjg, nie za$ rzeczywistej samodzielnej aktywnosci.
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w najtagodniejszym przypadku lekcewazenie polecen meza) to niemal bez
wyjatku postacie zle i grzeszne (co zgadza si¢ z ogdélnym schematem obec-
nym w nowozytnej kulturze europejskiej, por. Burke 2009: 198-199).

Zaskoczeniem moze by¢ w tym kontekscie brak tekstow jednoznacznie
odwolujacych si¢ do oskarzen o czary i postaci czarownicy. Prawdopodobnie
ma to zwigzek z cenzura, jakiej w r6znych okresach podlegaty druki kramar-
skie, a ktora starata si¢ wypleni¢ z nich tre$ci szkodliwe spotecznie, m.in.
druki jednoznacznie antyprotestanckie oraz dotyczace magii i zabobonéw
pietnowanych w XIX wieku przez habsburskie wladze i Kosciol rzymsko-
katolicki (zob. Scheybal 1990: 68—74). Slady dawniejszej, barokowej wiary
w magi¢ sg jednak w tekstach wyraznie obecne, cho¢ nie nazywane jedno-
znacznie.

Niebezposrednio podejmowane sg takze tematy zwigzane z seksualnoscia.
Jedynie wyjatkowo pojawiaja si¢ w piesniach wzmianki o pozamatzenskich
relacjach — glownie w liryce mitosnej, cho¢ i tu w sposdb zawoalowany,
a ,kramarska pornografia” pozostaje czyms$ wyjatkowym (Fiala 1999: 45).
Rzadko podejmowany watek nieslubnych dzieci cata wing obarcza kobiety,
ukazywane jako rozwigzte i nieodpowiedzialne, pomijajac kwestie meskiego
wspotudzialu w grzesznym zwigzku (por. Brozovicova 2011: 101). W zasad-
niczym rysie taki sposob przedstawiania zgodny jest z zasadg podwdjnego
standardu postrzegania nieczystosci seksualnej kobiet i mezczyzn (por. Wi-
$licz 2012: 216-219).

Interesujaca — zwazywszy na kramarskie zamitlowanie do sensacji i prze-
mocy — jest ponadto nieobecno$¢ w tekstach piesni o zbrodniach (moryta-
tow) przestepstw o jednoznacznie seksualnym charakterze. Choé czeste sg
narracje o samotnych kobietach napadanych przez zbojcow, w tym réwniez
odzieranych z szat i torturowanych, nago$¢ pozbawiona jest w tych przy-
padkach kontekstu erotycznego (por. Staskivova 100-101). By¢ moze fakt
ten interpretowaé nalezy jako probg zachowania spdjnosci modelu $wiata.
Niewinne ofiary napasci moga by¢ bez zadnych watpliwosci przedstawiane
jako pozytywnie oceniane meczennice. W przypadku gwattu dowarto§ciowa-
nie cierpienia musialoby zosta¢ skontrastowane z negatywna ocena wszelkiej
aktywnosci seksualnej, a pruderyjna kramarska optyka widziataby w ofierze
napasci jednoczesnie szlachetng mgczennicg i kobietg nieczystg. Dzigki po-
mini¢ciu tego tematu brak ponadto w tekstach negatywnie warto$ciowanych
przejawow meskiej seksualno$ci, co odpowiedzialnoscia za niemoralne czy-
ny obarcza wylacznie kobiety.

O ile zatem niektore z grzesznych kobiet tworczosci kramarskiej popetnia-
ja te same wystepki, co obecni w tekstach megscy bohaterowie, cze¢$¢ grze-
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chow zarezerwowana jest wylgcznie dla postaci zenskich. Stygmatyzowanie
w badanych tekstach wszelkich odstepstw od wzorca kobiety jako dziewicy
lub matki potwierdza, ze piesni kramarskie stanowily jeden z elementow
patriarchalnego porzadku spotecznego, jaki na czeskiej prowincji wytworzyt
si¢ z potaczenia tradycyjnej kultury ludowej i kontrreformacyjnego katoli-
cyzmu.
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