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The perverse dimension of sanctity,
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istic and perhaps the brightest realization of the Eastern Christian ideal of sanctity as a clear
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Zgodnie z podstawowa definicja $wigto$¢ (hebr. godesze od gadosz; gr.
hagios; tac. sanctitas, sanctus) to stan konsekracji w sensie ,,rozdzielenia”
i ,przynalezenia do bostwa”, oddzielenia od sfery profanum i zaliczenia
do sfery sacrum; wedle przekazu biblijnego to nade wszystko wlasnos¢ Boga
(Iz 57,15; Ap 15,4), cho¢ jak podkresla Xavier Léon-Dufour —

moze charakteryzowac jakie$ stworzenia (osoby lub rzeczy); tak rozumiana $wieto$¢ jest
wyrazem nowej relacji migdzy Bogiem a danymi stworzeniami: oznacza obecno$¢ Boga
Swietego w jakiej$ osobie lub rzeczy (gr. Adgios) albo przypomina wiernos$¢ cztowieka wobec
przymierza, rezultat nowego stosunku cztowieka do Boga'.

Swietos¢ jako kategoria niemalze najbardziej ze wszystkich rudymentarna
i abstrakcyjna posiada swe glebokie pradawne zrodta, stuzy jako uniwersalna
definicja wszelkich systemow religijnych, to wokot jej pojecia koncentruja
sie¢ bowiem zasadnicze wyobrazenia, postawy, praktyki wierzeniowe, to ona
wilasnie posiada najsilniejszy potencjat regulacyjny, integracyjny i identyfi-
kacyjny?. Pierwiastkami tworzacymi jej swoisty uktad okresowy czy tez dia-
gram substancjalny sa jednoczesnie racjonalnosc i irracjonalno$é, szczegol-
nego typu pojeciowos¢ wynikajaca z poznawczej zdolnosci i woli / dazenia
czlowieka oraz nieuchwytno$¢, niepoznawalnos$¢, niewyrazalnos¢, ktorych
zrédtem jest ludzkie uposazenie — nieudolne instrumentarium rozpoznawania,
pojmowania i nazywania fenomenu najwyzszego rzedu. Jest zatem $wig-
tos¢ zagadnieniem tylez charakterystycznym i stalym w porzadku religijno-
-kulturowym, ilez skomplikowanym, zmiennym i problematycznym w planie
konceptualno-definicyjnym oraz percepcyjnym.

Zagadnienie $wietosci doczekalo si¢ niezliczonych definicji, w zasadzie
podlegato permanentnej ocenie, rewizji, konfrontacji, kategoryzacji, spe-
kulacji itd.; a przez wielokrotnie eksponowany tajemniczy, misteryjny, nu-
minotyczny aspekt stalo si¢ obiektem nieustannych czy wrecz obsesyjnych
dociekan, tylez niejednokrotnie przekonujacych, ilez w wielu przypadkach
pozostawiajacych szereg watpliwosci, niedookreslen, jednak zazwyczaj nieco
lub tez ztudnie upraszczajacych obrana/nieobrana $ciezke w intelektualnym
gaszczu dociekan otwierajacych pole do dalszych, wszak wciaz niepewnych,
dyskusji. Jedna z bardziej interesujacych na ten temat opinii pozostawit Ru-

! Léon-Dufour Xavier. 1981. Stownik Nowego Testamentu, Romaniuk Kazimierz przel.
i oprac. Poznan: Editions du Seuil: 615.

2 7Zob. Durkheim Emile. 1903. Préba okreslenia zjawisk religijnych, Brzozowski Stanistaw
przel. Warszawa: Druk Piotra Laskauera i S-ki.; Durkheim Emile. 1990. Elementarne formy
Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Zadrozynska Anna przel. Tarkowska Elzbieta
wstep 1 red. nauk. Warszawa: Wydawnictwo PWN.
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dolf Otto, ktory $wigto$¢ oznaczyt terminem numinosum (tac. numen — bo-
stwo), eksponujac jej irracjonalny i emocjonalny charakter, jednoczesnie zas
traktujac jako ofiarowana cztowiekowi moc i przynalezno$¢ — rodzaj wyrdz-
nienia i identyfikacji, co go w duzej mierze taczy z pogladem Gerardussa
van der Leeuwa czy Mircei Eliadego®. Propozycja niemieckiego filozofa,
religioznawcy i fenomenologa ujmuje istote swietosci w kontek$cie niere-
dukowalnego doswiadczenia, wprawdzie przydanego czy dedykowanego
czlowiekowi, lecz w swej istocie irracjonalnego, wymykajacego si¢ rozu-
mieniu — racjonalnemu percypowaniu, czyli z zasady niesamowitego, niepoj-
mowalnego; sytuujacego jednostke miedzy misterium tremendum i misterium
fascinans®. Pojecia te definiuje R. Otto w niezwykle perswazyjny i czytelny
sposob, odwotujac sie do uniwersalnych kategorii: grozy, majestatu, mocy,
misterium, fascynacji, mitosci, taski i zbawienia’. Wszystkie te kategorie, tak
czy inaczej ujete, sa za$ $cisle przynalezne wszelkim systemom religijnym,
cho¢ w sferze zainteresowan wspomnianego badacza jest ze wszech miar
chrzescijanstwo.

Powszechnie znane sg losy religii objawionej, jaka jest chrzescijanstwo;
oczywista jest jej geneza, perypetie dziejowe, rozwdj i trwanie, a takze roz-
norodne odstony i projekcje, zwtaszcza za$ programowy i charakterystyczny
postulat $wietosci, u§wiecenia, wybranstwa — imperatyw zawierajacy wszak
pozarozumowy komponent postrzegania rzeczywistosci. Warto wiec skupic¢
sie nie tyle na samym przestaniu, esencji tegoz systemu wierzeniowego, ile
na jego implementacji, funkcjonalizacji i reprezentacji kulturowej; a w tym
kontekscie wlasnie na — wyrdznionej przez R. Otto — irracjonalnosci, alo-
gicznosci czy wrecz absurdalnosci, niezrozumiato$ci, anormalno$ci, nienor-
matywnosci, za§ w owym ciagu synonimicznych okreslen takze na swego
rodzaju perwersyjnym wymiarze zagadnienia $wigtosci.

Ow perwersyjny aspekt nalezy tu traktowaé bardzo szeroko, nie redukujac
tegoz li tylko do sfery seksualnej i definicji fizjologiczno-biologicznych, lecz
sytuowac na wielu innych polach semantycznych; sama perwersje za$ ujmo-
wac jako zréznicowane zjawisko i do§wiadczenie w kontekscie transgresyj-

3 Otto Rudolf. 1968. Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementéw racjonalnych. Kupis Bogdan przet. Warszawa: Ksiazka i Wiedza; zob. tez van
der Leeuw Gerardus. 1997. Fenomenologia religii. Prokopiuk Jerzy przel. Warszawa: Ksiazka
i Wiedza; Eliade Mircea. 1999. Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Reszke Robert przel.
Warszawa: Wydawnictwo KR.

4 Otto Rudolf, op. cit.: 34-36; 41-60; 64-74.
5 Ibidem: 41-60, 61-63.
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nosci czy psychotrangresjonizmu, przekraczania granic i norm, wykraczania
poza przyjety i akceptowany tad spoteczno-kulturowy — poza to, co znane,
oswojone, typowe, normatywne; wreszcie widzie¢c w niej komponent roz-
legtego dyskursu antropologicznego, element wielowymiarowego uktadu
aksjologicznego®. Jest wiec owo pojecie niezwykle pojemne, ptynne i pro-
blematyczne; w zasadzie za kazdym razem, w kolejnych rozwazaniach wy-
magajace ustalen i kategoryzacji. Szczesliwie, pomimo potocznego — zwykle
stygmatyzujacego, zredukowanego do jednej wylacznie sfery — pojmowania,
perwersja nie posiada jednoznacznej definicji; nawet jej standardowe, stow-
nikowe ujecie zawiera bowiem odniesienia do wielu plaszczyzn, zaréwno
pitciowej, seksualnej, cielesnej, jak tez psychicznej, emocjonalnej, mentalnej,
wierzeniowej, co umozliwia jej rozpoznawanie w réznych wymiarach — spo-
tecznym, kulturowym, religijnym itd.” Nalezy wigc éw problem traktowac
holistycznie, mie¢ na uwadze jego wszelkie zakresy i odstony, odczytywaé
na wielu polach znaczeniowych;

od biologizmu i plciowosci blisko wszakze do nienaturalnych spotecznie zachowan, ktore
oznaczane mianem perwersji, wiaza si¢ z socjopatia, skrajnym egotyzmem, postawami przy-
jemnosciowymi lub anarchistycznymi. Moga one by¢ zakorzenione zar6wno w zaktdéconym
zyciu psychicznym jednostki, jak i szerszych zjawiskach socjologicznych [...]. Jesli jednak
abstrahowa¢ od fizjologiczno-biologicznych uwarunkowan perwersji, okaze si¢, ze jest ona
naznaczong historycznie i kulturowo zmienng forma, ktéra w rézny sposéb i w réznych
kontekstach okresla, co jest aktualnie w danej spotecznosci naturalne, powszechnie dostepne
czy kreatywne®.

Perwersja moze zatem nie tylko wyraza¢ si¢ w jednostkowej osobowosci,
lecz moze by¢ wilasciwoscia grupy, a znakiem laczacym wszelkie sfery jej
mozliwej projekcji jest odchylenie i odmiennos¢/innos¢, nietypowos¢, anor-
malnos$¢, szalenstwo rozumiane jako naruszenie obowiazujacych konwencji,
wartosci, norm; czesto bedace efektem zaburzenia i choroby, ale czasem
wynikajace ze $wiadomego i konkretnie umotywowanego dziatania, ktore
ma na celu ztamanie regul, stanowiac manifestacje jakiejs postawy, danego
stylu bycia, okreslonej wiary; ma explicite szokowac, zadziwia¢, wzburzac

¢ Zob. np. Kozielecki Jozef. 1987. Koncepcja transgresyjna cztowieka: analiza psycholo-
giczna. Warszawa: Wydawnictwo PWN.

7 Zob. np. Szymczak Mieczystaw. 1992. Stownik jezyka polskiego. Warszawa: Wydawnictwo
PWN, t. 2: 638.

8 Kalinowski Daniel. 2014. ,Perwersja. Literacki obiekt pozadania”. W: Perwersja w lite-
raturze, Kalinowski Daniel, Macul Wioleta, Foltyn Edyta red. Stupsk: Wydawnictwo Naukowe
Akademii Pomorskiej w Stupsku: 11-13.
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czy wywolywa¢ skrajne emocje, od podziwu do obrzydzenia. Jak zostato
zaznaczone, zjawisko to zawsze posiada okreslone historycznie i kulturowo
podioze, ktére decyduje o jego specyfice, odmianie i postrzeganiu, ustana-
wia stopien odstepstwa od tadu panujacego w danym czasie i miejscu. Owa
niezgodnos¢, sprzeczno$¢ moze sie za$ przejawia¢ w wielu oczywistych sfe-
rach zycia religijnego, kulturowego, politycznego i instytucjonalnego, do-
tyczac poszczegdlnych jednostek i grup. Dlatego tez zastanawiajac sie nad
perwersyjnym wymiarem swietosci, nalezy zasygnalizowa¢ nade wszystko
problem granicy, ktora Halina Grzymata-Moszczyniska sytuuje ,,miedzy reli-
gijnoscia, szczegdlnie jej intensywnymi postaciami, a znalezieniem si¢ poza
tym, co uznawane w danym spoteczenstwie za zdrowe i normalne”, dodajac,
ze owa granica ,jest zawsze bardzo mocno osadzona w realiach miejsca
i czasu”, a w ten sposob stawiajac pytanie o mozliwos$¢ definiowania zacho-
wan religijnych w ustalonych kategoriach normalnosci i patologii’.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na poczatkowo percypowany jako
nienaturalny, nienormalny, odstepczy, anarchistyczny charakter samej religii
chrzescijanskiej rodzacej si¢ wszak w konkretnym czasie i miejscu, na jej
jaskrawa opozycyjno$¢, niezgodnos¢ czy odchylenie od obowiazujacego
w pierwszych wiekach wzorca spolecznego, modelu kulturowego, tradycji
i prawa. O takim statusie wczesnego chrzescijanstwa — jako ,religii tego,
co absolutnie nowe”, czyli ,religii wywrotowej”!° — postrzeganym i formu-
lowanym przez starozytna spoleczno$¢, swiadcza opinie wielu wybitnych
filozofow, pisarzy, intelektualistow i politykow, ktorych poglady, pomimo
iz w jakiej$ mierze na ten temat zrdéznicowane, laczy eksponowana kate-
goria irracjonalnosci — niezwykle czesto ujmowanej jako nieracjonalnosc,
nienormalnos¢ i szalenistwo — charakteryzujaca nowy, mlody system religijny,
wszak przez samych wyznawcéw manifestowany jako program duchowy/
mistyczny, a w kontek$cie realiow zastanych zamierzenie lub nie antysys-
temowy, antypanstwowy, antyreligijny. Swiadectwa percepcji starozytnych,
wiele waznych opinii na ten temat zebral i omoéwit Fabio Ruggiero, ktéry
gtdwnie z pism rzymskich myslicieli wyekscerpowal i wyeksponowat kate-
gorie irracjonalnosci stanowiaca swoista sygnature i stygmat nowej religii.

° Grzymata-Moszczyniska Halina. 2011. | Ekstaza czy szalenstwo? Czy mozna oceni¢ nor-
malnosé i patologie zachowan religijnych?”. Studia Religiologica 44: 35; zob. tez Anczyk Adam,
Grzymata-Moszczynska Halina. 2013. Granice szalenstwa — Granice kultury. Katowice: Wy-
dawnictwo Sacrum.

1 Evdokimov Paul. 2001. Szalona mitos¢ Boga, Kowalska Malgorzata przel. Bialystok:
Bractwo Mtodziezy Prawostawnej w Polsce: 63.
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W ocenie wigkszosci pisarzy chrzescijanstwo i jego wyznawcow cechuje
przede wszystkim szalenstwo, brak rozumu i umiaru, kontestacja, aspotecz-
nos$c¢ i ekscentrycznos¢. Wtoski badacz przywotuje i podsumowuje wypowie-
dzi starozytnych, np.: Pliniusza Mtodszego, uwazajacego, ze

chrzescijanstwo jest [...] pozbawionym powazniejszego uzasadnienia zabobonem, ktoremu
brakuje przede wszystkim tego wywazenia i miary, jakie powinny cechowa¢ autentyczna,
zdrowa forme religii. Jej zwolennikow [...] cechuje upor i twardoglowie bedace znakiem
braku umystowej subtelnosci, jesli nie wrecz, przynajmniej w niektorych przypadkach, praw-
dziwego szalenstwa w pelnym znaczeniu tego stowa;

Epikteta, autora opinii, iz

doktryna chrzescijanska stanowi dramatyzacje zycia doczesnego i przysziego, catkowicie
oderwang od rzeczywistosci rzeczy |[...]. Jako ofiary uporczywej i falszywej opinii, chrzes-
cijanie okazuja si¢ tymi, ktorzy jeszcze bardziej niz zwykli ludzie znajduja si¢ pod wladza
szalenstwa i bezmyslnosci;

Swetoniusza, ktory

mowi o chrzescijanach jako o genus hominum, podkresla sekciarski charakter tej wspolnoty,
ktorej cztonkowie sa — i sprawiaja wrazenie, iz czynia to celowo — czym$ obcym w stosunku
do rzymskiej spolecznosei [...], ich do$wiadczenie ma charakter alternatywny, i z samej
natury rzeczy dazy do przyjecia postaw opozycyjnych badz w stosunku do panstwa i jego
regul, badz w stosunku do zasad postgpowania spolteczenstwa rzymskiego;

czy Juliana Apostaty, postrzegajacego chrzescijan w taki oto sposob:

upor bezboznikow i ateuszy galilejskich w przeciwstawianiu si¢ polityczno-religijnemu pro-
jektowi cesarstwa mozna przypisywa¢ wylacznie jakiemus rodzajowi ,,mentalnego schorze-
nia”, ktérym sa dotknigci i ktore determinuje ich postawy i irracjonalne przekonania''.

Tego rodzaju z gruntu negatywnych czy wrecz atopicznych opinii, pod-
kreslajacych wtasnie owa irracjonalnos¢ chrzescijanstwa i jego wyznawcow,
oczywiscie jest wiecej, a bodaj najbardziej radykalne stanowiska wyrazone
w pierwszych wiekach dotycza catkowicie wowczas niezrozumiatej i nieak-
ceptowalnej postawy meczennika oraz mnicha, ktéra wszak dla chrzescijan
stanowita najglebsze $wiadectwo wiary, jednoznaczny dowod wybranstwa —
$wigtosci. O meczenstwie rozprawial m.in. Marek Aureliusz, potepiajac jego

" Ruggiero Fabio. 2007. Szalenstwo chrzescijan. Poganie wobec chrzescijahistwa w pierw-
szych pieciu wiekach. Lukaszyk Ewa przet. Krakéw: Wydawnictwo WAM: 50, 75, 61; zob.
tez Sieradzan Jacek. 2005. Szalenstwo w religiach Swiata. Szamanizm, religia starogrecka, ju-
daizm, chrzescijanstwo, hinduizm, buddyzm, islam. Krakow: Inter-esse Wydawnictwo Wanda:
302-304.
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nierozumny charakter, widzac w nim ,,postepowanie catkowicie pozbawione
miary i godnosci, i w konsekwencji nieznosne i uciazliwe”'2. Z kolei o zyciu
mniszym pogardliwie wypowiadal sie cho¢by Rutyliusz, dla ktorego ,,mnich,
nastepca meczennika, staje sie na réwni z nim nosicielem paradoksalnych
elementow, ktore staja si¢ wrecz nie do zniesienia w ich «szalonej», rady-
kalnej odmiennosci”®.

Owa radykalnos¢ i odmienno$é, pomimo historycznej, politycznej, kultu-
rowej zmiany po kilku pierwszych wiekach, ostatecznej i niemal powszechnej
akceptacji chrzescijanstwa, a nastepnie jego dominacji na obszarze europej-
skim, wszelako okazata sie kategoria trwata — charakterystyczna i kluczowa
W pojmowaniu samej $wietosci; wprawdzie w czasach juz bez przeslado-
wan, a nawet rozkwitu ta uznawana byla za oczywisty, w pehi aprobowany
komponent systemu, to jednak wielokrotnie jeszcze ujawniata si¢ jako cecha
potwierdzajaca irracjonalny, numinotyczny, tajemniczy, a przede wszystkim
w jakim$ sensie aspoteczny i perwersyjny wymiar religijnosci'. W tym
zreszta aspekcie chrzescijanstwo nie wyrodznia sie specjalnie posrod wiek-
szo$ci systemow religijnych, ktorych geneze mozna — choéby za Emilem
Durkheimem — wywodzi¢ ze zbiorowej ekscytacji, ,,patologicznej nerwowo-
$ci”, a ich zaistnienie traktowac jako ,.efekt pewnego szalenstwa'>.

Najbardziej jaskrawa projekcja $wietosci, uzewngtrznieniem jej osobliwej,
odmiennej, zaskakujacej, numinotycznej — groznej i fascynujacej istoty, zda-
je sie postawa bedaca potwierdzeniem chrzescijanskiej wiary prezentowana
przez ulubienca Bozego — swietego, w szczegdlnosci za§ wybranca zwanego
jurodiwym, czyli ,,szalencem Bozym/Chrystusowym”, ,szaleficem w Chry-
stusie”, ,,swietym szalencem”, ,,glupcem Bozym” czy tez — jak okreslit ten
typ swietosci Cezary Wodzinski — ,,$wietym idiota” lub ,,uobecnionym przy-
padkiem niebywalca”'®. Warto nadmieni¢, ze poza zjawiskiem jurodstwa,

12 Ruggiero Fabio. op. cit.: 92.

13 [bidem: 197. Skadinad szalenstwo, radykalna odmienno$¢, atopiczno$¢ mozna przypisa¢
filozofom bez wzgledu na czas i miejsce; zob. Raubo Agnieszka. 2008. ,,Filozofi sq d=iwacy,
surowi, melankolicy... O atopicznych cechach osobowosci filozofow w literaturze polskiego
renesansu”. Pamigtnik Literacki 3: 58-86.

14 Zob. np. Dziuba Andrzej F. 2017. ,,Szalenstwo chrzescijanstwa: teologia i $wiadectwo”.
Collectanea Theologica 2: 115-126.

15 Durkheim Emil. op. cit.: 218.

16 Wodzifski Cezary. 2000. Sw. Idiota. Projekt antropologii apofatycznej. Gdansk: Wydaw-
nictwo stowo/obraz terytoria; Wodzinski Cezary. 2000. ,,Jurodiwy. Portret niebywalca”, Wigz 3:
89-104.
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w tradycji chrzescijafiskiej mozna odnotowaé¢ wiele $wiadectw, ktore daja
swoisty asumpt do traktowania opiséw dokonan wielu Bozych oblubieficow
w sposdb analogiczny do uwypuklonego tu rodzaju ,,$wietosci szalonej”; daja
tez mimo wszystko mozliwos¢ oceny zblizonej do starozytnego postrzegania
i definiowania zagadnienia owego bardziej lub mniej osobliwie uswieconego
trybu zycia. Warto dodaé, ze samo zjawisko jurodstwa jest charakterystyczne
przede wszystkim dla chrzescijafistwa wschodniego, za$ szczegdlne miejsce
posiada ono w tradycji bizantynskiej i staroruskiej'’. To wilasnie w przestrze-
ni kultury staroruskiej nabrato specyficznego urzeczywistnienia i znaczenia,
jednak nie nalezy zapomina¢, iz wiele sktadajacych si¢ nan elementéow po-
siada swe zrodla w samych poczatkach chrzescijanstwa katakumbowego,
pustynnego i monastycznego.

Jurodiwy jako reprezentant — specyficznie, odrebnie, niekonwencjonalnie,
a wrecz perwersyjnie manifestowanej — $wietosci w jej odmianie oryginalnej,
nade wszystko za$ nietypowej kulturowo i spotecznie, nietatwej percepcyjnie
i definicyjnie, dzigki staraniom wielu uczonych, znawcéw tematu zostat juz
dostatecznie przedstawiony. Warto jednak zwrdci¢ uwage na te wlasciwosci
jurodstwa, ktdre nie stanowia nowych czy wylacznie dlan zarezerwowanych
cech — znamiennych i niepowtarzalnych insygniow, wszak w wiekszosci
sa one typowe dla szerokiej reprezentacji swietosci (pozostatych jej odston
i typow), a w przypadku ,,Bozego szalenca” wystepuja jedynie w zradykali-
zowanej formie i jako takie wlasnie tworza jego ekstremalny wizerunek.

Jednak, gwoli $cistosci, wypada przypomnie¢ geneze, okresli¢ substancje
tegoz fenomenu, ukaza¢ projekcyjne tropy i mozliwe $ciezki odczytania, szcze-
gdlnie, jesli rzecz tu wlasnie o perwersyjnym wymiarze swigtosci. Taka zresz-
ta predylekcja i obligatoryjnos¢ pozostaje w zgodzie z fenomenologicznym
podejsciem jednego ze znawcow jurodstwa — C. Wodziniskiego, ktdry swoj
wywdd na ten temat — jak zaznaczyl — rozpoczat ,,od elementarnych ustalen
etymologicznych i semantycznych, ktére [jak orzekl] pozwola nam juz odsto-
ni¢ pierwsze warstwy zagadkowosci i problematycznosci samego zjawiska™'8,

17 Zob. Ky3snenos Anekcuit. 1913. fOpoocmeo u cmonnnuuecmso. Pemucuosno-ncuxonoeu-
ueckoe, MOpaibHoe u coyuanvHoe uccieoosanue. Mocksa: Tumnorpadus B.J[.CmupHoBa; Pe-
npuHT. 2000. Mocksa: Mockosckoe Tloasopse Csato-Tponwkoii Cepruesoii JlaBpsr, Koasies-
ckuit Moann. 1902. fOpoocmeo o Xpucme u Xpucma paou ropoougvie 860CMOUHOU U PYCCKOIL
yepreu. Mocksa: M3nanue kuuronponasua A.J[. Ctynuna; Penpunt. 2013, Mocksa: KHmkHblit
ki1y6 ,, Kuurosek”; JKusoB Buktop M. 1994. Cesmocms. Kpamkuii cnosape acuoepaghuueckux
mepuurog. Mocksa: 'nHosuc; Toropos Brnamumup H. 1995. Ceamocms u ceamvie 6 pyccroii
dyxogHotl kynenmype. Mocksa: I'nozuc, 1. 1.

18 Wodzinski Cezary. op. cit.: 20.
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Owa enigmatyczno$¢ i skomplikowanie doprawdy znajduja swe potwierdzenie
w samej terminologii, zgodnie z ktora imi¢ jurodiwego (cs. jurdd, jurédiwyy;
ros. jurodiwyj) — szalonego, ghipiego (cs. bieziimliwyj; ros. biezumnyyj) nale-
zy wywodzi¢ od miana ,,oblakanego”, , pomylonego”, ,,ulomnego”, ,,chorego
na umysle” (gr. salos, moros)". Oznaczenie to jest identyfikowane z wersem
ewangelicznym — ,,My, ghupi dla Chrystusa” (1 Kor 4,10) (por. 1 Kor 1,25),
a przez kontekst chrystologiczny posiada naddany specyficzny zakres seman-
tyczny, okresla manifestacje $§wietosci via symulowane, odgrywane obtaka-
nie. Stad tez jurodiwy jako ,,szaleniec Chrystusowy”, ,,glupi w Chrystusie”,
,blogoslawiony obtakaniec”, ,,Bozy pomyleniec” (cs. jurddiwyj Christa radi
— jurodiwy gwoli Chrystusa”)* to ,,cztowiek celowo pozorujacy ghupote, brak
rozsadku, narazajacy si¢ na kpiny i szykany, a w ten sposob uczestniczacy
w ponizeniu i cierpieniu Chrystusa™'. Wypada podkresli¢, ze zarowno grec-
kie, jak i stowianskie terminy pierwotnie nie odnosily si¢ do sfery religijnej,
nie oznaczaly $§wigtosci, lecz mialy jednoznacznie pejoratywne zabarwienie —
wskazywaly na grzesznos¢, zaburzenie, wrodzona utomnos¢, kalectwo. Dopie-
ro pryzmat ewangeliczny poszerza ich sens i niejako rezerwuje na oznaczenie
nowego, oryginalnego typu $wietosci*?. Z czasem imie jurodiwego doczekalo
sie wielu synonimicznych tytutow, ktorych znaczenia — jak sygnalizuje C. Wo-
dzinski — ulegly translacji religijnej; w pismiennictwie cerkiewnostowianskim
bliskie sa mu okreslenia: pochdb i buij — ,,spro$ny”, ,,bezecny”, ,,wulgarny” oraz
»ghupek”, . dzikus”, ,,awanturnik”, ,,gwaltownik”, czy tez blazénnyj — ,swiety”,
»Swiatobliwy”, ,.blogostawiony”, a zarazem ,nawiedzony”, ,glupkowaty”>.
Szerokie pole semantyczne i liczne powiazania synonimiczne niejako same
definiuja 6w typ swietosci, eksponujac jej osobliwy wymiar, kreslac wielowy-
miarowy, ,,deinotyczny portret niebywalca”?. Ow ,,niebywalec”, odmieniec nie
z tego $wiata, uobecnia sie w sposob kontrowersyjny, pozorowanie niemoralny
czy wrecz perwersyjny; nawiedza $wiat ludzi, odgrywajac szczegolna role —
glupca, szalenca, opetanego, swiatoburcy — naznaczong istotna misja dema-
skacji, kompromitacji ziemskiej rzeczywistosci poprzez ztamanie panujacych

19 [bidem: 20.
2 Ibidem: 20, 23.

21 Znosko Aleksy. 1996. Stownik cerkiewnostowianisko-polski. Biatystok: Prawostawna Die-
cezja Biatostocko-Gdanska: 383.

22 Wodzinski Cezary. op. cit.: 21-22.
B Ibidem: 22.
2 Ibidem: 89—104.
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w niej regut i konwencji, naruszenie/podwazenie obowiazujacego tadu; jego
szalone, oblakane zachowanie jest gigboko swiadoma ,,gra i metaforg auten-
tycznego szalenstwa $wiata”®. Tak rozumiana postawa odzwierciedla zrodto
i sedno systemu religijnego, jest swoista reprezentacja i projekcja numinosum;
jak podkresla Jacek Sieradzan —

na podstawie analizy biografii ,.boskich szalencéw” mozna sformutowaé definicje: Boskie
szalefistwo jest to specyficzne doswiadczenie sacrum. Jest ono specyficzne w tym sensie,
7e wykracza poza aprobowana przez spoteczny kontekst codzienno$¢, poniewaz odwotuje
si¢ do przezycia pierwotnego®.

Zasadnicze zrédto wiedzy o zjawisku jurodstwa stanowia teksty hagiogra-
ficzne, zwlaszcza zywoty i legendy, zarowno cerkiewnostowianskie (staro-
ruskie) przektady utworéw bizantynskich, jak i oryginalne juz kompozycje.
Na ich podstawie C. Wodziniski nakreslil swoisty ,,portret niebywalca”, wska-
zujac najwazniejsze jego komponenty i tropy odczytu, takie jak: ekscen-
tryczne egzystowanie, towarzystwo demona, osobliwos$¢ cielesna, dziwaczna
mowa czy tez nietypowe relacje z wladza (panstwowa i cerkiewna) oraz sy-
mulowana gra ,,Bozego szalenca”’. Wszystkie te sfery uobecnienia taczy ka-
tegoria innosci, kontestacji, radykalnosci i spektakularno$ci®®. Jurodiwy jest
niczym figura teatralna, cechuje go dwoisto$¢, specyficzne rozszczepienie
jazni — nazwana przez C. Wodzinskiego ,,ekstra- i introwersja tego samego
Bozego pomylenca™’; w dzien odgrywa on bowiem role obtakanca, przy-
wdziewa maske idioty, jego zachowanie bywa wysoce kontrowersyjne czy
wrecz perwersyjne, za§ w nocy staje si¢ pokornym, pograzonym w zarliwej
modlitwie asceta; przykladowo: Prokop z Ustiuga

we dnie bowiem jako jurodiwy chodzit, w nocy za$ bez snu przebywat i modlit si¢ nieustan-
nie do Pana Boga... W nocy ani troche spokoju nie zaznawal, ale po miescie i po wszystkich
cerkwiach Bozych chodzil i modlil si¢ do Pana ze lzami obfitymi. Nazajutrz zas znowu
na caly dzien wychodzit na ulice miasta i w sprosnosci przebywat;

» Sieradzan Jacek. op. cit.: 18.
% Jbidem: 17.

27 Wodzinski Cezary. op. cit.. 40-226; zob. tez VBanow Cepreii A. 1994. Buzanmuiickoe
ropoocmeo. Mocksa: MextyHapojanble otHomeHus;, Banos Cepreit A. 2005. braswcentvie no-
xabwl. Kynemypras ucmopusi topoocmea. MocKBa: SI3bIKHM CIaBTHCKHMX KYIBTYD.

28 Zob. Panczenko Aleksander M. 1977. . Staroruskie szalenistwo Chrystusowe jako widowisko™.
Prus-Bogustawski Aleksander przet. Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja 1: 48—67.

¥ Wodzinski Cezary. op. cit.: 181.
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Maksym Moskiewski ,,w ciggu dnia po ulicach biegat, szalenstwo to czy-
nigc, w nocy za$ bez snu przebywajac do Pana modlit sie”; za§ Prokop
z Wiatki ,,w dzien niby jurod chodzil, w nocy za$ bez ustanku modlitwe
do Boga wznosit”’; Ksenia Petersburska ,,w dzien jak obfakana wloczyta
si¢ po miescie, a noca ukrywata si¢ przed ludzkim wzrokiem, wychodzac
za miasto, w pole, i tam przebywata w modlitwie°.

Owa specyficzng gre eksponuje Aleksander Panczenko, podkreslajac,
ze jest ona niejako sednem jurodstwa:

szalefistwo Chrystusowe ma sens tylko wtedy, gdy jest obserwowane, gdy staje sie ogdlnie
dostepnym widowiskiem. Bez obserwatora, bez widza jest ono zupetnie niemozliwe. Zdajac
sobie z tego sprawe, jurodiwyj tylko wtedy, kiedy jest sam, jakby w antrakcie — w nocy,
a czasami w dzien, gdy nikt go nie widzi — zdejmuje maske pozornego szalenstwa™!.

Wriasciwoscia jurodiwego jest jego nietypowe pochodzenie i egzystowa-
nie w $wiecie; przybywa znikad (,,skadinad”)*’, niejako wdziera si¢ do rze-
czywistosci jako obcy i ,martwy dla $wiata”, nieustannie manifestuje swa
osobnos¢, samotnos¢, jak choéby Wasyl Blogostawiony, ktdry ,,nie przyjaznit
si¢ z nikim i z nikim nie nawigzywatl blizszej znajomosci, byt obcy dla
wszystkich**. Szczegolnego rodzaju izolacje demonstruje szaleniec poprzez
osobliwe zamieszkanie — w szalasach, pustostanach, zrujnowanych kaplicz-
kach, na progu lub schodach cerkiewnych czy tez wysypisku $smieci, w psim
legowisku, albo po prostu pod gotym niebem, jak na przyktad Prokop z Wiat-
ki, ktory za ,toze mial ziemie, a za przykrycie niebo™*.

Nade wszystko jednak odmienno$¢ swietego pomylenca — jak zauwaza
A. Panczenko — projektuje sie w ,,paradoksalnosci wyczynu”, ktora ,,okre-
$la z gory paradoksalnos¢ widowiska, w ktorym bierze on udzial”®. Mowa
tu o osobliwosci aktora i widza, jurodiwy w roli nadawcy komunikatu obja-
wia si¢ jako dziwak, gorszyciel, dewiant, posta¢ o cechach spolecznie nie-
aprobowanych — patologicznych, a tym samym czgsto wywoluje gwaltowne,

30 Cyt. za: ibidem: 180—181. W rozprawie znajduje si¢ pelna bibliografia zrodtowa i pomoc-
nicza na temat ruskich jurodiwych; zob. Wodzinski Cezary. op. cit.: 227-236, 243-270.

31 Panczenko Aleksander M. op. cit.: 51-52; zob. tez Madys Anna. 2007. ,,Wschodni juro-
diwy a model $wictego, prezentowany w zachodnim teatrze religijnym doby $redniowiecza”.
Rocznik Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza XLII: 266-274.

32 Wodzinski Cezary. op. cit.: 42.

3 Cyt. za: ibidem: 57.

3 Cyt. za: ibidem: 59.

3 Panczenko Aleksander M. op. cit.: 53.
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odbiegajace od norm reakcje odbiorcy. Ow pozorant intencjonalnie wystawia
si¢ na spoteczny brak akceptacji, wywotuje oburzenie i odraze, sieje zgorsze-
nie swoim niecodziennym czy wrecz perwersyjnym ,.bywaniem w $wiecie”.
Ostentacyjnie praktykuje on skrajna asceze — umartwia cialo ponad mia-
re, tj. wystawia je na trudy, okropne meczarnie graniczace z jednej strony
z upodobaniem, z drugiej z przemoznym cierpieniem, np. Izaakowi ,,bose
nogi przymarzaty do kamieni, ale nie ruszyt sie do konca jutrzni™¢; za$
Andrzej ,,nigdy nie zasypiat pod dachem, lecz zawsze w chlodzie i skwa-
rze, tarzajac si¢ jak Lazarz w gnojowisku i blocie, pogardzany przez ludzi
i zwierzeta™’; natomiast Jan Kotpak

wlozywszy na cialo swe krzyze z tancuchami zelaznymi, a na glowi¢ kotpak wielki i cigzki,
na palcach rak swoich kotka i pierScienie miedziane nosil, i r6zaniec drewniany, i cierpie-
niem swe cialo meczyl, trudzac si¢ dla Chrystusa i zte ciemne duchy odpedzajac, i nawet
na tajemnych czlonkach swych miedziane obrecze nosit®;

demonstruje niedoskonalosé, obrzydliwos¢ cztowieczej fizjologii, np. Wasyl
Blogostawiony ,,nie wstydzit sie ludzkiej sromoty, gdyz wielokrotnie zotad-
kowi swemu ujscie przed ludem czynit”’; Symeon ,,czesto, kiedy jego jelita
domagaty si¢ swych naturalnych praw, wowczas tam, gdzie stal, w obecnos$ci
thumu, kucal wprost na $rodku placu™; z niezdrowa wrecz pasja wystawia
swe cialo na pokusy, obcujac choéby z nierzadnicami, np. Andrzej

pewnego dnia cudaczyl w poblizu domoéw rozpusty i jedna z nierzadnic wciagneta go
do srodka, [...] zbiegly si¢ i pozostale grzesznice i dla $miechu pytaly go, jak znosi co$
podobnego. Blogostawiony za$ usmiechat si¢, lecz nic nie odpowiadal. Szczypaly go i kusity
do haniebnego dzieta nierzadu, migtosily jego ukryte miejsca, a inne catowaly, podniecajac
niewinnego do bezwstydu. [...] Posréd takich pokus nie drgnal on nawet i nie podniecita
2o obrzydliwa chu¢*;

za$ Symeon

czgsto plasal i prowadzit korowody, objawszy jedna reka rozpustnice, a druga — druga, i za-
bawial si¢ tak na oczach ludu, i calowat. Niekiedy bezwstydne dziewki wsadzaly mu rece
za pazuchg i przytulaty si¢ do niego, poklepywaly i podszczypywaty*!.

3¢ Cyt. za: Wodzinski Cezary. op. cit.: 78.

37 Cyt. za: ibidem: 108-109.

3% Cyt. za: Panczenko Aleksandar. op. cit.: 57.
3 Cyt. za: Wodzinski Cezary. op. cit.: 126.

0 Cyt. za: ibidem: 120.

4 Cyt. za: ibidem: 120.
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Jurodiwy wymyslnie si¢ ubiera, a wlasciwie czesto nie ubiera, gdyz jego
odzieniem jest nago$¢ wywotujaca powszechne oburzenie, np. Wasyl Blogo-
slawiony ,,paraduje niczym Adam”; Sawa Nowy ,,Sciagnal z siebie wszystkie
ubrania cielesne [...] i oto zaczyna obchodzi¢ miasta i wioski z odstonieta
glowa, boso i zupehie obnazony”*2. | Swicty pomyleniec” manifestuje nie
tylko odrazajgcg cielesnos$¢, ale tez nieudolno$¢ mowy, wypowiadajac sie
niezrozumiale, zawile, monosylabujac lub wymownie milczac (np. Wasyl
Blogostawiony ,,rozmawial mowa niezrozumiata™?; Andrzej za$ betkotat
»jakie$ niezrozumiale stowa, jakby byt lunatykiem”*. Ponadto ow $wiety
posiada cechy demoniczne i demiurgiczne, z jednej strony zmaga si¢ z de-
monami, np. Izaak, ktory przed ,,rojami biesow opedza si¢ jak przed mucha-
mi”¥, z drugiej za$ uznawany jest za opetanego, np. Andrzej Carogrodzki
jako ,,opetany przez biesa™®; Grzegorz Dekapolita, w ktorego ,,wrog [rodu
ludzkiego] wcielit si¢”’; wyposazony jest tez w ponadnaturalne, bliskie de-
miurgicznym, zdolnosci — potrafi usmierci¢ lub zesta¢ chorobe, np. Pelagia
Iwanowna modlifa si¢ o $mier¢ wiasnych dzieci i ,,wkrotce obaj chlopcy
umarli [...] na skutek modlitwy btogostawionej”*®; Symeon, gdy oszukala
go jaka$ kobieta, popehiajac grzech cielesny ,,modlit si¢, zeby choroba nie
opuszczata jej az do $mierci”®. Poczynania jurodiwego — aktora dziwaczne-
go spektaklu — niejednokrotnie wywotuja w zbiorowym widzu negatywne
emocje, ktore zwykle znajduja ujscie w przemocy — przesladowaniu $wie-
tego, np. Prokop z Ustjuga ,.byl przesladowany i obrzucany wyzwiskami,
bity i szturchany przez szalonych ludzi”; o Andrzeju Carogrodzkim mowa,
ze ,,obserwujacy go ludzie mowili: oto nowy szaleniec; a inni twierdzili,
ze zawsze znajdzie sie na ziemi jaki$ glupek, a jeszcze inni szturchali go
w szyje, bili i pluli mu w twarz z obrzydzeniem”; Jan z Ustjuga ,,nie okrywa
si¢ szatami i miota si¢ nagi po gnojowisku, i niedouczkowie bija go kamie-
niami i patkami drewnianymi”*.

2 Cyt. za: ibidem: 123.

# Cyt. za: Panczenko Aleksander. op. cit.: 60.
4 Cyt. za: Wodzinski Cezary. op. cit.: 79.

“ Cyt. za: ibidem: 78.

¥ Cyt. za: ibidem: 79.

47 Cyt. za: ibidem: 86.

® Cyt. za: ibidem: 56.

¥ Cyt. za: ibidem: 120.

3 Cyt. za: Panczenko Aleksander. op. cit.: 53.
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Owo szokujace, wrecz perwersyjne zachowanie jurodiwego ma swoj oczy-
wisty cel, jest zamierzonym ,,uraganiem $wiatu”; w opinii A. Panczenki —

aktywna strona szalenstwa Chrystusowego zawiera si¢ w obowiazku ,,uragania swiatu”, czyli
zycia w $wiecie, wsrod ludzi, demaskowania wad i grzechow silnych i stabych oraz ignoro-
wania spotecznych zasad zachowania. Co wiecej: pogarda dla spotecznych zasad zachowania
stanowi co$ w rodzaju przywileju i koniecznego warunku szalenstwa Chrystusowego, przy
czym szaleniec Chrystusowy nie liczy si¢ z warunkami miejsca i czasu®'.

Postawa $wietego szalenca jest przez ogot postrzegana jako wroga, chora,
niemoralna, a wrecz perwersyjna, famie on bowiem reguly i prawa ustala-
jace oraz integrujace zbiorowo$é, decydujace o jej trwatosci i organizacji.
Te szczegolnego typu niemoralnos¢ C. Wodzinski nazywa ,,immoralizmem”,
bo — jak podkresla — ,,tak bowiem nalezatoby raczej zakwalifikowa¢ wolno$¢
od norm i zasad moralnych $wietych awanturnikow”, dodajac, ze ta

ich awanturniczo$¢ potrafi kruszy¢ silniejsze wiezi — ontologiczne wigzadta $wiata ludzkiego,
rzadzace opozycjami mowy i milczenia, cielesnosci i duchowosci, namigtnosci i beznamiet-
nosci, rozumnosci i1 szalenstwa, poboznosci i blasfemii, anielskosci i diabelskosci... I to nie
jurodiwy pokazuje si¢ jako rozwiazly, lecz $wiat dzigki niemu przedstawia si¢ rozwigzle’>.

Fenomen jurodstwa to najbardziej jaskrawe urzeczywistnienie wschodnio-
chrzescijanskiego idealu swietosci — wyrazista projekcja jej irracjonalnego
potencjatu, jednak wiele skladajacych sie nan elementéw nalezy traktowac
jako wspdlne i funkcjonalne w opisach czynéw wszystkich pozostatych Bo-
zych wybrancow, zwlaszcza w tekstach powstalych w cerkiewnostowianskiej
przestrzeni kulturowej. Skadinad badacze tradycji chrzescijanskiej (prawo-
stawnej) podkreslaja bliskos¢ jurodstwa z tradycja pustelnicza i monastycz-
na®. Jerzy Nowosielski upatruje w prawostawnym monastycyzmie wrecz
,Stanu potencjalnego «jurodstwa» (szalefnistwa w Chrystusie)”, wskazujac
Scisty zwiazek umiarkowanego szalenstwa mniszego z jego wyrazista forma
reprezentowana przez jurodiwego, konstatujac, ze

stanem szczegolnym tego [mniszego] tagodnego i potswiadomego szaleristwa jest gwaltowne
i jaskrawo przejawiajace si¢ $wiete szalenstwo ,jurodiwych” [...]. ,Jurodstwo”, $wigte sza-

St Panczenko Aleksander M. 1993. Staroruskie szaleristwo Chrystusowe jako widowisko,
Zylko Bogustaw przel. W: Semiotyka dziejow Rosji. Lodz: Wydawnictwo Lodzkie: 109.
2 Wodzinski Cezary. op. cit.: 193—194.

3 Pokrewienstwo ujawniaja takze dwie podstawowe odmiany jurodstwa — typ klasztorny
i tulaczy.
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lenstwo, oto szczegolne osiagnigcie tego tagodnego, ironicznego, troche dziwacznego — nie
rozumiejacego i nie zrozumianego mnicha prawostawnego™.

Mowa tu wiec o tym, ze na portret jurodiwego oraz bliskiego mu mnicha
i pustelnika sktadaja sie te same niezmienne elementy, a jedyna réznica jest
stopien intensywnosci czy radykalnosci ich ekspozycji.

Jedna z kluczowych kwestii, laczaca rézne odmiany $wigtosci, jest tzw.
$mier¢ dla $wiata; nie tylko jurodiwy, lecz kazdy $wiety jest w ten czy inny
sposéb ,,martwy dla §wiata”, odrzuca i porzuca bowiem doczesna rzeczywi-
stos¢, przechodzac w stan skrajnej ascezy, apathei — spokoju ducha, bezna-
mietnosci, bezcielesno$ci; notabene anachoreci i mnisi s3 nazywani ,,ziem-
skimi aniotami i anielskimi ludZmi”. Dobrym przyktadem moga tu by¢ stynni
potudniowostowianscy pustelnicy — Paraskiewa-Petka, ktora

ku apostolskiemu zyciu zapatata ochota, postem i czuwaniem opanowujac ciato, oddajac si¢
cierpieniom i lezeniem krzyzem. Zapatawszy poboznym pragnieniem, od tej pory nie po-
wstrzymywala sie nie szczgdzi¢ siebie, ale wszystkich razem porzuciwszy, podjeta ucieczke
i dotarlszy do pustelni, tam nieziemskie i anielskie podjeta zycie [...] postem i czuwaniem si¢
udreczajac, zielem pustynnym zywiac si¢ skapo i mato, na chtéd i zar si¢ wystawiajac™

oraz Iwan, Prochor, Gawrail i Joakim, ktérzy

upodobali sobie takie zycie, i stali si¢ takze blogostawionymi ojcami naszymi i pustelnika-
mi, ci niebianscy ludzie, ziemscy aniotowie, przyjaciele Chrystusa, Iwan i Prochor, razem
z Gawrailem, a z nimi i wielebny ojciec nasz Joakim — czcigodna czwoérka, wybrane przez
Boga grono, gorliwi studzy Chrystusa, ktorzy wyszli z radlem przygotowaé glebe i zasiaé
ziarno wiary, aby zebra¢ plon stukrotny>.

Zdarza sig, ze pustelnik chwilowo porzuca stan odosobnienia i powraca
do $wiata, w ktérym jeszcze intensywniej manifestuje innos¢ i ekscentryzm,
jak w przypadku $wigtej Paraskiewy-Petki, ktéra

chociaz nie chcac, zostawita pustyni¢ i wrdcita do $wiata. Przyszedlszy do cesarskiego grodu,

poszta do przepigknej swiatyni Madro$ci Bozej. Czegoz tam nie czynita i tworzyta! Na kola-
nach nieustannie oddawata poklony i strumienie tez toczac, z serca czesto dobywata jeki®.

> Nowosielski Jerzy. 1991. Innos¢ prawostawia. Warszawa: Anafora: 26-27.

55 Sw. Tymowski Eutymiusz. 2002. ,.Zywot $w. Paraskewy (Petki)”. W: Ziemscy aniotowie —
niebianscy ludzie. Anachoreci w butgarskiej literaturze i kulturze, Minczew Georgi wyb. i wstep,
Simeonowa-Konach Galia red. Biatystok: Orthdruk: 103.

56 Zywot $w. Joakima Osogowskiego (Sarandaporskiego)”. W: Ziemscy aniolowie — nie-
bianscy ludzie: 82.

7 Sw. Tyrnowski Eutymiusz. op. cit.: 104-105.
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»Martwy w $wiecie” wybraniec wiedzie osobliwe zycie, imperatywem jest
eksponowana wbrew $wiatu ziemskiemu ekstremalna asceza bedaca wyrze-
czeniem, a przede wszystkim swiadoma demonstracja cztowieczej utomnosci
i pokory, calkowitego oddania — zawierzenia Bogu, swego rodzaju nieprzy-
naleznosci do ,,tego” $wiata”, bycia ,,nie z tego $wiata” oraz ,,przynalezenia
do béstwa/Boga”, oddzielenia od sfery profanum i zaliczenia do sfery sac-
rum; stynny pustelnik Iwan Rylski

cierpigc dobrowolna nagos¢ i marznac zima od mrozu. Spdjrzcie, o umitowani, coz to jest
za miejsce — nawet ci, ktdrzy nosza potrdjna odziez, z trudem mogliby tam wytrzymaé
zimowa pora. W czasie zniw za$ spalata go stoneczna spiekota;

za$ mnich Symeon Serbski

cata stawe Swiata tego i czes¢ za nic uznat i piekno zycia tego jako dym zobaczyl, a mitos¢
do Chrystusa rosta w nim i rozpalata serce jego i stal si¢ $wiatynia Chrystusowi uczyniona
1 naczyniem przeczystym Ducha Jego Swigtego™.

Rezygnacja z doczesnego trybu zycia jest réwnoznaczna z pewnego
rodzaju wzgarda zwyczajnym bytowaniem, Bozy wybraniec odrzuca mar-
no$¢ $wiata, lecz paradoksalnie wciaz sie z nia zmaga, egzystuje w prze-
strzeni granicznej, w tzw. sacrofanum — zdaniem J. Sieradzana — ,,$wiecie
niezréznicowanym, bedacym stanem permanentnej liminalnosci”, w stanie
przekroczenia granicy ,,miedzy idiotyzmem a $wigtoscia”*®. Owa sfere moz-
na nazwa¢ wilasnie graniczna lub marginalna, $wiety pustelnik lub mnich
egzystuje bowiem w specyficzny sposob pomiedzy, podobnie jak jurodiwy
istnieje ,,na peryferiach materii, w nieuchwytnej przestrzeni, jednoczac w so-
bie w sposob niemalze doskonaly pierwiastek fizyczny i duchowy®!. Owo
liminalne bytowanie — bywanie, oznaczajace stan jednoczesnego zawieszenia
i przekraczania/wykraczania, jest wiec charakterystyczne nie tylko dla same-
go jurodiwego, ale znamienne takze dla innych Bozych wybrancow, ktorych

% Kantakuzen Dymitr. , Krotkie stowo z mata pochwala sw. Iwanowi Rylskiemu”. W: Ziem-
scy aniolowie — niebianscy ludzie. op. cit.: 38.

9 Sava I Arcybiskup Serbski. 1983. ,Zywot $wietego Simeona” W: Dar stowa. Ze starej
literatury serbskiej. Naumow Aleksander E. wyb. i oprac. Wator-Naumow Teresa, Naumow
Aleksander, Kotwiczowa Wanda przet. 1.6dz: Wydawnictwo Lodzkie: 8.

% Sieradzan Jacek. 2006. ,Sacrum i profanum czy sacrofanum? Przemiany w rozumieniu
sacrum we wspolczesnym $wiecie”. Lud: Organ Towarzystwa Ludoznawczego i Komitetu Nauk
Etnologicznych, 90: 26; zob. Buchowski Michat. 1993. Magia i rytual. Warszawa: Wydawnictwo
Instytutu Kultury: 79-89.

¢ Madys Anna. op. cit.: 267.
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postawa wyznacza podobnie swoista ,,przestrzefni zerowa” — lini¢ graniczna
miedzy sacrum i profanum, tym co ,$wicte, Swiatowe i za§wiatowe”®2,

Analogii w irracjonalnych odstonach $wietosci jest o wiele wigcej,
gdyz nie jeden wszak jurodiwy zastuguje na miano ekscentryka, a jak sie
zdaje takze przemozne grono $wigtych prezentujacych si¢ wobec otoczenia
w pozach wigkszych czy mniejszych dziwakéw. Mowa tu nie o zréwnaniu
,Bozego szalefica” z kazdym typem $wigtosci, lecz o ujawnieniu pewnych
zarodkowych elementow, ktore w tradycji kulturowej zachowujac swoj pier-
wowzor, rozwinely sie w sposob réznorodny, dojrzewajac i ujawniajac sie
w gotowych formach — w poszczegdlnych typach swietosci.

Wspolnym dla nich imperatywem jest oczywiscie pokora rozumiana jako
ubdstwo, ponizenie, ogotocenie (gr. kénosis), a wigc jako bezposrednie na-
$ladownictwo Chrystusa®. Podobnie do jurodiwego pustelnik czy mnich
nieustannie wyrzeka si¢ $wiata i samego siebie, przybiera poze mniej lub
bardziej zrozumiata dla otoczenia, niejednokrotnie poprzez ,afektowana
skromno$¢”* ukazuje sie w roli ekscentryka, innego — reprezentanta juz lub
od samego poczatku nieprzynaleznego do tego $wiata. Bozy wybraniec jawi
si¢ niczym ikona — lezy martwy lub stoi na skale, np. Iwan Rylski, kto-
rego biesy ,,stracaja [...] ze skaly w dot, zostawiaja niczym martwego”®’;
,,stal nadal na skale modlac si¢ do Boga dniem i noca”®; kleczy i unizenie
sie¢ klania, np. Paraskiewa-Petka, ktéra ,,na kolanach nieustannie oddawa-
fa poktony”®’; spoczywa na ziemi z kamieniem pod glowa, np. Symeon
Serbski, ktory ,,lezal niczym zebrak jaki, ubogi, pokryty habitem, na ziemi,
na rogozy, z kamieniem pod gltowa, wszystkim si¢ klaniajac i przymilajac™®®.
Wszystkie te pozy mozna traktowacd takze w aspekcie swoistej komunikacji,
tj. wy-mowy $wietego, widzie¢ w nich zaistnialg specyficzna relacje ze swia-

2 Wodziniski Cezary. op. cit.: 60.
% Zob. Léon-Dufour Xavier. op. cit.: 491.

o Curtius Ernst R. 1972. ,Topika”. Krzemieniowa Krystyna przet. Pamigetnik Literacki:
czasopismo kwartalne poswiecone historii i krytyce literatury polskiej 63: 236-240; Curtius
Emnst R. 1997. Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, Borowski Andrzej przet. i oprac.
Krakoéw: Universitas: 90-92.

% Kantakuzen Dymitr. op. cit.: 40.

o Zywot $w. Iwana Rylskiego, tzw. ludowy”. W: Ziemscy aniotowie — niebianiscy ludzie.
op. cit.: 22.

& Sw. Tyrnowski Eutymiusz. op. cit.: 104-105.
% Sava [ Arcybiskup Serbski. op. cit.: 19.
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tem — w jego granicach percypowana w kategoriach perwersyjnosci, spoza
jego sfery rozumiang jako przejaw czy ingerencja $wietosci.

Niejednokrotnie swiety — ,,umarly dla swiata” — w stanie odosobnienia
prowadzi zycie pelne wyrzeczen i trosk, dodatkowo zas z niepojetym, a cza-
sem wrecz z frenetycznym zadowoleniem, prowadzi nieustanng walke
z demonami, jak chocby stynny pustelnik Iwan Rylski, ktorego wedhug jed-
nego przekazu:

nawiedzal [...] takze i wrog-kusiciel, i mamit anielskimi stowy, chcac ze $wigtego miejsca
wyprowadzi¢; $wigty ojciec Iwan stal nadal na skale modlac sie do Boga dniem i noca i tzy
toczac, a diably stracaly go ze skaly. [...] Wielebny bowiem nie chcial obra¢ innej drogi,
anizeli Boza. I cho¢ ku owemu $wigtemu miejscu wiodla $ciezka waska, po niej whasnie
wspinal si¢ na skale wysoka i stroma, skad stracaly i meczyly $wietego diably. On zas
z radoscia wszystko to przyjmowal®,

za$ zgodnie z drugim, mowa o tym, ze ,,zebralo si¢ cate mnostwo podstgpnych
duchow. [...] I bija go, wleka, uderzaja, rania, stracaja go ze skaly w dol,
zostawiaja niczym martwego””’; czy Gawrail Lesnowski, ktory ,.cierpiat tez
wiele udrek od nienawisci ztych duchow, przegonit je jednak modlitwa”™;
czy tez Piotr z Koriszy, o ktérym mowa: ,,ktéz wypowie ojcze $wiatobliwy,
twoje pustynne cierpienia lub ktoz twe wyczyny wymieni: walka ze zlymi
duchami, przebywanie surowe, 1zy i pokute, post i nagos¢ ciata?”".

Swiety posiada zdolnosci nadnaturalne — cudotwércze, jego mocg jest
uzdrawianie, ale w szczegdlnych wypadkach potrafi zesta¢ takze smier¢, jak
np. Iwan Rylski chcacy ocali¢ dusze przebywajacego z nim na pustyni bratan-
ka przed powrotem do grzesznego $wiata, wymodlit u Boga jego $mierc:

a pachol¢ owo przepelnione byto Duchem; wiedzac o tym, pomodlit si¢ pustelnik do Pana
tymi stowy: ,,Panie, nie daj zagina¢ duszy sprawiedliwego, i nie licz go w poczet grzeszni-
kow”. Wystuchawszy modlitwy wielebnego ojca Iwana nakazal Bog zmii, by w owej chwili
ukasita chlopca [...]. I w ten czas opuscita pachole dusza’.

Miejsce pochéwku bratanka stato sie osobliwym mieszkaniem $wietego,
ktéry owa ,,zmije zamienil w kamien jako $wiadectwo sity modlitwy swojej,

0 Zywot $w. Iwana Rylskiego, tzw. ludowy”. op. cit.: 22, 24.

70

Kantakuzen Dymitr. op. cit.: 40.

=

.Zywot $wietego Gawraita Lesnowskiego, tzw. ludowy”. op. cit.: 71.

N
]

2 Teodosije. ,,Stuzba $w. Petarowi z Kori§y”. W: Dar slowa. op. cit.: 187.

LZywot $w. Iwana Rylskiego, tzw. ludowy”. op. cit.: 24.
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a przychodzacy tam ludzie na kazda niemoc lekarstwo znajduja”’. Co cieka-
we $Swiety potrafi zesta¢ kare takze po$miertnie, wciaz jest obecny w $wie-
cie doczesnym, jego czcigodne cialo wyznacza szczegdlnego rodzaju strefe
sacrofanum; rylski pustelnik juz po swym ,odejsciu ze $wiata” oddziatuje
na rzeczywisto$¢ poprzez ,,cud kary”, wedhug przekazu pewien

biskup miasta, ogarniety pycha, pozostawat bez wiary. I nie tylko bez wiary, ale co gorsze,
$wietemu byt przeciwny [...]. T ten, ktéry ma wiladze zabra¢ stawe, karze nagle biskupa,
czynigc go niemowa, i oprocz tego choroba. Co wigcej! Owe usta, wielomowne przeciw
$wietemu, zostaja skute niemota [...]. Gdy zrozumial pyszatek, ze popetnit grzech, co uczy-
nit? Przybiegt do trumny $wigtego i tarzal si¢ po ziemi, proszac o uwolnienie swego skutego
jezyka, co tez otrzymal™.

Podobnie jak jurodiwy, pustelnik lub mnich wywotuje zardwno zbiorowy
szacunek, jak i kolektywna bojazn, wzbudza poczucie zagrozenia, zachwia-
nia porzadku, niejednokrotnie kompensowane nieufna czy wrecz agresywna
postawa grupy; $wiety bywa wigc, delikatnie mowiac, fascynujacy a zarazem
obcy, niechciany i niezrozumialy; przyktadowo odchodzacego na pustynie
Iwana Rylskiego — wediug przekazu — ludzie

za diabelska namowa usitowali zawrdci¢ go z drogi bozej [...]. [ odwrdciwszy od nich swoje
$wiete oblicze, odszedt ku pustkowiom gor Ryly. A zwracajac si¢ ku ludziom, nie pobtogo-
stawit ich ani nie przeklat, wyrzekl jeno: ,.Ze smiechem i drwina was zostawiam™’;

a podtug innego $wiadectwa ten sam ,,gdy w mlodosci zyt jeszcze w $wiecie,
diabet podburzat przeciw niemu krewnych, sasiadéw i znajomych. I ranili go
dotkliwymi slowy niby strzatami; nazywali niepotrzebnym, niegodnym prze-
bywania i zycia na $wiecie””’. Warto zwroci¢ uwage na 6w $miech i drwine
$wigtego, co mozna rozpatrywac takze w kategoriach pogardy dla $wiata, ale
i swoistego ,,uragania §wiatu”, jakze typowego, cho¢ jak wida¢ nie zarezer-
wowanego li tylko dla Bozego szalenca’™.

Na koniec warto odnotowa¢ dopehiajacy portret $wietego pustelnika
i mnicha element, jakze wysoce zreszta charakterystyczny dla jurodiwego,
a mianowicie mowe czy tez wymowne milczenie Bozego wybranca. Zwy-

™ Ibidem: 24.

> Kantakuzen Dymitr. op. cit.: 42.

%6 Zywot $w. Iwana Rylskiego, tzw. ludowy”. op. cit.: 21-22.
77 Kantakuzen Dymitr. op. cit.: 39.

8 Zob. Jinxaues JImurpuii C., [lanuenko Anexcannp M., [lousipko Haranes B. 1984. Cuex
6 /lpesneit Pycu. Jlenunrpan: Hayka.
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kle $wiety wystepuje na pozycji barwnie nauczajacego — pouczajacego star-
ca, lecz zdarza sie, ze jego wypowiedz jest zredukowana do jeku, $piewu,
np. o Paraskiewie-Petce mowa, ze ta ,,z serca czeste wydobywata jeki””;
o Joakimie Osogowskim, ze ten ,radowal sie, $piewat i stawil Boga”®; lub
tez calkowitej niemocie, np. o Iwanie Rylskim mowa, Ze ten ,,blogostawiony,
na podobienstwo proroka, niczym gluchy, co nie styszy, i jakby niemy, co ust
nie otwiera™'; o Gawraile Lesnowskim, ze ,,pograzony w milczeniu”®.

Przytoczone tu, wyselekcjonowane z bogatego korpusu literackiego, przy-
ktady stanowia barwne ekspozycje swietosci w jej wschodniochrzescijaniskim
ujeciu, definiowalne wlasciwie jedynie w konkretnym kontekscie religijnym
i kulturowym. Te specyficznie projektowana $wieto$¢ nalezy odczytywaé
wilasnie w charakterystycznym dla wschodniego (prawostawnego) chrzesci-
janstwa kluczu teologii negatywnej, tj. apofatycznej, zaktadajacej niemozli-
wos¢ pozytywnego poznania Boga, a wiec tez swoista bezradno$¢ rozumu
wobec tego, co od Niego pochodzi i do Niego przynalezy®. Inkarnowana
$wietos¢ jurodiwego, pustelnika czy mnicha, objawiajaca sie w $wiecie cze-
sto dos¢ niecodziennie, niezrozumiale czy wrecz perwersyjnie, stanowi wszak
emanacje tej samej — wymykajacej si¢ racjonalnosci — tajemnicy, dlatego tez
wypada ja traktowaé jako fenomen wykraczajacy poza granice intelektualne-
g0 poznania, spoteczno-kulturowego porzadku, ustalonej normy.
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