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Abstract

In the context of the 100" anniversary of the birth of Karol Wojtyta the Author attempts to
assess his contribution to the evangelizing mission of the Church in the spirit of the Second
Vatican Council regarding interreligious dialogue. The thesis and, at the same time, the
starting point of the article is the belief that the teaching of the Declaration Nostra aetate
was an inspiration for the genuine commitment of the Polish Pope to interreligious dialogue
with its goal to build peace and justice in the world, in which world religions should play
a significant role. The Author justifies his thesis by referring to the papal teaching contained
in the encyclical letter Redemptoris missio as well as in his numerous declarations, homilies
and speeches to the representatives of Judaism, Islam and Eastern religions. Contrary to
some critics who believe that by his teaching and behavior John Paul II broke with the Tra-
dition of the Church, the Author argues that, being inspired by the teaching of the Second
Vatican Council, the Pope continued it creatively.
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Abstrakt

W kontekscie 100. rocznicy urodzin $w. Jana Pawta II autor podejmuje probe oceny wktadu
papieza w misj¢ ewangelizacyjng Kosciota w duchu Soboru Watykanskiego II w aspekcie
dialogu mi¢dzyreligijnego. Teza, a zarazem punktem wyjscia artykutu jest przekonanie, ze
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inspiracja dla podjetego przez papieza Polaka zaangazowania na rzecz dialogu mi¢dzyreli-
gijnego bylto nauczanie deklaracji Nostra aetate, a jego celem — budowanie pokoju i spra-
wiedliwo$ci na $wiecie, w ktérego to procesie religie $wiata odgrywaja i odgrywaé po-
winny znaczng rol¢. Autor uzasadnia swoja teze, odwotujac si¢ do nauczania papieskiego,
zawartego w encyklice Redemptoris missio oraz w licznych przemdéwieniach, homiliach
i wystapieniach do przedstawicieli judaizmu, islamu oraz religii Wschodu. Wbrew kryty-
kom, uwazajacym, ze swoim nauczaniem i postepowaniem Jan Pawet Il zerwat z Tradycja
Kosciota, autor dowodzi, iz byt on twérczym jej kontynuatorem, inspirowany nauczaniem
Soboru Watykanskiego I1.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, Nostra aetate, dialog miedzyreligijny, Tradycja Kosciota.

W 100. roczniceg urodzin §w. Jana Pawtla Il warto zastanowi¢ si¢ nad jego
wktadem w misje ewangelizacyjng Kosciota w duchu Soboru Watykanskiego
II. Moja refleksja ograniczy si¢ do kwestii dialogu miedzyreligijnego. Przez
27 lat swego pontyfikatu dialog migdzyreligijny stanowit istotny aspekt misji
ewangelizacyjnej realizowanej przez papieza Polaka jako glowy Kosciota ka-
tolickiego. Niektore srodowiska konserwatywne, zwlaszcza Bractwo Kaptan-
skie Swietego Piusa X z abp. Marcelem Lefebvrem oraz bp. Antonio de Castro
Mayerem na czele, ostro krytykowaty migdzyreligijne dziatania Jana Pawta II.
Czy jego nauczanie oraz konkretne dziatania byty zerwaniem z Tradycja Ko$-
ciota? Uwazam, ze nie. Teza, a zarazem punktem wyjscia tego artykutu jest
przekonanie, ze inspiracja dla podjetego przez papieza Polaka zaangazowania
na rzecz dialogu miedzyreligijnego byto nauczanie Soboru Watykanskiego II,
a jego celem — budowanie pokoju i sprawiedliwosci na §wiecie, w ktérego to
procesie religie $wiata odgrywaja i odgrywa¢ powinny znaczng rolg. Ambi-
cja nie jest tu catosciowe omdwienie nauczania oraz podjetych przez papieza
dziatan na rzecz dialogu miedzyreligijnego'. Chodzi jedynie o w miarg¢ solidnie
udokumentowane wykazanie, ze zaro6wno nauczanie, jak i podjete przez Ojca
Swietego dziatania na rzecz dialogu miedzyreligijnego maja swoje korzenie
i inspiracj¢ w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, a zwlaszcza w Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, promulgowa-
nej 28 pazdziernika 1965 r. Jan Pawet II to nauczanie zasymilowat i w sposob
tworczy rozwingt. Wida¢ to zarowno przy lekturze jego encykliki Redemptoris
missio, w ktorej przedstawia on zarysy swojej teologii religii i dialogu religij-
nego, jak i w licznych jego przemowieniach i homiliach adresowanych zarow-
no do katolikow, jak i wyznawcow innych religii.

! Opracowan tego tematu w literaturze polskiej i zagranicznej jest bardzo wiele. Wystarczy
wymieni¢: Byron L. Sherwin, Harold Kasimow. Red. 2001. Jan Pawet II I dialog miedzyreligij-
ny. Tum. Aneta Nowak. Krakéw: Wydawnictwo WAM. Nie spotkatem jednak opracowania, ktore
nauczanie papieza Polaka na temat dialogu miedzyreligijnego ujmowatoby $cisle w perspekty-
wie nauczania deklaracji Nostra aetate. Moja nadziejg jest, ze artykul ten wypeli t¢ drobnag
szczeling.
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1. Deklaracja Nostra aetate jako zrédlo i inspiracja w nauczaniu
Jana Pawla I1

Sobor Watykanski II stat si¢ przelomowym wydarzeniem nie tylko z racji ot-
wartosci Kosciola na wspotczesny mu $wiat oraz dialog ekumeniczny, ale takze
ze wzgledu na pozytywne spojrzenie na religie niechrzescijanskie i dialog migdzy-
religijny?. Przedstawiajac 20 listopada 1964 r. ,,Relacj¢ o poprawkach” ostatniego
projektu schematu deklaracji Nostra aetate w auli soborowej, kard. Augustin Bea,
przewodniczacy Sekretariatu ds. Promowania Jedno$ci Chrzescijan, oswiadczyt,
ze jej celem nie jest podanie objasnienia dogmatycznego o religiach niechrzesci-
janskich, lecz przedtozenie norm praktycznych i duszpasterskich, ufundowanych
w objawieniu i dotyczacych odniesienia do tychze religii’. Taki tez jest zasadniczy
charakter i cel przyjetego przez sobdr i promulgowanego przez Pawta VI doku-
mentu. Jak zauwazyt Edward Bulanda w jednym z pierwszych w polskim jezyku
obszernym omdéwieniu Nostra aetate, ,,dokument nie ma celu polemicznego, ale
pokojowy; nie jest abstrakcyjno-naukowy, ale konkretnie apostolski™. Wzywa ka-
tolikow, ,,aby z roztropnoscia i mitoscig przez rozmowy i wspdtpracg z wyznawca-
mi innych religii, poznawali i rozwijali te dobra duchowe i moralne, jak réwniez te
warto$ci spoteczno-kulturalne, ktore si¢ w nich znajduja” (DRN 23).

W deklaracji Nostra aetate soboér podkresla przede wszystkim pozytywne
elementy obecne w religiach niechrzescijanskich oraz wskazuje na wartos¢ dia-
logu miedzyreligijnego jako istotny element misji ewangelizacyjnej Kosciota.
W dokumencie wyszczegdlnione sa cztery religie $wiata: buddyzm, hinduizm,
islam oraz judaizm. W artykule 2. najpierw jest mowa ogoélnie o religiach, a na-
stepnie deklaracja na sposob explicite wymienia hinduizm i buddyzm. Odnos$nie
do hinduizmu sobdr o$wiadcza: ,, Tak wigc w hinduizmie ludzie zglebiaja Boska
tajemnice 1 wyrazaja ja w nieprzebranym bogactwie mitow oraz we wnikliwych
dociekaniach filozoficznych. Pragna rowniez uwolni¢ si¢ od dotkliwych ograni-

2 Vatican II. Les relations de I’Eglise avec les religions non chrétiennes. Déclaration «Nostra
aetatey. Texte latin et traduction frangaise. Commentaires par Georges Cottier, Jacques Dournes,
Henri Maurier, Joseph Masson, Robert Caspar sous la direction de A.-M. Henry. 1966. Paris: Cerf;
Pawetl Milcarek. 2013. ,,Czytamy Vaticanum Il wewnatrz Tradycji: Nostra aetate”. Christianitas 5:
93—-113; John Borelli. 2017. Origin, History and Vatican II Context. W The Future of Interreligious
Dialogue. A Multireligious Conversation on Nostra aetate. Red. Charles L. Cohen, Paul F. Knitter,
Urlich Rosenhagen, 23-43. Meryknoll (NY): Orbis Books.

3 Relacja o poprawkach w: Augustin Bea. 2013. ,,Objasnienia przedstawione Ojcom Soboru
Watykanskiego II przez oficjalnego sprawozdawce schematu (wybrane fragmenty)” (Aneks 2:
sprawozdania). Christianitas 51: 156.

* Edward Bulanda. 1968. Misyjny dialog Ko$ciota dzisiejszego z religiami niechrzescijanski-
mi. W Kosciol w swietle soboru. Red. Henryk Bogacki, Stefan Moysa, 427. Poznan: Ksiggarnia
$w. Wojciecha. Tekst Bulandy jest pierwszym i bardzo obszernym opracowaniem deklaracji Nostra
aetate w jezyku polskim.

> Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzeScijanskich ,,Nostra Aetate”, nr 2 (dalej:
DRN). W Sobor Watykanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. 2002. Poznan: Pallottinum.
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czen naszej egzystencji przez formy zycia ascetycznego czy gleboka medytacje,
czy tez przez uciekanie si¢ z ufna mitosciag do Boga” (DRN 2).

Soboér nie moéwi, ze hinduizm jest religia monoteistyczng. Niemniej docenia
obecne w tej religii rézne formy zycia ascetycznego oraz glgbokiej medytacji,
jak iodniesienie do Boga. Druga religia wymieniona z nazwy jest buddyzm.
»Buddyzm w réznych swoich formach uznaje radykalng niewystarczalnos¢ tego
zmiennego $wiata. Naucza si¢ wigc w nim drogi, ktérg kroczac w duchu ufne;j
poboznosci, ludzie byliby w stanie albo osiaggnac z trudem stan doskonatego wy-
zwolenia, albo — wlasnymi wysitkami lub tez wsparci wyzsza pomoca — dojs¢ do
najwyzszego o$wiecenia” (DRN 2).

Migdzy chrzescijanskim rozumieniem zbawienia w Jezusie Chrystusie
a buddyjskim jego ujeciem jako ,,stan doskonatego wyzwolenia” i ,,najwyzsze-
go os$wiecenia” istnieje zasadnicza rdznica®. Ponadto buddyzm, w odrdznieniu,
chociazby od hinduizmu, nie uznaje Boga Stwoércy. Niemniej, jak odnotowuje
Dumoulin, ,,chociaz buddyzm nie uznaje Boga Stworcy, swiadom jest jednak
wzbudzajacej zachwyt tajemnicy egzystencji i w zaden sposdb nie moze by¢
zréwnany z zachodnim ateizmem materialistycznym’”.

Trzecig religia wymieniong z nazwy jest islam, ktoremu poswiecony jest arty-
kut 3. Sktada si¢ on z dwoch akapitow. Islam przedstawiony jest jako pierwsza re-
ligia monoteistyczna nie judeochrzescijanska®. Najwazniejsze stwierdzenie tego
artykutu to o$wiadczenie, ze muzutmanie wierzag w prawdziwego Boga i oddaja
Mu czes$é: ,,Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez na muzutmandw, czcicieli
Jedynego Boga, zyjacego i samoistnego, mitosiernego i wszechmocnego Stwo-
rzyciela nieba i ziemi, ktory przemowit do ludzi. Starajg si¢ rowniez poddawac
z catej duszy Jego ukrytym postanowieniom, tak jak poddat si¢ Bogu Abraham,
do ktorego islamska wiara chetnie si¢ odwotuje” (DRN 3).

W o$wiadczeniu tym powiedziane jest przede wszystkim to, ze muzutma-
nie oddaja czes¢ prawdziwemu Bogu. Nostra aetate opisuje Go jako: jedynego,
zywego, samoistnego, mitosiernego i wszechmocnego, Stworce nieba i zmieni.
Te imiona Boze z jednej strony pokrywaja si¢ z chrzescijanska koncepcja Boga,
z drugiej natomiast przemawiajag do muzulmanskiego stuchacza, gdyz zapisane
sa w samym Koranie.

¢ W buddyzmie Mahajana istnieje rozrdznienia na dwie formy zbawienia: ,,0 wlasnych sitach”
oraz ,,z wyzszg pomoca”. Nostra aetate czyni aluzje do tego rozréznienia. Wigcej zob. Paul Williams.
2011. Catholicism and Buddhism. W The Catholic Church and the World Religions: A Theological
and Phenomenological Account. Red. Gavin D’Costa, 163—164. London — New York: T&T Clark.

7 Heinrich Dumoulin. 1969. Excursus on Buddhism. W Commentary on the Documents of Vat-
ican II. T. 3. Red. Herbert Vorgrimler, 147. London — New York: Burns and Oates / Herder and
Herder.

8 Robert Caspar. 1966. La religion musulmane. W Vatican II. Les relations de I’Eglise avec les
religions non chrétiennes, 213.
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Ostatnig religia wymieniong z nazwy jest judaizm. Warto wspomniec¢, ze sto-
sunek Kosciola do Zydéw i judaizmu byt punktem wyjscia, w wyniku ktérego
zrodzita si¢ cala deklaracja Nostra aetate. W artykule 4. powiedzianych jest kilka
istotnych rzeczy. Po pierwsze, ze nardd zydowski nie powinien by¢ postrzegany
jako odrzucony lub przeklety, ani nie jest formalnie winny $mierci Chrystusa. Po
drugie, na podstawie nauczania §w. Pawta w 11. rozdziale Listu do Rzymian, sobor
podkresla, ze Bog pozostaje wierny swojemu przymierzu z tym narodem (por. Rz
11,29). Po trzecie, zachgca do wzajemnego poznania i poszanowania ,,zwlaszcza
przez studia biblijne i teologiczne oraz braterskie rozmowy” (DRN 4). Po czwarte,
deklaracja potgpia wszelkie przejawy antysemityzmu, ktore w jakimkolwiek czasie
i przez jakichkolwiek ludzi kierowane byly przeciw Zydom (por. DRN 4).

W ostatnim artykule, pigtym, mowa jest o etycznym obowigzku tolerancji,
braterstwa, otwartosci i dialogu z wyznawcami innych religii, gdyz — argumen-
tuje sobor — ,,Nie mozemy wzywac Boga jako Ojca wszystkich, jesli wobec nie-
ktoérych Iudzi, stworzonych na obraz Bozy, nie chcemy postepowac po bratersku”
(DRN 5). Jak zostato to we wstepie zaznaczone i zostanie wykazane w dalszej
czedei artykutu, to soborowe nauczanie stanowilo zasadniczy i nieustanny punkt
odniesienia dla nauczania i zaangazowania Jana Pawtla Il na rzecz dialogu mig-
dzyreligijnego, ktorego teologiczne podstawy przedstawit w encyklice Redemp-
toris missio (1990).

2. Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego zawarte
w encyklice Redemptoris missio

Swoistego rodzaju ,.teologie religii”, czy tez teologiczne podstawy dialogu
migdzyreligijnego, Jan Pawetl I przedstawil przede wszystkim w encyklice Re-
demptoris missio (1990)°. Wpisuje si¢ ona w perspektywe nakreslong przez na-
uczanie Soboru Watykanskiego II, jednocze$nie je przekracza i stanowi kolejny
wazny krok Magisterium Kosciota w kierunku pozytywnego spojrzenia Kosciota
katolickiego na religie niechrzescijanskie i dialog migdzyreligijny.

Poczatek encykliki pos§wiecony jest kwestiom chrystologicznym, ktore do-
piero w okresie posoborowym zaczely by¢ w teologii chrzescijanskiej zywo
dyskutowane i przez niektorych kontestowane (John Hick, Paul F. Knitter, Rai-
mon Panikkar, Roger Haight). Jedng z nich jest kwestia rozumienia jedynosci
1 powszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa. Na rézne sposoby i w kontekscie
roznych zagrozen papiez podkresla, ze Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem

° Jan Pawet I1. 1990. Encyklika ,, Redemptoris missio” (dalej: RMi). Wroctaw: Wydawnictwo
Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej.
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wszystkich, jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi, oraz ze nie moz-
na rozpatrywac zbawczej ekonomii Stowa Bozego w oderwaniu od paschalnego
wydarzenia Jezusa Chrystusa.

Rozdzial pierwszy, poswiecony tym zagadnieniom, papiez zaczyna od przy-
wotania drugiego artykulu symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego, po kto-
rym nast¢puje komentarz, przypominajacy, ze do istoty wiary chrzescijanskiej
nalezy wyznanie, iz ,,w wydarzeniu Odkupienia jest zbawienie wszystkich” (RMi
4). ,,Powszechnosc (...) zbawienia w Chrystusie — czytamy dalej — jest w catym
Nowym Testamencie” (RMi 5). Zacytowane sa wazne wersety z Dz 4,10.12
1 opatrzone nast¢pujacym komentarzem: ,,Stwierdzenie to, skierowane do Sanhe-
drynu, ma znaczenie powszechne, gdyz dla wszystkich — Zydéw i pogan — zba-
wienie moze przyjs¢ tylko przez Jezusa Chrystusa” (RMi 5). Na potwierdzenie
tej prawdy Jan Pawet II przytacza jeszcze kilka innych tekstow z Nowego Testa-
mentu, m.in. 1 Tm 2,5-7, oraz przywotuje $wiadectwo meczennikow (RMi 11).
Wezesdniej natomiast o$wiadcza: ,,Jesli wrocimy do poczatkow Ko$ciota, znaj-
dziemy jasne stwierdzenie, ze Chrystus jest jedynym Zbawicielem wszystkich,
Tym, ktory sam jeden jest w stanie objawi¢ Boga i do Niego doprowadzi¢” (RMi
5). Te dwie prawdy —mianowicie, ze Jezus jest jedynym Zbawicielem wszystkich
ludzi oraz pelnym i ostatecznym objawieniem Boga — mozemy znalez¢ jeszcze
w innych miejscach encykliki. Bledne sg zatem wszystkie teorie teologiczne tzw.
opcji pluralistycznej, dostrzegajace w Jezusie jedynie doskonatego cztowieka,
ktory w petni otworzy? si¢ na obecnos¢ i dziatanie Boga i w ktorym oraz przez
ktorego dziatat sam Bog. Jezus jest bowiem kim$ wigcej niz tylko przyktadem
do nasladowania.

W rozdziale pierwszym encykliki zostaje odrzucona jeszcze inna teza, z ktora
spotkaé si¢ mozna u przedstawicieli teologii pluralistycznej, dotyczaca podziatu
miedzy odwiecznym Stowem Bozym a historycznym Jezusem Chrystusem, lub
migdzy zbawczg ekonomig odwiecznego Stowa Bozego a zbawcza ekonomig
Stowa Wcielonego, gdzie ta pierwsza bytaby znacznie szersza i autonomiczna
w stosunku do tej drugiej. Krotko mowiac, chrystologia encykliki jest chrystolo-
gig konstytutywna.

Nie oznacza to wcale, ze papiez nie dostrzega innych posrednictw w religiach
niechrzescijanskich. One istniejg i mozna o nich méwi¢, ale pod dwoma warunkami:
po pierwsze, nalezy uznac, ze ,,czerpia one znaczenie i warto$¢ wytacznie z posred-
nictwa Chrystusa”; a po drugie, Ze ,,nie mozna ich pojmowac jako réwnolegte i uzu-
pelniajace si¢” (RMi 5). Kierujac si¢ nauczaniem soboru'®, Jan Pawet II thumaczy,
skad bierze si¢ absolutnos¢ i powszechnos¢ Jezusa Chrystusa. Wynikaja one z tego,

10 Papiez odwoluje sie tu do nauczania Konstytucji duszpasterskiej o KosSciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes, 22.
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ze ,,bedac w historii, jest On o$rodkiem i koncem historii”, ze ,,stoi w centrum Bo-
zego planu zbawienia”, ze ,,przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym
czlowiekiem” (RMi 6) oraz ze zbawienie ofiarowane kazdemu czlowiekowi polega
na uczestnictwie w paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa.

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet 1l podejmuje takze kwesti¢ zbaw-
czej roli Kosciota oraz jego relacji do rzeczywistosci Krolestwa Bozego. Z jed-
nej strony odrzuca on poglady teologow ,,opcji pluralistycznej”, ktorzy odtaczaja
rzeczywistos¢ Krolestwa Bozego, obecng takze w innych religiach, od Chrystusa
i od Kosciola. Z drugiej za$ strony nie podziela pogladow niektorych teologow
katolickich ,,opcji inkluzywistycznej”, ktorzy utozsamiajg rzeczywisto§¢ Krole-
stwa Bozego z rzeczywistoscig Kos$ciota. Papiez tych dwoch rzeczywistosci nie
rozdziela, ale je ,,odroznia”. Mozna powiedziec¢, ze encyklika Redemptoris missio
reprezentuje teologie religii o charakterze regnocentrycznym w perspektywie pa-
radygmatu inkluzywistycznego. Najlepiej wyrazone to zostato w nastgpujacym
fragmencie:

»Prawda jest zatem, ze zaczatkowa rzeczywisto$¢ Krolestwa moze si¢ znajdo-
wac rowniez poza granicami Ko$ciota w catej ludzkosci, o ile Zyje ona «wartos-
ciami ewangelicznymi» i otwiera si¢ na dziatanie Ducha, ktory tchnie, gdzie i jak
chce (por. J 3,8)” (RMi 20).

Jan Pawetl Il przyjmuje zatem jako teologicznie uzasadnione pewne rozroz-
nienie migdzy Krolestwem Bozym obecnym w historii ludzkosci (a zatem takze
w religiach niechrzescijanskich) a Kosciotem pielgrzymujacym. Pisze jedno-
znacznie: ,,Niewatpliwie Kosciot nie jest celem samym w sobie, bedac podpo-
rzagdkowanym Krolestwu Bozemu, ktorego jest zalazkiem, znakiem i narzedziem.
Jednakze, odrézniajac si¢ od Chrystusa i od Krélestwa, Koscidl jest nierozerwal-
nie z nim ztgczony” (RMi 18). Encyklika nie okresla zatem jako sprzecznych
z wiarg katolickg tych koncepcji regnocentrycznych, ktore sg jednoczesnie chry-
stocentryczne i ktore nie sprowadzajg Kosciota do ,,zwyktego znaku” (RMi 17),
lecz rozumieja go jako powszechny sakrament zbawienia (RMi 20).

Jesli chodzi o rozumienie statusu religii niechrzescijanskich i dialogu z nimi,
najwazniejsze stwierdzenia padajg w trzecim rozdziale encykliki, ktory poswig-
cony jest Duchowi Swietemu jako gléwnemu sprawcy misji Kosciola. Papiez
buduje tu swoja argumentacje na wybranych tekstach Soboru Watykanskiego
Il oraz encykliki Dominum et Vivificantem. Opierajac si¢ na tekstach soboro-
wych moéwiacych o dzialaniu Ducha w sercu kazdego czlowieka przez ,,ziarna
Stowa”!!, Jan Pawet II czyni krok dalej, by stwierdzi¢, ze obecno$¢ i dziatanie

11" Jan Pawet IT przywotuje tu teksty Dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes, 3, 11,
15, oraz Konstytucji duszpasterskiej o KosSciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 10-11,
15,22, 26, 38, 41, 92-93.
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Ducha Swietego dotycza takze kultur i religii: ,,Duch objawia si¢ w szczegdlny
sposob w Kosciele i w jego cztonkach; tym niemniej Jego obecnos¢ i dziatanie sg
powszechne, bez ograniczen przestrzennych i czasowych. (...) Obecnos¢ i dzia-
fanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale spoteczenstwa i historii, narodow,
kultur, religii” (RMi 28).

Przekonanie o przekraczajacej granice czasu i przestrzeni uniwersalnej obecno-
§ci i dziataniu Ducha Swietego prowadzi Jana Pawta II do pozytywnego spojrzenia
na religie niechrzescijanskie i uznania, ze ,,kazda autentyczng modlitwe wzbudza
Duch Swiety, tajemniczo obecny w sercu kazdego cztowieka” (RMi 29)'2. Papiez
przypomina, ze ekonomia Ducha Swietego $cisle zwigzana jest z ekonomig Jezu-
sa Chrystusa i Ko$ciota oraz polega na zasiewaniu w innych kulturach i religiach
»ziaren Stowa” oraz otwieraniu ich ku dojrzatosci w Chrystusie. Dlatego dialog
miedzyreligijny sam w sobie jest wielka wartoscig. Tu takze warto przytoczy¢
dhuzszy passus z encykliki: ,,Dialog nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowania, ale
jest dzialaniem majacym swe uzasadnienie, wymogi, godnos¢: wyplywa z glebo-
kiego szacunku dla tego wszystkiego, co w kazdym cztowieku «zdziatat ten Duch,
ktory ‘tchnie tam, gdzie chece’». Kosciot zamierza przezen odkrywaé «ziarna Sto-
way, «promien owej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi», ziarna i promienie,
ktore znajduja si¢ w poszczegodlnych osobach i w tradycjach religijnych ludzko-
éci. Dialog opiera si¢ na nadziei i milosci i przyniesie owoce w Duchu Swietym.
Inne religie stanowig pozytywne wezwanie dla Kosciota: pobudzaja go bowiem
zaréwno do odkrywania i rozpoznawania znakow obecno$ci Chrystusa i dzialania
Ducha, jak i tez do poglebiania wtasnej tozsamosci i dawania §wiadectwa integral-
nosci Objawienia, ktérego jest strozem dla dobra wszystkich” (RMi 56).

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze, zdaniem Jana Pawta 11, jesli z jedne;j stro-
ny religie niechrzescijanskie nie mogg stanowic per se paralelnych drog zbawienia
wzgledem Chrystusa i Kosciota, jak utrzymujg teologowie opcji pluralistyczne;j,
to jednak z drugiej strony mozna uznaé, ze wypetniaja one pewna pozytywna role
posrednika zbawienia dla ich wyznawcoéw — jako nosiciele ukrytej obecnosci mi-

12 Zawarty w tym zdaniu cytat pochodzi z przemowienia do kardynatow i Kurii Rzymskiej w dniu
22 grudnia 1986 r. W tym samym duchu mozna przytoczy¢ jeszcze przestanie Jana Pawta II do ludow
Azji, skierowane 21 lutego 1981 r. w Radio Veritas: ,,To, co wydaje si¢ w sposob szczegdlny groma-
dzi¢ i taczy¢ chrzescijan 1 wierzacych innych religii, jest uznanie potrzeby modlitwy jako wyrazu
duchowosci czlowieka skierowanej ku Absolutowi. Nawet jesli dla niektorych jest On Wielkim
Nieznanym, niemniej wcigz pozostaje tym samym zywym Bogiem. Jestesmy pewni, ze za kazdym
razem, kiedy duch ludzki otwiera si¢ w modlitwie na tego Nieznanego Boga, ustyszane bedzie
echo tego Ducha, ktory znajac ograniczenia i stabo$ci osoby ludzkiej, sam si¢ w nas i za nas modli
«w btaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami» (Rz 8,26). Wstawiennictwo Ducha Swigtego,
ktéry modli si¢ w nas i za nas, jest owocem misterium Odkupienia Chrystusowego, gdzie petia
mitosci Ojca zostata objawiona”. Jan Pawet II. 1981. ,,Message aux peuples de 1’ Asie” (Manille, le
21.2.1981). Tekst w Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux. 1998. Le dialogue interreli-
gieux dans ['enseignement officiel de I’Eglise catholique (1963—1997). Documents rassemblés par
Francesco Gioia. France: Editions de Solesmes, 262.
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sterium Chrystusa przez obecno$¢ i dziatanie w nich Ducha Swigtego. Z ta teolo-
giczng podbudowa, wyptywajaca z nauczania Soboru Watykanskiego Il oraz po-
soborowego nauczania Magisterium Kosciota, papiez Polak prowadzil i promowat
ducha dialogu miedzyreligijnego z wyznawcami wszystkich religii $wiata.

3. Dialog z judaizmem

Jak dla Soboru Watykanskiego II, tak samo dla Jana Pawta II judaizm oraz
dialog z nim zajmowat szczegdlne i wyjatkowe miejsce. W 2005 r. ks. Waldemar
Chrostowski zebrat, opracowat i wydat wszystkie teksty papieza Polaka doty-
czace Zydow i judaizmu'®. Z tego ogromnego bogactwa przytoczonych zostanie
tylko kilka wypowiedzi dla uwiarygodnienia sformutowanego wczeéniej przeko-
nania, ze Zydzi i judaizm w sercu i nauczaniu §w. Jana Pawta II zajmowali szcze-
gblne miejsce. Chciatbym wskaza¢ na trzy rzeczy. Po pierwsze, ze nauczanie
Jana Pawta II na temat Zydow i judaizmu wpisuje sie w perspektywe nakre§long
przez Nostra aetate, art. 4. Po drugie, ze wedtug papieza szczegblny status ju-
daizmu jako religii sui generis, zgodnie z nauczaniem soborowej deklaracji, ma
swoje uzasadnienie biblijne. Po trzecie, ze dialog z judaizmem powinien przy-
czynia¢ si¢ do budowania pokoju i sprawiedliwosci na §wiecie.

To, ze nauczanie Jana Pawta II na temat Zydow i judaizmu wpisuje sie w per-
spektywe nakreslong przez Nostra aetate, art. 4., najlepiej uzmystawia jego wizy-
ta w zydowskiej Wielkiej Synagodze w Rzymie 13 kwietnia 1986 r. Wydarzenie
to miato charakter historyczny i symboliczny. Jeden z punktow jego przemo-
wienia nosit tytul: Przypomnienie istotnych tresci czwartego artykutu ,,Nostra
aetate”. Centralnym za$ stowem byto pojecie ,,wiezi” — wiezi istniejacej migdzy
tajemnica KoS$ciola a tajemnicg judaizmu. W tym kontekscie Jan Pawet 11 wy-
powiedziat znamienne stowa: ,,Religia zydowska nie jest dla naszej religii rze-
czywisto$cig zewnetrzng, lecz czym$ wewnetrznym. Stosunek do niej jest inny
anizeli do jakiejkolwiek innej religii. Jeste$cie naszymi umitowanymi brac¢mi
i mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi bra¢mi’'.

Zdanie to godne jest podkreslenia nie tylko z tej racji, ze wskazuje na szcze-
g0lny (sui generis) status judaizmu jako religii niechrzescijanskiej. Jest ono
godne podkreslenia takze z tego wzgledu, ze wypowiadajac te slowa, Jan Pa-

13 Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta II. 1978-2005. 2005. Zebrat i opracowat Walde-
mar Chrostowski. Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej. Innym zrodtem moze by¢
ksiazka: Jan Pawel II. 1999. Dlaczego dialog z judaizmem? Wybor tekstow. Opracowal Mariusz
Grabol. Krakow: Wydawnictwo M — Znak.

4 Przeméwienie w Wielkiej Synagodze. Rzym, 13 kwietnia 1986 r. W Jan Pawet II. 1999.
Dlaczego dialog z judaizmem? Wybor tekstow, 102—103.
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wet II chcial jakby tylko rozwina¢ soborowe nauczanie Ko$ciota. Innymi stowy,
nauczanie papieza Polaka na temat Zydoéw i judaizmu jedynie rozwija soboro-
we nauczanie zawarte w Nostra aetate, art. 4. Potwierdzenie tego znajdujemy
w wielu innych jego przemdwieniach, homiliach oraz dokumentach traktujacych
o relacjach chrzesécijansko-zydowskich. Oto dwa przyktady. W przemowieniu do
uczestnikow Zebrania Delegatow Krajowych Komisji Konferencji Episkopatow
do dialogu i wspotpracy z Zydami i judaizmem zorganizowanym przez Komi-
sje do Spraw stosunkoéw Religijnych z Judaizmem” w Rzymie (6 marca 1982 r.)
Jan Pawel II o$wiadczyl, Ze ,,wigz pomigdzy Kos$ciolem i narodem zydowskim
opiera si¢ na Bozym planie Przymierza”!®. Kontekstem tego zdania po raz ko-
lejny byta deklaracja Nostra aetate. W przeméwieniu do cztonkow Miedzyna-
rodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu £acznoéci w Watykanie (12 marca
1979 r.) Jan Pawel ponownie wyszedt od deklaracji Nostra aetate, nawigzat do
innych dokumentéw soborowych oraz do dokumentu pt. Wskazowki i sugestie
w sprawie wprowadzenia w Zycie deklaracji soborowej ,, Nostra aetate” artykut
4, opublikowanego 1 grudnia 1974 r. przez ustanowiong w pazdzierniku 1974 r.
przez papieza Pawta VI Komisje Stosunkow Religijnych z Judaizmem. Zauwa-
zyt, ze dokumenty te wytyczaja droge dialogu.

Szczegoblny status, jaki —w duchu deklaracji Nostra aetate — Jan Pawet 11 przypi-
sywat judaizmowi jako religii bedacej dla chrzescijan rzeczywisto$cia wewngtrzna,
wyplywat z jego przekonania, ze pomimo odrzucenia Chrystusa przez wigkszos¢
Zydow, judaizm wciaz pozostaje religia Bozego Przymierza. W przeméwieniu do
uczestnikoOw sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu, zorganizowanej w Waty-
kanie 31 pazdziernika 1997 r., papiez zauwazyl, ze istnienie (takze obecnie) narodu
zydowskiego jest faktem nadprzyrodzonym, a uzasadnieniem teologicznym — na
co takze zwraca uwagg deklaracja Nostra aetate, art. 4. — jest wierno$¢ Boga swo-
jemu przymierzu. Mowit: ,, Ten maty nardd, zamieszkujacy tereny potozone mieg-
dzy wielkimi imperiami poganskimi, ktore przewyzszaja go wspaniatoscig swojej
kultury, wywodzi swdj poczatek z faktu wybrania Bozego. Bog, Stworca nieba
i ziemi, zwotal ten lud i prowadzi go. Jego istnienie nie jest wigc zwyktym faktem
naturalnym czy kulturowym, pojmowanym w tym sensie, ze przez kultur¢ czto-
wiek rozwija zasoby swojej natury. Jest faktem nadprzyrodzonym. Ten lud trwa na
przekor i wbrew wszystkiemu, dlatego ze jest ludem Przymierza, i ze mimo nie-
wiernosci cztowieka Bog pozostaje wierny swojemu Przymierzu™'¢,

15 Przeméwieniu do uczestnikéw Zebrania Delegatow Krajowych Komisji Konferencji Epi-
skopatow do dialogu i wspolpracy z Zydami ijudaizmem zorganizowanym przez Komisje do
Spraw stosunkow Religijnych z Judaizmem. Rzym, 6 marca 1982 r. W Jan Pawet II. 1999. Dlacze-
go dialog z judaizmem? Wybor tekstow, 28.

16 Kosciol potgpia teorie rasistowskie. Do uczestnikow sympozjum na temat korzeni antyju-
daizmu. Watykan, 31 pazdziernika 1997 . W Jan Pawet 11. 1999. Dlaczego dialog z judaizmem?
Wybor tekstow, 67.
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Do mysli tej Jan Pawet II wracat wielokrotnie w niejednym swoim przemowie-
niu czy homilii. W przeméwieniu do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej pod-
czas trzeciej pielgrzymki apostolskiej do Polski (Warszawa, 14 czerwca 1987 1.)
papiez podkreslit fakt, ze przez doswiadczenie zagtady narod izraelski stat si¢ gto-
sem ostrzezenia dla ludzkosci. Mowil: ,,Bardziej niz ktokolwiek inny, wlasnie wy
stalicie si¢ taka zbawcza przestroga. I mysle, ze w ten sposob spetniacie wasze
powotanie szczegdlne, okazujecie si¢ w dalszym ciggu dziedzicami tego wybrania,
ktoremu Bog jest wierny”!”. Aluzja do Rz 11,29 jest tu widoczna.

Trzeci aspekt mysli Jana Pawta I1 w relacji do judaizmu, na jaki warto zwrocié
uwage, to jego przekonanie, ze dialog z judaizmem powinien przyczynia¢ si¢
do budowania pokoju i sprawiedliwosci na $swiecie. W przemowieniu do przed-
stawicieli wspdlnoty zydowskiej podczas pielgrzymki apostolskiej do Niemiec
(Moguncja, 19 listopada 1980 r.) papiez wskazatl na trzy istotne wymiary dialogu
miedzy dwiema religiami. Pierwszym wymiarem dialogu wskazanym przez nie-
go jest ,,dialog wewnatrz Ko$ciota jakby miedzy pierwsza i drugg czescia jego
Biblii”. Drugim wymiarem dialogu ,,jest spotkanie migdzy dzisiejszymi Koscio-
tami chrzescijanskimi i dzisiejszym ludem tego Przymierza, ktore Bog zawart
z Mojzeszem”. Trzeci wymiar tego dialogu ma charakter praktyczny: ,Zydzi
i chrzescijanie, jako synowie Abrahama, sg powotani do tego, by byli blogosta-
wienstwem dla swiata (por. Rdz 12,2n), wspdlnie przyczyniajac si¢ do pokoju
i sprawiedliwosci migdzy wszystkimi ludzmi i narodami”'®.

W czgsci tej warto takze przytoczy¢ wypowiedzi Jana Pawta 11 z jego pielgrzymki
do Ziemi Swietej w Roku Jubileuszowym 2000. W pozdrowieniu gtéwnych rabinow
Izraela powiedzial m.in.: ,,Osobiscie zawsze chciatem zalicza¢ si¢ do tych, ktdrzy po
obu stronach pracujg nad przezwyci¢zeniem dawnych uprzedzen inad zapewnie-
niem szerszego i petiejszego uznania, iz zydowska spuscizna religijna nalezy $cisle
do naszej wiary: «jestescie naszymi starszymi bra¢mi» (por. przemoéwienie w Syna-
godze Rzymskiej, 13 kwietnia 1986, 4). Ufamy, ze nardd zydowski uzna, ze Kosciot
catkowicie potepia antysemityzm i kazdg forme rasizmu jako calkowicie przeciwne
zasadom chrzescijanstwa. Musimy wspotpracowaé nad budowaniem przysztosci,
w ktorej nie bedzie juz antyjudaizmu wsrod chrzescijan lub antychrzescijanskich
uczué wéroéd Zydow. Mamy wiele wspolnego. Razem wiele mozemy uczyni¢ dla
pokoju, dla sprawiedliwosci, dla bardziej ludzkiego i braterskiego swiata”".

17" Przemowienie do przedstawicieli wspolnoty zZydowskiej podczas pielgrzymki apostolskiej do
Polski. Warszawa, 14 czerwca 1987 r. W Jan Pawet 11. 1999. Dlaczego dialog z judaizmem? Wybor
tekstow, 72.

8 Przemowieniu do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej podczas pielgrzymki apostolskiej do
RFN. Moguncja, 19 listopada 1980 r. W Jan Pawet 11. 1999. Dlaczego dialog z judaizmem? Wybor
tekstow, 92-93.

19 Jan Pawet I1. 2000. Przeméwienia i homilie z pielgrzymki do Ziemi Swietej. Warszawa: KA,
93-94.
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Stowa te wpisuja si¢ w nakre§long przez Nostra aetae perspektywe potgpie-
nia wszelkich przejawow antysemityzmu wsrod chrzescijan. Jednoczesnie papiez
zacheca zydowskich partneréw dialogu do budowania przysztosci, w ktorej nie
bedzie takze antychrzescijanskich uczué¢ wérod Zydow.

W mysli papieza Polaka istotnymi elementami budowania pokoju migdzy
narodami i religiami sg: dialog, wspotpraca oraz wzajemne przebaczenie. Zna-
czacym gestem podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej byto odmoéwienie przez
Jana Pawta II pod Sciang Ptaczu w Jerozolimie tacinskiej modlitwy O blogo-
stawienstwo dla Domu Dawida i pokoj dla murow Jerozolimy oraz wtozenie
w szczeling $ciany kartki z tekstem prosby o wybaczenie win Kos$ciota wobec
Zydow: ,Boze naszych ojcow, ktory wybrate§ Abrahama i jego potomkow, by
poniesli narodom Twe Imig: jestesmy gteboko zasmuceni postgpowaniem tych,
ktorzy w ciggu dziejow spowodowali cierpienia tych Twoich dzieci i proszac
o Twe wybaczenie, chcemy zobowigzac si¢ do doskonalego braterstwa z ludem
Przymierza”®.

Na zakonczenie tego skrétowego spojrzenia na stosunek Jana Pawta II do
dialogu chrzescijansko-zydowskiego, ktore byto niczym innym jak wprowa-
dzeniem w zycie soborowego nauczania zawartego w deklaracji Nostra aetate,
art. 4, chcialbym przytoczy¢ stowa zydowskiego uczonego, rabina Byrona L.
Sherwina. W tekscie zatytutowanym Katolicka teologia judaizmu w nauczaniu
Jana Pawfta Il pisze on: ,,Pod wplywem Jana Pawtla II Ko$ciol rozbudowat
katolicka teologie judaizmu i w sposéb bardzo systematyczny przetozyt ja na
konkretne dziatania, ktore znacznie przyczynily si¢ do poprawy stosunkow
katolicko-zydowskich?'.

4. Dialog z islamem

W 1997 r. Eugeniusz Sakowicz zebral, opracowal i wydat ksigzke pt. Islam
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawfa I1 /1965—1996/*. Juz sam fakt
ilo§ci przemowien i wypowiedzi pokazuje, ze dialog z islamem takze stanowit
dla Jana Pawta I istotny wymiar petnionej przez niego misji jako gtowy Kosciota
katolickiego. Probujac wskazaé najwazniejsze cechy i wydarzenia prowadzone-

20 Tekst modlitwy na: https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,5475,-
najwazniejsza-podroz-pontyfikatu-jana-pawla.html (12.09.2019).
2 Byron L Sherwin. 2001. Katolicka teologia judaizmu w nauczaniu Jana Pawta II. W Jan

Pawel II I dialog migdzyreligijny. Red. Byron L. Sherwin, Harold Kasimow, 173. Tlum. Aneta
Nowak. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

2 Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jan Pawla II. 1997. Zebrat i opracowal Euge-
niusz Sakowicz. Warszawa: Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickie;.
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go przez papieza Polaka dialogu z islamem, nalezy zacza¢ od stwierdzenia, ze
podobnie jak w stosunku do judaizmu, takze swoje zaangazowanie i rozumienie
dialogu Kosciota katolickiego z islamem Jan Pawet 11 wpisatl w perspektywe na-
kreslona przez deklaracje Nostra aetate.

Jak zostalo to podkreslone w punkcie pierwszym, istotnym stwierdzeniem
soborowej deklaracji jest to, ze muzulmanie wierzg i oddajg cze$¢ prawdziwe-
mu Bogu. W Nostra aetate, art. 3., Bog islamu opisany jest tez jako ten, ,kto-
ry przemawiat do ludzi”. Jak zauwaza Gavin D’Costa, okreslenie to przekracza
tzw. teologi¢ naturalng. ,,To, czego nie mozna znalez¢ w teologii naturalnej, jest
stwierdzenie, ze Bog «przemawiat do ludzi» (homines allocutum)”*. Rowniez
odniesienie do Abrahama sugeruje, ze wiara muzutmanow i ich poznanie Boga
majg charakter nadprzyrodzony, cho¢ nie jest sprecyzowany charakter obja-
wienia, z ktérego wiara ta wyrasta i na ktorym si¢ opiera®*. Podobnie o Bogu
islamu moéwil wielokrotnie Jan Pawet II. Najbardziej znane i znaczace sg jego
stowa skierowane do dziesigtek tysigcy mlodych muzulmanow zgromadzonych
na stadionie w Casablance 19 sierpnia 1985 r.: ,,My, chrzescijanie i muzulma-
nie, mamy wiele rzeczy wspolnych jako wierzacy i jako ludzie. Zyjemy w tym
samym $§wiecie, naznaczonym wieloma znakami nadziei, ale réwniez wieloma
znakami budzacymi obawy. Abraham jest dla nas tym samym wzorem wiary
w Boga, poddania si¢ Jego woli i ufnosci w Jego dobro¢. Wierzymy w tego sa-
mego Boga, Boga Jedynego, Boga Zyjacego, Boga, ktory stwarza $wiat i swoje
stworzenia doprowadza do doskonatos$ci”?.

W tym samym przemowieniu, gdzie odniesienie do deklaracji Nostra aetate
pojawia si¢ kilkakrotnie, papiez zwrdcit uwage na to, ze ,,dialog pomiedzy chrzes-
cijanami a muzulmanami jest dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek potrzebny”?.
Mowit o wspdlnym zaangazowaniu na rzecz pokoju i sprawiedliwo$ci na $wie-
cie. Mowit tez o wspolnym dawaniu $wiadectwa wiary w Boga w $wiecie coraz
bardziej zeswiecczonym, a nieraz i ateistycznym — o $wiadectwie wiary, ktore
powinno charakteryzowac si¢ szacunkiem wobec ludzi niewierzacych oraz in-
nych tradycji religijnych: ,,To $wiadectwo wiary, zywotne dla nas i nie dopusz-
czajace ani niewiernosci wobec Boga, ani obojetnosci na prawde, dokonuje si¢
w szacunku dla innych tradycji religijnych, gdyz kazdy cztowiek oczekuje sza-
cunku za to, czym rzeczywiscie jest, oraz za to, w co wierzy w swoim sumieniu.

2 Gavin D’Costa. 2016. Vatican II. Catholic Doctrine on Jews and Muslims. Oxford: Oxford
University Press, 203.

24 Caspar. 1966. La religion musulmane, 218-219.

% Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mtodzieza muzutman-
ska. Casablanca, 19 sierpnia 1985 r. W Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla II
(1965-1996). 1997, 125.

% Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, 127.
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Pragniemy, by wszyscy doszli do pelni Prawdy Bozej, ale kazdy moze zrobic to
tylko przez wolna decyzj¢ wlasnego sumienia, bez zewnetrznych przymusow,
niegodnych dobrowolnego hotdu rozumu i serca, odpowiadajacego godnos$ci
ludzkiej. Taki jest prawdziwy sens wolnosci religijnej, szanujacej jednoczesnie
Boga i cztowieka™".

W tym przemoéwieniu, jak w wielu innych, papiez wskazywal na warto$¢ wol-
nosci religijnej. Chociaz takze w islamie jest o niej mowa®, jednak rozumienie
wolnosci religijnej w obu religiach jest r6zne®*. W katolickim rozumieniu nie
tylko nie mozna nikogo przymusza¢ sita do przyjecia jakiej$ religii, ale takze
cztowiek jest wolny w tym, by swoja religie¢ opusci¢. W islamie takiej mozli-
wosci praktycznie nie ma. Przemawiajac 10 stycznia 1993 r. do muzutmanow
przybytych do Asyzu na ,,dzien modlitw o pokoj” w Europie dotknigtej wojna
na Batkanach, papiez po raz kolejny nawigzat do deklaracji Nostra aetate, art.
3. Z szacunkiem odniost si¢ do ich obecnosci, by zauwazy¢: ,,Przybyliscie, po-
niewaz pragniecie pokoju i sprawiedliwos$ci dla wszystkich ludow zamieszkuja-
cych ten kontynent. Jestescie zaniepokojeni, podobnie zresztg jak chrzeScijanie,
przejawami rasizmu i nienawisci etnicznej, ktore wydaja si¢ przybieraé na sile.
Sa to przejawy zla, i my, ktoérzy wierzymy w Boga i chcemy peti¢ Jego wole,
musimy to zto potepié, kiedykolwiek i gdziekolwiek pojawia si¢ na $wiecie”.
W kolejnym zdaniu Jan Pawet 11 nawiazat do wolnosci religijnej jako gwaranta
pokoju: ,,Prawdziwy pokdj nie bedzie mdgt zaistnie¢, jezeli wierzacy zgodnie
nie odrzucg polityki nienawisci i dyskryminacji i nie uznajg prawa do wolnosci
religijnej 1 kulturowej we wszystkich spoteczenstwach™°.

W tym przemoéwieniu, jak i w dziesigtkach innych podkreslat, ze religia ni-
gdy nie powinna stuzy¢ jako uzasadnienie aktow przemocy i terroru, gdyz ,,je-
dynie zwyrodnienie uczu¢ religijnych prowadzi do dyskryminacji i konfliktu.
Postugiwanie si¢ religig jako uzasadnieniem niesprawiedliwosci 1 przemocy jest
straszliwym naduzyciem i musi zosta¢ potgpione przez wszystkich prawdziwie
wierzacych w Boga’™!. Najdobitniej to drogie sercu papieza Polaka przestanie
wybrzmiato podczas jego pielgrzymki do Kazachstanu we wrze$niu 2001 r. Jak
wspomina ks. Krzysztof Otdakowski SJ, ktory przez kilkanascie lat dla polskie-
go radia i telewizji relacjonowat pielgrzymki papieskie, ,,[Po] wydarzeniach z 11
wrzesnia 2001 r. wielu odradzato papiezowi podroz do serca Azji Srodkowe;.

2 Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, 128.
2 Muzutmanie powoluja si¢ tu na werset Koranu: ,,Nie ma przymusu w religii!” (2:256).

2 Pozwolg sobie odesta¢ do mojego artykutu na ten temat. Zbigniew Kubacki. 2012. ,,Wolno$¢
religijna w islamie i Ko$ciele katolickim”. Przeglad Powszechny 5: 78-92.

3 Autentyczna wiara jest zrodlem zrozumienia i harmonii. Asyz, 10 stycznia 1993 r. W Islam
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1996). 1997, 181-182.

31 Autentyczna wiara jest zrodtem zrozumienia i harmonii, 181.
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Ojciec Swiety uznatl, Ze to, co stalo sic w Nowym Jorku i Waszyngtonie, jest
jeszcze wiekszym przynagleniem do wyruszenia w droge, aby modli¢ si¢ o po-
koj dla $wiata i za§wiadczy¢ wspolnie z muzutmanami o innym obliczu islamu.
Pamigtam dorzucone w ostatniej chwili w rozwazaniu poprzedzajacym modlitwe
Aniot Panski stowa: «Zwracam si¢ z goracym apelem do wszystkich, zar6wno
chrzescijan, jak i wyznawcow innych religii, zebyscie wspodlnie pracowali tak,
by zbudowac¢ $wiat bez przemocy, $wiat, ktory kocha zycie i ktory rozwija si¢
w sprawiedliwosci i solidarnosci. Nie mozemy pozwoli¢ na to, by to, co si¢ sta-
to, doprowadzito do pogtebienia podziatow. Religia nigdy nie moze stuzy¢ jako
uzasadnienie konfliktow»™’*2. Sprawa pokoju na $wiecie, w ktorego tworzeniu
istotng role powinny odgrywac wielkie religie $wiata, zwlaszcza chrzescijanstwo
i islam, byta bardzo droga sercu polskiego papieza.

Ten pobiezny przeglad niektérych wypowiedzi Jan Pawla II o relacji z isla-
mem chcialbym zakonczy¢ jego stowami z przemdwienia w meczecie Umaj-
jadéw w Damaszku podczas pielgrzymki do Grecji, Syrii i na Malte w 2001 r.
Mowit: ,,Dialog miedzyreligijny jest najbardziej owocny, kiedy wyptywa z do-
$wiadczenia «zycia razemy» na co dzien, w tym samym Srodowisku i kulturze.
W Syrii chrzes$cijanie i muzutmanie zyli obok siebie przez stulecia i nieustannie
toczyt si¢ miedzy nimi wszechstronny dialog zycia. Kazdy cztowiek i kazda ro-
dzina przezywaja okresy zgody, ale takze chwile, gdy dialog zostaje zerwany.
Pozytywne doswiadczenia musza umacnia¢ w naszych wspolnotach nadziej¢ na
pokdj; nie nalezy natomiast dopusci¢, aby doswiadczenia negatywne podwazatly
te nadzieje. Za wszystkie sytuacje, w ktorych muzutmanie i chrze$cijanie krzyw-
dzili si¢ wzajemnie, musimy prosi¢ Wszechmogacego o przebaczenie i przeba-
czy¢ sobie nawzajem. Jezus naucza nas, ze musimy wybacza¢ zto innym, jesli
Bog ma nam przebaczy¢ nasze grzechy (por. Mt 6,14)”%.

5. Dialog z religiami Wschodu

Dialog z religiami Wschodu (buddyzmem i hinduizmem) zajmowat zdecydo-
wanie mniej miejsca w nauczaniu i dziatalnosci Jana Pawta II anizeli dialog z ju-
daizmem i islamem, cho¢ nie mozna powiedzie¢, ze go w ogdle nie byto. Podczas
swoich podrdzy i pielgrzymek zagranicznych, zwtaszcza do Azji, papiez spotykat
sie z przedstawicielami hinduizmu i buddyzmu. Sam tez goscit ich w Watykanie.
Dzi¢ki opracowaniu Zdzistawa Kijasa i Sabiny Lach naktadem Wydawnictwa

32 Krzysztof Otdakowski. 2006. ,,Papiez — pielgrzym na drogach $wiata”. Studia Bobolanum
3:21-22.

3 Jan Pawel I1. Wspdlny dialog dla dobra ludzkiej rodziny. Damaszek, 6 maja 2001 r. (16.10.2020)
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/syria_ommajad 06052001.html.
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Naukowego PAT w 2000 r. ukazata si¢ ksiazka pt. Buddyzm i hinduizm w naucza-
niu Jana Pawfa II (1978—1999)%, ktora zawiera liczne przemowienia i wypowie-
dzi papieza Polaka do przedstawicieli tych religii. Mozna powiedzie¢, ze jego
podejscie do buddyzmu i hinduizmu oraz do kwestii dialogu z nimi zasadniczo
wpisywalo si¢ w perspektywe naszkicowana przez deklaracje Nostra aetate, art.
2. Pisz¢ ,,zasadniczo”, gdyz pewnym wytomem wobec tego podejscia, ktore —jak
widzieli$my — cechuje budowanie dialogu na pozytywnych elementach obecnych
w religiach niechrzescijanskich, byta ocena buddyzmu, a doktadniej: jego sote-
riologii, przedstawiona w ksiazce Przekroczyc¢ prog nadziei. W ocenie buddyzmu
Jan Pawet II takze wychodzi od o$wiadczen Nostra aetate. Tym razem po to, aby
wskaza¢ na zasadnicze roznice migdzy obu religiami: ,,Posrod religii, na ktore
wskazuje dokument Nostra aetate, nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na bud-
dyzm, ktoéry jest w pewnym sensie, podobnie jak chrzescijanstwo, religia zba-
wienia. Trzeba jednak zaraz doda¢, ze soteriologia buddyzmu stanowi poniekad
odwrotno$¢ tego, co jest istotne dla chrzescijanstwa.

Zdaniem papieza soteriologia buddyzmu reprezentuje ,,soteriologic negatyw-
ng”, a wyzwolenie od zla oznacza dla niej ,,wyzwoli¢ si¢ od $§wiata”, ktory jest
zty*®. Pojecie ,,nirwany” Jan Pawet II interpretuje jako ,,wej$cie w stan doskonatej
obojetnosci wzgledem $wiata”, a caty buddyzmu jest, wedlug niego, ,,w znacznej
mierze systemem «ateistycznym»’?’. Co prawda stowo ,,ateistyczny” napisane
jest w cudzystowie, niemniej ta w sumie negatywna ocena buddyzmu jako religii
spotkata si¢ z duzg krytyka w $rodowiskach buddyjskich3.

Jak zauwaza Leonard Fic, stowa Jana Pawtla II na temat buddyzmu w Prze-
kroczy¢ prog nadziei musza by¢ zrownowazone jego innymi wypowiedziami wy-
gloszonymi podczas licznych przemoéwien, homilii, audiencji czy bezposrednich
spotkan z przedstawicielami buddyzmu*’. Warto zacytowac dtuzszy passus z po-
witania na lotnisku na Sri Lance 20 stycznia 1995 r., w kilka miesiecy po opub-

3% Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta II (1978—1999). 2000. Opracowanie Zdzistaw
Kijas, Sabina Lach. Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT. Najlepsze w jezyku polskim opraco-
wanie kwestii relacji Kos$ciota katolickiego z buddyzmem w: Leonard Fic. 2009. Kosciot katolicki
a buddyzm. Perspektywa dialogu. Wtoctawek: Whoctawskie Wydawnictwo Diecezjalne.

35 Jan Pawet 1. 1994. Przekroczy¢ prég nadziei. Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 77.

3¢ Jan Pawet I1. 1994. Przekroczy¢ prég nadziei, 77.

37 Jan Pawet I1. 1994. Przekroczy¢ prég nadziei, 78.

33 W wywiadzie, jakiego udzielil Jego Swigtobliwo$¢ XIV Dalajlama, zapytany o to, co sadzi
o wypowiedziach Jana Pawla II, o$wiadczyt: ,,Nie wydaje mi si¢, zeby Papiez dobrze zrozumiat
buddyzm. (...) Buddyzm nie uwaza $wiata za zly; Swiat sam w sobie jest zasadniczo neutralny.
Natomiast prawdziwym problemem, czy tez ztem, jest postawa przywiazania, egoistycznego przy-
wigzania, ktdra bierze si¢ z ignorancji”. W Papiez Jan Pawet II i dialog chrze$cijansko-buddyjski.
Z Jego Swigtobliwoscig XIV Dalajlama rozmawia Wayne Teasdale. W Jan Pawel 11 i dialog mie-
dzyreligijny. Red. Sherwin, Kasimow. 2001, 97.

¥ 7 Jego Swictobliwoscia XIV Dalajlamg Jan Pawel II spotkat si¢ kilkakrotnie. Zob. Fic.
2009. Kosciot katolicki a buddyzm. Perspektywa dialogu, 291-292.
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likowaniu ksigzki Przekroczy¢ prog nadziei: ,,Przybywam jako pielgrzym dobrej
woli, z niczym innym, jak tylko z pokojem w sercu (...). Pragne, aby moja wizy-
ta byla wyrazem glebokiego szacunku, jaki zywie wobec mieszkancoéw Sri Lanki.
W szczegdlnosci wyrazam swoj gleboki szacunek dla wyznawcow buddyzmu,
religii dominujacej na Sri Lance wraz z jej Brahmaviharas, czterema gtownymi
warto$ciami Metta, Karuna, Mudita i Upekkha: serdecznoscia, wspotczuciem,
zyczliwos$cig 1 sprawiedliwoscig; dla jej wartosci transcendentnych iradosci
Sangha, tak jasno wyrazonych w Theragathas. Z catego serca zywi¢ nadziejg, ze
moja pierwsza wizyta przyczyni si¢ do umocnienia wsrod was dobrej woli, i ze
bedzie mogta przekonac¢ wszystkich o pragnieniu Kosciota katolickiego podtrzy-
mywania dialogu migdzyreligijnego i wspolpracy w budowaniu $wiata bardziej
sprawiedliwego i braterskiego. Do wszystkich wyciggam przyjacielska reke,
przytaczajac stowa z Dhammampada: «jedno stowo przynoszace pokdj lepsze
jest niz tysigce stow bezuzytecznychy» .

Natomiast podczas wygltoszonej woéwczas homilii Jan Pawet 11 nawigzal do
deklaracji Nostra aetate, by potwierdzi¢, ze Kosciot katolicki darzy ogromnym
szacunkiem religie Azji*'. W tym kontekscie warto przypomnie¢ takze jego stowa
wypowiedziane podczas pielgrzymki do Indii w 1986 r. Przemawiajac do przed-
stawicieli roznych religii, papiez oswiadczyt: ,,Przez dialog pozwalamy, aby Bog
byl posréd nas obecny. Kiedy bowiem otwieramy si¢ na dialog jeden z drugim,
otwieramy si¢ rOwniez na Boga”*.

6. Podsumowanie

Przedstawiong w tym opracowaniu tezg jest przekonanie, ze nauczanie Sobo-
ru Watykanskiego 11, a zwlaszcza deklaracji Nostra aetate, stanowito dla Jana Pa-
wia II zrédto inspiracji i motywacji dla jego glebokiego zaangazowania si¢ w dia-
log miedzyreligijny. Zarysowane zaledwie przez sobor perspektywy papiez Polak,
jako gtowa Kosciota katolickiego w latach 1978-2005, podjat i w tworczy sposob
rozwingt. Emblematycznym tego przykladem jest zwotany przez niego 27 paz-
dziernika 1986 r. w Asyzu ,,Dzien Modlitwy o Pok6j”. Glownym celem spotkania

40 Przemowienie na lotnisku. Sri Lanka, 20 stycznia 1995. W Buddyzm i hinduizm w nauczaniu
Jana Pawta IT (1978—1999). 2000, 83—84.

41 Jan Pawet II. 1995. ,,Przebaczenie, pojednanie, pokdj wezwaniem dla wszystkich” (Msza
$w. i beatyfikacja o. Jozefa Vaza, Kolombo, 21 stycznia 1995). L’Osservatore Romano (wyd. pol-
skie) XVI 3 (171): 40.

42 To Representatives of the Various Religions of India. Madras, India, February 5, 1986.
W Pontifical Council for Interreligious Dialogue. 2006. Red. Francesco Gioia, 365. Interreligious
Dialogue: The Official Teaching of the Catholic Church from the second Vatican Council to John
Paul I (1963-2005). Boston: Pauline Books and Media, 365.
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nie byla wspolna synkretyczna modlitwa, lecz zebranie si¢ przedstawicieli roznych
Kosciotéw i wyznan chrzescijanskich oraz religii $wiata w miescie $w. Francisz-
ka po to, aby sie¢ modli¢ o pokoj. Taki tez byt jego tytut przewodni: ,,.By¢ razem,
aby modli¢ si¢ o pokdj”. W stowie wstepnym przewodniczacy papieskiej Komisji
lustitia et Pax, kard. Roger Etchegaray, powiedziat: ,,Jestesmy tu razem bez $la-
du synkretyzmu”*. Natomiast Jan Pawet Il w przemowieniu na zakonczenie tego
dnia o$wiadczyt: ,,W istocie, to moja wiara sprawita, ze w duchu gtgbokiej mito-
$ci 1 szacunku zwrécitem si¢ do was, przedstawicieli Kosciotow chrzescijanskich,
Wspdlnot koscielnych i Religii $wiata. (...) Po raz pierwszy w historii spotkalismy
si¢: Koscioty chrzescijanskie, Wspolnoty koscielne i Religie $wiata, w tym $wig-
tym miejscu poswieconym $wictemu Franciszkowi, aby ztozy¢ §wiadectwo przed
Swiatem, ze pokoj ma charakter transcendentny”*.

Srodowiska konserwatywne, zwlaszcza Bractwo Kaplanskie Swictego Piusa X
z abp. Marcelem Lefebvrem oraz bp. Antonio de Castro Mayerem na czele, ostro
skrytykowaty Jana Pawta II, argumentujac, Zze zorganizowane przez niego spotkanie
zachecato fatszywe religie do modlitwy do ich fatlszywych bogdw i1 byto zerwaniem
z Tradycja Kosciota. W ten sposoéb, ich zdaniem, Jan Pawel II popetil publiczny
grzech przeciwko jednemu i prawdziwemu Bogu, przeciwko Stowu Wcielonemu
i jego Kosciotowi®. Czy spotkanie w Asyzu byto zerwaniem z Tradycja Ko$ciota,
czy jej tworcza kontynuacja? Henryk Jerzmanski stwierdza, ze spotkanie w Asyzu
nie byto zerwaniem z Tradycja KoSciola, a szczegdlnie z nauczaniem Soboru Waty-
kanskiego 11, ale jego owocem*. Takie tez jest moje zdanie.

Podsumowujac, nalezy wyraznie podkresli¢, ze w swojej otwartosci i glebo-
kim zaangazowaniu w dialog migdzyreligijny Jan Pawel I nigdy nie rezygnowat
z gloszenia prawdy wiary o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Dialogu mig-
dzyreligijnego nigdy nie rozumial on jako szukanie ,,wspolnego mianownika”
oraz rezygnacje¢ z wlasnych przekonan. W jego odczuciu dialog ten powinien by¢
oparty na wiernosci prawdzie — tak, jak kazdy z cztonkoéw dialogu w swoim su-
mieniu jg rozumie. Powiedzial o tym na spotkaniu z przywodcami roznych religii
podczas pobytu w Indonezji w 1989 r.: ,,Postgpowaé wbrew wlasnemu sumie-
niu znaczytoby zdradzi¢ zarowno prawde, jak 1 samego siebie. Dlatego od ludzi
wierzacych nie mozna nigdy oczekiwac ustgpstwa co do prawdy, ktoérej sg zo-
bowigzani przestrzega¢ w swoim zyciu. Jednakze mocne trwanie przy prawdzie

4 Roger Etchegaray. 1989. Stowo wstepne. W Dzieri modlitwy o pokdj w Asyzu. Warszawa:
Wydawnictwo Ksigzy Werbistow ,,Verbinum”, 17.

“ Przemoéwienie papieza Jana Pawta II na zakoficzenie Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokoj.
W Dzien modlitwy o pokoj w Asyzu. 1989, 32-34.

4 Marcel Lefebvre, Antonio de Castro Mayer. 1986. 1986 joint declaration against Assisi,
https://sspx.org/en/1986-joint-declaration-against-assisi (19.09.2019).

% Henryk Jerzmanski. 1989. Przedmowa. W Dzierni modlitwy o pokoj w Asyzu, 6.
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whasnych przekonan nie musi oznacza¢ postawy zamknigcia wobec innych. Jest
to raczej zaproszenie do otwarcia si¢ na dialog™’.

Tak tez podczas calego swego pontyfikatu Jan Pawet Il rozumiat dialog i pro-
wadzil go z wyznawcami religii niechrzescijanskich. A inspiracja i nieustannym
punktem odniesienia byto dla niego nauczanie soborowej deklaracji Nostra ae-
tate. Doskonala ilustracjg zaprezentowanej w tym artykule tezy sg jego slowa
wypowiedziane w Rzymie 14 stycznia 1996 r. podczas modlitwy Aniot Panski.
Papiez mowit: ,,.Deklaracja Nostra aetate jest najkrotszym dokumentem II So-
boru Watykanskiego. Nie sposob jednak nie dostrzec jej znaczenia i nowosci.
Wskazata ona kierunek, w ktorym powinny si¢ rozwijac relacje migdzy chrzesci-
janami 1 wyznawcami innych religii w klimacie wzajemnego szacunku, dialogu
1 wspotpracy, stuzac prawdziwemu dobru cztowieka.
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