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Abstract

The paper presents problematic issues concerning Baptism and the Eucharist depicted in
the teaching of the Council of Trent and of the contemporary Catechism of the Catholic
Church. Because of the reformers, the teaching on Baptism and especially the teaching
on the sacrificial character of the Eucharist and the real presence of Christ under the con-
secrated species became a subject of serious controversies. Those controversies gave the
Catholic bishops courage to remain faithful to the Apostolic Tradition concerning what was
expressed in the appropriate decrees of the Council of Trent. After four centuries a desire
arose in the Catholic Church to show a clear indication concerning the understanding of the
truths of the faith. Many people had difficulties with an expression of the truth proclaimed
by the Church. Therefore the new Catechism has been prepared in which — according to the
teaching of Vaticanum II — included clarifications of the Catholic faith.
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Streszczenie

Artykul prezentuje problematyke chrztu i Eucharystii przedstawiong w nauce Soboru
Trydenckiego i aktualnego Katechizmu Kosciota Katolickiego. Za sprawa reformatorow
nauka o chrzcie, a zwlaszcza o ofiarniczym charakterze Eucharystii i realnej obecnos$ci
Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami stata si¢ przedmiotem powaznych kontro-
wersji, ktore doprowadzity do tego, ze biskupi katoliccy potrafit odnalez¢ w Trydencie
odwage, aby dochowa¢ wiernosci Tradycji apostolskiej, co wyrazili w odpowiednich
dekretach. Po uptywie ponad czterech wiekow w Kosciele katolickim zrodzita si¢ po-
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trzeba wyraznych wskazan dotyczacych rozumienia prawd wiary. Wielu wiernych miato
trudnosci z jasnym wyrazeniem prawd gloszonych przez Kos$ciot. Przygotowano wige
katechizm, w ktorym w duchu posoborowym zawarto wyjasnienia tego, w co wierzy
wspolczesnie Kosciot katolicki.

Stowa kluczowe: Sobor Trydencki, Reformacja, IT Sobor Watykanski, Katechizm Kosciota
Katolickiego, sakrament, chrzest, Eucharystia.

Sakramenty Kosciota, zwtaszcza chrzest i Eucharystia, sa ta czescig zy-
cia chrzescijan, ktoérg trzeba zglebia¢ nieustannie, nad ktéra nie powinno si¢
przechodzi¢ bezrefleksyjnie. Wydaje sig, ze faktycznie sakramenty te sg nie
tylko czesto sprawowane, ale tez stanowia glowne obszary pastoralnej troski
duszpasterzy oraz innych zaangazowanych uczniéw Chrystusa. Z cala pew-
noscig szerszej refleksji nad wspomnianymi sakramentami powinny stuzy¢
sprzyjajace temu okolicznosciowe sytuacje. W tym roku okazja taka jest 500.
rocznica Reformacji. Warto ja wykorzysta¢ m.in. po to, by pokaza¢ wspotczes-
nemu chrzescijaninowi kazdej denominacji jak ksztattowata si¢ przez ostatnie
pie¢ wiekoéw teologiczna refleksja nad tymi sakramentami w poszczegdlnych
wspolnotach chrzescijanskich. Nie powinien temu przys$wiecac jedynie zamiar
koncentrowania si¢ na mniej lub bardziej trudnych procesach historycznych
jako takich. O wiele wazniejsze jest wskazywanie na mozliwosci ekumenicz-
nego wysitku, ktorego ostatecznym celem ma by¢ wspolny udzial w jednej
Eucharystii. Niech pewnym wkladem w ten proces bedzie pokazanie, jak ewo-
luowalo w Kosciele katolickim teologiczne rozumienie sakramentu chrztu
i Eucharystii. Zaznaczone w temacie spojrzenie na interesujgce nas problemy
z perspektywy nauki Soboru Trydenckiego oraz obowigzujacego obecnie na-
uczania zawartego w Katechizmie Kosciota Katolickiego wyznaczaja cztery
cze$ci niniejszego przedtozenia. Dwie pierwsze dotyczy¢ beda chrztu — naj-
pierw z perspektywy Soboru Trydenckiego, a nastepnie przyjrzymy si¢ obec-
nemu nauczaniu Kos$ciota katolickiego na temat tego sakramentu. Podobna
metodg zostanie przedstawiona w dwoch kolejnych czeéciach problematyka
zwigzana z Eucharystia.

1. Chrzest w nauce Soboru Trydenckiego

Czesto mozna spotka¢ si¢ z opinig, ze Sobdr Trydencki (1545-1563) byt
jednym z najwazniejszych soborow w historii Kosciota. Oczekiwanie na jego
zwolanie byto powszechne. Wstrzas wywotany przez Reformacj¢ domagat si¢
reakcji. Chodzito przede wszystkim o zapoczatkowanie gruntownej reformy
wewnatrz Ko$ciola, a takze wyjasnienie rozumienia dogmatow zakwestiono-



Chrzest 1 Eucharystia w nauce Soboru Trydenckiego 235

wanych przez reformatoréw. Potrzebe zwotania Soboru dostrzegat juz papiez
Hadrian VI oraz jego nastepca, Klemens VII. Jednak zamiar ten udalo si¢ zre-
alizowac dopiero papiezowi Pawtowi III'. W trakcie wieloletnich obrad Sobor
zatwierdzit oficjalnie Nicejsko-Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary, usta-
lit kanon Pisma Swietego, Wulgate uznat za tekst oficjalny. Ojcowie soboro-
wi stwierdzili tez, ze podstawe wiary katolickiej stanowi oprocz Biblii rowniez
Tradycja apostolska.

Dla nas istotnym jednak jest fakt, ze Sobor zajat si¢ tez sakramentami. Byta
to niewatpliwie reakcja na nauczanie reformatorow, ktérzy juz od lat lansowali
swoja wiasng koncepcj¢ rozumienia sakramentow. Stanowisko ojcéw soboro-
wych bylo zasadniczo usystematyzowanym wyktadem $redniowiecznej teologii
sakramentow. Swoje opinie sformutowali na VII sesji soborowej, ktora miata
miejsce 3 marca 1547 r. We wstepie zaakcentowali, ze w sakramentach ,,wszelka
prawdziwa sprawiedliwos¢ albo si¢ rozpoczyna, albo zaczgta wzrasta, albo — je-
sli si¢ jag utraci — zostaje odzyskana™. Wypowiedz ta pokazuje, ze uchwalone
nastepnie kanony trzeba ocenia¢ jako uzupetnienie nauki o usprawiedliwieniu,
ogloszonej na VI sesji soborowej 13 stycznia 1547 r.

Nauka o poszczegolnych sakramentach zostata poprzedzona uchwaleniem 13
kanonéw traktujacych o nich w ogoélnosci. Przypomnijmy najwazniejsze z nich.
W pierwszym podkreslono, Ze jest siedem sakramentow i wszystkie zostaty usta-
nowione przez samego Chrystusa. W trzecim odrzucono tezeg, ze s3 one sobie
réwne co do godnosci. W kolejnym kanonie pojawito si¢ nawiazanie do gtoszone;j
przez reformatorow tezy, ze sama wiara wystarczy do usprawiedliwienia. Dlate-
go podkreslono, ze sakramenty Nowego Przymierza sa konieczne do zbawie-
nia, cho¢ nie wszystkie sg potrzebne kazdemu cztowiekowi. Kolejne trzy kanony
koncentruja si¢ na rozumieniu sposobu uzyskania taski w trakcie przyjmowania
sakramentu. Temat ten byl bowiem réznie widziany przez samych reformatorow.
Nawet migdzy Lutrem a Zwinglim nie byto zgody w sprawie znaczenia sakra-
mentoéw jako symboli lub nos$nikéw taski. Dlatego mozna zrozumie¢, dlaczego
ojcom soborowym zalezato bardzo na wyjasnieniu tej kwestii. Akcentuja wige
w szostym kanonie, ze sakramenty zawierajg taske, ktorg oznaczajg, udzielaja
jej tym, ktorzy jej nie stawiajg przeszkody. Natomiast nie sg tylko znakiem ze-
wnetrznym taski lub sprawiedliwosci otrzymanej przez wiarg. Nie mogg tez by¢
tylko widziane jako co$, co r6zni wiernych od niewiernych. W kanonie nastep-
nym zostala odrzucona nauka, ze sakramenty nie zawsze i nie wszystkim udzie-
laja taski, jesli chodzi o Boga, mimo iz zostaly nalezycie przyjete. W kanonie

' H. TucHLE, Historia Kosciota, t. 111, Warszawa 1986, 116.

2 1. Bokwa (red.), Breviarum fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 2007,
nr 374 (dalej: BFn).
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6smym zaakcentowano, ze sakramenty udzielajg taski moca poprawnie sprawo-
wanego obrzedu (ex opere operato), odrzucono natomiast nauke, ze do uzyskania
taski wystarcza tylko wiara w obietnicge Boza. Kanon dziewiaty poswigcony jest
trzem sakramentom, ktore wyciskaja na duszy duchowy i nieusuwalny znak (cha-
rakter) i dlatego nie mogg one by¢ powtarzane. Sa nimi: chrzest, bierzmowanie
i sakrament $wigcen. Ostatnie cztery kanony koncentrujg si¢ na osobie szafarza
sakramentu. Najpierw odrzucono przekonanie, iz wszyscy chrze$cijanie majg
wladzg gloszenia stowa i udzielania wszystkich sakramentow. Zapis tego dziesig-
tego kanonu jest wyraznym sprzeciwem przeciwko nauce reformatoréw, ktorzy
odrzucali kaptanstwo urzedowe, a podkreslali znaczenie kaptanstwa wspolnego
otrzymanego na chrzcie. Kolejny kanon podkresla konieczno$¢ istnienia u szafa-
rza intencji czynienia tego, co czyni Kos$ciol. Ten warunek oraz zachowanie przez
szafarza tego wszystkiego, co do dokonania i udzielenia sakramentu jest istotne,
sprawia, ze jest on waznie udzielony nawet gdyby szafarz byt w stanie grzechu
cigzkiego. Te nauke zawarto w kanonie dwunastym. W nast¢gpnym i jednoczesnie
ostatnim podkres$la si¢ znaczenie ustalonych przez Kosciét obrzedéow stosowa-
nych przy uroczystym udzielaniu sakramentéw. Zaden szafarz lub pasterz Kos-
ciota nie moze pomija¢ lub zmienia¢ na jakies nowe (por. BFn 387).

Juz analiza powyzszych kanonow zawierajacych nauke o sakramentach
w ogolnosci pokazuje, ze w dobie Soboru Trydenckiego zrodzily si¢ dwa rdzne
sposoby pojmowania sakramentow. Kosciot katolicki potozyt akcent na role sa-
kramentow, a reformatorzy na znaczenie stowa Bozego, ktoremu przyporzadko-
wany jest sakrament rozumiany symbolicznie. Méwi si¢ wigc o powstaniu wtedy
dwoéch roznych Kosciotéw: Kosciota ,,sakramentu” i Kosciota ,,stowa”. Pierwszy
to Kosciot sakramentow, §wigtych oséb i rzeczy, tradycji, czyndw, obrzedow li-
turgicznych i inkarnacji laski w §wiat doczesny. Drugi to Ko$ciot Pisma Swie-
tego, symbolu, wiary osobistej i transcendencji duchowej. Pierwszy okreslamy
mianem ,katolicki”, a drugi — ,,protestancki’.

Po nauce o sakramentach w ogdlnosci dekret o sakramentach zawiera czter-
nascie kanonoéw o sakramencie chrztu. To w nich zawarto katolicka nauke
doby Soboru Trydenckiego o pierwszym z sakramentéw. Na samym poczatku
wykluczone zostaje stawianie znaku réwnosci miedzy chrztem Jana i chrztem
Chrystusowym (BFn 388). W drugim kanonie przypomniana zostaje zasada,
ze materig tego sakramentu jest prawdziwa i naturalna woda. Dlatego tez stow
Chrystusa: ,,Jesli si¢ kto$ nie odrodzi z wody i Ducha Swietego” (J 3,5) nie
wolno interpretowaé metaforycznie (por. BFn 389). Kolejny kanon stwierdza,
ze myla si¢ ci, ktorzy twierdza, ze w Kosciele rzymskim, ktéry jest matka i mi-
strzynig wszystkich Kos$cioldw, nie ma prawdziwej nauki o sakramencie chrztu

3 C.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, 592.
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(BFn 390). Czwarty kanon jest na swdj sposob ekumeniczny, bo podkresla si¢
w nim, ze chrzest udzielany w imi¢ Trdjjedynego Boga z wlasciwa intencja
nawet przez heretykow jest prawdziwym sakramentem (por. BFn 391). Na-
stepne zdanie jest potepieniem stanowiska tych, ktorzy twierdza, ze chrzest nie
jest konieczny do zbawienia (por. BFn 392). Takze szosty kanon jest odrzu-
ceniem nauki, wedlug ktorej ochrzczony, chociazby chcial, nie moze utraci¢
taski przez zaden grzech. Sytuacja ulega zmianie kiedy cztowiek Zle korzysta
z daru wolnosci, ktorym obdarzyt go Bog. Moze on bowiem wybiera¢ zto za-
miast dobra, posuwajac si¢ nawet do odrzucenia Boga (por. BFn 393). Si6dmy
kanon jest wyraznym ustosunkowaniem si¢ do nauki reformatoréw o znaczeniu
wiary i dobrych uczynkow. Dowiadujemy si¢ zatem, ze ochrzczeni sg nie tylko
zobowigzani do wyznawania swej wiary, ale tez do zachowania catego prawa
Chrystusowego (por. BFn 394). W kolejnym kanonie pojawia si¢ swoistego
rodzaju dopehienie ostatniego zapisu, okazuje si¢ bowiem, ze ochrzczony zo-
bowigzany jest przyjmowac takze przykazania ustanowione przez Kosciol, by
je zachowywac i to nie w sposob fakultatywny (por. BFn 395). W dziewigtym
kanonie pojawia si¢ kwestia waznos$ci slubow ztozonych po chrzcie. W zadnym
przypadku nie sg one niewazne, a poza tym nie uwlaczajg wyznanej wierze
i pierwszemu z przyjetych sakramentow (por. BFn 396). Kolejny kanon po-
dejmuje problem sytuacji cztowieka, ktory popetnia grzechy po chrzcie. Nie
wystarczy dla ich zgladzenia samo wspomnienie z wiarg przyjetego chrztu.
Mozna si¢ oczywiscie w tym miejscu domyslac, ze chodzi tu o skorzystanie
z sakramentu pokuty (por. BFn 397). Bardzo duze, wrgcz ekumeniczne, znacze-
nie ma kanon jedenasty. Podkresla si¢ w nim bowiem wazno$¢ raz poprawnie
udzielonego chrztu, ktérego nie nalezy powtarza¢ nawet gdyby ktos zmienit
przynalezno$¢ do wspolnoty chrzescijanskiej (por. BFn 398). Kolejny kanon
jest wyrazem odrzucenia nauki, wedtug ktorej nalezy zwleka¢ z udzieleniem
chrztu dzieciom, az osiggng wiek podejmowania osobistej decyzji. Pojawia si¢
tu wskazanie na lata, w ktorych Chrystus podjat taka decyzje, ale tez zauwaza
sie problem niebezpieczenstwa §mierci, ktory wyklucza jakiekolwiek zwleka-
nie z udzieleniem tego sakramentu (por. BFn 399). Dwa ostatnie kanony pode;j-
muja kwestie zwigzane z chrztem dzieci. Pierwszy z nich odrzuca potrzebe po-
nawiania ich chrztu, kiedy dojda do wieku rozeznania, tym samym uznaje ich
pelng przynaleznos¢ do wspolnoty Kosciota od momentu udzielenia im chrztu
i widzi potrzebe podtrzymywania takiej praktyki (por. BFn 400). Drugi z nich
nie widzi potrzeby pytania dzieci, gdy dorosng, czy uwazaja za wazne to, co
zostato obiecane w ich imieniu przy ich chrzcie. Kanon ten jednak przewiduje
mozliwos¢ odejscia takich dzieci od chrzescijanskiego zycia, dlatego nakazuje
w takim przypadku dalsza troske¢ o nich i wskazuje, ze taka decyzja odcinajg sig
od przyjmowania Eucharystii i innych sakramentéw (por. BFn 401).
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2. Chrzest w nauce Katechizmu Ko§ciola Katolickiego

Lektura i analiza nauki Soboru Trydenckiego o chrzcie pokazuje, jak bardzo
chodzito wtedy o potepienie btedow epoki. Po uptywie ponad czterech wiekow,
kiedy dojrzata mysl, by na nowo spojrze¢ na doktrynalne wypowiedzi Kosciota,
postanowiono pracowac¢ inng metoda. Sam Jan Pawet Il zauwazyl, ze odeszlo sig¢
od metody negatywnej do pozytywnej, polegajacej na tym, by w sposob jasny
ukaza¢ moc i pigkno nauki wiary*. Zobaczmy, na ile zostato to zatozenie zrea-
lizowane w Katechizmie Kosciota Katolickiego w kontekscie nauki o chrzcie.
Zostata ona zaprezentowana w drugiej jego czgsci, zatytutlowanej Celebracja mi-
sterium chrzescijanskiego, w numerach od 1213 do 1284.

Juz pierwsze numery pokazuja, ze wyznaczona metoda pozytywnej wyktadni
nauki o chrzcie zostata faktycznie zastosowana. Zostaje bowiem najpierw przy-
pomniany wspolny wszystkim chrzescijanom fakt, ze chrzest jest fundamentem
catego zycia chrzescijanskiego i bramg otwierajaca dostep do innych sakramen-
tow (nr 1213). Z kolei w numerach poswigconych nazewnictwu stosowanemu
w odniesieniu do pierwszego z sakramentéw wida¢ bardzo mocne powolywanie
si¢ na odpowiednie teksty biblijne oraz na adekwatng wypowiedz $w. Grzegorza
z Nazjanzu. W czg¢$ci omawiajacej miejsce chrztu w ekonomii zbawienia wy-
korzystano najpierw gleboka teologi¢ zawarta w modlitwie poswigcenia wody
chrzcielnej odmawiang w Wigilie Paschalng®. Wskazuje si¢ w niej bowiem na
liczne zapowiedzi chrztu zawarte na kartach Starego Testamentu. Z kolei odpo-
wiednie zapisy z Nowego Testamentu postuzyly do pokazania réznicy migdzy
chrztem Janowym a chrztem ustanowionym przez Chrystusa i sprawowanym
w starozytnym Kosciele.

Po tym swoistym wprowadzeniu biblijno-historycznym katechizm podejmuje
problem celebracji sakramentu chrztu. Mocny akcent ktadzie na przypomnieniu
praktyki znanej juz w czasach apostolskich, a polegajacej na tym, ze kandydat na
chrzescijanina musiat przej$¢ swoista droge wtajemniczenia ztozona z wielu eta-
pow, w ktorych pojawiaty si¢ takie elementy, jak: gloszenie stowa, nawrodcenie,
przyjecie Ewangelii, wyznanie wiary, przyjecie chrztu i daréw Ducha Swietego
oraz przystgpienie do Komunii eucharystycznej (por. nr 1229). Mimo iz ta forma
wtajemniczenia ulegata z uptywem czasu licznym zmianom, to jednak odnowa
liturgii po Soborze Watykanskim II przywrdcita pierwotng forme¢ katechumenatu
dorostych®. Z kolei tam, gdzie chrzest dzieci jest powszechnie przyjetag formg

4 JaN Pawer 1, Konstytucja Apostolska ,, Fidei depositum” ogloszona z okazji publikacji Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego opracowanego po Soborze Powszechnym Watykanskim 11, w: KKK, 5.

5 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, nr 42, 174-177.

¢ Zob. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow die-
cezji polskich, Katowice 1988.
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celebracji tego sakramentu, powinno si¢ prowadzi¢ szeroko rozumiany katechu-
menat pochrzcielny (por. nr 1231).

Bardzo wiele miejsca poswieca interesujacy nas katechizm bogatej mista-
gogii obecnej w samej celebracji chrztu. Zostaja zatem omowione kolejne ele-
menty liturgii tego sakramentu z wyjasnieniem znaczenia poszczeg6élnych ob-
rzedow. Pewne zdziwienie wywoluje tres¢ nr. 1245, w ktorym podkresla sig
btogostawienstwo matki w zakonczeniu obrzedu chrztu dzieci. Faktycznie bo-
wiem liturgia zamykajgca celebracje tego sakramentu przewiduje oprocz blo-
gostawienstwa matki takze btogostawienie ojca oraz wszystkich uczestnikow
ceremonii’.

W kontekscie trydenckiej nauki o chrzcie szczegélne znaczenie ma czwarty
rozdziat katechizmu, w ktorym podjety zostaje problem osoby mogacej przyjac
ten sakrament. Przypomniana zostaje zasada chrztu dzieci, poniewaz praktyka ta
ma swoje biblijne uzasadnienie i jako taka nalezy do tradycji Ko$ciota od nie-
pamig¢tnych czasdéw (por. nr 1252). Przytoczono tez, podang na Soborze Tryden-
ckim, argumentacje, ze dzieci, rodzac si¢ z upadig i skazong grzechem pierwo-
rodnym naturg, rowniez potrzebuja nowego narodzenia w chrzcie (por. nr 1250).
Otrzymana w ten sposob taska wiary powinna by¢ rozwijana. Katechizm akcen-
tuje szczegolng rolg rodzicow i chrzestnych w tym procesie (por. nr 1255). Pod-
kresla tez znaczenie akceptacji daru chrztu przez dorastajgcego chrzescijanina,
ktory stat sie¢ nim jako mate dziecko. Szczegdlng jej formg jest coroczne osobiste
odnawianie przyrzeczen chrztu podczas Wigilii Paschalnej®.

W omawianym katechizmie widoczne jest bardzo mocno nauczanie Soboru
Watykanskiego 1. Widac¢ to tez w szostym rozdziale podejmujacym problem ko-
niecznosci chrztu. Po przypomnieniu nauki samego Chrystusa o tym, ze chrzest
jest konieczny do zbawienia, wskazano na to, ze Duch Swiety wszystkim ofiaro-
wuje mozliwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w Paschalne;j
Tajemnicy’.

Ostatni rozdziat czgsci poswigconej pierwszemu sakramentowi zawiera na-
uczanie na temat skutkow chrztu. Jako pierwszy zostaje wyliczone odpuszczenie
grzechu pierworodnego i wszystkich grzechéw osobistych, a takze wszelkich kar
za grzech (por. nr 1263). Neofita staje si¢ ,,nowym stworzeniem”, przybranym
synem Bozym i §wiatyniag Ducha Swietego (por. nr 1265). Otrzymuje tez taske
uswigcajaca, czyli taske usprawiedliwienia. Poza tym nowo ochrzczony zostaje
wlaczony w Kosciol i w potrojng misje¢ Chrystusa, ktorg jest zobowigzany reali-

7 Por. Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2012,
nr 70, 105.

8 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, nr 46, 178—179.
® KDK, nr 22.
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zowaé w swoim zyciu. W jednym punkcie podkresla si¢ tez ekumeniczny wymiar
chrztu, poniewaz stanowi on podstawe wspolnoty migdzy wszystkimi chrzes-
cijanami. Pojawia si¢ okreslenie zawarte w nauczaniu soborowym, ze chrzest
stanowi sakramentalny wezel jednosci, trwajacy migdzy wszystkimi przezen
odrodzonym™'® (nr 1271). Na koniec pojawia si¢ jeszcze nauka o tym, ze chrzest
opieczgtowuje chrzescijanina niezatartym znamieniem (charakterem) jego przy-
naleznosci do Chrystusa. Z tej racji chrzest nie moze by¢ powtoérzony (nr 1121).
Otrzymane niezatarte znami¢ upowaznia i zobowigzuje chrzescijanina do uczest-
niczenia w §wietej liturgii Kosciota (por. nr 1273).

3. Eucharystia w nauce Soboru Trydenckiego

Niniejszy punkt tego przedtozenia kaze ponownie powrocié¢ do tego, co dziato
si¢ w Kosciele katolickim cztery i pot wieku temu, aby uchwyci¢ to, jak w dobie
Soboru Trydenckiego ksztattowaly si¢ rézne sposoby pojmowania sakramentu
Eucharystii. Nauki Marcina Lutra i innych reformatorow o Eucharystii doma-
galy si¢ nie tylko odpowiedzi, ale i sprostowania. Ojcowie soborowi zaj¢li si¢
ta problematyka juz w marcu 1547 r. Wtedy tez juz ustalono tres¢ odpowiednich
kanonéw, do ktorych powrocono w 1551 r., i w wyniku ostatecznej dyskusji oglo-
szono podczas 13. sesji soborowej, 11 pazdziernika tegoz roku Dekret o Naj-
Swietszym Sakramencie Eucharystii.

Poza wstgpem sktada si¢ nan osiem rozdziatoéw. W pierwszym z nich skoncen-
trowano si¢ na okresleniu sposobu obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii. Podkreslo-
no, ze po konsekracji chleba i wina Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy
cztowiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie pod postaciami
wspomnianych widzialnych rzeczy. Jest to dlatego mozliwe, poniewaz u Boga
nie ma nic niemozliwego (por. BFn 406). Poza tym jest to konsekwencja dostow-
nego rozumienia stow wypowiedzianych przez Odkupiciela podczas Ostatniej
Wieczerzy. Przeczace temu nauki zostajg radykalnie odrzucone i wrecz okreslone
jako szatanskie (por. BFn 407).

Jako swoiste uzasadnienie przedstawionej nauki o realnej obecnosci Chry-
stusa w konsekrowanych postaciach trzeba widzie¢ przypomnienie okoliczno$ci
i powody ustanowienia Naj$wietszego Sakramentu poprzez przytoczenie odpo-
wiednich fragmentéw z Biblii. Pokazuja one, ze Chrystus chciat, by przez spo-
zywanie tego sakramentu czci¢ Jego pamig¢, a zwlaszcza glosi¢ Jego $mier¢ az
do konca $wiata. Ponadto miat on umacnia¢ do zycia na wzor Jezusa, a takze
uwalnia¢ od powszednich win i chroni¢ przed cigzkimi. Miat tez by¢ postrzegany

10 DE, nr 22.
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jako zadatek naszej przysztej chwaty i symbol jednego, niepodzielonego ciata,
ktorego Glowa jest Zbawiciel (por. BFn 408).

Dos¢ nietypowy jest trzeci rozdzial omawianego dekretu, ktory zostat zatytu-
towany Wyzszos¢ najswietszej Eucharystii nad innymi sakramentami. Faktycznie
ojcowie soborowi wykazuja na poczatku wyjatkowos¢ tego sakramentu, ktora
ptynie z faktu obecnosci Sprawcy uswigcenia jeszcze przed przyjeciem Eucha-
rystii, podczas gdy w pozostatych sakramentach ich moc u§wigcajaca wystepuje
dopiero wtedy, kiedy kto$ z nich korzysta. Druga cze$¢ tego rozdziatu jest proba
odpowiedzi na postulaty reformatoréw, by Komuni¢ przyjmowaé¢ pod dwiema
postaciami i dlatego koncentruje si¢ na wykazaniu, ze caly Chrystus jest zarow-
no pod postacig chleba, jak i wina (por. BFn 409). Oczywiscie nalezato z tego
zapisu wyciagna¢ wniosek, ze Komunia pod jedna postacia jest jak najbardziej
poprawng praktyka.

Kolejny problem, ktory zajmowat ojcéw soborowych, dotyczyt transsubstan-
cjacji. Powolujac si¢ na zapisy Synoptykow i sw. Pawla, thumacza, iz aktualne
jest dotychczasowe przekonanie Kosciota, ze przez konsekracje chleba i wina
dokonuje si¢ przemiana catej substancji chleba w substancj¢ ciata Chrystusa
i substancji wina w substancj¢ Jego krwi. T¢ przemiane okresla tacinski termin
»transsubstancjacja”, a polski — ,,przeistoczenie” (por. BFn 410).

Ta wiara w realng 1 trwalg obecno$¢ Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami
ma swoje konsekwencje akcentowane w Kosciele katolickim po dzien dzisiejszy.
Chodzi bowiem o to, ze celebrowanie Eucharystii w ofierze Mszy $w. jest zrod-
fem i celem kultu oddawanego jej poza nig!. Trydenccy ojcowie soborowi takze
zachecili wiernych do oddawania Naj$wigtszemu Sakramentowi kultu uwielbienia
naleznemu samemu Bogu. Praktyke t¢ uzasadnili argumentami biblijnymi (por. BFn
411). Pochwalili tez zwyczaj procesji z Najswietszym Sakramentem w uroczystos¢
Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, $wigcie wprowadzonym do catego Kosciota
przez papieza Urbana IV w 1264 1. Tego typu praktyki maja bowiem walor $wiade-
ctwa i wdzigczno$ci Zbawicielowi za Jego dzieto zbawienia. Sg tez wyrazem wiary
w tryumf zwyciestwa prawdy nad klamstwem i herezjg (por. BFn 412).

O innych formach kultu Eucharystii poza Msza $w. moéwi si¢ w kolejnych
numerach. Najpierw wspomina si¢ o starym zwyczaju przechowywania Eu-
charystii w §wigtym miejscu, ktory pamigta czasy Soboru Nicejskiego. Nie po-
jawia si¢ jednak okreslenie celu takiej praktyki. Z kolejnych zapisow mowia-
cych o zanoszeniu $§wigtej Eucharystii chorym mozna wnioskowac, ze to byt
cel przechowywania Eucharystii poza Mszg §w. Ojcowie soborowi pochwalaja

' KoNGREGACIA OBRZEDOW, Instrukcja ,, Eucharisticum misterium”, w: J. Miazex (opr.), To
czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, Warszawa 1987, 157, nr 3.

12 ' W. BomBa, Kult Eucharystii poza Mszq Swietq, w: W. Swierzawski (red.), Misterium Christi.
Msza swieta, Krakow 1992, 331.
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i zalecaja zachowac¢ zbawienny i potrzebny zwyczaj zanoszenia Komunii cho-
rym (por. BFn 413).

O potrzebie nalezytego szacunku do Eucharystii mozna si¢ dowiedzie¢ z kolej-
nych zapisow. Przywotanie wypowiedzi sw. Pawla, ze ,.kto spozywa i pije, nie zwa-
zajac na Ciato Panskie, wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11,29) ma by¢ ostrzeze-
niem, by nie przyjmowac $wigtej Eucharystii bez naleznego uszanowania (por. BFn
414). Przeszkoda nie pozwalajaca na przystepowanie do Komunii jest grzech cigzki.
Nie wystarczy zan zalowac, ale trzeba si¢ najpierw z niego wyspowiada¢. Zasada
ta dotyczy wszystkich chrzes$cijan. W tym miejscu pojawia si¢ tez zalecenie, by ka-
ptani bedacy w grzechu, a nie majacy mozliwosci spowiadania si¢ przed celebracja
Eucharystii, wyspowiadali si¢ jak najszybciej (por. BFn 415).

Ostatni rozdzial omawianego dekretu podejmuje problem trzech sposobow
korzystania z tego sakramentu. Jedni przyjmuja go tylko sakramentalnie, jak
grzesznicy; inni tylko duchowo, czyli samym pragnieniem. Trzeci sposob polega
na przyjmowaniu Komunii sakramentalnie i duchowo. Cechuje on tych ludzi,
ktorzy sa najlepiej przygotowani, by przystapi¢ do stotu Bozego niczym ci ubrani
w weselng szate (por. BFn 416). Ojcowie soborowi podkreslili tez, ze szafarzem
Komunii jest kaptan.

Bardzo budujace sg ostatnie wypowiedzi ojcdw soborowych o Eucharystii.
Prosza bowiem wszystkich chrzeScijan, aby si¢ potaczyli i zjednoczyli w tym
symbolu zgody, ktéry powinni czgsto przyjmowaé z gleboka wiarg i nalezng
czcig. Ma on by¢ dla nich umocnieniem w doczesnej pielgrzymce i ma ostatecz-
nie zaprowadzi¢ do niebieskiej ojczyzny, gdzie beda go spozywac bez zadnych
zaston (por. BFn 417).

Trzeba w tym miejscu przypomnie¢, ze dyskusje o Eucharystii odbywaty si¢
w klimacie gloszonych na jej temat nauk przez Lutra i innych reformatorow.
Owocem tych dyskusji nie byt tylko przedstawiony wyzej dekret o sakramencie
Eucharystii, ktory w sposéb pozytywny prezentowat katolicka nauke o tym sa-
kramencie. Zwyczajem Soboru Trydenckiego bylo tez formulowanie kanonow
wyrazonych w formie negatywnej, w ktorych nazywano konkretne poglady he-
retyckie wykluczajace z jednosci Kosciota. W temacie sakramentu Eucharystii
przygotowano jedenascie takich kanonow.

Nie byt to jednak koniec dyskusji nad tym sakramentem. Rodzity si¢ bowiem
nowe tezy z nim zwigzane. Dlatego ojcowie soborowi, zebrani 16 lipca 1562 r.
na 21. sesji, przedstawili szczegotowo wytozy¢ nauke o Komunii pod dwiema
postaciami i o0 Komunii dzieci'®. Orzeczono, ze $wieccy i duchowni niecelebru-

3" A. BaroNn, H. PiETRAS (0pr.), Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst facinski i polski,
t. IV, Krakow 2005, 606—613; H. DENZINGER, Kompendium der Glaubenskenntnisse und kirchlichen
Lehrentscheidungen, P. HONERMANN (opr.), Freiburg im Br. 2007, nr 1738-1760.
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jacy nie sg zobowigzani do przyjmowania Komunii pod dwiema postaciami,
wrecz przyjeto zasade komunikowania pod jedna postacia, poniewaz jest w niej
obecny caty i pelny Chrystusa. Postanowiono tez odej$¢ od starozytnej prak-
tyki i nie zobowigzywa¢ matych dzieci do Komunii sakramentalnej. Nauke te
wyrazono tez w czterech kanonach wykluczajacych ze wspolnoty tych, ktorzy
uwazaliby inacze;j.

Ze wzgledu na zglaszane naduzycia zwigzane z ofiara Mszy sformutowa-
no na 22. sesji soborowej raz jeszcze nauke i kanony o Najswietszej Ofierze.
Przypomniano sposob jej ustanowienia przez Chrystusa na Ostatniej Wieczerzy
(DH 1739-1742) i orzeczono, ze nalezy ja sprawowac jako Ofiar¢ przebtagalng
za zywych i umartych (DH 1743). Przyznano racj¢ bytu dla Mszy ku czci $wig-
tych (DH 1744) i ustalono, ze w Kosciele katolickim korzysta¢ si¢ bedzie tylko
z jednej modlitwy eucharystycznej, zwanej Kanonem (DH 1745). Zalecono, by
czg$¢ modlitw byta odmawiana po cichu oraz, by stosowano takie czynnosci,
jak btogostawienstwa, swiatta, okadzenia czy szaty (DH 1746). Zaaprobowano
celebracje prywatnych Mszy, podczas ktorych tylko kaptan przyjmuje Komu-
ni¢ (DH 1747). Uzasadniono tez praktyke dolewania wody do wina w przygo-
towaniu daréw ofiarnych (DH 1748). W kwestii jezyka nie wyrazono poparcia
dla celebrowania w jezykach narodowych, zalecono jednak wyjasnianie wier-
nym tajemnic sprawowanych w Najswietszej Ofierze (DH 1749). Na tej samej
sesji ustosunkowano si¢ tez wprost do zgtaszanych naduzy¢ i wydano dekret
o tym, co nalezy zachowac¢, a czego unika¢ podczas odprawiania Mszy (DSP
648-651).

4. Eucharystia w nauce Katechizmu KoS$ciola Katolickiego

Lektura dekretu Soboru Trydenckiego o Eucharystii pokazuje, ze mozliwe byto
pozytywne przedstawienie katolickiej nauki o tym sakramencie, natomiast doda-
ne do tego dokumentu kanony pokazuja, jak bardzo chodzito wtedy o potepienie
btedow epoki. Na szczesécie Katechizm Kosciota Katolickiego korzysta tylko z me-
tody pozytywnej i w tym miejscu czas spojrze¢ na katolicka nauke o Eucharystii
zawarta w interesujacym nas katechizmie. Po§wigcono na to az 83 kanony.

Na poczatku zaznaczono, ze Eucharystia dopetnia wtajemniczenie chrzesci-
janskie (nr 1322) i zacytowano ten fragment z Konstytucji o $wietej liturgii, ktory
mowi o tym, ze Chrystus ustanowit podczas Ostatniej Wieczerzy eucharystyczng
Ofiar¢ Ciata i Krwi swojej i nazywa ja sakramentem mitosierdzia, znakiem jed-
nosci, weztem mito$ci i ucztg paschalng' (nr 1323).

14 KL, nr 47.
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Po tym swoistym wstegpie pojawiaja si¢ cztery akapity podejmujace problem
Eucharystii rozumianej jako zrodto i szczyt zycia Kosciota, z ktérg inne sakra-
menty si¢ wigza i do niej zmierzaja (nr 1324). Stowo ,,szczyt” oznacza najpierw
apogeum dziatania Boga, ktory swiat uswigca, a nastepnie szczyt kultu, jaki spra-
wuja ludzie (nr 1325). Ponadto celebracja Eucharystii jest jednoczeniem si¢ z li-
turgia niebianskg i uprzedzeniem czekajacego nas zycia wiecznego (nr 1326),
dlatego parafrazujac $w. Ireneusza mozna mowic, ze ten sakrament jest stresz-
czeniem i podsumowaniem catej naszej wiary (nr 1327).

Jego niewyczerpane bogactwo wyrazajg liczne nazwy powstale na przestrze-
ni wiekow. Kolejnych pie¢ numerdéw zajmuje si¢ wyjasnieniem nastgpujacych
nazw: Eucharystia, Wieczerza Panska, tamanie Chleba, zgromadzenie euchary-
styczne, pamigtka Meki i Zmartwychwstania Pana, Naj$wietsza Ofiara, Swieta
i Boska liturgia, Najswietszy Sakrament, Komunia i Msza $w.

Katechizm w nauce o poszczegdlnych sakramentach pokazuje je na tle ekonomii
zbawienia. Nie inaczej postepuje tez w przypadku Eucharystii. Zaczyna od pokaza-
nia wymowy chleba i wina, daréw Stworcy, owocow ziemi i pracy cztowieka, ktore
juz kaptan Melchizedek wykorzystat podczas spotkania z Abramem (Rdz 14,18).
W Starym Przymierzu sktadano bowiem Stworcy chleb i wino jako znak wdzigez-
nosci. Natomiast dary te spozywane w czasie zydowskiej uczty paschalnej upamiet-
niaty wyjscie z Egiptu, sama wedrowke do Ziemi Obiecanej oraz oczekiwanie na
przywrdcenie Jeruzalem (por. nr 1334). Dopiero jednak Jezus nadat tym darom osta-
teczny sens. Cudowne rozmnozenie chleba byto zapowiedzig obfitosci Chleba eu-
charystycznego, za$ cud na weselu w Kanie miat wskazywac¢ na uczte w Krélestwie
Ojca (por. nr 1335). Jednak zaréwno te znaki, jak i sama zapowiedz meki i Euchary-
stii nie tylko podzielita uczniow, ale tez ich zgorszyta. Mimo iz Krzyz i Eucharystia
nadal sg przyczyng podziatéw, trzeba jednak pamietac, ze przyjecie w wierze daru
Eucharystii jest przyjeciem samego Chrystusa (por. nr 1336).

W tym miejscu katechizmu pojawiajg si¢ trzy akapity, w ktérych zostaje
przypomniane za pomoca stosownych tekstow biblijnych samo ustanowienie
Eucharystii (nr 1337-1340). Pojawia si¢ tez wyjasnienie, iz Chrystus celebracja
Ostatniej Wieczerzy z Apostotami podczas uczty paschalnej wypehit ostatecznie
Pasche zydowska. Podobnie Eucharystia wypetnia Pasche zydowska i uprzedza
ostateczng Pasche Kosciota w chwale Krolestwa (por. nr 1340). Apostotowie
ustyszeli w Wieczerniku, Ze maja powtarza¢ gesty i stowa Jezusa na Jego pamiat-
ke, dlatego od poczatku Kosciot wiernie wypetniat to polecenie, gromadzac si¢
na tamaniu chleba i modlitwie, szczegdlnie w dniu upami¢tniajagcym zmartwych-
wstanie Chrystusa. W ten sposob glosi Misterium Paschalne Chrystusa i zmierza
do niebianskiej uczty (por. nr 1341-1344).

Statym punktem nauki katechizmu o sakramentach jest tez opisanie sposobu
ich celebracji. W przypadku Eucharystii przywotane zostato §wiadectwo $w. Ju-
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styna, ktory opisuje, jaka strukturg miata celebracja tego sakramentu w II w. (por.
nr 1345). Ten podstawowy schemat, zachowany do naszych czasow, rozwijal si¢
na kanwie dwoch zasadniczych czesci: liturgii stowa i liturgii eucharystyczne;j.
Sa one tak ze sobg zlaczone, ze stanowia jeden akt kultu'®. Te dwa elementy sta-
nowity tez istot¢ spotkania Zmartwychwstalego z uczniami idgcymi do Emaus
(por. nr 1346—1347). Nastepnie katechizm przedstawia przebieg samej celebracji
1 wyjasnia znaczenie poszczeg6lnych jej elementow (por. nr 1348—1355). Za-
znacza na poczatku, ze gtéwnym celebransem Eucharystii jest sam Chrystus,
natomiast biskup i prezbiter reprezentuje Jezusa, dzialajac w osobie Chrystusa-
-Glowy. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze jest to nauczanie obecne takze we
wszystkich dialogach ekumenicznych'®.

Liturgia Eucharystii jest wazna sama z siebie, ale na pewno dla jej uczestnika
istotne jest tez rozumienie jej teologii. W kolejnych akapitach pojawia si¢ wiec na-
uka o tym, ze Eucharysti¢ trzeba pojmowac jako dzigkczynienie i uwielbienie Ojca,
jako pamigtke ofiary Chrystusa i Jego Ciata oraz jako obecno$¢ Chrystusa dzigki
mocy Jego stowa i Jego Ducha (nr 1358). Eucharystia jest ofiarg dzigkczynienia
sktadang Ojcu i uwielbieniem, przez ktore Kosciot wyraza swoja wdzigczno$é
za wszystkie Jego dobrodziejstwa (nr 1360). Dokonuje si¢ to przez, z i w Chry-
stusie!'” (por. nr 1361). Kolejne punkty katechizmu wyjasniaja chrystocentryczny
wymiar Eucharystii. Polega on na tym, Ze jest ona pamiatka, ktoéra przypomina
Pasche Chrystusa i ja uobecnia. Dlatego jest takze ofiara, co potwierdzaja stowa
jej ustanowienia (por. nr 1365). Potwierdzeniem niezmiennosci tego nauczania
jest przywolanie w tym miejscu fragmentu z pierwszego rozdziatu trydenckiego
dekretu o Najswigtszej ofierze Mszy §w. (DH 1740), ogloszonego 17 wrzesnia
1562 1. (por. nr 1366), oraz kolejnego numeru o tym, ze ofiara Chrystusa i ofiara
Eucharystii sg jedng ofiarg (por. nr 1367). Ofiara Chrystusa staje si¢ w Eucharystii
ofiarg Kosciota (nr 1368), on bowiem caly jest zjednoczony z ofiara i wstawienni-
ctwem Chrystusa (nr 1369). Poza tym sktada Ko$ciot Ofiar¢ eucharystyczng wraz
z Maryja 1 wszystkimi §wietymi (nr 1370) oraz ofiaruje jg za wiernych zmartych
w Chrystusie (nr 1371). Na potwierdzenie tej nauki zostaje przywotane nauczanie
$w. Augustyna dotyczace tej problematyki (por. nr 1372).

Osobne akapity poswigcono w katechizmie problemowi obecno$ci Chrystusa
w Kosciele. Zostat on juz przedstawiony w dokumentach Soboru Watykanskie-
go 11, dlatego powtdrzono tylko te nauke (por. nr 1373). Natomiast rozwiniecia
doczekata si¢ obecnos¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Przypo-

15 KL, nr 56.

16 P. JASKOLA, Sakrament Eucharystii we wspélczesnych dialogach ekumenicznych, ,,Studia Oe-
cumenica” 15 (2015), 257.

17 Zob. zakonczenia wszystkich modlitw, a zwlaszcza doksologie zamykajgce modlitwy eu-
charystyczne.
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mniano kluczowe w tym temacie zapisy Soboru Trydenckiego i poparto je wyjas-
nieniami §w. Jana Chryzostoma oraz §w. Ambrozego (por. nr 1374-1377). Wiara
w trwatg obecno$¢ Chrystusa pod postacia chleba przechowywanego w taberna-
kulum stata si¢ podstawa przedstawienia nauki na temat kultu Eucharystii poza
Msza w formie adoracji i procesji. Celem zach¢cenia do takich praktyk przyto-
czono nauki $w. Tomasza oraz Jana Pawta II (por. nr 1378-1381).

W osobnym dziale zawarto akapity koncentrujace si¢ na jednoczeniu si¢ wier-
nych z Chrystusem przez przystgpowanie do Komunii §$w. Podkreslono wigc, ze
oltarz jest nie tylko miejscem sktadania ofiary, ale tez stotem Pana, przez co wy-
raza si¢ jedno$¢ ofiary i komunii (por. nr 1383). Przypomniano zaproszenie same-
go Chrystusa, bysmy Go spozywali (por. nr 1384), ale tez zaznaczono, Ze to za-
proszenie domaga si¢ czystosci serca. Jest wigc apel o korzystanie z sakramentu
pokuty i pojednania (nr 1385), o pokorne odmawiane stow setnika w momencie
ukazywania Hostii (nr 1386), o zachowanie stosownego postu, a nawet o przy-
branie wlasciwej postawy (nr 1387). Wskazano tez na posoborowe nauczanie
Kosciota, dla ktorego jest rzecza wlasciwa, by wierni odpowiednio usposobieni
przyjmowali Komuni¢ po kaptanie z tej ofiary, w ktorej celebracji uczestnicza
(por. nr 1388). Przypomniano, iz katolik jest zobowigzany do udziatu w niedziel-
nej liturgii i do przystepowania do Komunii przynajmniej raz w roku, poprzedza-
jac to sakramentem pojednania. Jest to swoiste minimum, optymalne jest bowiem
petne uczestnictwo w codziennej Eucharystii (por. nr 1389). Poruszono tez prob-
lem przyjmowania Komunii pod jedng lub obiema postaciami. Ta pierwsza jest
powszechnie przyjeta forma w obrzadku lacinskim, a druga, znakowo bardziej
czytelna, w obrzadkach wschodnich (por. nr 1390).

Ostatnim tematem tej czes$ci katechizmu sg owoce Komunii sw. W kolej-
nych akapitach sg one wyliczone. Najpierw wskazuje si¢, ze Komunia pogte-
bia nasze zjednoczenie z Chrystusem (nr 1391), nadto podtrzymuje, pogitebia
1 odnawia zycie taski otrzymane na chrzcie (nr 1392), chroni przed grzechem
(nr 1293), gtadzi grzechy powszednie (nr 1394), zachowuje od przysztych grze-
chow $miertelnych, ale ich nie odpuszcza (nr 1395), buduje jednos¢ Kosciota
(nr 1396) 1 zobowiazuje do pomocy ubogim (nr 1397). Ostatnie cztery akapity
tej czgsci poruszajg problem Eucharystii w perspektywie jednosci chrzescijan.
Bolesnie odczuwane podzialy nakazuja wlaczenie sie w gorliwe modlitwy o pet-
ng jednos$¢ wierzacych (nr 1398). Jednos$¢ z Kosciotami wschodnimi in sacris
sugeruje, ze udziat w Eucharystii w pewnych warunkach jest nie tylko mozli-
wy, ale i wskazany (nr 1399). Niestety nie mozna tego powiedzie¢ o relacjach
z wspolnotami eklezjalnymi powstalymi w wyniku Reformacji (nr 1400). Jesli
jednak w powaznej sytuacji chrzescijanie nie bedacy w jednosci z Kosciotem
katolickim poprosza o udzielenie im sakramentow, w ktore wierza, moga one im
by¢ udzielone (por. nr 1401).
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Ostatni rozdzial, zawierajacy tylko cztery numerowane akapity, ma charakter
eschatologiczny, bo przypomina, iz Eucharystia jest zadatkiem przysztej chwa-
ly (por. nr 1402). Ten temat zostaje tez wyjasniony i poparty tekstami biblijny-
mi (por. nr 1403) i znajduje swoje odbicie w stosowanych w liturgii tekstach
modlitewnych'® (por. nr 1404). Nauke o Eucharystii konczy katechizm przypo-
mnieniem, ze nie mamy pewniejszego zadatku i wyrazniejszego znaku nadziei
na nowe niebo, w ktérym bedziemy zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie, niz Eu-
charystia.

& ok ok

Po przedstawieniu nauki Soboru Trydenckiego i Katechizmu Kos$ciota Kato-
lickiego na temat chrztu i Eucharystii mozna by si¢ pokusi¢ o jej oceng. Wypada
jednak odda¢ gltos komus, kto juz to zrobit. ,,Oddziatywanie Soboru przekroczy-
o granice Kosciota i stato si¢ czynnikiem ksztaltujacym cywilizacj¢ w Europie,
a dzigki wielkiej ekspansji dziatalno$ci misyjnej — takze na catym §wiecie. W ob-
liczu kryzysu duchowego i eklezjalnego pierwszych lat XVI w. Koscidt potrafit
odnalez¢ w Trydencie odwagg, aby dochowac¢ wiernosci Tradycji apostolskiej” —
moéwit 30 kwietnia 1995 r. w katedrze sw. Wirgiliusza w Trydencie Jan Pawet 11
w 450. rocznice rozpoczecia Soboru Trydenckiego'.

Ten sam papiez dostrzegl, ze po Soborze Watykanskim II w tonie Koscio-
fa katolickiego zrodzita si¢ potrzeba wyraznych wskazan dotyczacych aplikacji
wymagan wiary w codziennym zyciu. Wielu wiernych miato trudnosci z jasnym
wyrazeniem prawd gloszonych przez Kosciot. Pytano tez o wskazania dotyczace
zycia moralnego w ciggle zmieniajacych si¢ warunkach zycia. Jan Pawet Il podjat
wowczas decyzj¢ o przygotowaniu aktualnego katechizmu, w ktérym przecigtny
katolik mogtby znalez¢ odpowiedz na nurtujace go pytania dotyczace wiary. Po-
wstalo wigc dzieto, w ktorym w duchu posoborowym zawarto wyjasnienia tego,
w co wierzy wspotczesnie Kosciol katolicki.
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