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Abstract

An ecclesiastical role of the two Sacraments, namely Baptism and Eucharist, has been
presented with an ecumenical sensitivity in the perspective of Catholic and Protestant the-
ology. The presentation of the Church and the Sacraments in the Medieval Catholic theol-
ogy is the starting point of these considerations. Then we have sketched the discrepancies
between the Roman theology in force at that time, and the postulates of the reformers in the
XV and XVI century’s tendencies for the renewal of the whole Church. The next part of the
article focuses on the perspective of the Church and its connections with Baptism and the
Eucharist in the original Lutheran doctrine. Further analysis is a presentation of the modern
approaches of these connections in both Catholic and Protestant perspectives. The synthesis
for this study is the common Baptismal and Eucharistic elements, which make up the ec-
clesiastical reality, despite of Sacramental differences in their understanding. Baptism and
Eucharist make ecclesial unity. Thanks to this theoretical and theological reflection there is
a clearer view of pastoral and practical possibilities of brining those two traditions of the
divided Christianity of the West (Roman/Lutheran) closer.

Keywords: Ecumenism, the Church, sacramentality, baptism, Eucharist, Catholic tradition,
Lutheran tradition, ecclesial unity.

Streszczenie

Z ekumeniczng wrazliwo$cig ukazana jest eklezjotworcza rola dwoch sakramentow, a mia-
nowicie chrztu i Eucharystii w perspektywie tradycji katolickiej i protestanckiej. Punktem
wyjscia jest prezentacja Kosciota i sakramentow w $redniowiecznej teologii katolickie;j.
Nastepnie mamy naszkicowane rozbiezno$ci migdzy obowiazujaca wowczas teologia
rzymska a postulatami reformatorow w X V- i XVI-wiecznych nurtach odnowy catego Kos-
ciota. Kolejna czgsé¢ artykutu zatrzymata si¢ na ujeciu Kosciola i jego powigzan z chrztem
i Eucharystia w pierwotnej doktrynie luterskiej. Dalsze analizy stanowi prezentacja juz
wspolczesnych uje¢ omawianych zwiazkow tak u katolikow, jak i protestantow. Synteza
to wspdlne elementy chrzcielne i eucharystyczne, jakie buduja eklezjalng rzeczywistosc,
mimo sakramentalnej odmiennosci w ich rozumieniu. Chrzest i Eucharystia sprawiaja bo-
wiem koscielng jednos¢. Dzigki tej teoretyczno-teologicznej refleksji rysuja si¢ wyrazniej
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pastoralne i praktyczne mozliwosci zblizenia dwéch tradycji (rzymskiej i luteranskiej) po-
dzielonego chrzescijanstwa Zachodu.

Stowa kluczowe: ekumenizm, Ko$ciol, sakramentalnos¢, chrzest, Eucharystia, tradycja ka-
tolicka, tradycja luterska, koscielna jednosc.

1. Wprowadzenie

Temat: ,,Eklezjotworcza rola chrztu i Eucharystii w perspektywie teologii
katolickiej i ewangelickiej” jest dos¢ obszerny, stad koniecznos¢ wprowadzenia
pewnych ograniczen metodologicznych i merytorycznych. Najpierw zaprezentu-
jemy rozumienie Kosciota oraz sakramentow i ich wptyw na Iud Bozy wedtug
panujacej sredniowiecznej teologii katolickiej. Nastepnie przejdziemy do naszki-
cowania rozbieznosci migdzy obowigzujaca wowczas teologiag rzymska a postu-
latami reformy, jakie pojawity si¢ w wielu XV- i XVI-wiecznych nurtach daza-
cych do odnowy Kosciota. Zawgzimy si¢ tu naturalnie do kwestii eklezjalnych
i sakramentalnych, wedtug wskazan tematu. Pozniej przejdziemy do ukazania
rozumienia Ko$ciota i jego uwarunkowania przez chrzest i Eucharysti¢ w tonie
mysli reformatorow. Po tej czgsécei historycznej, skadingd niezbednej do uchwyce-
nia i pogtebionego rozumienia rozwoju nauki o Kosciele i sakramentach, kolejna
czg$¢ analiz poswiecimy aktualnemu pojmowaniu tych kwestii po stronie katoli-
ckiej oraz ewangelickiej. Cato$¢ prezentacji zwienczy podsumowanie, gdzie uka-
zemy wnioski. Szanujac konfesyjng tozsamos¢ roznych chrzescijanskich Koscio-
16w 1 podchodzac z ekumeniczng wrazliwoscig, wskazemy elementy chrzcielne
1 eucharystyczne tworzace rzeczywistos$¢ eklezjalna.

2. Koscidl i jego sakramenty w $redniowiecznym papiestwie

Od przetomu wigzacego si¢ z panowaniem Konstantyna (272-337), kiedy do-
szto do utozsamienia panstwa z Ko$ciolem, a cesarz przejat kontrole nad sprawa-
mi koscielnymi, powierzajac jednoczesnie zwierzchnikom Kosciota zarzad wielu
kwestii panstwowych, wolno mowi¢ o Kosciele jako chrzescijanskiej potedze.
Swoje wyrazniejsze ksztatty polityczno-geograficzne zyskal on wprawdzie do-
piero w utworzonym Panstwie Koscielnym w 756 r., przesuwajac na drugi plan
rozumienie siebie jako charyzmatycznej wspolnoty. Biskupi stali si¢ urzednikami
panstwowymi z odpowiednimi prawami i insygniami. Papiestwo zas$ otrzymato
czytelne rysy cesarstwa. W pewnym stopniu ludzie rodzili si¢ w KoSciele, chrzest
byt obrzgdem niejako to potwierdzajacym. Juz od swego poczatku cztowiek byt
cztonkiem populus Dei, ktory z czasem stat si¢ populus christianus. Ko$ciot stat
si¢ militarnym imperium, gdzie zaczg¢ta dominowaé polityczna wladza. Wywo-
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fato to fale przeciwna, co trafnie oddaja zard6wno ruch monastyczny, jak i szereg
pradow domagajacych si¢ wickszej duchowosci (paulicjanie, katarzy, albigensi
czy bogomilcowie). Papiez roscit sobie pretensje do wtadzy absolutnej, do pod-
porzadkowania cesarza, krolow i ksigzat. On byt origo, caput et radix wszelkiej
wladzy na ziemi. To zawgzenie ujmowania Kosciola przyniosto wkrotce swoje
skutki w eklezjologii. Dotad to Eucharystia byla pojmowana jako corpus Christi
mysticum, a teraz weszto pojecie corpus ecclesiae mysticum, redukujace Chry-
stusa do Kosciota. Podobnie zawezono termin laicus: wczesniej przez laikow
rozumiano caly ochrzczony lud, obecnie kler i hierarchia przestali by¢ laikami.
Dokonaly si¢ tez przeobrazenia w zakresie sakramentu chrztu, ktory doznat ko-
lejnego ostabienia poprzez wprowadzenie rozbudowanych rytow konsekracji ka-
ptanskiej, biskupiej czy opackiej. Do rozumienia Ko$ciota jako imperium dobrze
podprowadza réwniez teoria tzw. dwoch mieczy, praktykowana juz od Gelaze-
go [ (492-496). To Sedi Apostolicae Romanae powierzone zostaty dwa miecze:
duchowy oraz polityczny, przy czym mieczem duchowym postugiwat si¢ sam
papiez, a miecz Swiata powierzat on cesarzowi i krolom'.

Struktura organizacyjna S$redniowiecznego Kos$ciola doznata swoistego
wstrzasu w trakcie sporu Innocentego III (1161-1216) z cesarzem Fryderykiem
Barbarossa. W pontyfikacie tego papieza wolno widzie¢ szczytowy punkt ceza-
ropapizmu. Od niego pochodzi o§wiadczenie, iz papiez jest wprawdzie mniejszy
od Boga, ale jest czyms$ wickszym od cztowieka. Konflikt papiesko-cesarski spo-
wodowat ostatecznie zamian¢ wtoskiej siedziby na Awinion (1378-1449), uza-
lezniajac tym samym papiezy od wiadcow Francji. Powszechnie znana jest ewan-
geliczna scena uspokojenia przez Chrystusa burzy nad Jeziorem Tyberiadzkim.
Kiedy stolicg rzymskiego biskupa przeniesiono na potudnie Francji, na mozaice
zdobigcej bazylike $w. Piotra Giotto di Bondone uwiecznit Chrystusowego Na-
miestnika na wstrzasanej nawatnicg barce. Papiestwo zatem w XIV w. przenie-
sione na siedemdziesiat lat do Awinionu znajdowalo si¢ w powaznym kryzysie.
Doszto do tego, iz na progu obrad Soboru w Konstancji w 1415 r. rywalizowato
miedzy sobg az trzech papiezy, tj. Grzegorz XII z Rzymu, Benedykt XIII z Avig-
nonu i Jan XXIII z Pizy, a ojcowie soborowi dzielili si¢ na zwolennikow koncy-
liaryzmu i papalizmu (kurialistow)?.

Jak Kosciot sam siebie rozumiat i definiowal w okresie XII-XVI w.? Obraz
Kosciota jako Imperatrix et Domina mocno oddziatywat na calg eklezjologie
1 sakramentologi¢. Doszto do redukcjonistycznego utozsamienia Kosciota z hie-
rarchig, gdzie wszyscy inni byli jej poddanymi. W tej przede wszystkim feudal-

! Por. H. DORING, Grundrify der Ekklesiologie, Darmstadt 1986, 55-56.

2 Szerzej o tym pisze w czesci mojej eklezjologii, gdzie zajmuje si¢ historig Kosciota $rednio-
wiecznego: por. A.A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, Krakow 2010, 175-185.
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nej, a nie hierarchiczno-sakramentalnej, wizji Kosciol powszechny pojmowat sie
jako Kosciot papieski. Kanonista Egidiusz Romanus (1244-1316) bedzie mogt
nawet napisac: papa qui dici ecclesia. Zreszta temat Ko$ciota funkcjonowat prze-
de wszystkim w kanonistyce?.

Dla catosci obrazu nalezy jednak przywota¢ mysl przeciwng, gdyz obok mo-
tywu imperium funkcjonowat tez motyw mysterium. A zatem nie w kanonistyce,
lecz przede wszystkim w wielkich sumach teologicznych tego okresu byta mowa
o Kosciele jako ciele i oblubienicy Chrystusa. Godnymi uwagi nie sg tylko trak-
taty Dunsa Szkota, Alberta Wielkiego, Tomasza z Akwinu czy Bonawentury, lecz
takze wspomnianego Egidiusza z Rzymu De ecclesiastica sive summi pontificis
potestate z 1301 r., Jakuba z Viterbo De regimine christiano z 1302/1303, Jana
z Raguzy Tractatus de Ecclesia z 1433—1435 1. czy Jana Torquemady Summa de
Ecclesia z 1453 ., traktujace wytacznie o Kosciele.

Wielcy mistycy tego czasu zwracali uwage nie tyle na instytucjonalnos¢
i przedmiotowos¢ w Kosciele, co na wlasciwe zycie duchowe we wierze, na-
dziei i mitosci. I mimo iz w pierwszej linii Koscidt Chrystusowy byt dla nich
wspolnotg Swietych, a spojrzenie ich wykraczalo poza jego widzialne granice, to
jednak sama z siebie rodzita si¢ krytyka konkretnego Kos$ciota. Czgsto obraca-
to si¢ to w mysl o ecclesia spirituals — duchowy, ukryty, niewidzialny Kosciot.
Tak ujmuje to Joachim z Fiore (1130/35-1202), piszac o Kosciele przysztosci.
Z kolei Franciszek z Asyzu (1182-1226) swoim zyciem pokaze, iz to nie wladza,
bogactwo czy panowanie okreslaja Kosciot, ale czynienie pokuty, ubdstwo i go-
towos¢ ofiarnej shuzby. Bez 6wczesnych ruchow zakonnych (zakony zebracze)
oraz powstajacych wraz z nimi tzw. swieckich drugich i trzecich zakonow obraz
Kosciota tamtej doby staje si¢ niepelny. Obok artystycznych wyobrazen Chry-
stusa jako witadcy, krola i1 s¢dziego pojawia si¢ przeciez mistyka pasyjna, gdzie
cierpiacy i ukrzyzowany Pan jest obrazem Kosciota i zaleznej od tego eklezjolo-
gii (Henryk Suzo z Konstancji, Jan Tauler, Mistrz Eckhart, Bernard z Clairvaux).
Zdecydowana krytyke konkretnego Kosciota i jego struktur podjeli m.in. Dante
Alighieri, Marsyliusz z Padwy czy Wilhelm Ockham®.

Sredniowieczny obraz Kosciota nie jest zatem mato rozwinigty czy monoli-
tyczny. Jest to z pewnoscig rzeczywistos¢ ztozona i zréznicowana. Wydaje sie, iz
dlatego pojecie Mikotaja Kuzanczyka complexio oppositorum, jakie odnosit on
do Boga, mozna zastosowac réwniez i eklezjologicznie.

3 Por. H. DORING, Grundrif der Ekklesiologie, 57.
4 Por. tamze, 57-58.
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3. Istota sporéw u poczatkow nowozytnoSci

Wiele elementow u poczatku nowozytnego czasu wptyne¢to na podjecie $mia-
tych zmian w Kosciele. Wynikaty one z nowych odkry¢ geograficznych, zmian
w $wiadomosci spolecznej, dazenia do wigkszej samodzielno$ci poszczegol-
nych warstw w feudalnej strukturze (zakony, rycerze czy rzemie$lnicze cechy).
Universalitas christiana doznawata wstrzaséw z strony licznych odsrodkowych
tendencji partykularnych. Renesansowe umitowanie sztuki, poezji i filozofii roz-
budzilo wolno$¢ myslenia i dowolno$¢ gustow, a humanizm ozywit zaintereso-
wanie czlowiekiem. Postep matematyczny i eksperymenty (Galileusz, Mikotaj
Kopernik) dowartosciowatly osiagnigcia jednostki.

W strone skorumpowanego Kosciota papistow poptynat z zewnatrz szeroki
strumien postulatdéw domagajacych si¢ reformy. Jednak juz z wnetrza kosciel-
nej spotecznosci wysuwano zadania radykalnych przemian, poczynajac od an-
gielskiego duchownego Johna Wiklifa (1329-1384) czy czeskiego ksiedza Jana
Husa (1370-1415). Z tymi oboma uniwersyteckimi profesorami, jak tez i z ich
dzietami, hierarchia obeszta si¢ ostatecznie wyjatkowo haniebnie. Przeciwko Wi-
klifowi papiez Grzegorz XI (1331-1378) wydat az pie¢ bulli potgpiajacych, a na
polecenie papieza Marcina V, wybranego na konklawe w Konstancji w listopa-
dzie 1417 r., angielski biskup w 1428 r. wyjat kosci Wiklifa z grobu na cmentarzu
w Lutterworth, nakazujac je zmiazdzy¢, spali¢ i wrzuci¢ popiot do rzeki Swift.
Nie lepiej potraktowano Jana Husa, ktéorego — mimo ,,listu zelaznego™ od krola
Zygmunta Luksemburskiego — potepiono i skazano, a ostatecznie 6 lipca 1415 r.
w czasie obrad Soboru w Konstancji spalono na stosie.

A zatem juz na sto lat przed wystgpieniem Marcina Lutra (1483—1546) chrzes-
cijanscy reformatorzy proponowali zasadnicze zmiany doktrynalne, siggajace
ustroju Kosciota i jego sakramentow. Jakkolwiek w powszechnej §wiadomosci
za poczatek protestantyzmu przyjmuje si¢ 95 tez zawartych w pismie Disputatio
pro declaratione virtutis indulgentiarum (Propositiones wider das Ablas), ktore
wyszto spod reki Lutra w 1517 r., to jednak wypada zauwazy¢ dos¢ odmienna
wizje Kosciota i sakramentow, jaka proponowali wiasnie owi prekursorzy Re-
formacji. Istota sporéw znajdowata si¢ w ujmowaniu sakramentalnos$ci, czyli
odrzucono sakrament bierzmowania, spowiedzi, namaszczenia chorych, $wiecen
1 matzenstwa’. Przyjeto chrzest oraz Wieczerze Panska, negujac w niej realng
obecnos$¢ Chrystusa (transsubstancjacja) i jej charakter ofiarniczy. Ognisk kon-
trowersji byto naturalnie znacznie wiecej. Dotykaly one ponadto takich zagad-
nieniach, jak: grzech pierworodny, wolna wola, zastugujaca warto$¢ zbawcza

5 Por. J. PopzIELNY, Godnos¢é powolania maizenskiego w ujeciu Marcina Lutra, ,,Studia Oecu-
menica” 9 (2009), 151-157.
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dobrych uczynkoéw, predestynacja, pokuta — spowiedz, nieomylnos¢ i autorytet
soboru oraz papieza, wyzszo$¢ soboru (koncyliaryzm) nad papiezem, kult §wie-
tych, czysciec czy $luby zakonne.

Skad to wynikato? Byto to konsekwencja zasad, jakie przyje¢la Reformacja.
Przestanki reformacji mijaly si¢ z 6wczesnym systemem dedukcji. Nie kore-
spondujgc ze statycznie ujmowang rzeczywistoscig stworzen, proponowaty
teologie mniej spekulatywna. Reformacja opowiadata si¢ raczej za wickszym
zauwazeniem dramatu czlowieka, grzechu i darmowej taski, za analizg ludzkiej
egzystencji, wynikajacej z totalnego zniszczenia natury ludzkiej. Teologi¢ Lutra
wolno sprowadzi¢ do jednego przedmiotu rozwazan. Jest nim ,,Bég przynoszacy
usprawiedliwienie” (der rechtfertigende Gott) oraz ,cztowiek jako grzesznik”
(der Mensch als Siinder)°. Postulaty Lutra wzywaty do przedziwnej permanen-
tnej pokuty’.

Nauka wszystkich reformatorow byta nade wszystko umocowana biblijnie.
Zasady sola scriptura, sola fide, sola gratia et solus Christus wytyczyty kierunek
i rozwoj nowej teologii®. W ich $§wietle ujeto na nowo rozumienie Kosciota oraz
jego sakramentdéw. Eklezjologia poczeta w usprawiedliwieniu widzie¢ swoje na-
czelne kryterium. Ewangelicy glosili, iz usprawiedliwienie ,,stoi i upada” wraz
z catym Kosciotem (articulis stantis et cadentis ecclesiae)’. Od wiernosci kry-
terium usprawiedliwienia zalezy luteranska teologia, caty Kosciotl i jego zycie
i ewangelizacja. Artykut O usprawiedliwieniu to podstawowe narzedzie krytycz-
ne calej eklezjologii. W Artykutach Szmalkaldzkich Luter napisze: ,,Pierwszym

¢ Por. A.A. Napriorkowskl, Usprawiedliwienie grzesznika, Krakow 1998, 88-99.

7 W ostatnich latach pojawily si¢ proby tlumaczenia tej pelnej zadziwiajacego leku wobec
Boga postawy Lutra poprzez odwotania do psychologii. Erik Erikson postuluje dotarcie do osoby
niemieckiego reformatora w $wietle konfliktu ojciec — syn (zob. E.H. ERIKSON, Der junge Mann
Luther. Eine psychoanalitische und historische Studie, Frankfurt am Main 1975). Tezy Eriksona
zostaly po wiekszej czesci przezwyciezone, por. H. SCHILLING, Marcin Luter. Buntownik w czasach
przetomu, Poznan 2016, 9-15. Z kolei Dietrich Emme przedstawia osob¢ Lutra jako tego, ktory
w poczatkowym okresie swoich prawniczych studiow w niefortunnym pojedynku zabit swoich
przeciwnikow. Wedlug Emmego wyrzuty sumienia, spowodowane popetniong zbrodniag, miaty
sktoni¢ mtodego Lutra do szukania azylu w murach augustianskiego klasztoru, zob. D. EMME, Mar-
tin Luter. Seine Jugend- und Studienzeit, Regensburg 1981. W teologii Lutra odnajdujemy wiele
interesujacych przestanek, jak i sporo elementéw domagajacych sie¢ krytyki. Trudno bowiem zaak-
ceptowac jego wezwania do wygnania Zydow z Saksonii, do spalenia synagog, do odebrania pienig-
dzy pochodzacych z lichwy. Chocby tylko te elementy jego myslenia dopuszczaja réwniez krytyczne
spojrzenie na jego dorobek.

8 Por. L. GRANE, Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji lute-
ranskiej, Bielsko-Biata 2002, 53—-64, 75-83, 151-157, 182—196; G. SAUTER, Podstawowe pytania
wiary, Bielsko-Biata 1997, 121-140; M. UcLorz, Marcin Luter. Ojciec Reformacji, Bielsko-Biata
1995, 137, 140-144; TeNzE, Zarys nauki KoSciota luteranskiego, w: J. BELow, M. LEGENDZ (red.),
Swiadectwo wiary i zZycia. Kosciol luteranski w Polsce wczoraj i dzis, Bielsko-Biata 2004, 42-45;
zob. F. Lau, Marcin Luter, Warszawa 1966, 235 (cz. I: F. Lau, Marcin Luter; cz. 11: O. BARTEL,
J. NarzyNsk1, Marcin Luter w Polsce).

® Wigcej u: A.A. NAPIORKOWSKI, Bogactwo laski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsensus
teologii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Krakow
20112, 31-101.



Eklezjotworcza rola chrztu i Eucharystii 255

i gtownym artykutem jest to, ze: Jezus Chrystus, Bog i Pan nasz, umart z powodu
grzechow naszych i zmartwychwstat dla usprawiedliwienia naszego (Rz 4,25).
(...) Od tego artykutu odstapi¢ lub co$ przeciwnego uznawac czy dopuszczaé
nikt z naboznych nie moze, cho¢by niebo, ziemia i wszystko zawali¢ si¢ mialo.
«Nie ma bowiem zadnego innego imienia danego ludziom, przez ktore mogliby-
$my by¢ zbawieni» — powiada Piotr w Dziejach Apostolskich 4,12. «I przez Jego
rany jesteSmy uzdrowieni» (Iz 53,5). Na tym tez artykule zasadza si¢ i opiera
wszystko, czego przeciwko papiezowi, diablu i calemu $wiatu w naszym zyciu
nauczamy, $wiadczymy i czynimy. Dlatego powinniS$my co do tej nauki mie¢
pewnos$¢ i bynajmniej nie powatpiewaé, w przeciwnym razie sprawa jest catko-
wicie przegrana, i papiez, i diabet, i wszystko, co nam przeciwne, wygrywaja
i odnoszg nad nami zwycigstwo™'°,

Protestancka teza o nadrzednosci usprawiedliwienia wobec KoS$ciota wyni-
kala z potrzeby wyksztatcenia takiej hermeneutyki, ktéra znalaztaby si¢ poza
oficjalnie obowigzujacym systemem rzymskim. Papiestwo z jego naduzyciami
moralnymi i dyscyplinarnymi moglo tylko wtedy dozna¢ reformy, jesli wroci si¢
do samych zrédet Objawienia. Dlatego usprawiedliwienie nie moze stanowi¢ za-
ledwie pewnego elementu nauki reformacyjnej, lecz jest jego centrum i granica.
Usprawiedliwienie to kryterium regulujace. Podobnie i Jan Kalwin w dziele /n-
stitutio Christianae Religionis wyzna, iz usprawiedliwienie to decydujacy punkt
zawieszenia catej wiary chrzescijan. Reformator z Genewy powigze usprawied-
liwienie z uswieceniem i tym samym dowarto$ciuje wymiar pneumatologiczny
przez catkowite uzaleznienie mozliwosci nowego chrzescijanskiego zycia od
dziatania Ducha Swietego''.

Dokonujac egzegezy Pawlowego Listu do Rzymian, reformatorzy przyjeli
inne rozumienie usprawiedliwienia niz strona papieska. Dla przedstawicieli od-
nowy usprawiedliwienie jest przede wszystkim darmowg taska, ktora grzesznik
nie jest w stanie sobie wystuzy¢. Dobre uczynki chrzescijanina nie majg war-
tosci zastugujacej w perspektywie zbawczej. Winny one by¢ skutkiem mito$ci
i wdzigcznosci cztowieka wobec Boga. Jesli uczynki przynosityby zbawienie, to
oznaczatoby, iz cztowiek sam siebie zbawia, a Chrystus umart za darmo. Ozna-
czatoby to, iz wypelnianie Prawa przynosi cztowiekowi zbawienie. A to przeciez
jest judaizm, a nie chrzesécijanstwo. Tym samym reformatorzy wystapili zdecydo-
wanie wobec kupczenia odpustami i innymi dobrami zbawczymi.

10 M. LutEr, Artykuly Szmalkaldzkie, cz. 11, art. 1..

W Por. P. JaskoLA, Usprawiedliwienie i uswigcenie wedlug Jana Kalwina, w: TeNze (red.), Eku-
menizm na progu Trzeciego Tysigclecia, Opole 2000, 297-309.
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4. XV-1i XVI-wieczna koncepcja Kosciola reformatorow

Sposrod wielu nurtéw reformacyjnych trudno wyprowadzi¢ spojng i dopra-
cowang koncepcje eklezjologiczna, gdyz po wiekszej czgsci postulowane zmia-
ny miaty raczej charakter krytyki. Z czasem jednak z pism reformatorow zaczat
si¢ wylania¢ odrgbny obraz Kosciota w stosunku do obowigzujacego po stronie
rzymskiej. Mimo ewolucji poj¢cia Ko$ciota, Luter przyjmowat jego koniecznos¢
do zbawienia. Ze studium Konfesji Augsburskiej 1 Apologii Konfesji Augsbur-
skiej'> mozna wyprowadzi¢ przekonanie o stopniowym ksztaltowaniu si¢ po-
gladu, iz zewnetrzny, widzialny i instytucjonalny wymiar Kosciota pozostaje
w sprzeczno$ci z jego duchowym, prawdziwym wymiarem, zaciemniajgc zwia-
stowanie Ewangelii>.

Reformatorzy nie mogli si¢ zatem zgodzi¢ na dalsze przejawy cezaropapi-
zmu. Do ich przekonan w zaden sposob nie przystawalo rzymskie rozumienie
Kosciota jako ,,najwyzszej zewnetrznej monarchii catego §wiata, w ktorej rzym-
ski biskup powinien mie¢ nieograniczong wladzg, o ktoérej nikomu nie wolno by
dyskutowac, ani jej osadza¢ — czytamy w Obronie Wyznania Augsburskiego —
wladze ustanawiania artykuléw wiary, podwazania Pism $wictych wedlug swej
woli, ustanawiania form kultu Iub ofiar, podobnie tez oglaszania ustaw wedtug
swej woli, uwalniania od nich i znoszenia ich wedlug swej woli — wtadze doty-
czaca zarowno praw boskich, jak i kanonicznych czy §wieckich. Od niego [papie-
za] cesarz i wszyscy krolowie otrzymywaliby swojg wtadze i prawo dzierzenia
wladztw z polecenia Chrystusa, ktéremu Ojciec wszystko poddat, stad nalezy
rozumie¢, ze prawo to przeniesione zostato na papieza”'.

Dla M. Lutra, J. Kalwina czy H. Zwingliego Ko$ciot to niewidzialne zgroma-
dzenie prawdziwie wierzacych (sanctorum communio) w Ewangeli¢ Chrystuso-
wa. Z kolei w swojej widzialnosci Kosciot tworzg grzesznicy. Zauwazaja, iz wie-
lu obtudnikéw ma z nimi wspolnote zewnetrznych znakow i ze sg oni cztonkami
Kosciota wedlug wspdlnoty zewnetrznych znakow's. Reformatorzy pojmowali
Kosciot jako wspdlnote zebrang wokot wydarzenia Stowa i sakramentow. ,,Atoli
Kosciot nie jest tylko wspolnota rzeczy zewngtrznych albo obrzgdow, jak inne
instytucje polityczne — piszg autorzy Obrony Wiary Augsburskiej — lecz w zasa-
dzie jest wspolnota wiary i Ducha Swietego w sercach; wspélnota, ktéra jednak
ma zewnetrzne znamiona, aby mozna byto ja poznaé, mianowicie znamionami

12 Zob. Ksiggi wyznaniowe Kosciola luterarskiego, Bielsko- Biata 1999.
13 Zob. P. JASKOLA, Wyznania chrzescijaniskie bez jednosci z Rzymem, Opole 2008.

4 Artykut VII i VIII. O Kosciele. Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiggi wyznaniowe
Kosciota luteranskiego, 229.

15 Por. Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciola luteranskiego, 230.
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tymi sg czysta nauka Ewangelii i sprawowanie sakramentéw zgodnie z Ewange-
lig Chrystusowg™®.

Ruch spoteczno-religijny, ogarniajacy XVI-wieczng Europe, byl nade wszyst-
ko buntem przeciwko poteznej koscielnej instytucji, uosabianej przez widzialne
papiestwo. Dlatego katolicy, dazacy do odnowy Kosciota, opowiadali si¢ za Kos-
ciotem ukrytym, ktory nie jest zwigzany z okreslonym miejscem, czasem czy
osobg!”. Kosciot to nade wszystko duchowa wspdlnota wiary i Ducha Swietego,
posiadajaca zewnetrzne znamiona, ktorymi sg czysta nauka Ewangelii i sprawo-
wanie sakramentow zgodnie z Ewangelig Chrystusowa'®. Totez w §wietle naucza-
nia reformatorow trzeba odej$¢ od przypisywania sakramentalno$ci Kosciotowi
i jego wielu sakramentom. Teologia katolicka glosita, iz zbawienie osigga sig,
przynalezac do Kosciota jako medium gwarantujacego Boza taske. Luter wy-
pracowat bardziej osobista, indywidualng soteriologi¢. Metafizycznie rozumiana
rzeczywistos¢, jaka przedktadata scholastyka, zostata zastgpiona relacja grzesz-
nika z usprawiedliwiajagcym Bogiem.

Postawienie w centrum reformacyjnej refleksji kryteriologicznej funkcji
usprawiedliwienia z wiary dopuszczalo zatem odrzucenie instytucjonalnosci
Kosciota jako niezbednego posrednika zbawienia®. Odtad wolno bylo mowic
o relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Artykut o usprawiedliwieniu wskazywat
na bezwarunkowos¢ taski i jej niezalezno$¢ od dziatan cztowieka. Usprawied-
liwieni jesteSmy bowiem darmo, nie z naszych dobrych uczynkow, odpustow,
postow czy tez dzigki istnieniu papiestwa. Nie legalistyczne posrednictwo rzym-
skiego Kosciota jest gwarantem zbawienia, ale darmowa taska Chrystusa, ktora
dosiega nas przez wiare w tajemnicy chrztu i Wieczerzy Panskiej. Nauka o uspra-
wiedliwieniu nakazywata zatem, aby wrecz przeciwstawic si¢ Kosciotowi jako
instytucji zagrazajacej darmowosci taski. Doszto zatem do odrzucenia sakramen-
talnosci Kosciota, ale nie jego instytucjonalno$ci®®.

Dla Lutra Koscidt zachowuje zatem swojg strukture instytucjonalng®', lecz
nie w katolickim rozumieniu hierarchi¢. Do jej charakterystycznych cech wit-
tenberski reformator zaliczat postugiwania ko$cielne, spelniane przez biskupow,

16 Tamze, 226.

17 Por. R. PoraDA, Koscidl i apostolskosé Kosciola w nauczaniu Marcina Lutra, ,,Studia Oecu-
menica” 1 (2001), 173-174.

18 Por. Artykut VII i VIIL. O Kosciele, 226.

19 Reformacja definiowata Kosciot jako wspolnote wierzacych, skupiong wokot Stowa i Sakra-
mentu. Luter odmawiat zbawienia réwniez i tym protestantom, ktorzy odrzucali jego pojmowanie
Eucharystii (Zwingli), czy chrztu (anabaptysci).

2 Por. R. PorADA, Kos$cidl i apostolskosé Kosciola w nauczaniu Marcina Lutra, 175.

21 Ten porzadek organizacyjny tworza wszyscy ochrzczeni, gdyz Luter podkresla powszechne
kaptanstwo wszystkich wierzacych. Z nich wybierani sg kaptani, ktorzy sg delegowani do zwiasto-
wania Stowa Bozego w kazaniu i sakramencie.



258 Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

proboszczow 1 kaznodziejow. Wedlug niego mieli oni spetnia¢ cztery zadania:
przepowiada¢ Stowo, sprawowac chrzest i Wieczerze Panskg oraz wykonywac
wiadze kluczy. Konieczno$¢ istnienia urzedu (ministerium) w Kosciele uzasad-
niat Luter podwdjnie: 1) domaga si¢ tego sam koscielny porzadek, gdyz tylko
jedna osoba w imieniu Ko$ciota moze spetnia¢ okreslong funkcje; 2) jest on usta-
nowiony przez Chrystusa.

5. Chrzest i Eucharystia i ich koscielnotworcza funkcja w Swietle ewangeli-
ckim

Luteranska nauka o sakramentach, odwotujac si¢ do podstawowych zasad Re-
formacji, zaakcentowata szczegoélnie solum Verbum, co rozumiano, iz Bog udzie-
la swego Ducha, a wraz z Nim zbawczych darow poprzez zewngtrzne Stowo
w kazaniu i sakramencie?>. Wedltug niej nalezato odrzucié¢ to wszystko, co nie ma
wyraznego potwierdzenia w Pismie Swictym. Stosujac sie do przyjetych zalozen,
konsekwentnie odrzucita ona sakramentalne ujecie bierzmowania, pokuty, mat-
zenstwa, kaplanstwa i namaszczenia chorych.

A zatem wolno przyja¢ jedynie te sakramenty, ktore spetniajg trzy warunki:
1) sakrament musi by¢ jednoznacznie potwierdzony biblijnie, stowami samego
Jezusa (ipso Christo instituta); 2) musi by¢ ,,obietnica” (promissio) odpuszczenia
grzechow cztowiekowi; 3) musi by¢ znakiem (signum) potwierdzajacym waz-
no$¢ i1 autentycznos¢ obietnicy. Stowa obietnicy (festimonia gratiae et remis-
sionis peccatorum) stanowia testament Jezusa. Kierujac si¢ tymi przestankami,
reformatorzy przyjeli zaledwie dwa sakramenty, a mianowicie chrzest oraz Wie-
czerze Panska, gdyz pozostate nie maja koniecznych wyznacznikéw, jakimi sa:
institutio, promissio 1 signum?.

Interesujacy watek odnosnie do sakramentalnosci wniosta dysputa migdzy
Lutrem a krolem Henrykiem VIII. Angielskiemu monarsze chodzito o zwalcze-
nie btednej nauki, jaka m.in. odbierata cztowiekowi mysterium w religii. Ogto-
szenie w 1520 r. przez niemieckiego reformatora pisma pt. O niewoli babilonskiej
Kosciota (De Captivitate Ecclesiae Babylonica) spowodowalo odpowiedz kréla
juz w 1521 r. pt. Assertio septem sacramentorum Lutheri. Henryk broni katoli-
ckiej nauki o sakramentach i wylicza wszystkie siedem oraz przesyta swojg roz-
prawe dwczesnemu papiezowi. Leon X oczywiscie traktat krolewski przyjmuje
1 wladce Anglii nagradza tytutem Fidei Defensor. Jakkolwiek krol byt doskona-
le wyksztatcony, ale raczej jako humanista niz teolog, stad najprawdopodobnie;j

22 Por. Wyznanie Augsburskie, art. V; Artykuly Szmalkaldzkie, cz. 111, art. VIII.
2 Por. P. Kopiec, Instytucja malzenstwa a sakramentologia luteranska, RTK 55 (2008) 7, 174.
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przy redakcji tego traktatu brali udziat kanclerz krolewski Tomasz More oraz
arcybiskup Yorku, Edward Lee*.

Poza Aktem Supremacji z 1534 r., oglaszajacym krola jedyna i najwyzsza glo-
wa Kosciota Anglii, w tamtejszej Reformacji brak przetomowych zmian czy tez
takich sztandarowych teologow, jak Luter badz Kalwin, co pozwalatoby mowic¢
o narodzinach anglikanizmu. Reformacja na Wyspach rozgrywata si¢ pomig¢dzy
staraniami Henryka VIII, dazacego do uzyskania papieskiej niewaznosci swego
malzenstwa z Katarzyna i zawarcia nowego z Anng Boleyn, a antyklerykalnymi
tendencjami spoteczenstwa angielskiego. Tamtejszag Reformacj¢ nalezy widzie¢
bardziej jako proces oscylujacy miedzy ortodoksja katolicka a umiarkowanym
obliczem protestantyzmu, inspirowanym niemieckimi postulatami. Doktrynal-
ne tresci anglikanizmu zawieraja wlasciwie trzy zrodia pisane: Common Prayer
Book opublikowane w 1549 1., XXXIX Artykutow z 1563 1. 1 Treatise on the Lawes
of Ecclesiastical Politie Richarda Hookera z 1594 r. W sensie $cistym Kosciot
anglikanski uznaje dwa sakramenty, a mianowicie chrzest oraz Eucharysti¢. Im
obu przypisuje powazne znaczenie kosciototworcze?.

Niemieckoj¢zyczni chrzescijanie dgzacy do odnowy przypisali Ewangelii po-
dwdjng funkcje. Po pierwsze, stata si¢ kryterium weryfikujagcym ilos¢ sakramen-
tow, a po drugie — nadajacym sakramentowi tre$¢. Teoria sakramentologiczna
wypracowana przez Lutra i Melanchtona, bazujac na koncepcji §w. Augustyna
oraz scholastycznej, glosita, iz sakrament posiada struktur¢ znakowa. Znak sa-
kramentu tworzg stlowo i materia. To stowo przemienia materi¢ (element ze-
wnetrzny) w to, co jest sakramentem. Decydujace jest stowo (obietnicy). Dlatego
Kosciol, ktory jest tworzony przez stowo (creatura verbi), urzeczywistnia si¢
dzigki dynamice sakramentow, sam w zadnym wypadku nie bedac sakramen-
tem. Jedynie przez chrzest i Eucharysti¢ udzielana jest cztowiekowi Boska fa-
ska, wprowadzajaca go w rzeczywisto$¢ eklezjalng, gdzie realizuje si¢ ekonomia
zbawcza. Odbior sakramentalnej taski dokonuje si¢ nie sam z siebie — jak nauczat
Rzym w formule ex opere operato — lecz dzigki wierze cztowieka. Sakramenty
nie skutkuja swoja wtasng mocg. Tym samym w luteranskiej sakramentologii
doszedt do glosu radykalny fideizm.

Z tresci Ksiag Wyznaniowych dowiadujemy sie, iz jakkolwiek sakramenty pet-
nig funkcje eklezjotworceza, to jednak nie w takim stopniu, jak to utrzymuje teo-
logia rzymska. Reformatorzy wyznajg, ze ,,sakramenty nie tylko sa znamionami
wyznania wérdd ludzi (i znakami rozpoznawczymi miedzy ludzmi), jak zmyslaja
niektorzy (na przyktad w odniesieniu do haset czy zawotan w obozie wojennym,

2 Zob. S. AppeL, ,,Konig Heinz und Junker Jorg”. Heinrich VIII. gegen Luther gegen Rom,
Darmstadt 2016.

% Por. P. Koriec, Eschatologia anglikanska, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 3 (2011),
133-149.
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czy do barw szat dworzan), lecz sa raczej znakami i S$wiadectwami woli Bozej
wobec nas, ktorymi Bog sktania serca do wierzenia”?®. To od indywidualnego
nastawienia wierzacego zalezy, na ile on doswiadcza zbawienia.

Dokonujac zdecydowanej krytyki katolickiej sakramentologii, reformatorzy
glosili niesakramentalno$¢ matzenstwa. Zagadnienie matzenstwa w pismach
reformatorow zostatlo wyczerpujaco opracowane przez ks. prof. Piotra Jaskote
z ekumeniczng subtelnoscia?’. Matzenstwo byto stanem ustanowionym, nakaza-
nym i blogostawionym przez Boga, ale pozbawionym znaku taski. Jest ono ,,rze-
cza $wiecka”. Podobnie Luter krytykowat celibat i Sluby zakonne?®.

Luter odrzucat tez rzymskie rozumienie pokuty. Pisze: ,,Jest rzecza niemoz-
liwa, aby papisci prawidtowo nauczali o pokucie, skoro nie pojmuja grzechu.
Nie pojmuja prawidtowo grzechu pierworodnego, gdyz mowia, iz naturalne
sily cztowieka pozostaly nienaruszone i nieskazone i ze rozum moze prawid-
lowo nauczaé, i ze wola potrafi wykonywac¢ to, co jest nauczane, i ze Bog na
pewno obdarza swoja taska, gdy cztowiek czyni wedtug wolnej woli tyle, na
ile go sta¢”?.

Rygorystyczne rozrdznienie miedzy ekonomia stworzenia a ekonomig zba-
wienia zmusito reformatoréw do odrzucenia rzymskiego pojecia sakramental-
nos$ci i ostatecznie pozwolito na przyjecie jedynie dwoch sakramentow: chrztu
i Eucharystii, gdyz tylko one spetniajg warunki, ktore czynig je sakramentami.
I to one budujg Kosciodt, ktory wzrasta tez przez krzyz, zwiastowanie Ewangelii
i przez modlitwe.

6. Wspolczesna katolicka eklezjologia i sakramentologia

Sobér Trydencki, odrzucajac pojecie Kosciota lansowane przez wczesnych
reformatorow, czyli Johna Wiklifa (1320-1384)* i Jana Husa (1369-1415)°",
opowiedzial si¢ wyraznie za widzialnosciag Ko$ciota i jego sakramentalnoscia.
Jakkolwiek ten Sobdr nie oglosit odrgbnego traktatu o Kosciele, to jednak studiu-
jac jego dekrety o wzajemnym stosunki Pisma Swietego i Tradycji oraz o wza-
jemnej relacji Pisma Swietego i Kosciota w odniesieniu do interpretacji Biblii
i podkresleniu sensu Pisma, dalej: nauki o usprawiedliwieniu oraz o tasce, mozna

2 Obrona Wyznania Augsburskiego, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciola luteranskiego, 262.

27 Zob. P. JAskOLA, Problem malzenstwa w relacjach ewangelicko-rzymskokatolickich. Historia
i perspektywy nowych rozwigzan, Opole 2013.

2 Por. tamze, 48-59.

2 M. LUTER, Artykuly Szmalkaldzkie, cz. 111, art. III, nr 10.
30 Por. DS 1121-1139.

31 Por. DS 1201-1230.
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wyprowadzi¢ wazkie konsekwencje dla ujecia Kosciota. Jesliby to wszystko zo-
stalo powiedziane w taki sposob przed Reformacja, najprawdopodobniej by do
niej nie doszto. Jednakze poreformacyjny obraz Kosciota zostat okreslony przede
wszystkim jako antyreformacyjny?.

Do dzi$ bellarminowska definicja Kosciota z XVI w. ulegta wielokrotnemu
i dos¢ powaznemu przepracowaniu. Aktualne rozumienie Kosciota jest wyni-
kiem uchwat Drugiego Soboru Watykanskiego i osiagni¢¢ teologii posoborowe;j.
Jak dzisiaj rozumie si¢ Ko$ciot? Jakkolwiek do eklezjologii katolickiej kluczem
jest ujecie sakramentalne, to jednak odnajdujemy w niej szes¢ kategorii, ktore
przyblizajg nam mysterium Ecclesiae. Takie kategorie, jak: lud Bozy, Mistyczne
Ciato Chrystusa, $wiatynia Ducha Swietego, wspdlnota i sakrament podstawo-
wy, wzajemnie si¢ nie wykluczaja, ale raczej uzupetiaja. Rzeczywistos¢ Bosko-
-ludzka jest zbyt bogata, aby mogta by¢ wyrazona tylko jedng kategoria. Te ka-
tegorie sg kongruencyjne, a zatem wskazujg na te elementy koscielne, ktore sa
nieobecne w innych. W ostatnich latach teolodzy katoliccy z pewna predylekcja
uzywaja kategorii ,,wspolnota”.

W swojej ksigzce Kosciol jako sakrament zbawienia Y. Congar wskazuje na trzy
powody, ktore spowolnialy wyksztalcanie si¢ idei Ko$ciota jako sakramentu. Po
pierwsze, francuski teolog wymienia nauczanie $w. Augustyna, ktory ktadt nacisk
na rol¢ znaku przy okresleniu sakramentu, oddzielajac aspekt objawionej tresci od
aspektu obrzedowej czynnosci. Po drugie, traktat o sakramentach wypracowywano
bez facznosci z eklezjologia. Po trzecie, $redniowieczne chrzescijanstwo istniato
bez tacznosci ze ,,$wiatem”. Rozwigzaniem jest odkrycie chrystologicznych pod-
staw sakramentu, co dokonato si¢ w niemieckiej teologii w XIX w. (J.E. Kuhn,
J.H. Oswald, M.J. Scheeben)**. Ko$ciota nie nalezy rozumie¢ jako jednego z sied-
miu sakramentow, jakie zostaly w nim ztozone, lecz jako sakrament podstawowy.
Z kolei w XX w. — dzigki pracom takich teologow, jak O. Semmelroth, K. Rahner,
P. Smulders, W. Willems, E. Schillebeeckx — dokonato si¢ odejs$cie od prawniczego
i zewnetrznego ujecia Kosciota. Podkreslajac inkarnacyjny charakter taski, zaczg-
to sakramenty widzie¢ jako zewngtrzng posta¢ dobrowolnego udzielania si¢ Boga
i odnosi¢ to zwlaszcza do Kosciota. H.U. von Balthasar opisze Kosciot jako Ursa-
krament w swoim oblubienczym zjednoczeniu z Chrystusem, a Schillebeeckx, ze
na tym $wiecie jest on ziemskim sakramentem uwielbionego Chrystusa®.

Podejmujac refleksje nad poszczegdlnymi sakramentami, O. Semmelroth,
E. Schillebeeckx czy K. Rahner jednomyslnie o§wiadczaja, iz pierwszym skut-
kiem sakramentu jest rzeczywisto$¢ eklezjologiczna, gdyz jest to wejscie do eu-

32 Por. H. DORING, Grundrif3 der Ekklesiologie, 60.
3 Por. Y. CONGAR, Ko$cidl jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, 58—60.
3 Por. tamze, 65.
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charystycznej wspolnoty przymierza. Glebsze wiaczenie do jednosci Ciata Mi-
stycznego Chrystusa stanowi res et sacramentum w tym sakramencie. Chodzi
zatem tak o dowarto$ciowanie wspdlnoty wiernych sprawujacych Eucharystig,
jak znaczenie rzeczywistej obecnosci Chrystusa wydanego za nas. W katolickiej
perspektywie chrzest i Eucharystia sa szczegdlna i wyjatkowa aktualizacja dzia-
fania Kosciola jako pierwszego, gtownego i ogdlnego sakramentu.

Oficjalne odejscie od jurydycznego obrazu Kos$ciota i samookreslenie siebie
jako ludu Bozego, jako wspolnoty, mialo miejsce w urzgdowych dokumentach
Drugiego Soboru Watykanskiego. Odkrywanie Kosciota jako tajemnicy komunii
wida¢ w Lumen gentium i Gaudium et spes, ale tez w encyklice Pawta VI Eccle-
siam suam (1964)%,

Znaczacy wplyw na rozpowszechnienie obrazu Kosciota jako wspolnoty miat
Synod Biskupoéw w 1985 r., ktory w swoich koncowych uchwatach wregcz nakazat
postugiwanie si¢ takim pojeciem. Ten nadzwyczajny Synod Biskupow, zwotany
w 20. rocznice zakonczenia obrad Drugiego Soboru Watykanskiego, wypracowat
dos¢ przejrzysta charyzmatyczno-instytucjonalng strukture Eklezji. Trzy pojecia
dobrze to oddaja, a mianowicie: mysterium — communio — missio. Kladac nacisk na
ujecie Kosciota jako wspdlnoty, ojcowie synodalni ukazali Kosciot jako sakramen-
talng wspolnote Boga z cztowiekiem, ktora musi sie realizowa¢ w misji®.

Okreslenie Kosciota jako communio znalazto swoje potwierdzenie i dopraco-
wanie w nastgpnym dokumencie, jaki opuscil Kongregacje Nauki Wiary. W pis-
mie Communionis notio z 1992 r. autorzy zauwazaja, iz pojecie komunii znajduje
si¢ w samym sercu samorozumienia Kosciota, ,,jako Misterium osobowej jed-
nosci kazdego cztowieka z Tréjca Swieta i z innymi ludzmi, zapoczatkowane;j
przez wiarg i skierowanej do pelni eschatologicznej w Kos$ciele niebieskim, ktora
W pewnej mierze urzeczywistnia si¢ juz w Kosciele na ziemi™’.

,»Istotg chrzescijanskiego ujecia komunii jest nade wszystko uznanie jej za
dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy, ktora wypeita si¢ w Misterium Paschal-
nym. Nowy zwigzek migdzy czlowiekiem i1 Bogiem, zapoczatkowany w Chry-
stusie i przekazywany w sakramentach, rozciaga si¢ takze na nowy zwigzek ludzi
miedzy soba. Z tego powodu pojecie komunii musi takze wyrazaé¢ nature sakra-
mentalng Kosciota™?. Podstawg i $Srodkiem komunii eklezjalnej jest chrzest oraz
Eucharystia.

35 Por. R. MARANGONI, La chiesa mistero di comunione. Il contributo di Paolo VI nell’elabora-
zione dell ecclesiologia di comunione (1963—1978), Roma 2001, 161-551.

3¢ Por. Relacja korncowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupow. Watykan 1985, w: Nadzwyczajny
Synod Biskupow. Dwudziestolecie Soboru Watykanskiego 11, Wroctaw 1986.

3T List o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia (Communionis notio), Watykan
1992, nr 3.

3 Tamze, nr 3.
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To koscielnotworcze oddzialywanie chrztu i Eucharystii wida¢ wyraznie w pa-
pieskim nauczaniu Jana Pawta 11, ktory w swojej ostatniej encyklice, Ecclesia de
Eucharistia, méwi o wspdlnocie eucharystycznej. Podobng mysl bez trudnosci
odnajdujemy w spusciznie Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Takze papiez
Franciszek chetnie siega po wyrazenie communio, aby opisa¢ Kosciot.

Warto tez zwrdci¢ uwage na dokument Migdzynarodowej Komisji Mieszanej
do Dialogu Teologicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolickim a Kosciotem
prawostawnym z 13 pazdziernika 2007 r. pt. Eklezjologiczne i kanoniczne kon-
sekwencje sakramentalnej natury Kosciota. Communio, soborowos¢ i autorytet.
Teologowie obu Kosciolow zauwazajg, iz Eucharystia w $wietle tajemnicy tryni-
tarnej stanowi kryterium zycia ko$cielnego.

7. Chrzest i Eucharystia oznaczaja i sprawuja koScielng jednos¢

Te dwa najwazniejsze sakramenty nie tylko zatem inicjujg w wierzacych zy-
cie Boze i ich umacniajg w drodze do niebianskiej ojczyzny, lecz prowadza ku
zbawczemu dialogowi z Tréjjedynym Bogiem, ktory rozpoczyna si¢ juz tu na
ziemi. Usprawiedliwienie udzielone cztowiekowi przez chrzest wprowadza go
w komuni¢ z Chrystusem i z Jego bra¢mi i siostrami, 1 jest to wspolnota nie tylko
duchowa, lecz i na wskro$ realna, dzigki Eucharystii.

Jesli chodzi o zagadnienie ustanowienia sakramentow oraz ich ilo$¢ perspek-
tywa katolicka rézni si¢ od ewangelickiej. Protestanci stoja na stanowisku, iz
potwierdzenie biblijne maja jedynie dwa sakramenty, tj. chrzest i Wieczerza Pan-
ska. Strona katolicka nie poszukuje w Pismie Swigtym uzasadnienia kazdego
z siedmiu sakramentéw, gdyz wyznaje poglad, iz sakramenty zostaly ustanowio-
ne w samym zatozeniu Kosciola, ktorego opisuje jako sakrament podstawowy.
Obie strony spotykajg si¢ w chrystocentrycznym nastawieniu, cho¢ inaczej je
interpretuja odnosnie do sakramentow. Katoliccy przyjmuja, iz sakramentalny
charakter Kosciota wyptywa z tajemnicy Chrystusowej $mierci, zmartwychwsta-
nia, uwielbienia i zestania Ducha Swietego. Trzeba pamigtaé, iz w momencie
chrztu cztowiek otrzymuje nowa tozsamos$¢, wigzaca go z tozsamoscia samego
Jezusa. Chrzest zatem sprawia przynalezno$¢ cztowieka do Ducha Swietego. By¢
ochrzczonym w Duchu Swietym, to otrzymaé tozsamos¢ syna badz corki, kto-
remu (ktorej) zostaly odpuszczone wszystkie grzechy. Rozej$cie obu chrzesci-
janskich tradycji ma rowniez miejsce odnosnie do rozumienia tradycji i sukcesji
apostolskiej. Dla teologii protestanckiej sukcesja apostolska to wierno$¢ Stowu
Bozemu, natomiast katolicka utrzymuje, iz sukcesja wiary apostolskiej musi fa-
czy si¢ w nieprzerwanej sukcesji urzgdu biskupiego. Dlatego katolicy wierza,
iz sukcesja apostolska to konstytutywny element Kosciota, a protestanci mowig
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0 co najwyzej pozytecznosci znaku sukcesji w urzedzie. W konsekwencji obie
strony majg inne podejscie do sakramentu Eucharystii®.

Rozbieznos¢ stanowisk zachodzi takze w kwestii przyczynowosci sakramen-
tow. Katolicy opowiadaja si¢ za zasadg dzialania ex opere operato, a ewangelicy
utrzymuja, iz sprawowany sakrament jako taki nie posiada wtasnej skutecznosci,
lecz dziata jedynie fides sacramenti. Luter jednak zaznaczyt, iz wprawdzie sakra-
menty sg skuteczne dzigki wierze, ale nie wolno twierdzi¢, iz zawdzigczaja swa
skuteczno$¢ tylko dzigki skutecznos$ci wiary.

Zgodnosci mozna si¢ dopatrywa¢ w kwestii rozrozniajacej migdzy tworze-
niem Kosciola a jego urzeczywistnianiem. Tylko chrzest i Eucharystia sg sakra-
mentami, jakie tworzg Kosciot. Chrystus jest Tym, ktory wszczepia do Kosciota
przez chrzest i Eucharysti¢. Natomiast pozostale sakramenty sg eklezjalng aktu-
alizacjg. Tak katolicy, jak i ewangelicy — wolno przyjac¢ — zgodnie utrzymuja, iz
Kosciot zawdzigcza wszystko Chrystusowi nie tylko jako swojemu Zalozycielo-
wi, ale w Nim jest uzasadnienie catej dynamiki zbawiajacej taski.

Przywotujac koncepcje Kosciota i elementy go tworzace w perspektywie
ewangelickiej, mozna przytoczy¢ analizy ks. prof. Jaskoty, ktory wykazuje
znaczaca role Ducha Swietego. Tak we wczesnej teologii reformowanej, jak
i w dziewietnastowiecznej teologii, prezentowanej przykladowo przez F.D.
Schleiermachera, czy w dwudziestowiecznej — przez K. Bartha, H. Berkhofa
znajdujemy zrgby pneumatologii i ich zwiazki z eklezjologia*'. Barth podkre-
$lajac podmiotowos¢ Boga — w przeciwienistwie do Schleiermachera, ktory
uwypuklat podmiotowo$é cztowieka — ujmuje Ducha Swietego jako moc dzia-
tajaca we wspodlnocie. Wspodtczesni teologowie ewangeliccy, jak np. E. Jiingel,
A. Birmele, W. Marxsen, J. Moltmann, J. Narzynski, opisuja dziatanie Ducha
Swietego przez Chrystusa, przynoszacego cztowiekowi usprawiedliwienie, aby
przez sakrament chrztu i Wieczerzy Panskiej utworzy¢ z wierzacych koscielne
communio.

Podsumowujgc nalezy zauwazy¢, iz chrzest nie jest czynno$cia odnosza-
ca si¢ jedynie do indywidualnego cztowieka, ale ma nade wszystko charakter
wspolnotowy. Ten sakrament braterskiej jednosci — wspdlny dla wszystkich
Kosciotow chrzescijanskich — zobowigzuje ich do wyznawania wiary chrzes-
cijanskiej. Miedzy ochrzczonymi zachodzi wyjatkowa wiez: zrodzit ich jeden
sakrament, uswigcit jeden Duch, taczy jedna wiara. Moga nazywac¢ si¢ braémi
i siostrami. Wsérod wspodlczesnych teologow toczy si¢ dyskusja, czy chrzest

3 Por. R. PORADA, Jednosé tradycji i sukcesji apostolskiej, ,,Studia Oecumenica” 2 (2002), 178.
40 Por. Y. CONGAR, Koscidl jako sakrament zbawienia, 66—77.

4 Por. P. JASKOLA, Panem jest Duch. Zasadnicze kierunki reformowanej pneumatologii, Opole
2000, 17.
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weciela najpierw w Chrystusa, a nastepnie w spoteczno$¢ Kosciola, czy dzieje
sie to odwrotnie®?,

Rekonstruujac koscielnotworcze dziatanie chrztu, trzeba wskazaé na upraw-
nienie i zobowigzanie wierzacych do czynnego udziatu w obrzgdach liturgicz-
nych. Chrzest wlaczajac w powszechne kaplanstwo — co podkreslaja Koscioty,
ktore wyszly z Reformacji, jak i soborowe nauczanie Ko$ciota rzymskokatoli-
ckiego — sktania wiernych do ofiar duchowych, do stuzby dla Chrystusa. Wyni-
kiem chrztu jest zobowigzanie do misyjnosci. Kosciol, ktory nie ewangelizuje,
nie jest przeciez Kosciolem. Dlatego ochrzczeni majg glosi¢ czysta Ewangelig.
M. Thurian i1 Y.P. Emery, przedstawiciele protestanckiej wspolnoty z Taize —
podobnie zreszta jak i teologia katolicka — akcentujg w ochrzczonym prorocka
funkcje¢ Chrystusa. Dlatego chrzest, wprowadzajac wiernego w uczestnictwo
w funkcji kaptanskiej, krolewskiej 1 prorockiej Chrystusa, jawi si¢ rzeczywiscie
jako sakrament spoleczno-koscielny. Wszystkie Koscioly zauwazaja zarowno
koniecznos¢, jak i niepowtarzalnos$¢ chrztu. W chrzcie ujawnia si¢ zlozona na-
tura mysterium ecclesiae, tak wymiar Boski, jak i ludzki, gdyz tacza si¢ w nim
elementy widzialne z niewidzialnymi, a materialne z duchowymi®.

Konsekwencje chrztu dla tworzenia kos$cielnej wspolnoty w perspektywie
katolickiej i ewangelickiej wyraznie ujawniajg dwa znaczace dokumenty w dia-
logach multilateralnych, a mianowicie: z Akry (1974) oraz z Limy (1982). Ich
studium nie zostawia cienia watpliwosci na jednoczagcym wymiarze chrztu. Po-
dobnie dokumenty dialogdéw bilateralnych, jak np. anglikansko-rzymskokatoli-
ckiego (1975), baptystyczno-reformowanego (1977), luteransko-metodystycz-
nego (1979-1984), anglikansko-reformowanego, itd. prezentuja chrzest jako
podstawe koscielnej jednosci*.

Oczywistym jest takze eklezjotworcza natura Eucharystii. Swiadcza o tym
nie tylko $wiadectwa biblijne i patrystyczne, ale cata teologia podzielonego
chrzescijanstwa. ,,Stanowimy jedno ciato, bowiem wszyscy jestesmy uczestni-
kami jednego chleba” — przekonuje nas Pawet Apostot w 1 Kor 10,16-17. Zna-
czenie Wieczerzy Panskiej dla tworzenia Kosciota ujawnit juz sam Luter, kiedy
odmowil koscielnos$ci wspdlnotom reformowanym, ktore nie uznalty rzeczywi-
stej obecnosci Chrystusa. Eklezjologiczny charakter Eucharystii ujawniajg nie
tylko pierwsze spory wewnatrzprotestanckie, ale w sposdb pozytywny doszedt
do glosu wspodtczesnie — w Konkordii Leuenberskiej zawartej w 1974 r. przez eu-
ropejskie Koscioty luteranskie, ewangelicko-reformowane, Ko$cioty przedrefor-

2 Por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji w swietle mig-
dzywyznaniowych dialogow doktrynalnych. Studium ekumeniczne, Wtoctawek 2003, 308-309.

4 Por. tamze, 310-312.
4 Por. tamze, 314-320.
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macyjne (waldensi, bracia czescy), Koscioty tradycji ewangelicko-unijnej oraz
metodystycznej. To przeciez w Eucharystii Kosciol najpetniej spotyka Chrystusa,
ktory udziela zbawienia jednostkowo i wspolnotowo. To wlasnie w Eucharystii
wchodzimy we wspolnote z naszymi braémi w tajemnicy Kosciota. Warto zazna-
czy¢ przetom, jaki dokonat si¢ w nauce o Kosciele pod wptywem prawostawne-
go teologa N. Afanasjewa (1893—-1966) i jego eklezjologii eucharystycznej, co
skutkuje w teologii ekumenicznej. Ostatecznie wolno stwierdzi¢, iz, po pierw-
sze, Eucharystia jest wiaczeniem w Mistyczne Ciato Chrystusa, co prowadzi do
jednosci. Po drugie, jej specyfika jest spotecznos¢, czyli powigzanie cztowieka
z Bogiem i ludzmi miedzy soba. Po trzecie, jest ona uczta, a przeciez uroczystego
biesiadowania nikt nie odbywa samotnie. Po czwarte, symbolika obmycia ndg
przez Jezusa w Wieczerniku wigze si¢ z przykazaniem mitos$ci blizniego i stuzby
kazdemu potrzebujacemu. Po piate, z ofiarg Chrystusa musi si¢ taczy¢ ofiara wie-
rzacego, aby wypehniat swoja funkcje kaptanstwa powszechnego, zaciggnictego
moca chrztu. Dlatego celebracja Abendmahl domaga si¢ wspdlnoty. Po szoste,
sprawowanie Eucharystii buduje Kosciot lokalny, konsoliduje i scala parafig,
gdyz oznacza ona i sprawia jedno$¢*.

Eklezjotworczy charakter chrztu i Eucharystii jest uznawany przez wszystkie
Koscioly i wspdlnoty chrzescijanskie. I mimo iz dochodzi migdzy nimi do rdznic
w rozumieniu tych dwoch sakramentdw oraz rozbiezno$ci w pojmowaniu same-
go Kosciota i jego sakramentalno$ci, to jednak wszyscy chrzescijanie tak wierza,
jak i widza, ze bez chrztu i Eucharystii nie doznajg ani jedno$ci z Chrystusem,
ani tez miedzy soba. Zmartwychwstaty Pan najpelniej bowiem udziela si¢ wie-
rzacym w swoim Kosciele.
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