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Chrzest i Eucharystia
w dialogach katolicko-luteranskim
i katolicko-reformowanym

Baptism and Eucharist
in the Catholic-Lutheran and the Catholic-Reformed Dialogues

Abstract

Topography of interconfessional theological relations contains of tens doctrinal dialogues
conducted on the world levels and of numerous local dialogues. Due to the number of be-
lievers of the represented churches as well as theological importance for other dialogues,
a special significance is given to the Catholic-Lutheran and Catholic-Reformed dialogues
on the world level. Baptism and Eucharist are the most crucial issues of ecumenical rela-
tions and the most important areas of theological conversations. Article aims to present the
main achievements of these dialogues regarding baptism and Eucharist and to distinct the
main divergences that are still existed between churches in this area. It describes differences
between both examples of dialogues. Furthermore, it explains why baptism is declared to be
the ecumenical starting point whereas Eucharist is the ecumenical final point.
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Streszczenie

Topografie miedzykoscielnych relacji teologicznych okresla kilkadziesigt dialogow toczo-
nych na forum $wiatowym 1 przez reprezentantow Kosciotéw badz federacji Kosciotow, nie
zapominajac o ogromne;j liczbie dialogdw toczonych na szczeblu lokalnym badz krajowym.
Wsrdd nich bardzo istotne miejsce zajmuja dialogi katolicko-luteranski i katolicko-refor-
mowany, nie tylko ze wzgledu na liczebnos¢ Kosciotow, ktore reprezentuja, ale rowniez ze
wzgledu na znaczenie teologiczne dla innych dialogéw. Chrzest i Eucharystia sa kluczowy-
mi zagadnieniami poruszanymi w obrebie tych dialogow. Artykul ma na celu przedstawie-
nie podstawowych osiggni¢¢ omawianych dialogéw oraz kontrowersji, ktore wciaz dziela
Koscioty. Omawia roznice w stopniu ekumenicznej zbieznosci migdzy dialogiem katolicko-
-luteranskim i katolicko-reformowanym. Wykazuje réwniez, dlaczego chrzest traktowany
jest jako ekumeniczny punkt wyjscia a Eucharystia jako ekumeniczny punkt dojscia.

Stowa kluczowe: dialog ekumeniczny, katolicki, luteranski, reformowany, chrzest, Eucha-
rystia.
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Zainicjowanie dwustronnych dialogéw doktrynalnych otwiera jeden z glow-
nych rozdziatow historii ekumenizmu. Ekumenizm, bedacy dotychczas proce-
sem wewnetrznym chrzesdcijanstwa protestanckiego, oraz, cho¢ w wezszym za-
kresie, prawostawnego mocno przyspieszyt po Soborze Watykanskim II, ktory
otworzyt Kosciot katolicki na ekumeniczne relacje migdzywyznaniowe. Na fali
posoborowego entuzjazmu doszlto do prawdziwej ekumenicznej eksplozji, ktora
przejawiala si¢ w wielkiej ilosci spotkan, wspolnych modlitw, nawiazujacych si¢
miedzywyznaniowych relacji przyjazni, nowo powstajacych ruchow i organiza-
cji. Dialogi doktrynalne prowadzone z upowaznienia najwyzszych wtadz danych
Kosciotow stangty wigc na szczycie bardzo réznorodnej i dynamicznie rozwi-
jajacej si¢ rzeczywistosci. Staty sie, w swych obszarach wyznaniowych, teolo-
gicznym punktem odniesienia dla calego ruchu ekumenicznego, majac na celu
opracowanie wiarygodnych i reprezentatywnych zasad dazenia do wspolnego
wyznania wiary i przedstawiajgc, tam, gdzie jest to mozliwe, tresci teologicznego
uzgodnienia w sprawach do tej pory spornych.

W panujacym dzisiaj przekonaniu dialogi doktrynalne nie osiggnety rezul-
tatow odpowiadajacych poziomowi poktadanych w nich nadziei. Mowi si¢ ra-
czej o stagnacji badz apatii w ruchu ekumenicznym, a niedostatek uzgodnien
teologicznych podaje si¢ niekiedy jako dowod podwazajacy sens ekumenizmu.
Cieniem na dialogach doktrynalnych ktada si¢ rowniez poglebiajace si¢ roznice
pomiedzy niektérymi wyznaniami w spojrzeniu na porzadek ko$cielny oraz za-
gadnienia moralno-etyczne i spoteczne. Dobrze ilustruje to spostrzezenie kard.
Kurta Kocha, ktory w wyktadzie pt. Rozwoj i wyzwania dzisiejszego ekume-
nizmu, odnoszac si¢ do aktualnej sytuacji ekumenicznej, sparafrazowat znany
wszystkim ekumenistom slogan ruchu ,,Zycie 1 Dzialanie”: ,,wiara dzieli, dzia-
tanie taczy” na ,,wiara laczy, etyka dzieli”!. Nie zmienia to faktu, ze usitowania
dialogéw doktrynalnych pozostaja fundamentem, na ktérym opiera si¢ proces
dazenia do jednosci podzielonych chrzescijan.

1. Historia dialogow katolicko-luteranskiego i katolicko-reformowanego

Topografi¢ miedzyko$cielnych relacji teologicznych okresla kilkadziesiat dia-
logéw toczonych na forum $wiatowym i przez reprezentantow Kosciotow badz
federacji Ko$cioldw, nie zapominajgc o ogromne;j ilosci dialogdéw toczonych na
szczeblu lokalnym badz krajowym. Wsrod nich bardzo istotne miejsce zajmuja
dialogi: katolicko-luteranski i katolicko-reformowany, nie tylko ze wzglgdu na

' K. KocH, The Development and Challenges of Ecumenism Today, http://www.katolsk.no/tro/
tema/ekumenikk/artikler/developments-and-challenges-in-ecumenism-today (10.06.2016).
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liczebno$¢ Kosciotow, ktore reprezentuja, ale rdéwniez ze wzgledu na znaczenie
teologiczne dla innych dialogow. Teologia luteranska oraz teologia reformowa-
na s3 bowiem podstawowymi systemami teologicznymi, z ktorych wywodzg sie
réwniez inne wyznania protestanckie.

Dialog katolicko-luteranski rozpoczat si¢ w 1967 r., poprzedzony utworzeniem
grupy roboczej, ktora miata na celu opracowanie zarowno podstawowych tema-
tow, jak i zasad dialogu. Z inicjatywa podjecia rozméw wystapita w 1964 r. Swia-
towa Federacja Luteranska, utworzona w 1947 r. organizacja zrzeszajaca Kos-
cioty luteranskie z catego §wiata. W konsekwencji wigc na poziomie swiatowym
reprezentantem strony luteranskiej jest Swiatowa Federacja Luteranska, a strony
katolickiej — Papieska Rada do spraw Jedno$ci Chrzescijan. Ukoronowaniem roz-
moéw byto podpisanie 31 pazdziernika 1999 r. w Augsburgu Wspolnej deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (The Joint Declaration on the Doctrine of
Justification), dokumentu, ktory deklarowany byt jako konczacy kontrowersje od-
noszace si¢ do rozumienia zagadnienia usprawiedliwienia jedynie przez wiarg,
a wiec kluczowego teologicznego twierdzenia luteranizmu. Podpisanie deklaracji
do dzi§ uwazane jest za jeden z najwigkszych sukcesow ekumenizmu doktrynal-
nego’. Do momentu publikacji dialog miat cztery fazy. Pierwsza obejmowata lata
1967-1972 i zakonczona bylta przyjeciem dokumentu Ewangelia i Kosciol, zwa-
nego Raportem z Malty. Gtéwnymi tematami tej fazy byly: stanowiacy kolejna
teologiczna kontrowersje stosunek miedzy Pismem Swictym oraz Tradycja kos-
cielng oraz Kosciot i jego rozumienie. Druga faza miala miejsce w latach 1973—
1984 i przyniosta owoce w postaci przyjecia szesciu dokumentow: uzgodnienia na
temat Eucharystii, zatytutowanego Wieczerza Panska (1978); uzgodnienia doty-
czacego jednosci, pod tytutem Drogi do wspolnoty (1980); uzgodnienia na temat
najwazniejszego luteranskiego wyznania wiary, a wigc Konfesji Augsburskiej, no-
szacego tytut Wszyscy pod jednym Chrystusem (1980); dokumentu dotyczacego
zagadnienia postugiwania duchowego, pod tytutem Urzqd duchowny w Kosciele
(1981); dokumentu omawiajacego stosunek do osoby Marcina Lutra zatytulowa-
nego Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa (1983); wreszcie, uzgodnienia
dotyczacego modelow jednosci, pod tytutem Jednos¢ przed nami. Modele, formy
i etapy koscielnej wspolnoty luteransko-katolickiej. Trzecia faza rozpoczela sie
w 1986 r. i zakonczona zostata w 1993 r. przyjeciem dokumentu Kosciol i uspra-
wiedliwienie (Church and Justification). Odnosnie do tematu usprawiedliwienia
najwazniejszym, niejako osobnym wydarzeniem bylo przyjecie wspomnianej de-
klaracji o usprawiedliwieniu’. Dokument, ktorego oficjalne podpisanie nastapito

2 Na temat historii podpisania deklaracji oraz jej tresci zob. S.C. NAPIORKOWSKI, BAg taskawy,
Warszawa 2000.

3 S.C. Nariorkowskl, Topografia dialogow miedzywyznaniowych, w: W. HryNiEwicz, J.S. GA-
JEK, S.J. Koza, Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996, 528.
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pod symboliczna data 31 pazdziernika 1999 r., zostat ostatecznie zredagowany juz
w 1997 r. W latach 1998 i 1999 opublikowano seri¢ o§wiadczen prezentujacych
stanowiska obu stron oraz rdéznych organizacji ekumenicznych (m.in. Ekume-
nicznego Instytutu Johanna-Adama Mohlera w Paderborn).. Doszty do glosu row-
niez o§wiadczenia krytyczne wobec deklaracji, zaprezentowane np. w stanowisku
amerykanskiego Kos$ciola Luteranskiego-Synodu Missouri (Lutheran Church-
Missouri Synod).

Czwarta faza dialogu katolicko-luteranskiego na poziomie §wiatowym obej-
mowata lata 1995-2005 i zakonczyta si¢ przyjeciem dokumentu Apostolskosé
Kosciota (The Apostolicity of the Church). W zamierzeniu komisji dialogowe;j
temat apostolskosci miat by¢ podejmowany wraz z zagadnieniami moralno-
-etycznymi oraz dotyczgcymi Eucharystii. Okazat si¢ jednak na tyle obszerny,
ze ostatecznie ta faza dialogu na nim wiasnie si¢ skoncentrowata. Faza piata roz-
poczeta sie w 2009 r. i trwa dotychczas, a jej owocem jest przyjety juz w 2013 .
dokument Od konfliktu do komunii (From Conflict to Communion)*, ktory przy-
gotowywat Kos$cioty na obchody pieésetlecia Reformacji i akcentowatl koniecz-
no$¢ wykorzystania tej daty dla wspolnej reinterpretacji historii i wykorzystania
jej w procesie zblizenia. Autorzy dokumentu podkreslaja, ze rok upamigtnienia
Reformacji uzmystawia nam dwa wyzwania: ,,oczyszczenie i uzdrowienie pa-
migci oraz odnowienie jednosci chrze$cijanskiej w zgodzie z prawdg ewangelii
Jezusa Chrystusa (Ef 4,4-6).

Dialog katolicko-reformowany zainicjowano w 1968 r. po decyzji Sekretaria-
tu do spraw Jednos$ci Chrzes$cijan oraz Aliansu Kosciotéw Reformowanych. Po-
wolana w 1969 r. komisja studiow okreslita jego kluczowe tematy. Jako rezultat
rozmow w latach 1970-1977 opublikowano dokument zatytutowany Obecnosé
Chrystusa w Kosciele i w swiecie (The Presence of Christ in Church and World).
W 1984 r. zainicjowano kolejna faze dialogu odnosnie do tematu: ,,Kosciot jako
lud Bozy, ciato Chrystusa i $wigtynia Ducha Swietego™®. Zakonczyta si¢ ona
w 1990 r. podpisaniem wspdlnego dokumentu zatytutowanego Ku wspolnemu
rozumieniu Kosciota (Towards a Common Understanding of the Church). Trzecia
faza obejmowata lata 1998-2004 i naznaczona byta kontrowersjami spowodowa-
nymi zwlaszcza opublikowaniem encykliki Dominus lesus. W 2007 r. podpisano
dokument bedacy owocem kolejnego etapu dialogu, zatytulowany ,,Kosciot jako
wspolnota wspdlnego $wiadectwa Krolestwa Bozego” (The Church as Commu-
nity of Common Witness to the Kingdom of God). Uzgodnienie to nawigzywato do

* From Conflict to Communion. Lutheran-Catholic Common Commemoration of the Reforma-
tion in 2017, Leipzig 2013.

S Tamze, 7.
¢ S.C. NariorkOWSsKI1, Topografia dialogow migedzywyznaniowych, 530.
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ustalen z 1990 r. zawartych w Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota i precyzowa-
o podniesiong tam komplementarnos$¢ eklezjologicznych zdefiniowan Kosciota
jako creatura verbi, charakterystycznego dla teologii reformowanej, oraz jako
sacramentum gratiae, wywodzacego si¢ z teologii katolickiej. Nalezy doda¢, ze
w trakcie dialogu strona reformowana podlegata strukturalnym przeksztalceniom.
W 1970 r., wobec potaczenia Aliansu Kos$ciolow Reformowanych (4/liance of
the Reformed Churches) 1 Miedzynarodowej Rady Kongregacjonalistycznej
(International Congregational Council), powstat Swiatowy Alians Kosciotow
Reformowanych (World Alliance of Reformed Churches). Natomiast w 2010 .,
poprzez zjednoczenie Swiatowego Aliansu Ko$ciotow Reformowanych oraz Re-
formowanej Rady Ekumenicznej, doszto do utworzenia Swiatowej Wspélnoty
Kosciotow Reformowanych (World Communion of Reformed Churches).

Warto wspomnie¢ rowniez o trojstronnym dialogu katolicko-reformowano-
-luteranskim. Miat on miejsce w latach 1971-1976 i dotyczyt gldwnie tema-
tow zwigzanych z problemem matzenstw mieszanych i teologia malzenstwa.
Jego owocem jest uzgodnienie zatytutowane Teologia matzenstwa i problem
matzenstw mieszanych (The Theology of Marriage and the Problem of Mixed
Marriages).

Wreszcie, bardzo istotnym punktem odniesienia dla dialogu ekumeniczne-
go na temat chrztu, Eucharystii 1 poslugiwania duchownego jest wypracowany
w 1979 . na tonie komisji ,,Wiara i Ustroj” Swiatowej Rady Ko$ciotéw dokument
Chrzest, Eucharystia i postugiwanie duchowne (Baptism, Eucharist, Ministry),
tzw. Dokument z Limy. Zostat on podpisany réwniez przez katolickich czton-
koéw tej komisji, a cho¢ w wyniku réznych tendencji w dialogu ekumenicznym
jego recepcja napotkata na bardzo powazne przeszkody, to jednak jest on wcigz
wskazywany jako jeden z najwickszych ekumenicznych sukcesow dotychczas
osiagnigtych’.

2. Sakrament chrztu jako punkt wyjscia dialogu ekumenicznego

Wzajemne uznanie chrztu przez Koscioty chrzescijanskie jest ekumeniczng
bramg wejsciowa do dialogu i pierwszym warunkiem rozpoznania tozsamosci
chrzedcijanskiej wiernych danego Kosciota. Kos$ciot katolicki takg pierwotna
funkcje chrztu w ekumenicznym kontekscie relacji z Kosciotami poreformacyj-
nymi wyrazil w 22. punkcie Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio: ,,Po-

7 Na temat podsumowania dialogu Kosciota katolickiego z Ko$ciotami poreformacyjnymi zob.
P. Kantyka, Dialog ekumeniczny katolicko-protestancki — zatozenia, zakres, rezultaty, w: M. SKLA-
paNowskl, T. Syczewski (red.), Ekumenizm w posoborowym potwieczu. Sukcesy i trudnosci katoli-
ckiego zaangazowania na rzecz jednosci chrzescijan, Lublin 2013, 29-50.
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przez sakrament chrztu, ilekro¢ jest nalezycie udzielany zgodnie ustanowieniem
Panskim i przyjmowany z odpowiednim nastawieniem duszy, czlowiek zostaje
prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbionego oraz odra-
dza sie do uczestnictwa w zyciu Bozym, zgodnie ze stowami Apostola: «Razem
z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktorym tez razem zostali$cie wskrzeszeni przez
wiar¢ w moc Boga, ktory go wskrzesib» (Kol 2,12). Chrzest zatem stanowi sa-
kramentalny wezet jednosci migdzy wszystkimi, ktorzy zostali przez niego od-
rodzeni. Jednakze sam chrzest jest jedynie zaczatkiem, jako ze calg swoja isto-
ta zmierza do osiagnigcia pelnego zycia w Chrystusie. Chrzest wigc prowadzi
do pelnego wyznania wiary, do pelnego wcielenia w zgodny z wola Chrystusa
plan zbawienia, do pelnego wreszcie wlaczenia we wspolnote eucharystyczna.
Chociaz odlaczonym od nas Wspolnotom koscielnym brakuje wyplywajacej
ze chrztu pelnej jednosci z nami, 1 cho¢ w naszym przekonaniu nie zachowaty
one autentycznej i calej istoty eucharystycznego Misterium, gtdéwnie przez brak
sakramentu kaptanstwa, to jednak sprawujac w swigtej Uczcie pamigtke $Smier-
ci i zmartwychwstania Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie w lacznosci
z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia. Dlatego przedmiotem dia-
logu powinna by¢ nauka o Uczcie Panskiej, o innych sakramentach oraz o kulcie
i 0 postugach Kosciota”.

Wspomniany Dokument z Limy wyliczyt réwniez podobienstwa w teologii
chrztu. Ich katalog tworzg zbieznosci: ,, Trynitarne i chrystocentryczne ujgcie isto-
ty chrztu; podkreslenie, ze chrzest jest z woli Boga, nie z ustanowienia ludzkiego,
1 ze jako sakrament Kos$ciola chrzest rzeczywiscie pochodzi od Jezusa Chrystu-
sa; stwierdzenie, ze chrzest jest sakramentem (chociaz pozostaja watpliwosci, co
oznacza termin «sakrament»); uznanie, ze chrzest jest znakiem wymagajacym
okreslonych elementow rytualnych, jest czynnoscia koscielng i wyraza wiare
Kosciota; nauka o tym, ze chrzest oznacza udziat w $mierci Chrystusa, a zara-
zem jest darem Ducha Swictego; stwierdzenie, ze chrzest jest darem Bozym, jak
i ludzka odpowiedzig na ten dar; potwierdzenie tradycyjnej nauki chrze$cijan-
skiej o tym, ze chrzest jest aktem niepowtarzalnym oraz wskazanie klasycznych
elementow celebracji chrztu, ktore umozliwig wspolne uznanie chrztu przez Kos-
cioty 1 wspolnoty™.

Oba dokumenty staty si¢ podstawg podejmowania miedzywyznaniowych roz-
moéw na temat teologii chrztu. W konsekwencji, w roznych dialogach lokalnych,
nie tylko miedzy katolikami i luteranami, ale i migdzy wszystkimi Kos$ciotami
chrzescijanskimi danego panstwa czy terytorium, sakrament chrztu jest przed-
miotem wzajemnych uzgodnien i uznan. Warto wspomnie¢ tu przyktad amery-

§ M. SkeADANOWSKI, Problemy recepcji Dokumentu z Limy z perspektywy katolickiej, ,,Roczni-
ki Teologii Ekumenicznej” 4 (2012), 147n.
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kanski, gdzie katolicy i luteranie w dokumencie Jeden chrzest na odpuszczenie
grzechow (One Baptism for a Remission of Sins) z 1966 r. uznali, Ze ,,jestesmy
w uzasadniony sposob pewni, ze nauczanie poszczegolnych naszych tradycji od-
nosnie do chrztu zawiera si¢ w substancjalnym uzgodnieniu™; przyktad polski,
gdzie w 2000 r. uzgodniono wzajemne uznanie chrztu przez Kosciot rzymsko-
katolicki w Polsce oraz Kos$cioty zrzeszone w Polskiej Radzie Ekumenicznej;
przyktad niemiecki, gdzie podobne uznanie zostato podpisane pomigdzy Koscio-
fem rzymskokatolickim w Niemczech a Ko$ciotami zrzeszonymi we Wspolno-
cie Roboczej Kosciolow Chrzescijanskich (Arbeitsgemeinschaft der Christlichen
Kirchen) w 2007 r. w Magdeburgu; czy przyktad holenderski, gdzie w 2012 r. do-
konano oficjalnego wzajemnego uznania chrztu przez Koscioty skupione w Ho-
lenderskiej Radzie Kosciotow oraz Ko$ciot rzymskokatolicki.

2.1. Dialog katolicko-luteranski

W dialogu katolicko-luteranskim chrzest nie jest traktowany jako czynnik
kontrowersji, podkresla si¢ raczej jego role inicjujaca zycie chrzescijanskie
i jego sakramentalny charakter oraz zachgca si¢ do podejmowania aktow wza-
jemnego uznania chrztu jako czynnika ekumenicznego. Tak jest np. w Raporcie
z Malty, gdzie w rozwazaniu teologii urzedu duchownego wspomina si¢ o rozu-
mieniu sakramentéw w poszczegdlnych wyznaniach, a zwlaszcza w rozpatrywa-
niu szans na interkomuni¢'’. Chrzest ujmuje si¢ wlasnie jako punkt wyjscia dla
uzgodnien na temat Eucharystii: ,,Istnieje zgoda, ze nasz wspolny chrzest jest
waznym punktem wyjscia w sprawie wspolnoty eucharystycznej”!'. W doku-
mencie Drogi do wspolnoty oba Koscioty podkreslajg soteriologiczny charakter
sakramentow, rowniez chrztu, uznaja koniecznos$¢ pielggnacji rytuatu chrzciel-
nego oraz u§wiadamiania wiernych, co chrzest oznacza w zyciu chrze$cijani-
na'2, W uzgodnieniu Urzgd duchowny w Kosciele podkre§lone zostaje znaczenie
chrztu dla nauki o kaptanstwie powszechnym chrze$cijan: ,,Przez chrzest wszy-
scy cztonkowie wspolnie tworzg jeden kaptanski lud Bozy”'3. W tekscie Kosciol
i usprawiedliwienie zaakcentowana zostaje wspdlnototworcza i eklezjotwor-

° J. Buraess, J. Gross (red.), Building Unity: Ecumenical Dialogues with Roman Catholic
Participation in Unites States (Ecumenical Documents IV), New York 1989, 90.

0" Raport luteransko-rzymskokatolickiej komisji studiow ,, Ewangelia a Kosciol” (1972) (Ra-
port z Malty), w: K. Karski, S.C. NaPiorRkowskI (red.), Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dia-
logu 1965-2000, Lublin 2003, 39—-67 (nr 59).

W Tamze, nr 70.

12 Wavs 1o CommuNITy, w: H. MEYER, L. VisHEer (red.), Growth in Agreement I: Reports and
Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, 1972-1982, Geneva 2007,
190-214 (nr 67).

13 The Ministry in the Church, w: Growth in Agreement I, 248-275 (nr 18).
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cza rola chrztu'. Wreszcie, w uzgodnieniu Apostolskos¢ Kosciota przypomina
si¢ z jednej strony stowa Lutra, ze w Kosciele rzymskim istnieja: ,,prawdziwe
Pismo Swiete, prawdziwy chrzest, prawdziwy sakrament, prawdziwe klucze
przebaczenia grzechow, prawdziwy urzad gloszenia i prawdziwy Katechizm”",
z drugiej za$ stwierdzenia z punktéw 8. i 15. Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Lumen gentium, ze rowniez poza organizmem Kosciota katolickiego ,,znaj-
duja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktore jako wtasciwe dary Kos-
ciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci katolickiej”, 1 ze sg tacy, ,,ktorzy
naznaczeni sg chrztem, dzigki ktéremu tacza si¢ z Chrystusem, a takze uznaja
i przyjmuja inne sakramenty w swoich wtasnych Kosciotach czy wspolnotach
kos$cielnych™?®,

2.2. Dialog katolicko-reformowany

W dialogu katolicko-reformowanym na poziomie §wiatowym chrzest roéwniez
nie jest przedstawiany jako zagadnienie kontrowersyjne, przeciwnie, ujmowany
jest jako fundament dziatan ekumenicznych i czynnik taczacy podzielonych chrzes-
cijan. W dokumencie Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i swiecie wskazuje si¢ na
znaczenie lokalnych dialogdw zmierzajacych do wzajemnego uznania chrztu. Pod-
kresla si¢ rowniez eklezjotworcza role chrztu!”. Zdecydowanie wigcej o sakramen-
cie inicjacji chrzescijanskiej pisze dokument Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota.
Juz we wstepie do tego uzgodnienia stwierdza sig, ze oba Koscioty sa polaczone
roznorakimi wigzami, wsrod ktorych sa: uznanie Jezusa Chrystusa za Pana i Zba-
wiciela, trynitarna wiara Kosciota apostolskiego przez stulecia oraz jeden chrzest'®.
W dalszym toku tresci dokument przypomina ekumeniczne znaczenie chrztu,
podkreslone w 22. punkcie Unitatis redintegratio, 1 akcentuje, ze jest on jednym
z kluczowych aktow prowadzacych na droge pojednania: ,.(...) przez chrzest i inne
czynniki eklezjalne pomimo ciagtych podzialow miedzy chrzescijanami reformo-
wanymi i katolikami istnieje rzeczywista, cho¢ niedoskonata wspolnota™”. Oma-
wia podobienstwa w przyjmowaniu pneumatologicznej i eklezjologicznej perspek-
tywy chrztu oraz zachgca do podejmowania dziatan prowadzacych do wzajemnego

4 Church and Justification, w: J. Gros, H. MEYEr, W. Rusch (red.), Growth in Agreement II:
Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level 1982—1998, Gene-
va — Grand Rapids 2000, 438—442.

15 The Apostolicity of the Church. Study Document of the Lutheran-Roman Catholic Commis-
sion on Unity, Minneapolis 2006, 26n (nr 99).

16 Tamze, nr 119.

'7 The Presence of Christ in Church and World, w: Growth in Agreement I, 434-463 (nr 79).

18 Towards a Common Understanding of the Church, w: Growth in Agreement II, 780-818
(nr 4).

9 Tam:ze.
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uznania chrztu przez Ko$cioly na poziomie lokalnym. Wreszcie, w dokumencie
Kosciot jako komunia wspolnego swiadectwa Krolestwa Bozego obie strony przy-
znaja, ze chrzest jest punktem tgczacym chrzes$cijan pomimo wielu réznic w rozu-
mieniu wiary i sprawia, ze ,,naleza oni do siebie””. Powtarzaja rowniez wielokrot-
nie juz stwierdzang ekumeniczng funkcje chrztu: ,,Dialog, uzdrowienie pamigci,
wysitki wspdlnego §wiadectwa — wszystko to jest dla nas cigglym wyzwaniem
poglebiania rozwijajacych si¢ relacji migdzy nami, relacji, ktore ugruntowane sa
w jednym chrzcie w Chrystusie™!.

3. Sakrament Eucharystii jako ekumeniczny punkt dojscia

O ile chrzest jest punktem wyjs$cia w relacjach ekumenicznym, o tyle wspodlna
Eucharystia jest traktowana jako punkt dojscia. Rozmowy na jej temat nalezg
za$, obok tematu postugiwania duchownego, do najtrudniejszych kwestii teolo-
gicznych, jakie poruszane sg w dialogu. Wywotuja réwniez najwigcej kontro-
wersji. Brak mozliwo$ci wspolnej celebracji Eucharystii, np. podczas spotkan
ekumenicznych, oraz bardzo mocne ograniczenia w mozliwo$ci przyjmowania
Komunii $w. boles$nie przypominaja o dalekiej wciaz drodze czekajacej Koscioty
chrzescijanskie.

Nalezy wspomnie¢, ze o ile Koscioty luteranskie i reformowane nie r6znig
sie¢ swym nauczaniem na temat chrztu, o tyle Eucharystia, a zwlaszcza rozumie-
nie obecnosci Chrystusa sa od samego poczatku gtéwnym teologicznym czyn-
nikiem kontrowersji wewnatrz obu wyznan protestanckich?. Nawet podpisanie
Konkordii Leuenberskiej, uzgodnienia ustanawiajacego wspolnote ottarza i urzg-
du pomigdzy Kos$ciotami luteranskimi, reformowanymi, unijnymi, husyckimi
i waldensow, nie doprowadzito do wspolnego nauczania dotyczacego tego cen-
tralnego dla teologii nauczania.

Lokujac dialogi: katolicko-luteranski i katolicko-refomorwany w szerszym
kontekscie, warto zauwazy¢, ze wspomniany Dokument z Limy wymienia zbiez-
nosci pomigdzy teologig katolicka a teologiami Kosciotéw poreformacyjnych.
Szczegolnie istotne jest tu pokreslenie, ze ,,zrodtami doktryny i praktyki eucha-
rystycznej sa Pismo Swigte i Tradycja, przy czym uwzgledniono starozytne litur-
gie i teologi¢ ojcow Kosciota; stwierdzenie, ze Eucharystia zostata ustanowiona
przez Jezusa Chrystusa; silne i1 state powigzanie Eucharystii z ofiarg krzyzowa

20 The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of God, “Reformed World”
56 (2007) 2-3, 105-207 (nr 223).
2 Tamze, nr 234.

22 K. Karski, Osiggniecia dialogu luterarisko-reformowanego, w: J. BUDNIAK, P. JASKOLA,
R. Porapa (red.), W nurcie mysli Jana Kalwina, Opole 2009, 53.
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Pana Jezusa i z obecnos$cig Zmartwychwstatego w Kosciele, z czego wynika, ze
Eucharystia nie jest jedynie zebraniem wiernych, lecz nalezy do centrum wiary
chrzescijanskiej; nawiazanie w opisie elementow liturgii do tradycji chrzescijan-
skiej; objasnienie tresci aktu Kosciota w Eucharystii jako dzigkczynienia Ojcu,
pamiatki ofiary krzyzowej, wstawiennictwa za swiatem, epiklezy — wezwania
Ducha Swigtego oraz uswiecenia wspolnoty; zaakcentowanie eschatologicznego
wymiaru Eucharystii bedacej zapowiedzig uczty krolestwa, jak rowniez podkre-
$lenie, ze Eucharystia jest gtdwnym aktem liturgicznym Ko$ciota — z czym wigze
si¢ zalecenie jej czgstego sprawowania”. Jednak, jak zauwaza M. Sktadanow-
ski, istniejgce rdznice doktrynalne nie pozwalajg na ustanowienie interkomunii
bez dalszego dialogu teologicznego®.

Ze wzgledu na znaczenie, temat Eucharystii bardzo czgsto poruszany byt
w dialogach: katolicko-luteranskim i katolicko-reformowanym i nie jest mozli-
wym przeanalizowanie w krotkim opracowaniu poszczegdlnych jego punktow.
Warto natomiast przesledzi¢ pewne reprezentatywne dokumenty, ktére ukazuja
rozw0j tych rozmow oraz podstawowe tresci w nich poruszane.

3.1. Dialog katolicko-luteranski

W dialogu katolicko-luteranskiego opublikowano zdecydowanie wiecej do-
kumentow odnoszacych si¢ w jakims stopniu do Eucharystii niz w dialogu kato-
licko-reformowanym. Wynika to przede wszystkim ze zbieznos$ci w centralnym
zagadnieniu dotyczacym nauki o Eucharystii, a wigc pojmowaniu realnej obecno-
$ci Chrystusa. Poniewaz, jak juz wspomniano, nie jest mozliwym przesledzenie
w krotkim artykule zapisu historii dialogu dotyczacego tego zagadnienia, warto
odnie$¢ si¢ do ostatniego dokumentu, a wigc uzgodnienia Od konfliktu do komu-
nii. Jest to tym bardziej zasadne, ze zawiera on najnowszy stan dialogu mi¢dzy
oboma Kosciolami oraz powtarza gtéwne tresci dokumentu Wieczerza Panska,
$cisle dotyczacego Eucharystii.

W uzgodnieniu tematowi Eucharystii po§wigcony jest caty podrozdzial. Za-
wiera on trzy gldwne komponenty: przedstawienie luteranskiej nauki na temat
Eucharystii, nastepnie nauczania katolickiego, wreszcie naswietlenie stanu dia-
logu ekumenicznego na ten temat, wraz z wyliczeniem kontrowersji, ktore wcigz
stanowig przedmiot dyskusji. W uzgodnieniu mozna wyr6zni¢ jednocze$nie dwa
wielkie obszary implikujace zarowno zbieznosci, jak i kontrowersje, mianowicie,
zagadnieniu rzeczywistej obecnosci Chrystusa podczas Eucharystii oraz rozu-
mienie Mszy $w. jako ofiary.

2 M. SKLADANOWSKI, Problemy recepcji Dokumentu z Limy, 148.
2 Tam:ze, 149.
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W pierwszej i drugiej odstonie dokument odnosi si¢ do gtownych punktéw
nauczania luteranskiego i zestawia je z nauczaniem katolickim. Przypomina
przede wszystkim fakt, ze Luter, w odroznieniu od reformatoréw helweckich,
przyjmuje realna obecnos$¢ Chrystusa podczas Eucharystii. Autorzy uzgod-
nienia nawiazuja tu do Debaty Marburskiej z 1529 r., podczas ktorej doszto
mig¢dzy Lutrem a Zwinglim do ujawnienia réznic w tym obszarze (Zwingli,
jeszcze bardziej radykalnie niz Kalwin, przyjmuje jedynie obecno$¢ sym-
boliczng) i do ustalenia tym samym granicy mi¢dzy Reformacjg luteranska
i helwecka, niezniesionej wlasciwie az do dzisiaj. Reformator stwierdza, ze
w trakcie Wieczerzy Panskiej obecny jest i daje siebie Chrystus i to nieza-
leznie od wiary przyjmujacego®. W najkrotszej formie Luter podsumowuje
to w Matym Katechizmie: ,,Co to jest sakrament Ottarza? (...) Jest to praw-
dziwe ciato i prawdziwa krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chlebem
i winem nam chrze$cijanom do spozywania i picia przez samego Chrystusa
ustanowione”. Réznica pomiedzy ujeciem katolickim i luteranskim pole-
gata na innym rozumieniu sposobu tej obecnosci. Reformator nie przyjmuje
dogmatu o transsubstancjacji, ktora, jak pisze dokument, dla katolikow jest
»hajlepsza gwarancjg utrzymania rozumienia rzeczywistej obecnosci Jezu-
sa Chrystusa w postaci chleba i wina oraz pewnosci, ze pelna rzeczywistos¢
Jezusa Chrystusa jest obecna w kazdej z tych postaci”®. Zamiast tego Lu-
ter mowi raczej o jednoczesnej obecnosci ciata i krwi Chrystusa oraz chleba
i wina, co mozna opisa¢ terminem ,,konsubstancjacja”. Chleb i wino taczg si¢
z ciatem i krwia na zasadzie zjednoczenia sakramentalnego, analogicznie do
zjednoczenia natury boskiej i1 natury ludzkiej w osobie Chrystusa (p. 143).
Dokument wspomina réwniez o stynnym pordéwnaniu Lutra, wygloszonym
w Marburgu, ze to zjednoczenie sakramentalne podobne jest do potaczenia
ognia i zelaza w rozzarzonym kawaltku zelaza. Wspolistnienie oznacza, ze
ciato i krew Chrystusa sg rzeczywiscie obecne podczas Eucharystii, za$ chleb
i wino nie zmieniajg swej substancji. W ten sposob sakrament jest rzeczywi-
$cie no$nikiem Bozej taski.

Ciato 1 krew sa obecne w przestrzeni chleba i wina dzigki przymiotowi
wszechobecnosci Chrystusa (ubiquitas). Wszechobecnosci tej nie nalezy rozu-
mie¢ jednak totalnie, jakby w kazdym chlebie i w kazdym winie byto ciato i krew
Chrystusa, ale jako obecno$¢ szczeg6lna, charakterystyczng tylko dla Eucharystii
i przeznaczong dla cztowieka. Warto przypomnie¢, ze Luter ostatecznie przery-

% From Conflict to Communion, nr 141.

% M. Luter, Maly Katechizm, w: Ksiggi Wyznaniowe KoSciota Luteranskiego, Bielsko-Biata
1999, 51.

27 From Conflict to Communion, nr 149.
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wat spory na ten temat postulatem, ze obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii powin-
na pozosta¢ kwestig wiary*.

Jako o pochodnej tego tematu pisze dokument o spornym zagadnieniu przyj-
mowania Komunii §w. pod dwiema postaciami. Dla Lutra praktyka w Kosciele
katolickim dopuszczajaca $wieckich jedynie do przyjmowania Ciata Chrystusa
byta nie do przyjecia. Strona katolicka przypomniata, Ze praktyka ta byta podyk-
towana glownie wzgledami praktycznymi.

Pochodng tematu realnej obecnosci jest kolejny, wspomniany w dokumencie,
element nauczania luteranskiego, mianowicie wspdlnotowe rozumienie wyda-
rzenia eucharystycznego. Dla Lutra kazda celebracja Wieczerzy Panskiej musi
dokonywac si¢ we wspodlnocie eklezjalnej, dla ktorej ma ona kluczowe znaczenie
soteriologiczne. Wieczerza Panska jest bowiem sakramentem, w ktorym Chry-
stus w rzeczywisty sposob jest obecny we wspolnocie Kosciota, dzigki Niemu
utrzymujacej si¢ 1 rozwijajacej. We wspolnocie Eucharystii chrzescijanin moze
wigc spotka¢ Chrystusa i dotkna¢ obietnicy odpuszczenia grzechow?. Stad tez
wynikajg dwie kontrowersje, o ktérych wspomina dokument: zanegowanie sensu
celebracji Mszy prywatnych przez Lutra oraz porzucenie praktyki przechowy-
wania przemienionych ciata i krwi Chrystusa po odprawieniu Mszy $w.>* W tym
drugim zagadnieniu dokument przypomina katolickie stanowisko, ze usankcjo-
nowana przez Sobor Trydencki praktyka adoracji Najswietszego Sakramentu
wynika z faktu, ze gtlbwnym celem ustanowienia tego sakramentu byta Komunia
wiernych; Eucharystia jest duchowym pokarmem?'.

Za gtéwny czynnik kontrowersji uzgodnienie uznaje temat rozumienia Mszy
$w. jako ofiary. Dla Lutra jest to teza, ktora radykalnie sprzeciwia si¢ centralnej
dla niego nauce o usprawiedliwieniu jedynie przez wiar¢ oraz chrystocentrycz-
nej zasadzie solus Christus. Mysl, ze czlowiek moze sktada¢ ofiarg, pomniej-
szataby bowiem warto$¢ ofiary Chrystusa, dokonanej raz-na-zawsze, a takze
sugerowataby, ze uczestnictwo w Eucharystii jest jakiego$ rodzaju dobrym
uczynkiem. W konsekwencji, ,,zamiast otrzymac najcenniejszy dar, jakim jest
sam, ofiarujacy si¢ nam Chrystus, probowalibysmy ofiarowac co§ Bogu, zamie-
niajac w ten sposob Bozy dar w dobry uczynek™*. Dokument wspomina jed-
nak jednoczes$nie o pewnym ,,ofiarniczym” elemencie w luterskim nauczaniu na

28 S.C. NaAPIORKOWSKI, Wierze w jeden Kosciél, Tarnow 2003, 261. Odnosnie do nauczania Lu-
tra na temat Eucharystii zob. rowniez: L. GRANE, Wyznanie Augsburskie. Wprowadzenie w podsta-
wowe mysli Reformacji luteranskiej, Bielsko-Biata 2002.

2 P. Kopiec, Konsumpcjonizm. Perspektywa protestanckiej wizji czlowieka i spoleczenstwa,
Lublin 2016, 252.

30 From Conflict to Communion, nr 144—146.
31 Tamze, nr 150.
2 Tam:ze, nr 147.
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temat Wieczerzy Panskiej, wynikajacym z antropologii chrzescijanina. Uspra-
wiedliwiony czlowiek ma mianowicie potrzebg wyrazania dzigkczynienia i wy-
razenia, ze jego kondycja zostata radykalnie zmieniona dzieki przyjeciu daru,
jakim jest ofiarujacy si¢ w Eucharystii Chrystus. W ten sposob dialog stara si¢
dojs$¢ do wspolnego rozumienia, zachowujac jednoczesnie podstawowe prawdy
antropologii luteranskiej, zawarte np. w pisSmie O wolnosci chrzescijanina czy
tez O dobrych uczynkach.

W perspektywie katolickiej, jak pisze dokument, nie moglto by¢ mowy o re-
zygnacji z przyjmowania ofiarniczego charakteru Eucharystii. Potencjal konwer-
gencji pojawit si¢ wraz z liturgiczng odmowa Soboru Watykanskiego I i ponow-
nej koncentracji na koncepcji ,,anamnezy” (anamnesis). Cho¢ kwestia rozumienia
Mszy $w. jako ofiary wcigz pozostaje ekumeniczng kontrowersja®, to jednak, jak
stanowczo stwierdza dokument, pojecie anamnesis ,,prowadzito do lepszego ro-
zumienia, jak sakrament Eucharystii jako upamigtnienie czyni skutecznymi wy-
darzenia zbawcze i, w szczegdlnosci, ofiar¢ Chrystusa’™*.

Trzecia cze¢$¢ dokumentu jest podsumowaniem zagadnien poruszonych
w pierwszej i drugiej wraz ze skatalogowaniem roznic i zbieznosci. I tak, uzgod-
nienie jednoznacznie i stanowczo stwierdza, ze kwestia rzeczywistej obecnosci
Chrystusa podczas Eucharystii nie stanowi kontrowersji migdzy oboma wyzna-
niami. Przypomina stwierdzenie z dokumentu Wieczerza Panska, ze ,,w sakra-
mencie Wieczerzy Panskiej Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlo-
wiek jest obecny w pelni i catkowicie, w Jego ciele i krwi, pod postaciami chleba
i wina”¥. Dodatkowo akcentuje, ze wraz z dialogiem luteranie przyznaja, ze cia-
fo i krew Chrystusa nie pozostajg po prostu chlebem i winem, ale Zze dostepuja
pewnej ,,przemiany”. Co do kontrowersji wynikajacych z rozumienia trwania
Wieczerzy Panskiej, katolicy przyznaja, ze praktyka czczenia Najswigtszego Sa-
kramentu nie sprzeciwia si¢ rozumieniu Eucharystii jako duchowego positku,
za$ luteranie deklarujg traktowanie komunikantow po zakonczeniu Eucharystii
z szacunkiem?®.

Odnosénie do drugiego wielkiego obszaru dialogowego dotyczacego kwestii
Eucharystii, a wigc zagadnienia jej ofiarniczego charakteru, uzgodnienie po raz
kolejny przypomniato ustalenia z dokumentu Wieczerza Panska mowiace, ze klu-
czowa role w rozwiagzywaniu kontrowersji odegrato pojecie anamnesis. Pomogto
odnalez¢ wiasciwg relacje migdzy rozumieniem ofiary Chrystusa jako jednej na
zawsze a Wieczerza Panska. Dzieto zbawcze, ktore upamigtnia Eucharystia, staje

33 F. Scuurz, Die Eucharistiefeier im katholischen Weltkatechismus. Katholische lex credendi
und evangelische lex orandi. Konvergenz und Divergenz, LJb 44 (1994), 13n.

3 From Conflict to Communion, nr 146.
3 Tamze, nr 154.
36 Tam:ze, nr 156.
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si¢ obecne dzieki mocy Ducha Swietego, a wspolnota eucharystyczna taczy sig
z tymi, ktorzy juz doswiadczali zbawczych dziet w przesztosci. Stad tez decydu-
jaca jest tutaj sakramentalno$¢ Eucharystii. W niej bowiem Chrystus, rzeczywi-
$cie obecny, obecny jest wraz z wszystkimi swymi dzielami zbawczymi, ze swym
zastepczym dziataniem, a wiec zyciem, cierpieniem, $miercia i zmartwychwsta-
niem. Dokument konkluduje, Ze jedna na zawsze ofiara Chrystusa dostgpna jest
w ,,sakramentalnej modalnosci”; ,,nie tylko skutki wydarzen na krzyzu, ale sam
krzyz obecny jest podczas Wieczerzy Panskiej, bez koniecznoéci powtarzania
albo uzupehiania dziet zbawczych™. Takie rozumienie Eucharystii jako upa-
mietnienia pozwala — zdaniem dokumentu — na stwierdzenie, ze r6znice pomig-
dzy katolikami i luteranami sg akceptowalne (folerable).

Wreszcie, dokument nadmienia dwa zagadnienia o r6znym znaczeniu dla dia-
logu. Pierwsze zawiera konkluzje poruszanego juz wczesniej tematu kontrowersji
zwigzanych z przyjmowaniem Komunii pod dwiema postaciami. Przypominajgc
stwierdzenie z dokumentu Wieczerza Panska, stwierdza, ze dla obu stron dialogu
,,chleb i wino naleza do kompletnej formy Eucharystii”*. Drugie zagadnienie, doty-
czace przewodniczenia celebracji Eucharystii, otwiera obszar jednej z najwigkszych
dzisiejszych kontrowersji teologicznych, jaka jest rozumienie postugiwania duchow-
nego. Tu dokument przytacza jedynie ustalenie z Wieczerzy Panskiej, ze katolicy
i luteranie przyznaja, iz ,.celebracja Eucharystii zaklada przewodniczenie szafarza
wyznaczonego przez Kosciot™. Rozumienie tego urzedu jest jednak rozne.

Uzgodnienia dotyczace chrztu i Eucharystii w dialogu katolicko-luteranskim
dostarczaja wigc wielu ekumenicznych nadziei. Zwtaszcza w tym drugim obsza-
rze, niosgcym dotychczas wiele kontrowersji siggajacych centralnych punktow
obu systemow teologicznych — tu nalezy wspomnie¢ zwtaszcza o rozumieniu Eu-
charystii jako ofiary — dialog doprowadzit do znacznego zblizenia. Rozbieznosci
natomiast pozostaja w rozumieniu urzedu duchownego, a wrecz powigkszajg sig
wraz z przyjmowaniem przez Ko$cioty luteranskie ordynacji kobiet.

3.2. Dialog katolicko-reformowany

Jak juz wspomniano, dialog katolicko-reformowany juz u samych podstaw
systemow teologicznych napotyka na duze wigksze trudnosci. Teologia refor-
mowana, na ktorej pietno odcisneto kilku teologdw, ale przede wszystkim Kal-
win 1 Zwingli, odrzucita bowiem nauczanie o rzeczywistej obecnosci Chrystusa

37 From Conflict to Communion, nr 159.
3 Tamze, nr 160.
¥ Tamze, nr 161.
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podczas Eucharystii*. Dla Kalwina obecnos$¢ ta miata charakter duchowy, dla
Zwingliego — symboliczny. Dlatego tez samych uzgodnien dialogu na poziomie
swiatowym dotyczacych Eucharystii jest mniej i nie siegaja one tak gleboko, jak
w przypadku dialogu katolicko-luteranskiego.

Najobszerniej odniost si¢ do zagadnienia Eucharystii pierwszy dokument dia-
logu, a wigc Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i w swiecie, a ustalenia w nim za-
warte zostaty pozniej powtorzone w tekscie Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota.
Dokument ma pewien uktad dedukcyjny, rozpoczynajac od bardziej ogdlnych
zagadnien i przechodzac do zagadnien szczegotowych. Eucharystii poswiecony
zostat czwarty rozdzial. Autorzy rozpoczynajg go zaakcentowaniem biblijnego
fundamentu nauczania o Wieczerzy Panskiej, wyrazajac przekonanie, ze wlasciwe
ugruntowanie skrypturystyczne, uwzglgdniajace ekumeniczng refleksje nad Pis-
mem Swietym, pozwoli na ztagodzenie starych sporéw konfesyjnych dotyczacych
kwestii ustanowienia Eucharystii*!. Wedtug autorow, wlasciwe odniesienie biblij-
ne podkresla wspdlnotowy, w znaczeniu zardwno horyzontalnym, jak i wertykal-
nym, charakter celebracji Wieczerzy Panskiej, a takze ciggto$¢ Starego i Nowego
Przymierza wraz z ich odniesieniem do wspotczesnego §wiata. Stwierdzaja, ze
w stowach ustanowienia nacisk polozony jest nie tyle na kwesti¢, jak Chrystus
jest obecny podczas Eucharystii, ale ze jest On obecny osobiscie®?. Jednocze$nie
nakaz Chrystusa: ,,To czyncie na moja pamiatke” oznacza, jak stwierdzajg uczest-
nicy dialogu, co$ wiecej niz tylko jaki$ psychiczny akt wspomnienia®.

W drugim punkcie rozdziatu, zatytutowanym Paschalna tajemnica Chrystu-
sa i Eucharystii, dokument koncentruje si¢ na rozumieniu zast¢pczego dziatania
Chrystusa 1 wynikajacej stad Jego funkcji zbawczej. Autorzy przypominaja, ze
zbawienie cztowieka ma swoj fundament w osobie Chrystusa i Jego dzietach.
Te za$, dokonane przez Niego w dzielonej z cztowiekiem przestrzeni i czasie, sg
»doswiadczane, wyznawane i obrazowane przez wspolnote chrzescijanska w jej
celebracji Wieczerzy z Nim™*#, To stwierdzenie przywotuje wymiar pneumato-
logiczny; wspélnota chrzeicijanska podtrzymywana jest moca Ducha Swietego.
Dalej autorzy skupiajg si¢ na podkresleniu jedynosci posrednictwa Chrystusa.
Wreszcie zaznaczaja, jakby podsumowujac dotychczasowy tok wypowiedzi
i wprowadzajac do kolejnego zagadnienia, ze w Eucharystii obecny jest Chry-
stus, ktory ,,samego siebie wydat za nas w ofierze w dani i na wdzigczng won-

4 Odnos$nie do nauczania Jana Kalwina na temat Eucharystii zob. P. Jaskora, Nauka Jana
Kalwina o Wieczerzy Panskiej, RTK 44 (1997) 7, 87-102.

4 The Presence of Christ in Church and World, w: Growth in Agreement I, 434463 (nr 67).

2 Tamze, nr 70.

B Tam:ze.

# Tam:ze, nr 79.
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no$¢ Bogu (Ef5,2)”, a Koscidl, ,,uswiecony przez Ducha Swiqtego (...), przez, z,
i w Bozym Synu Jezusie Chrystusie, ofiaruje siebie samego Ojcu™.

Kolejny, kluczowy jakby punkt rozdziatu po§wiecony jest najwazniejszemu
czynnikowi kontrowersji, a wigc rozumieniu realnej obecnosci Chrystusa pod-
czas Eucharystii, przy czym autorzy okres$lajg to zagadnienie jako centralne dla
wspolnego wyznania chrze$cijanskiego. Fragment ten wyraznie wskazuje na
ekumeniczng wol¢ poszukiwania teologicznego porozumienia. W pierwszym
i drugim akapicie autorzy akcentujg sakramentalny i osobowy charakter obecno-
$ci Chrystusa w Eucharystii oraz funkcje Ducha Swietego w urzeczywistnianiu
tej obecnosci we wspolnocie Kosciota. Obrazowo dodaja, ze Chrystus jest obec-
ny w ,,petnej rzeczywistosci Jego boskosci i czlowieczenstwa”.

Trzeci akapit najbardziej dotyka sedna sporu, cho¢ autorzy tekstu ,,schowali”
jego kwestie sporne w dwodch sposobach: w odwotaniu si¢ do pojgcia konsub-
stancjacji oraz w zastrzezeniu, ze chrystologiczne nauczanie Kalwina byto inspi-
rowane patrystyczne, teologia §w. Cyryla Aleksandryjskiego oraz $w. Atanazego.
Odnosnie do pierwszego sposobu, uczestnicy dialogu stwierdzaja, ze zgodnie z te-
ologig reformowang ,,specyficzny sposob realnej obecnosci Chrystusa podczas
Eucharystii powinien by¢ interpretowany jako obecno$¢ Syna, ktory jest jedno-
czes$nie konsubstancjalny z nami, w naszej ludzkiej i cielesnej egzystencji, bedac
konsubstancjalny z Ojcem i Duchem Swictym w Trojcy Swigtej™. Po drugie, dla
Kalwina inkarnacja oznaczata, ze Chrystus wchodzac w cielesnos¢ i bedac w pel-
ni zjednoczony z ludzkos$cia, nie zamyka si¢ w ludzkiej naturze, ale pozostaje nie-
skonczony w skonczonym ciele. Zdaniem autorow, etykietujacy te nauke termin
extra Calvinisticum btgdnie odnosi t¢ nauke do samego Kalwina, nie biorac pod
uwagg jej zakorzenienia w chrystologii Cyryla Aleksandryjskiego®’.

W kolejnych punktach dokument taczy ze soba dwie istotne wzmianki. Po
pierwsze, zauwaza, ze celebracja Eucharystii ma swoje gleboko egzystencjalne
znaczenie, jako ze przypomina czlowiekowi o jego wejsciu w ,,nowe stworzenie”.
Po drugie, w Eucharystii zakorzeniona jest wspotpraca z Chrystusem w misji wo-
bec $wiata, cho¢, jak zaznacza dokument, misja ta jest realizowana odmiennie:
Chrystus jest Posrednikiem i Odkupicielem, a wspolnota Kosciota petni postuge
pojednania®®. To eklezjologiczne odniesienie otwiera zespot krotkich akapitow do-
tyczacych relacji Kosciota i Eucharystii. W pierwszym podkresla si¢ eklezjotwor-
czg 1 wspolnototworczg funkcje Eucharystii. Kolejny punkt jest niejako rozszerze-
niem uprzedniego, akcentujac fakt, ze Eucharystia stanowi dla wspolnoty Kosciota

4 The Presence of Christ in Church and World, nr 81.

4 Tam:ze, nr 84.

470.D. Crisp, Divinity and Humanity. Incarnation Reconsidered, Cambridge 2007, 142.
4 The Presence of Christ in Church and World, nr 86.
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wzor i wezwanie dla ciaglej odnowy, w ktorej szczegolny wymiar ma dazenie do
jednosci oraz inspirowanie do wiarygodnego wypelniania misji wobec $wiata. Na-
stepny omowiony aspekt dotyczy koniecznosci odkrywania i reinterpretowania
tych formut dogmatycznych, ktore tworzone byty w kontekscie polemik, a ktore
stajg si¢ obecnie zrdédlem nieporozumien, zwlaszcza w perspektywie ekumenicz-
nej. Wreszcie, ostatni punkt odnosi si¢ do porzadku koscielnego, zwracajac uwagg,
ze ustrdj Kosciola nie moze zaciemnia¢ prawdziwego oblicza Ko$ciola, a prawo
koscielne musi strzec si¢ przed absolutyzacja samego siebie; powinno natomiast
odzwierciedla¢ Chrystusowe prawo mitosci i wolnosci chrzescijanskiej®.

k k%

Dialogi: katolicko-luteranski i katolicko-reformowany na temat chrztu i Eu-
charystii odzwierciedlaja kondycje wspotczesnego ekumenizmu doktrynalnego.
Warto zauwazy¢, ze najwazniejsze uzgodnienia miaty miejsce w pierwszej fazie
dialogu, dokumenty kolejnych w zasadzie powtarzaly kluczowe tresci poprzed-
nich. W przypadkach obu dialogéw wyraznie dostrzegalne sg réwniez rézne po-
ziomy zbieznos$ci, wynikajace z historii uwarunkowan teologicznych. Ponadto,
o ile sakrament chrztu nie stanowi trudnosci ekumenicznej, o tyle Eucharystia
jest przedmiotem kontrowersji. Sformulowania tworzace tre$¢ dialogu pozwalaja
jednak mie¢ nadzieje na dalsze zbieganie si¢ poszczegdlnych systemow teologicz-
nych. Ich analiza prowadzi jednak do wniosku, ze podstawowy obszar niezgod-
nosci taczy sie tu z zagadnieniami postugiwania duchownego. Pomimo trudnosci,
chrzescijanie zaangazowani w ruch ekumeniczny czekaja na dalsze prace komisji
dialogow. To wiasnie bowiem podczas spotkan ekumenicznych, na ktorych cele-
browana jest Eucharystia, najbardziej odczuwa si¢ podzial chrzescijan.
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