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Ksigzka The Practice of the Presence of God. Theology as a Way of Life!
(Praktykowanie Bozej obecnosci. Teologia jako sposob zycia)® jest pokltosiem
sympozjum, jakie w styczniu 2014 r. odbyto si¢ w Heythrop College, uczelni
wchodzacej w sktad Uniwersytetu Londynskiego. Z tym, ze do tekstow przygo-
towanych przez referentow dotaczono inne, ktore uznano za bardzo dobrze kore-
spondujace z tekstami konferencyjnymi.

Idea konferencji byta taka — taki jest wigc tez zamyst recenzowanego wydaw-
nictwa: z perspektyw réznych tradycji chrzescijanskich — prawostawne;j, prote-
stanckiej i katolickiej — pokazaé, jak zycie modlitewne teologa ma sig, czy to
posrednio, czy bezposrednio, do teologii pojetej jako sposob zycia. Przy czym
zatozono tu, ze teologia jako sposob zycia jest czym$ innym, znacznie szerszym
od teologii pojetej jako droga kariery akademickiej, a takze ze dystans miedzy
jedna a druga nie musi oznacza¢ nierozwigzywalnego konfliktu. Publikowane
w ksigzce studia ukazujg zatem Scisty zwiazek, w jakim pozostaja ze sobg dwie
praktyki, tj. praktyka modlitwy i praktyka teologii, czy to poprzez kaznodziej-
stwo, czy poprzez nauczanie, pisanie czy prowadzenie badan naukowych; uswia-
damiaja, ze teologia nie moze by¢ wlasciwie uprawiana, kiedy oddzielona jest od
zycia modlitewnego teologa. To bowiem modlitwa teologa nadaje ksztalt temu
wszystkiemu, co teolog przedsiebierze.

! Ksigzka dostgpna jest czeSciowo w sieci: https://books.google.pl/books?id=qBeHD-
QAAQBAJ&pg=PT150&dq=The+Practice+of+the+Presence+of+God.+Theology+a
sta+Way+oftLife&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwii4b-i5bXnAhVYAhAIHbheCiMQ-
6AEIKTA A#v=onepage&q&f=false (03.02.2020).

2 Thumaczenia wigkszos$ci przytaczanych w tekscie tytutdw sporzadzit autor niniejszej recen-
zji. Tytuly kilku ksigzek, ktore doczekaty si¢ polskiego przektadu, podano w formie, jakg nadali
tym tytulom poszczeg6lni thumacze.
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Wydawnictwo zredagowali Martin Laird oraz Sheelah Treflé Hidden. Pierw-
szy z redaktorow jest augustianinem, profesorem nadzwyczajnym na wydziale te-
ologicznym Uniwersytetu Villanowa. Trzy ostatnie jego ksiazki to — dwie z nich
dostepne sa w jezyku polskim: W kraine ciszy. Przewodnik po chrzescijanskiej
praktyce kontemplacji® (Into the Silent Land: A Guide to the Christian Practice
of Contemplation); Glebia serca. Cisza, swiadomos¢ i kontemplacja w praktyce
chrzescijanskiej* (A Sunlit Absence: Silence, Awareness, and Contemplation); An
Ocean of Light: Contemplation, Transformation, and Liberation (Ocean swiatla.
Kontemplacja, transformacja, wyzwolenie). Drugim redaktorem recenzowanego
tomu jest natomiast badaczka zwigzana z instytutem Heythrop. Wydala ona dotad
dwie publikacje autorskie — na polski zadna z nich nie zostala dotychczas prze-
tozona: Jewish, Christian, and Islamic Mystical Perspectives on the Love of God
(Mitos¢ Boga w perspektywie mistyki zydowskiej, chrzescijanskiej i islamskiej)
oraz Mimesis and Atonement.: René Girard and the Doctrine of Salvation (Mimesis
i zadosc¢uczynienie. René Girard i doktryna zbawienia). Ponadto ttumaczyta na j¢-
zyk angielski korespondencje migdzy René Girardem a Raymundem Schwagerem
(René Girard and Raymund Schwager: Correspondence 1974—1991).

Podtytut zbioru, Theology as a Way of Life (Teologia jako sposob zycia), jak
zaznacza Laird w swoim wstepie redaktorskim, nie stanowi nawigzania do styn-
nej ksigzki Pierre’a Hadota Filozofia jako ¢wiczenie duchowe (ang. Philosophy
as a Way of Life, fr. Exercices spirituels et philosophie antique)®, nie chciano bo-
wiem, aby zbidr ten traktowany byt jako wyktad koncepcji bedacej teologicznym
dopehieniem filozoficznej koncepcji Hadota. Za to tytul wydawnictwa, The Prac-
tice of the Presence of God (Praktykowanie BoZej obecnosci), jest zamierzonym
1 wyraznym nawigzaniem do ksiazki O praktykowaniu BozZej obecnosci (ang. The
Practice of the Presence of God, fr. L’expérience de la présence de Dieu) br.
Wawrzynca od Zmartwychwstania (wh. Nicolasa Hermana)® — XVII-wiecznego
karmelity bosego, ktory, jak pisze Laird, zyl w Bozej obecnosci, a wigc teolo-
gicznie, czymkolwiek przyszto mu si¢ zajmowac, czy to pracujac w kuchni, czy
naprawiajac obuwie, czy tez radzac ludziom, ktorzy przez dziesiatki lat szukali
u niego wsparcia.

Pozycje otwiera tekst programowy: Introduction. Oracles, prophets, and
dwellers in silence. Hints of the ‘pati divina’in the theology that is being birthed

3 Martin Laird. 2014. W kraing ciszy. Przewodnik po chrze$cijanskiej praktyce kontemplacji.
Ttum. Tomasz Mucha. Krakow: Wydawnictwo WAM.

# Martin Laird. 2016. Glgbia serca. Cisza, $wiadomos¢ i kontemplacja w praktyce chrzescijan-
skiej. Thum. Barbara Zak. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

5 Pierre Hadot. 2003. Filozofia jako ¢wiczenie duchowe. Ttum. Piotr Domanski. Warszawa:
Wydawnictwo Aletheia.

¢ Brat Wawrzyniec od Zmartwychwstania. 2019. O praktykowaniu Bozej obecnosci. Thum. Ja-
rostaw Sottys. Krakow: Wydawnictwo Esprit.
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(Wprowadzenie. Wyrocznie, prorocy i zanurzeni w ciszy. Elementy ,, pati divina”
w teologii, ktora sie rodzi). Rzecz napisat James Alison, ksiadz i teolog rzymsko-
katolicki, znany z tego, ze zaaplikowatl w swojej refleksji mysl antropologiczng
René¢ Girarda. Wychodzac od nastgpujacych stow z Pierwszego Listu §w. Piotra
(4,11): &t Tic hokel, g Aoywa Beod (,,jezeli kto ma [dar] przemawiania, niech to
beda jakby stowa Boze”), Alison stwierdza, ze teolog to kto$, kto jest proro-
kiem wygtaszajacym Boze wyrocznie. I w swoim rozwazaniu wnikliwie opisu-
je proces, ktorego skutek, jak uwaza, stanowi obwieszczenie ludziom Bozego
przestania. Opisujac 6w proces, Alison wyjasnia, czym sg i czego dotycza Boze
przepowiednie. Wszystko zaczyna si¢, powiada, od samosadu, jaki dokonuje
si¢ w spolecznosci dotknigtej nieszcze$ciem. Mianowicie najpierw ludzie, aby
wszystko wrdcito do sytuacji wyjsciowej, aby znow zapanowal miedzy nimi po-
kéj, znajduja w swojej wspolnocie tego, kogo uznaja za odpowiedzialnego za
zto, ktore ich dotknglo’. Na przestrzeni dziejow ludzkosci dziato si¢ tak wiele
razy. Tak stato si¢ tez z Jezusem Chrystusem. Zostal uznany na winnego zla,
jakie przyszto na ludzi; zostat wskazany jako koziot ofiarny. W wytonieniu kozta
ofiarnego biorg udzial takze teologowie. Sg dwa rodzaje teologdw. Jedni dla jed-
noczenia si¢ spotecznos$ci poprzez zabicie kozta ofiarnego dostarczajg religijnego
uzasadnienia, si¢gajac do swietych tekstow oraz praw i zwyczajow danej grupy.
Natomiast drudzy — i ci sa pozadani — w ramach dtugotrwalego procesu poznaja,
ze ludzie, w imi¢ dobra spotecznosci, jaka tworza, usuwajac ze swojej wspolnoty
wybranego cztowieka, popetnili btad. Poczatkiem teologii chrzescijanskiej jest
odczytanie przez teologa wydarzenia $§mierci Chrystusa jako wypowiedzi Boga
skierowanej do ludzi — wypowiedzi o wielkiej mitosci Boga do cztowieka. Ta in-
terpretacja to Boza wyrocznia — twierdzi Alison. Objawia ona cata prawde o Bo-
zej dobroci i ztosci cztowieka i wzywa cztowieka do nawrdcenia. Aby jednak
teolog byl w stanie da¢ taka interpretacjg, musi mie¢ odpowiednia dyspozycje
wewngtrzng. Musi zgodzi¢ si¢ na to, aby Bég mu przebaczyl, aby zostat zdekon-
struowany i stworzony na nowo (allow ourselves to be forgiven, deconstructed
and recreated). Jego serce przez nadobfita hojnos¢ przebaczajacego Chrystusa-
-ofiary musi zosta¢ ztamane (foundation in a process of breaking the heart). Nim
teolog zacznie cokolwiek mowi¢, musi narodzi¢ si¢ na nowo (starting from a new
‘I’, born from the ruins of (...) [the] previous identity). To proces bardzo bolesny,
powiada Alison, ale konieczny. Tylko on bowiem wiedzie do teologii majacej
wymiar profetyczny. Ten proces zachodzi w ciszy: problem tylko w tym, Ze nie
docenia si¢ dzi$ ciszy (no one rewards silence). 1 proces ten dokonuje si¢ powoli:
teolog musi umiec¢ czekaé na poznanie (without a capacity of deferred recogni-

7 Proces ten opisuje René Girard w swojej bodaj najstynniejszej ksigzce: René Girard. 1987.
Koziot ofiarny. Thum. Mirostawa Goszczynska. £.6dz: Wydawnictwo Lodzkie.
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tion, there is no theology). Potrzeba zatem, podsumowuje Alison, zeby teolog
byl cztowiekiem ubogim — cztowiekiem, ktory nie jest w stanie zaproponowac
ludziom napredce czego$ uzytecznego.

Na ksiagzke The Practice of the Presence of God sktada si¢ dziesig¢ artykutow.
Zostaty one podzielone na trzy grupy tematyczne.

Czgs¢ pierwsza zbioru nosi tytut Foundational soundings (Badanie podstaw).
Pomieszczono w niej trzy teksty: (1) Rowan Williams, Theology as a way of life
(Teologia jako sposob Zycia); (2) Brian D. Robinette, Undergoing something
from nothing. The doctrine of creation as contemplative insight (DoSwiadczenie
czegos z niczego. Doktryna stworzenia jako wglgd kontemplacyjny); (3) Nikolai
Sakharov, The Trinity as our ascetic programme (Trojca jako nasz program asce-
tyczny).

Williams, anglikanin, emerytowany arcybiskup Canterbury, obecnie rektor
Magdalene College w uniwersytecie w Cambridge i kanclerz Uniwersytetu Po-
tudniowej Walii, stara si¢ w swojej pracy odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest
teologia jako rzeczywisto$¢ ksztattujaca nasze zycie. Swoj tekst dzieli na dwa
podrozdziaty. W pierwszym wyktada swoj sposdb rozumienia teologii. Teologia
jest dla niego uporzadkowanym sposobem myslenia i dokonywania odkry¢. To
usystematyzowanie tego, co poznaliSmy poprzez wglady oraz poprzez rozmaite
podejmowane przez nas dziatania, aktywnosci. Bo przeciez, powiada Williams,
ludzie twierdza, ze znaja Boga, 1 utrzymuja, ze oto co$ o Nim odkryli albo Ze oto
co$ si¢ przed nimi na Jego temat odstonito w zwigzku z okreslonymi wydarze-
niami. Takimi mianowicie wydarzeniami, ktére zmienity ich rozumienie Boga,
ktore zaowocowaty w ich zyciu przyrostem wiedzy o Bogu. Williams stwierdza,
ze teologia podobna jest do muzykologii. Bo ta jest teoretyczng refleksja nad
praktyka muzykowania. I tak jak muzykolog w ten sposéb rozwigzuje problem
pojawiajacy si¢ w obrebie jego dziedziny, ze wynajduje ruch, ktérego wykona-
nie ocali zafalszowany dzwick, tak i teolog rozwigzuje podpadajaca pod jego
kompetencje trudnos¢ dzigki refleksji ukierunkowanej na to, co robig wierzacy,
a zatem ukierunkowanej na praktyke wierzacych. Drugg czes¢ swojego studium
Williams rozpoczyna od wyliczenia elementéw konstytuujacych teologie jako
sposob zycia. Te elementy to: tworzenie stosownej literatury, a wigc pisanie na
ten temat; wielka cierpliwo$¢ w odniesieniu do tego, co si¢ w ramach tej teolo-
gii mowi — a to ze wzgledu na nieumiejetnos¢ tak akuratnego wypowiedzenia
sie¢ mowiacych, jak i adekwatnego stuchania odbiorcoéw; zaangazowanie w dia-
log z innymi poszukujacymi i otwarto$§¢ na rozeznanie innych — zaréwno tych
z wlasnej wspolnoty, jak i spoza niej. Dalej Williams formutuje luzne uwagi na
temat teologii rozumianej jako sposob zycia. Pisze, ze aktywno$¢ teologiczna
nie sprowadza si¢ do pokuty, badania samego siebie czy ciszy. To takze dokso-
grafia, czyli opowiadanie chwaly Boga, i liturgia, czyli uwielbianie Boga. To usi-
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lowanie zobaczenia siebie, ludzi i catego §wiata w Bozej perspektywie, a wigc
w perspektywie tego, jak maja si¢ sprawy, kiedy wiaczony jest w nie Bog. Te-
ologia to u§wiadomienie sobie faktu, ze jestem przybranym dzieckiem Bozym.
To pomnazanie sposobow méwienia o Bozej obfitosci, to zycie w wolnosci. To
wreszcie zycie eucharystyczne — w dwojakim sensie: zycie petne dzigkczynie-
nia i zycie transparentne, tj. takie, w ktorym dojrze¢ mozna Boga. Teologia to
wzywanie do powtdrnego nawrocenia. To sposob zycia wlasciwy wszystkim
ordynowanym, konkluduje Williams. To sposob zycia kazdego chrze$cijanina,
wszystkich ochrzczonych.

Robinette, profesor nadzwyczajny na wydziale teologicznym Boston College,
chce swoim tekstem pokona¢ przepasé, jaka moze dzieli¢ wspotczesng teologie
systematyczng od codziennego zycia chrze$cijanskiego, gdy chodzi o dogmat
0 stworzeniu z niczego; to znaczy chce pokazac, ze doktryna creatio ex nihilo jest
tylko pozornie abstrakcyjna i ze nabiera ona znacznie bogatszego znaczenia, kie-
dy traktowana jest jako owoc kontemplacyjnego wgladu w rzeczywistos$¢. Robi-
nette uwaza bowiem, ze migdzy refleksjg doktrynalng a ogladem kontemplacyj-
nym teologa istnieje — dla obu stron intratny — zwigzek i ze dopoki ten wzajemny
zwigzek nie zostanie wyraznie wyeksponowany i przebadany, doktrynie takiej,
jak creatio ex nihilo w dalszym ciagu bedzie si¢ najprawdopodobniej zarzucad
abstrakcyjnos$¢.

Sakharov, mnich prawostawny z klasztoru $w. Jana Chrzciciela w Essex,
pisze o prawosltawnej tradycji monastycznej — takiej, jaka praktykowana jest
w jego wspolnocie. Serce tej tradycji stanowi dogmat o Tréjcy. Zadanie zakon-
nikéw polega za$ na tym, zeby zycie Trdjcy w swoim braterskim wspotzyciu
nasladowac. I to jest zadanie dla wszystkich ludzi, powiada Sakharov. Bo — thu-
maczy — ,,gdziekolwiek istniejg relacje miedzyludzkie, wszedzie tam jest miejsce
do nasladowania Trojcy”.

Czes¢ drugg recenzowanej ksigzki zatytulowano Personal accounts of a the-
ological life (Swiadectwa Zycia teologicznego). Znajdujemy tu dwa teksty:
(1) Frances Young, Ecumenical confessions of an unconventional Protestant
(Wyznania ekumeniczne niekonwencjonalnej protestantki); (2) Margaret R. Mi-
les, Augustine on practicing the presence of God (Augustyn o praktykowaniu Bo-
zej obecnosci).

Young, ordynowana metodystka, emerytowana profesor teologii na Uniwer-
sytecie w Birmingham, pisze o kategorii zycia teologicznego osobiscie, z wne-
trza wilasnej tradycji koscielnej, od kategorii tej nieco si¢ dystansujac. Opo-
wiada o swojej, jak uwaza, ekscentrycznej drodze, jakg przebyta jako teolozka
uformowana przez metodyzm. Swoja opowies¢ snuje wokot nastepujacych po-
je¢: Biblia, wspdlnotowe czytanie Biblii, solidarnos$¢ i wspolnota, $piewanie
hymnow.
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Z kolei tekst Miles, pierwszej kobiety, ktora otrzymala staty etat w Harvard
Divinity School, dzi$ emerytowanej juz profesorki tej uczelni oraz emerytowa-
nej dziekan Graduate Theological Union (Berkeley), jest osobliwym sprawo-
zdaniem z lektury Wyznan Augustyna. Sprawozdanie to rozpada si¢ na szes$¢
sekwencji. W sekwencji pierwszej Miles informuje o swoim glgbokim zzyciu
si¢ z Wyznaniami. Przyznaje, ze poczawszy od 1964 r. kilkakrotnie ksigzke
te przeczytala, za kazdym razem odkrywajac co§ nowego. Wyraza opinig, ze
Augustyn moze by¢ doradca, gdy chodzi o praktykowanie Bozej obecnosci.
W drugiej sekwencji swojego tekstu Miles zwraca uwagg na fakt, ze Augustyn
wypowiada si¢ w swoich Wyznaniach pierwszoosobowo: opowiada tam prze-
ciez o swoich wlasnych, najgtebszych doswiadczeniach. W zwigzku z tym jego
Wyznania sg nie podrecznikiem, uczacym, jak praktykowac¢ Boza obecnos¢, ale
swiadectwem jego praktykowania Bozej obecnosci. Miles zauwaza, ze takie
subiektywne pisanie jest czyms$ zasadniczo roznym od powszechnie w $rodo-
wisku akademickim przyjetego ideatu pisania obiektywnego. W czesci trzeciej
artykutu Miles opowiada o swoim dziecinstwie: wychowata si¢ w domu fun-
damentalistycznego kaznodziei baptystycznego. Zestawia gorliwos¢ religijna,
jaka widziata u swoich rodzicow, z gorliwoscia Augustyna, o ktdrej ten pisze
w Wyznaniach. Jej rodzice 1 Augustyn tak samo patrzyli na to, co si¢ w ich zy-
ciu dziato, jako na zrzadzone przez Boga; Bibli¢ traktowali jako bezposrednig
wypowiedz Boga w poszczegolnych okolicznos$ciach swojego zycia; obsesyj-
nie zamartwiali si¢ o swojg relacje z Bogiem; koncentrowali si¢ na wlasnym
grzechu, a nie na grzechach innych. Ale Miles zaznacza tu tez rdéznice, jaka
dostrzega migdzy fundamentalizmem swojego domu rodzinnego a innymi fun-
damentalizmami: ,,Znam ludzi, ktérzy zywig fundamentalistyczne przekonania
religijne, ale ktorzy sg bardziej kochajacymi niz krytykujacymi, bardziej niz
moj ojciec akceptujacymi innych, ktérych przekonania r6znig si¢ od ich wias-
nych przekonan, i ktérzy doswiadczaja wiecej radosci niz bylto to charaktery-
styczne dla mojego domu”. Zauwaza, ze Augustyn interpretowat Pismo Swigte
alegorycznie, podczas kiedy jej ojciec czytat je dostownie. Sekwencja czwar-
ta: Miles wyznaje, ze cate zycie usiluje si¢ upora¢ z fundamentalizmem, jaki
odziedziczyta po rodzicach. Powiada, ze Augustyn nauczyt ja odpoczywac od
samej siebie (relax a little from myself)’. Sekwencja piagta: Miles przyznaje,
ze od Augustyna nauczyta si¢ bra¢ na powaznie pickno. Wspomina, ze kie-
dy ojciec pokazywat jej pickne kwiaty w ogrodzie, powtarzal: ,,One mowia,

ze nie ma Boga!” Miles wyznaje tu, ze nawrocenie si¢ do pickna (conversion

8 Sw. Augustyn, Wyznania 7, 14 Cessavi de me paululum, et consopita est insania mea (,,Uspo-
koitem sie nieco i ucicht szal moj” — Sw. Augustyn. 1954. Wyznania. Thum. Jan Czuj. Warszawa:
PAX, 139; ,,Ogarneta mnie senno$é i usneto we mnie cale to szalenstwo” — Sw. Augustyn. 2018.
Wyznama Thum. Z. Kubiak. Krakow: Wydawnictwo Znak, 198).
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to beauty) wyzwolito w niej wielkie uczucie. Pisze: jesli umiem doswiadczy¢
pickna $wiata, rozumiem co$ zasadniczego i istotnego o wszystkim, co istnieje.
Sekwencja szosta: Miles stwierdza, ze praktykowaniem Bozej obecnosci jest
mitos¢. Konczy: ,,Przenies¢ duchowy «ciezar» ze strachu do mitosci to projekt
na cate zycie. To, ten projekt okreslitam dzieki Augustynowi, praktykujacemu
Boza obecnos¢”.

Trzecig czg$¢ ksiazki The Practice of the Presence of God opatrzono nagtow-
kiem Theological and liturgical retrievals (Odkrycia teologiczne i liturgiczne).
Tworzy ja pie¢ studiow: (1) Andrew Louth, The liturgy, icons and the prayer
of the heart (Liturgia, ikony i modlitwa serca); (2) Rachel Smith, 7o feel so as to
understand. Hadewijch of Brabant and the legacy of St. Anselm (Tak czué, aby
zrozumie¢. Jadwiga z Brabancji i dziedzictwo $w. Anzelma); (3) Martin Laird,
Etching the ineffable in words. The return of contemplation to theology (Od-
dac niewystowione w stowach. Powrot kontemplacji do teologii); (4) Sebastian
Brock, The guidance of St. Ephrem. A vision to live by (Wskazowki sw. Efrema.
Wizja zycia); (5) Luigi Gioia, The threat of death as a test for theological authen-
ticity (Grozba Smierci jako test autentycznosci teologiczney).

Louth, ksigdz prawostawny, znawca literatury wczesnochrzescijanskiej
i bizantynskiej, emerytowany profesor Uniwersytetu w Durham i profesor wi-
zytujacy w amsterdamskim Centrum Wschodniej Teologii Prawostawne;j, za-
uwaza zaraz na poczatku swojego artykutu, ze idea praktykowania Bozej obec-
nosci jest oczywiscie obecna w chrzescijanstwie wschodnim, ale inaczej niz
w chrzescijanstwie zachodnim. W zwigzku za$§ z tym zaznacza, ze wprawdzie
w kontekscie odnosnej problematyki mogitby powiedzie¢ o hezychazmie albo
o teologii ikony, ale gdyby tak zrobil, nie datby wtedy swoim tekstem wtas-
ciwego wgladu w perspektywe prawostawng. W konsekwencji przedmiotem
swojej refleksji czyni Boska Liturgie — a precyzyjniej: to, co si¢ w jej trakcie
czyni, poniewaz, jak stwierdza, Boska Liturgia jest raczej dziataniem anizeli
slowem czy $piewem.

Smith, mediewistka wyksztatcona na Uniwersytecie Harvarda, profesor nad-
zwyczajny na wydziale teologicznym Uniwersytetu Villanowa, bada obecno$¢
spuscizny anzelmianskiej w dzietach Jadwigi z Brabancji, wybitnej przedstawi-
cielki tradycji beginek, w jednym tylko aspekcie. Mianowicie szuka odpowiedzi
na pytanie o to, w jaki sposob kazdy z tych dwoch autoréw widzi rolg ludzkiej
natury Chrystusa w procesie postepu duchowego. Smith wyraza przekonanie, ze
takie analizy sa warte uwagi, poniewaz z jednej strony pokazuja, jak spojrzenie
Anzelma na cztowieczenstwo Chrystusa zostato podjete i przeksztalcone w dzie-
le trzynastowiecznej teolozki, z drugiej za$ strony odstaniaja nowy kontekst nie-
ktorych gtownych mysli Jadwigi, ktore dotychczas widziano jedynie na tle mysli
cysterskiej 1 wiktorianskiej oraz dworskich zrodet jej refleks;ji.
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Laird przyjmuje w swojej pracy, ze przez wyrazenie ,,zycie teologiczne”
(‘a theological life’) rozumie sposob zycia tak dogtebnie osadzony w wewnetrz-
nej ciszy (in inner stillness), ze ten, kto w ten sposob wiedzie swa egzystencje,
staje si¢ stuga Stowa (a servant of the Word), i to, co niewyslowione, dla pozytku
innych usituje zamkna¢ w stowach (to etch the ineffable in vowels). Cel, jaki
Laird obiera sobie w swoim tekscie, ujmuje tak: wytozy¢, w oparciu o jakie pod-
stawy znamienici teologowie tradycji rzymsko-katolickiej przyjmuja, ze zycie
w bezruchu prowadzacym do kontemplacji jest zasadniczym, normatywnym ele-
mentem praktyki teologicznej. | omawia Laird odno$ne poglady kilku autorow:
Grzegorza z Nazjanzu, Ewagriusza z Pontu oraz innych $wigtych i doktorow.
Grzegorz uwazal, referuje Laird, ze teolog musi zadbac o dwie sprawy: o oczysz-
czenie cielesne — poprzez glebsze zaangazowanie si¢ we wspolnote chrzescijan-
ska, a takze o oczyszczenie duchowe — poprzez wyciszenie hatasu, ktéry nosi
w sobie. Taki program formacji teologicznej implikuje to, co mozemy nazwac
kontemplacjg. Ona, jesli zostanie doprowadzona do swej petni — wyktada Laird
mysl Grzegorza — ulatwia kapiel w $wietle ludzkiej wiedzy. Bo jesli zanurzy si¢
w wodach wiedzy cztowiek, ktory nie postapit na drodze kontemplacji, wyda mu
si¢, ze jest oddzielony od Boga. Ewagriusz byt natomiast przekonany — ciagnie
wywod Laird — ze Grzegorz zbyt uproscit kwestie dynamiki modlitwy ciche;j.
W swojej refleksji skupit si¢ wiec przede wszystkim na zmaganiach cztowieka
z dreczacymi go natretnie myslami (oi Aoywopoi), ktore sklasyfikowat w osiem
grup’, i na sposobie, w jaki owe mysli powoduja to, co nazwat on patosem (0
nd00og), a co wspotczesnie mozna by okresli¢ mianem obsesji. Ewagriusz zaczat
od zastanowienia si¢ nad stanem, w jakim znajduje si¢ czlowiek. Jest to stan
rozbicia, stwierdzil, uwaga czlowieka jest catkowicie rozproszona. Ewagriusz
uznal 6w stan za nienaturalny dla czlowieka. Doszedt do przekonania, ze jak
dhugo cztowiek w nim trwa, tak dtugo jest we wladaniu ztego, jako zZe nie patrzy
wowczas w swoje glebiny najglebsze, gdzie jest ukryte nasze zycie z Chrystusem
w Bogu (por. Kol 3,3). Znajdujac si¢ w tym stanie, cztowiek popada w iluzje, ze
jest oddzielony od Boga. Co zatem Ewagriusz radzi? Aby wejs¢ na kolejne pozio-
my ciszy. Aby ulozy¢ wewngtrzny chaos, ktory kottuje si¢ w nas przez wigkszos¢
czasu. Jak to zrobi¢? Ewagriusz wskazuje dwa srodki: ¢wiczy¢ uwage 1 odzyskaé
wolnos¢. W tym zas pomaga bezglo$ne powtarzanie stow albo catych fraz modli-
tewnych. W ten sposob Ewagriusz dookres$la, na czym ma polegaé oczyszczenie,
o ktorym mowit Grzegorz. Okazuje si¢, ze teologia nie jest dla kazdego i ze, ow-
szem, chodzi w niej o zmian¢ mys$lenia, ale takze i o zmiang zycia. W ostatniej

° Na temat tych mysli mamy przynajmniej dwie ksigzki: Wtodzimierz Zatorski. 2012. Osiem
duchow zta. Nauka Ewagriusza z Pontu o namigtnych my$lach. Tyniec: Wydawnictwo Benedykty-
néw; Dariusz Klejnowski-Rozycki. 2016. Okton logismoi. Zabrze: Slaska Szkota Ikonograficzna.
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czesci tekstu Laird stwierdza, Ze na przestrzeni wiekow teologowie rozumieli, ze
istnieje zdolnos¢ umystu, ktorej funkcja jest zjednoczenie z Bogiem ponad wszel-
kim pojeciem i wyobrazeniem, ktore to zjednoczenie jest dla myslacego rozumu
zanurzeniem si¢ w §wiatle Madrosci. Krotko przedstawia niektérych z tych au-
torow i to, co powiedzieli oni na temat zjednoczenia cztowieka z Bogiem, a wigc
na temat tego, co ze swej natury jest niemozliwe do wystowienia. Zaczyna od
Augustyna. Przywoluje siodmga ksiege jego Wyznan, w ktorej Augustyn opowia-
da o swoim przebudzeniu si¢ w Bogu i o tym, Ze zobaczyt wtedy $wiat zupetie
nowym. Dalej Laird omawia krotko posta¢ Katarzyny z Genui, ktora, jak pisze,
zyta Boza obecnoscia i ktora napisala, ze w swojej duszy nie widzi niczego inne-
g0, jak tylko Boga. Na koniec Laird wspomina Teres¢ z Avila i Jana od Krzyza.
Pierwsza stwierdzita, iz kiedy dusza zjednoczy si¢ juz z Bogiem, wowczas nie
jest juz mozliwa zadna separacja mi¢dzy nimi. Natomiast Jan od Krzyza uczy, ze
Bog jest centrum duszy. | zdradza, jak bardzo na przestrzeni lat uproscita si¢ jego
modlitwa — tak, ze zachowat tylko kochajaca swiadomo$¢ Boga, bez pragnienia
odczuwania czegokolwiek lub tez zrozumienia jakiejkolwiek szczegdtowej kwe-
stii zwigzanej z Bogiem.

Brock, emerytowany lektor w Instytucie Orientalnym Uniwersytetu w Oks-
fordzie, obecnie pracujacy jako profesor zwyczajny w Wolfson College, takze
przynalezacym do wszechnicy oksfordzkiej, przedstawia w swoim artykule te-
ologiczng i duchowg wizje Efrema Syryjczyka. Kluczowym punktem tej wizji
jest szczegolny sposob postrzegania, dzigki ktoremu mozemy zy¢, a zarazem od-
krywaé glebszy wymiar zycia. Postrzeganie to przynosi swiadomos$¢ zawitych
zwigzkow migdzy stowami materialnymi i duchowymi oraz miedzy kazdym
z nas jako cze$cig stworzenia i resztg stworzenia. Jako conditio sine qua non wy-
maga si¢ tu otwarto$ci umyshu i gotowosci do przyznania, ze istnieje przynaj-
mniej mozliwos$¢, ze sens moze zosta¢ odnaleziony w otaczajagcym nas §wiecie
stworzonym.

Gioia, benedyktyn, profesor teologii systematycznej na Papieskim Uniwersy-
tecie San Anselmo, w tek$cie zamykajacym recenzowany tom pokazuje $mier¢
jako ostateczny sprawdzian naszego zycia. Swymi rozwazaniami nie chce za-
przeczy¢ mozliwos$ci poznania Boga, uprawiania teologii, glgbokiego moéwienia
0 Bogu czy doswiadczenia Boga w modlitwie. Stara si¢ jedynie wyjasni¢, o czym
nie wolno nam zapomnie¢ w odniesieniu do naszej ludzkiej kondycji, do naszego
cztowieczenstwa, jesli chcemy mie¢ dostep do autentycznosci w modlitwie, dzia-
falnosci teologicznej i w zyciu.

Cho¢ Martin Laird pisze w przedmowie do recenzowanej pracy, ze nie chce
ona nawigzywac do ksigzki Hadota Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, to trzeba
stwierdzi¢, ze idee, jakie te dwa wydawnictwa przynosza, sa jednak do siebie
bardzo zblizone. I tu bowiem, i tu chodzi o zycie, o to, by w okreslony sposob na
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nie patrze¢ i w okreslony sposob je ksztattowac. I tu bowiem, i tu wskazuje si¢
na podobne $rodki, ktore, jesli tylko zostang zastosowane, pomoga w okreslony
sposob zycie prowadzi¢. Te elementy to: nauczy¢ si¢ zy¢, nauczy¢ si¢ rozma-
wia¢, nauczy¢ si¢ umieraé¢, nauczy¢ si¢ czyta¢'’. Wydaje si¢ wigc, ze omawiany
zbiodr tekstow nalezy taczy¢ z praktycystycznym podejsciem do religii i teologii.
W podejsciu tym kladzie si¢ ,, nacisk na to, ze religia jest praktyka, sposobem,
w jaki jednostka przezywa swoje zycie”!!. Z tym, ze Hadot wyktada swoja kon-
cepcje systematycznie, podczas gdy rozmaite teksty wydrukowane w tomie The
Practice of the Presence of God przekazuja koncepcje teologii jako ¢wiczenia
duchowego w sposob nieuporzadkowany. Poza tym Hadot przedstawia koncep-
cje przemyslang, dopracowang, a tu mamy do czynienia z rozwazaniami raczej
o charakterze przyczynkarskim, szkicowym.

Recenzowany tom uswiadamia, jak wiele taczy chrzescijan réznych deno-
minacji chrzescijanskich, ze taczy ich wielka i doniosta przeciez problematy-
ka modlitwy i wptywu modlitwy na zycie chrzescijanskie, zycie teologiczne.
25 stycznia 2020 r. w czasie mszy na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan abp Alfons Nossol powiedziat: ,,Mimo teoretycznie dobrych intencji
chetniej szukamy tego, co dzieli, niz tego, co taczy. Choc oficjalnie deklarujemy
cheé¢ dazenia do jednosci, odmienno$¢ innych w codziennym zyciu momental-
nie generuje w naszych glowach lawine pordwnan, warto§ciowania, ktore czgsto
stawia nas samych w lepszym $wietle niz drugg stron¢”. I w zwiazku z takim sta-
nem rzeczy Nossol proponowat: ,,A gdyby tak sprébowac postepowaé odwrot-
nie. Zamiast poréwnywac, ocenia¢, wartosciowac — poszukac tego, co nas taczy.
Nie teoretycznie, lecz naprawde szczerze i z przekonaniem. O ile latwiej bytoby
wtedy dostrzec, jak wielka wartos¢ ma réznorodnos¢ wsrod ludzi wierzacych
w Chrystusa. Zobaczy¢, ze od naszych braci i siostr z innych Kosciolow chrzes-
cijanskich mozemy si¢ czego$ nauczy¢. Podobnie jak oni od nas”'?. Praca The
Practice of the Presence of God. Theology as a Way of Life zdaje si¢ Nossolowy
postulat realizowac.

19 Hadot. 2003. Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, 11-55 (tj. rozdz. Cwiczenia duchowe).
' Maksymilian Roszyk. 2017. ,,Problem jednosci Totstojowskiej koncepcji religii”. DOI:
http://dx.doi.org/10.18290/rf.2017.65.4-9. Roczniki Filozoficzne 65 (4): 196.

12 Cyt. za: Anna Kwasnicka. 2020. ,,Abp Nossol: Niestety, ch¢tniej szukamy tego, co dzieli”
(29.01.2020).  https://ekumenizm.wiara.pl/doc/6128957. Abp-Nossol-Niestety-chetniej-szukamy-
-tego-co-dzieli.



