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Abstract

The 500th anniversary of reformation is an opportunity for further consideration of the is-
sue of reconciliation between Christian Churches and sketching of new perspectives in the
ecumenical dialogue. In a joint document, the Catholic and Evangelical Churches in Ger-
many try to describe the history of division using the phenomenon of Remembrance Cul-
ture, where the most significant thing is the process of objective memory healing together
with subjective experiencing of such healing. All this is supposed to lead to reconciliation
between the Churches as regards faith and morality so that it is possible to give a more
credible testimony of Christ. Memory healing, beginning from the analysis of differences in
perception of the essence of Eucharist and the hierarchical structure of the Church, is sup-
posed to help in better recognition of fundamental issues such as faith and works, freedom
and authority, unity and diversity.

Keywords: memory, reconciliation, 500 years of Reformation, unity, diversity.

Streszczenie

Rocznica 500-lecia Reformacji jest okazja do dalszego rozpatrzenia kwestii pojednania
pomigdzy chrzescijanskimi Kosciotami i nakreslenia nowych perspektyw w dialogu eku-
menicznym. We wspdlnym dokumencie Kosciot katolicki i ewangelicki w Niemczech sta-
raja si¢ opisa¢ histori¢ podziatu postugujac si¢ fenomenem kulturowo-zbiorowej pamieci,
w ktorej najwazniejszy jest proces obiektywnego uzdrowienia pamigci wraz z osobistym
przezyciem tego uzdrawiania. To wszystko ma prowadzi¢ do pojednania pomigdzy Kos-
ciotami na ptaszczyznie wiary i moralnosci, aby w ten sposob jeszcze bardziej wiarygod-
nie dawa¢ $wiadectwo o Chrystusie. Uzdrawianie pamigci, wychodzac od analizy rdznic
w pojmowaniu istoty Eucharystii i hierarchicznej struktury Kosciota oraz ukazania miejsc
pamieci, ma pomoc w jeszeze lepszym rozeznaniu fundamentalnych tematow, jakimi sa
wiara i czyny, wolno$¢ 1 autorytet, jedno$¢ i roznorodnosc.
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Stowa kluczowe: pami¢¢, pojednanie, 500 lat Reformacji, jedno$é, roznorodnosc.

Rok 2017 jest okazjg do wspomnienia 500. rocznicy Reformacji. Wérod wielu
dokumentow i opracowan na uwagg zashuguje wspolny dokument wydany przez
kolegialne gremia Kos$ciola ewangelickiego w Niemczech (Evangelische Kirche
in Deutschland — EKD) 1 katolickiego (Deutsche Bischofskonferenz — DBK),
opublikowany 16 wrzesnia 2016 1. pod znamiennym tytutem Erinnerung hei-
len — Jesus Christus bezeugen. Ein gemeinsames Wort zum Jahr 2017 (Oczysci¢
pamie¢é — $wiadczy¢ o Jezusie Chrystusie. Wspolne stowo na rok 2017) (dalej:
EH)!. Autorzy tego dokumentu, w obliczu potrzeby dalszego rozwijania dialogu
ekumenicznego, proponuja, uwzgledniajac perspektywe katolicka i ewangelicka,
nowe spojrzenie na kultur¢ pamigci oraz potrzebe oczyszczenia i uzdrowienia
pamig¢ci. Wskazuja oni na pilne zadanie w obszarze badan historycznych, jakim
jest akrybiczna praca rekonstrukcyjna, ktéra powinna zosta¢ uwolniona od czgsto
jednostronnych modeli interpretacyjnych danego wyznania. I cho¢ starano sig,
by owa rekonstrukcja byta jak na najwyzszym poziomie naukowym, to jednak
nie obeszto si¢ bez problemdéw z powtarzaniem utrwalonych modeli hermeneu-
tycznych, ktére hamujg progresje w obszarze badan, sprzyjajacych wlasciwemu
dialogowi ekumenicznemu. Jesli pojawia si¢ postulat bezstronnego opisu histo-
rycznego wydarzen zwigzanych z Reformacja, to na pewno trzeba poszukiwac
nowych modeli heurystycznych, ktére niestety nie mogg by¢ implementacja
jakiego$ transwyznaniowego punktu wyjscia, ktory nie istnieje. Pozostaje wigc
opis wydarzen historycznych w ujeciu konfesyjnym, z tym, ze kazdorazowy opis
z perspektywy danej konfesji nie moze mie¢ charakteru monadycznego, lecz po-
winien zosta¢ poréwnany z innymi wraz opisem wzajemnych odniesien, co na
pewno stanie si¢ zrodtem nowych impulséw, koniecznych do tego, by dialog eku-
meniczny pozostat procesem dynamicznym, a kazde nowe uzgodnienie, wypra-
cowane w trakcie wspolnych prac, stato si¢ poczatkiem nowej dyskusji’. To, ze
taki sposob uprawiania dialogu ekumenicznego jest konieczny, potwierdza fakt
wielkiej debaty dotyczacej problemu, czy fakt 500-lecia Reformacji ma by¢ oka-
zja do $wigtowania tego wydarzenia czy raczej jego upami¢tnienia. Wywolana
kontrowersja dotyczaca sposobu obchoddéw tego historycznego faktu wskazuje
na to, z jak bardzo wrazliwag materig mamy do czynienia i jak bardzo potrzebne sg
tu dalsze rzetelne analizy i prace rekonstrukcyjne, facznie z dokonaniem pewne;j
,,demitologizacji” faktow obecnych w zbiorowej pamigci’.

! Gemeinsame Texte Nr. 24 der EKD und DBK, Hannover — Bonn 2016.
2 Zob. EH 9-10.
3 Por. EH 8.
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1. Znaczenie pamieci kulturowej w dialogu ekumenicznym

W analizowanym ekumenicznym dokumencie wyrdznia si¢ przede wszyst-
kim jedng z funkcji duchowych cztowieka, jaka jest pamie¢, podkreslajac, ze
to sam Bog w dziele stworzenia dat ja czlowiekowi, aby przypominajac sobie,
wspominal dzieta Boga. Bog wyryt si¢ w pamigci czlowieka jako ten, ktory jest
Panem historii, sedzig i zarazem wybawicielem. Autorzy tego wspolnego doku-
mentu podkreslaja, ze pomigdzy nasza pamigcia a Bogiem istnieje relacja zwrot-
na. My powierzamy Bogu nasza pamie¢¢, aby przez Niego byly one oczyszczane
i uzdrawiane, oczyszczane mocg jego Syna, ktory w swojej proegzystencji oddat
swoje zycie za wszystkich ludzi, przelewajac wiasng krew. Powierzamy pamieé¢
0 naszej winie, zwigzanej z wydarzeniami podziatu Kosciota, ktére sg przywo-
tywane przy upamigtnieniu 500-lecia Reformacji, kierujac spojrzenie na Jezusa
Chrystusa, ktory modlit si¢ o jednos¢ Kosciota®.

Powolujac sie na proces ,,0oczyszczania pamigci”’, warto zastanowi¢ nad
teorig kulturowej (zbiorowej) pamigci, ktérej jednym z twdrcow jest Jan Ass-
mann®, o ktorym wspomina przywotywany dokument®, uwypuklajac, ze pa-
mie¢ zbiorowa dokonuje recepcji przesztosci, jawiacej sie jako pewna kon-
strukcja kulturowa. Nalezy tez wspomnie¢ jego matzonke, Aleide, zajmujaca
sie przede wszystkim ,,przestrzeniami® i ,,miejscami pamigci (Erinnerungs-
rdume, -orte).

Jan Assmann definiujac pamie¢ kulturowa, podkresla, ze w kazdym spote-
czenstwie istnieje pewien zbior uzywanych tekstow, obrazow i rytow. Sa one
pielegnowane przez to spoteczenstwo, gdyz to one ukazuja i zarazem stabilizuja
jego wilasny obraz. Assmann dodaje, ze pamig¢ kulturowa jest oprocz tego ko-
lektywnie podzielang wiedza dotyczaca przede wszystkim przesztosci, na ktorej
buduje si¢ jedno$¢, odregbnosé i wyjatkowosé’.

W doprecyzowaniu swojej definicji wymienia przede wszystkim, ze pamigé
kulturowa posiada przede wszystkim konkretnos$¢ tozsamosciowg lub — mowigc

4 Zob. EH 16.

> Zob. J. AssMANN, Kollektives Geddchinis und kulturelle Identitiit, w: J. AsSMANN, T. HOLSCHER
(red.), Kultur und Geddchtnis, Frankfurt am Main 1988, 9—-19; TENZE, Das kulturelle Geddchtnis.
Schrift, Erinnerung und politischer Identitdt in friiheren Hochkulturen, Miinchen 1999; TENZE, Er-
innerungsrdume. Formen und Wandlungen des kulturellen Geddchtnisses, Miinchen 1999.

¢ Erinnerung heilen — Jesus bezeugen. Ein gemeinsames Wort zum Jahr 2017, 10: Allerdings
muss die Vergangenheit, die sich dem kollektiven Geddchtnis darbietet, als «das Ergebnis einer
kulturellen Konstruktion und Reprisentation» (Jan Assmann) betrachtet werden.

7 Zob. J. AssmANN, Kollektives Geddchtnis und kulturelle Identitdt, 15: Unter dem Begriff des
kulturellen Geddchtnisses fassen wir den jeder Gesellschaft und jeder Epoche eigentiimlichen
Bestand an Wiedergebrauch von Texten, Bildern und Riten zusammen, in deren ,, Pflege” sie ihr
Selbstbild stabilisiert und vermittelt, ein kollektiv geteiltes Wissen vorzugsweise (aber nicht aus-
schlieflich) tiber die Vergangenheit, auf das eine Gruppe ihr Bewufitsein von Einheit und Eigenart
stiitzt.
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inaczej — odniesienie grupowe. Ma on na mysli pewien ,,zapas” wiedzy danej
grupy, ktéra bazujac na nim i czerpiac z niego, buduje swoja jednosc¢ i swoja spe-
cyfike. ,,Przedmioty” pamigci, zawarte tym konglomeracie wiedzy, wyrdzniaja
si¢ swoistym pozytywnym lub negatywnym identyfikatorem: ,to jestesmy my”
lub ,,to jest nasze przeciwienstwo’.

Drugim kwantyfikatorem kulturowej pamigci jest jej rekonstruktywnosc.
Ot6z zadna pamig¢ nie jest w stanie objac i zachowac¢ fakty z przesztosci. Prak-
tycznie na pamig¢ sktada si¢ tylko to, co dana spolecznos¢, uwzgledniajac wlas-
ne terazniejsze odniesienia, moze zrekonstruowac z przesztosci. Dlatego pamigé
kulturowa dokonuje tej rekonstrukcji w oparciu o terazniejszg sytuacje¢, aby w ten
sposob wydoby¢ wiedzg z przesztosci. Ta wiedza zawiera w sobie pewne figury
i informacje, dotyczace przesztosci, ale terazniejszo$s¢ wchodzi z nimi w inter-
akcje, ktora ma charakter asymilacyjny, krytyczny, zachowujacy 1 zmieniajacy.
Assmann wymienia tu dwa sposoby istnienia pamigci kulturowej: w module po-
tencjalnosci — jako archiwum, ktére horyzontalnie pokazuje wszystkie zebrane
teksty, obrazy 1 wzorce aktywnosci ludzkiej, oraz w module aktualnos$ci, podle-
gltym kazdorazowej terazniejszosci stanie obiektywizujacego sensu odczytania
przesztosci’.

Kolejnym wyrdznikiem pamieci kulturowej, wedtug Assmanna, jest jej ufor-
mowanie. Aby przekaza¢ jaki§ komunikowalny sens lub jakas zbiorowa wiedzg,
musi nastgpi¢ ich obiektywizacja lub krystalizacja, aby w ten sposob znalazty
sie one we wspdlnym dziedzictwie danej spotecznosci, zdolne takze do tego, by
mogly zosta¢ implementowane i by mozna byto je przeja¢. Nalezy tu podkreslic,
ze to uformowanie nie dotyczy tylko pisma jako medium, wykorzystywanego
przez pami¢¢ kulturowa, ale i obrazow oraz rytow, wystepujacych w zbiorowe;j
pamigci'®. Assmann dostrzega réwniez w swojej teorii pamigci kulturowej jej
zorganizowanie poprzez instytucjonalne zabezpieczenie komunikacji, ktore do-
konuje si¢ w szczegdlny sposob poprzez wprowadzenie rytualnosci dla pewnych
sytuacji, ktore maja podlegac¢ przekazowi. A do tego dokonuje si¢ specjalizacja
nos$nikow kulturowej pamigci. W sumie nalezy podkresli¢, ze wtasnie kulturo-
wa pamig¢ wymaga szczegoélnej ,,troski”, wyspecjalizowanej praktyki, ktora jest
mozliwa tylko pod warunkiem jej wewnetrznego zorganizowania. Gdy mamy
do czynienia z kulturami, ktore postuguja si¢ dla nich kanonicznymi tekstami, ta
szczegolna ,.troska” moze by¢ rozbudowywana, podlegajac roznorodnemu zr6z-
nicowaniu''. Ostatnig cechg, wyrdzniajacg pamie¢ kulturowa, jest jej wigzacy

8 Por. J. AssMANN, Kollektives Geddchtnis und kulturelle Identitdt, 13.
° Zob. tamze.

10 Zob. tamze, 14.

" Por. tamze.
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charakter. Wyptywa on z tego, ze dana grupa tworzy swoj wlasny normatywny
obraz, co daje jej jasny wymiar aksjologiczny i zarazem pewng hierarchi¢ warto-
$ci, ktora porzadkuje zbior symboli, wiedzy i znakow. Dlatego mozna wyrdznié
rozmaite symbole w pamieci kulturowej, poczawszy od centralnych az po mato
wazne czy peryferyjne'?.

Na kanwie tej recepcji mys$li Assmanna bardziej zrozumiate stajg si¢ stowa,
wyrazone w omawianym dokumencie, podkreslajace, ze w retrospekcji histo-
rycznej ludzie chetniej spogladaja na poglady, ktore ugruntowuja ich przeko-
nania, niz na te, ktére sg im obce lub powoduja u nich watpliwosci czy tez
niepokoj. Dlatego czyms$ bardzo waznym jest profesjonalne podejscie do fak-
tow historycznych, uwzgledniajace prawidlowosci, ktorymi kieruje si¢ pamigé
kulturowa, aby w ten sposob pokonac pojawiajace si¢ czesto leki zwigzane
z poczuciem utraty wlasnej tozsamosci konfesyjnej'®. Przedstawiciele obu Kos-
ciolow pokazuja potrzebe tego profesjonalizmu na przyktadzie recepcji histo-
rycznej i teologicznej przybicia tez na drzwiach ko$ciota przez Marcina Lutra'®.
Oproécz tego dotykaja oni problemu Reichstagu w Wormacji (1521), ktory miat
ogromny wplyw na poczatek wojen religijnych oraz upolitycznienia i instru-
mentalizacji reform zaproponowanych przez Lutra oraz wprowadzenia nowych
podziatéw na mapie konfesyjnej, zgodnie z zasada: cuius regio, eius religio'.
Chciatbym omowi¢ jedynie, w sposob paradygmatyczny, kwestie mitologizacji
miejsc pamigci na przykladzie wspomnianego ogloszenia tez, ktore miat spek-
takularnie dokona¢ Luter, wykorzystujac do tego drzwi kosciota zamkowego
w Wittenberdze.

Z punktu widzenia historycznego wiemy, ze Luter osobis$cie nigdy nie opisat
tego wydarzenia. Natomiast inne osoby, w ostatnich latach zycia Lutra, rozpo-
czely opowiadaé o tym gescie, co przyczynito si¢ do pewnej monumentalizacji
jego osoby. Do tego nalezy dodac, ze pierwsze powstate obrazowe przedstawie-
nia w 100-lecie Reformacji pokazywaty Lutra, publikujacego swoje tezy nie po-
przez ich przybicie, lecz przez ich wyrycie na drzwiach wejsciowych. W XIX w.
symbol przybicia tez stal si¢ juz wyrazem heroicznosci Lutra, ktory jest poj-
mowany jako bohater, jako syn narodu, zdominowanego przez protestantyzm.
Natomiast odpowiedz strony rzymskokatolickiej byta wtedy zawarta w obrazie
skrupulatnego mnicha, ktory od samego poczatku swojej dziatalnosci podjat sie
krytyki, ktora mu w ogole nie przystugiwata. W ten sposob zaczgto wykorzy-
stywaé z coraz wigksza intensywnos$cig to miejsce pamigci, aby lepiej wypro-

Zob. tamze.

13 Por. EH 10.

14 Cato$¢ problemu przedstawiona w: EH 33-34.
> Oba zagadnienia zob. EH 34-38.
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filowac¢ reformatorski kurs Kosciota ewangelickiego w stosunku do religijno$ci
katolickiej i podkresli¢ zastugi jego zatozyciela, ktory dzieki swojej odwadze
stworzyt model prawdziwego zycia chrzescijanskiego. Natomiast odpowiedzig
na takie poczynania byla proporcjonalna, odwrotna ewaluacja poczynan Lutra
w Kosdciele katolickim!®. Analizujac zjawisko rozwoju percepcji tego miejsca
pamigci, korzystajac z teorii kulturowej pamigci, oba Koscioty, bardzo trafnie
i stusznie, dokonuja oceny przybicia tez, wskazujac, jak nalezy podejs¢ do tego
ewentualnego historycznego wydarzenia. Konstatacja, zawarta w dokumencie,
uwypukla znikome znaczenie tego faktu z historycznego punktu widzenia. Jesli
przybicie tez miato miejsce, to nie byto one czyms$ szczegdlnym w tamtejszych
uwarunkowaniach akademickich. Jesli natomiast przybicie tez jest tylko legenda,
to na pewno nie umniejsza to znaczenia teologicznych zapatrywan Lutra, ktorych
cze$¢ mogtaby znalez¢ czy tez znalazta swoja aplikacje w dziele reformowania
Kosciota, zgodnie z zasada: Ecclesia semper reformanda. Przedstawiciele obu
Koéciotow konkluduja swojg oceng tego miejsca pamigci w nastgpujacy sposob:
,Reformacji Lutra nie mozna zredukowac jedynie do tez, ale bez nich nie mozna
jej zrozumie¢”".

Rozpatrujac mozliwo$¢ uzdrowienia pamieci, w ramach dyskursu zwigza-
nego z pamiecig kulturowa, nie nalezy zapomina¢ o pogtebianiu dialogu do-
tyczacego waznych zagadnien teologicznych, ktére potrzebuja permanentnego
aktualizowania.

2. Zycie czlowieka w relacji do Boga i w Bogu

Wspdlny dokument ekumeniczny odkrywa teologiczne klucze, ktére stano-
wig trzon poglebienia i wymiany mysli na forum ekumenicznym dotyczacym
wiary 1 jej moralnym implikacjom. Trzy pary poje¢¢: wiara i uczynki, wolnos¢
i autorytet oraz jednos$¢ i ro6znorodnos¢, pozwalaja dokona¢, z perspektywy
500-lecia Reformacji, historycznej oceny prowadzonego dyskursu dotyczace-
go tych najwazniejszych zagadnien teologicznych oraz korzystajac z metody
ekumenicznej, pokaza¢ obecny stan refleksji'®. Chcialbym zatrzymacé si¢ przy
pierwszej parze kluczy. Przede wszystkim w analizie zawartej w dokumencie
0 oczyszczeniu pami¢ci mozna dostrzec che¢ podkreslenia nowatorstwa Lutra
jego koncepcji wiary, zagadnienia fundamentalnego dla chrzescijanstwa, ktore
polegato na wickszym wyeksponowaniu punktu ci¢zkosci fides, qua creditur

16 Zob. EH 33.
7 EH 34 (thum. wilasne).
18 Zob. EH 41-58.
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w stosunku do fides, quae creditur. Autorzy EH formutuja te tez¢ w nastepujacy
sposob: ,,0On [Luter] przesunat wiare do centrum relacji, jaka ludzie majg mie¢
do Niego zgodnie z wolg Bozg”"
eksponuje wiare, ktora si¢ wierzy, tzn. akt wiary potaczony w osobistym spotka-

, co oznacza, jak sami podkre$laja, ze Luter

niu z Bogiem z nawroceniem i przyjeciem udzielonego zbawienia. Akcent lezy
na nawroceniu cztowieka i jego decyzji wiary. Eberhardt Schockenhoff zauwa-
za roznice pomiegdzy substancjalng a relacyjna ontologia osobowa. Ta pierw-
sza podkresla byt cztowieka jako dzieta stworzonego, ktére otrzymuje od Boga
substancjalne istnienie, druga skupia si¢ na relacji Boga do czlowieka, ktorg
nalezy rozumie¢ jako relacje stworcza, relacje powotujaca do bytu*. Wydaje
si¢, ze ta uwaga jest stuszna, aby prowadzi¢ dyskurs w antropologii teologicz-
nej przystajacy do terazniejszosci dialogu ekumenicznego. Na pewno potrzebne
jest rozwinigcie wspolnego jezyka metafizycznego, ktory owa substancjalnos¢
i relacyjnosc istoty czlowieka doprowadzi do wiarygodnej konwergencji, ak-
ceptowanej przez wszystkie strony dialogu ekumenicznego, by unikngé wpltywu
wczesniejszych idei na obecne rozumienie wiary?!. EH diagnozuje ten problem,
odwotujac si¢ do koncepcji wiary §w. Tomasza i porownujac ja z ujeciem Lu-
tra. Ten pierwszy potwierdza, ze wiara rozumiana jako rozumna zgoda i mitos$¢
jako jedno$¢ postawy wobec Boga i blizniego jest nieodzownym elementem,
konstytuujacym wiare chrzescijanska. To oznacza, ze wymiar wiary wyrazony
w formule fides quae creditur odgrywa u Akwinaty rownorzgdng rolg w stosun-
ku do jej relacyjnego charakteru. Postuszenstwo wiary jest wigc wedtug Doktora
Anielskiego nieodzownym elementem cztowieka wobec Boga, prowadzacym
do implementacji zasad prawd wiary w zyciu chrze$cijanskim, stwarzajac praw-
dziwy etos, pozostajacy w koherencji do nich. Dokument eksplikuje koncepcje
wiary Lutra, dostrzegajac, ze relacja cztowieka do Boga jest jednos$cig zaufania
i wyznawania wiary w Niego, nawrdcenia i poznania, przyjmowania i zaangazo-
wania, co powoduje, ze taska Boza daje kres grzesznemu pragnieniu czlowieka,
aby sobie na nig zashuzy¢*.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze EH obok problemu poszukiwania jednoczacej
obie konfesje ontologii dostrzega rowniez potrzebe stworzenia wspolnej antro-
pologii, w ktorej pojecie wolnosci cztowieka i jej implikacji w dziedzinie odpo-
wiedzialno$ci 1 partycypacji w usprawiedliwieniu potrzebuje dalszego dyskur-
su 1 wspolnych uzgodnien. Przyczyng tego jest katolicka krytyka teologicznych

1 EH 41-42 (thum. wiasne).
20 E. SCHOCKENHOFF, Ethik des Lebens. Ein theologischer Grundrif3, Mainz 1993, 143.

2l Takiej proby dokonata Edyta Stein. Wigcej na ten temat: G. CHOINACKI, Relacyjnosé osoby
ludzkiej. Studium antropologiczno-teologiczne pism Edyty Stein (Teresy Benedykty od Krzyza), Po-
znan 2015.

22 EH 43.
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,»owocow” Reformacji, do ktérych nalezy koncepcja sola fide, ograniczajaca
znaczenie wolnej woli cztowieka, a tym samym jego odpowiedzialnosci za do-
konane czyny oraz umniejszajaca jego zdolnos¢ uczestnictwa w procesie uspra-
wiedliwienia. Konsekwencja tego przeakcentowania sola fide jest ostabienie
teologicznego znaczenia moralnosci i etosu chrzescijanskiego. W tym miejscu
nalezy jeszcze raz podkresli¢ ide¢ wiary jako wezwania Boga i odpowiedzi czto-
wieka oraz wigzacej si¢ z nimi postusznej zgody na wezwanie Ewangelii, ktore
podkresla strona katolicka. Bez tego sprzg¢zenia zgody, wyrazajacej si¢ w uczyn-
kach cztowieka, z odpowiedzig czlowieka na stowo Boze, wydaje si¢ powstawac,
z punktu katolickiego, nieuprawnione uproszczenie w rozumieniu taski, ktora
usprawiedliwia. Moze to zastrzezenie ze strony katolickiej wyptywa z tego, ze
teologia katolicka interpretuje nauke Lutra z wlasnego punktu widzenia, bez pro-
by stworzenia wspomnianego nowego jezyka antropologicznego i metafizyczne-
go. To samo mozna powiedzie¢ o tworcach Reformacji, ktérzy nie wchodzac
w pojeciowos¢ scholastyczng, wyrazajg watpliwos¢ w konieczno$¢ ksztalttowa-
nia wiary przez mito$¢, wyrazong w formule fides caritate formata, co wedtug
nich oznacza ograniczenie dziatania taski Bozej, ktora potrzebowataby do swojej
catkowitej skutecznosci czyndéw ludzkich?. Dlatego potrzebna jest dalsza dysku-
sja ekumeniczna dotyczaca znaczenia mitosci i wolnosci dla rozumienia wiary
i usprawiedliwienia.

Chciatbym przywota¢ w tym miejscu konstatacje Schockenhoffa, ktora wpi-
suje si¢ w prowadzony dyskurs, mowiaca o cztowieku, ktory zyje w relacji do
Boga, ktora jest dla niego konstytuujaca go rzeczywistoscia, zapewniajaca mu
w ogole zdolnos¢ do egzystencji, do ktérej nalezy rowniez jego skonczonosc,
niedoskonato$¢ i $miertelnos¢, oznaczajaca zmierzanie ku $mierci**. Cztowiek
wigc nie istnieje jako byt ze wzgledu na to, ze podjat on taka decyzje dzieki
wolnej woli czy tez ze wzgledu na to, ze inni wyrazili takg wolg. Cztowiek
jest powotany do zycia dzigki aktowi stworczemu Boga, dzieki wypowiedzia-
nemu przez Niego Stowu, ktore go w tym istnieniu utrzymuje. Wedtug Kar-
la Jaspersa w cztowieku spotykaja si¢ wiec wezwanie do zycia, wypowiadane
przez Boga i zobowigzujace go do przestrzegania ogloszonego prawa, oraz jego
niepowtarzalna historia, ktora zaktada postrzeganie jego subiektywnych uwa-
runkowan zyciowych?. Natomiast w kwestii dyskursu toczacego si¢ wokot fides
caritate formata wydaje si¢ by¢ cenne przytoczenie wypowiedzi §w. Bazylego,
ktory podkresla uprzednios¢ daru mitosci Boga w stosunku do przestrzegania

» EH 43-44.

2% E. SCHOCKENHOFF, Naturrecht und Menschenwiirde. Universale Ethik in einer geschichtli-
chen Welt, Mainz 1996, 238-239.

% Por. K. Jaspers, Philosophie II. Existenzerhellung, Berlin i in. 1979, 419.
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przykazan danych cztowiekowi: ,,Mitosci Boga nie nabywa si¢ na drodze po-
znawania przykazan. Podobnie jak korzystania ze $wiatla, pragnienia zycia,
mitosci do rodzicow czy wychowawcow nie nauczyliSmy si¢ od innych, tak
samo, owszem, daleko bardziej, mito§ci Boga nie otrzymujemy przez nauczanie
z zewnatrz. W samej naturze czltowieka spoczywa pewna sita umystu, jakby
nasienie zawierajace w sobie zdolnos$¢ oraz konieczno$¢ mitowania. Poznanie
Bozych przykazan rozbudza owo nasienie, troskliwie je pielegnuje, roztropnie
zywi 1 przy Bozej pomocy doprowadza do petnego rozwoju. Dlatego pochwa-
lajac wasza pilnos¢, niezbedna do osiggnigcia tego celu, bedziemy si¢ starali
z pomoca Boza i z pomoca waszych modlitw obudzi¢, wedtug danej mi przez
Ducha Swietego umiejetnoéci, ukryta w was iskre mitosci Bozej. Przede wszyst-
kim nalezy powiedzie¢, iz zanim otrzymaliSmy od Boga przykazania, wczes-
niej jeszcze otrzymalismy oden zdolno$¢ i moc do ich wypehienia. Dlatego
nie mozemy narzekac, jak gdyby wymagano od nas czego$ niezwyktego, ani
tez wynosi¢ si¢, jak gdyby$my ofiarowywali wigcej, niz otrzymali§my. Otoz,
kiedy postugujemy si¢ w sposob godny i wlasciwy otrzymanymi darami, zycie
nasze staje si¢ pobozne i bogate w cnoty, kiedy za$ czynimy z nich niewtasciwy
uzytek, popadamy w wady”?. Uderzajace w tym teksScie jest przywotanie przez
Bazylego idei nasienia czy iskry Bozej, ktore sa dane czlowiekowi habitualnie.
Owa idea nie jest czym$ nowym czy tez oryginalnie chrze$cijanskim. Wystarczy
wspomniec¢ stoicka koncepcje boskiego logosu, aby uzmystowic sobie recepcje
chrzescijanska filozofii greckiej czy rzymskiej. Historia idei antropologiczno-
-teologicznej pelna jest watkow, stawiajacych pytanie, jak wlane czy tez wro-
dzone cechy habitualne czlowieka nalezy rozpozna¢ i doprowadzi¢ je od stanu
potencjalno$ci do stanu aktywnosci, zwlaszcza w kontek$cie omawianej mitosci
Boga. Owa idea nie jest obca mysli ewangelickiej, wyrazonej w opisie Dietza
Lange, ktory widzi koniunkcje dzieta odkupienczego Boga i odpowiedzialno-
$ci ziemskiej cztowieka. T¢ koniunkcje okresla i determinuje mitos¢. Mitose
Boga do czlowieka sprawia, ze czlowiek zostaje powotany do zycia i istnieje
oraz ze moze on odpowiedzie¢ przez realizacje swojego powolania na wezwa-
nie Boga, co jest mozliwe dzigki mitosci ludzkiej. Ta wzajemna mitosna relacja
Boga i czlowieka jest specyficzng idea chrzescijanska, ktora pozwala unikngc¢
przekonania, Zze najwazniejsza jest moralno$¢ uczynkowa, a nie przyjecie mito-
sci Boga, ktora uzdalnia cztowieka do czynienia dobra i unikania zta?’. W po-

26 BazyLt WIELKIL, Resp. 2, 1, w: BazyLt WIELKI, Pisma ascetyczne, t. I1: Reguly dluzsze, reguly
krotsze, Krakow 1995, 20-22.

27 D. LANGE, Ethik in evangelischer Perspektive. Grundfragen christlicher Lebenspraxis, Got-
tingen 20022, 426: Was das genau bedeutet, lisst sich aber erst verstehen, wenn man sich klar-
macht, dass sowohl die versohnende Tat Gottes als auch die weltliche Verantwortung des Men-
schen als Liebe bestimmt ist. Gottes Liebe ist es, die will, dass der Mensch sei, und dass er seiner
Bestimmung gerecht werden kénne; dieser Ausrichtung entspricht die menschliche Liebe. So ldsst



402 Grzegorz Chojnacki

dobny sposob wypowiada si¢ Joseph Ratzinger, ktory stwierdza, ze rdzeniem
mitosci jest zdolno$¢ do tego, by zaprzec si¢ samego siebie, wchodzac na droge
nasladowania Chrystusa. A nasladowanie Chrystusa jest nasladowaniem Boga,
jest wejsciem w opcje Boga, ktory jest doskonatg i nieskonczong mitoscig. Gdy
cztowiek nasladuje Chrystusa, staje si¢ w pelni cztowiekiem, gdyz wchodzi on
w czltowieczenstwo Boga. Dlatego w imi¢ mitosci Bog staje sie cztowiekiem,
by cztowiek stawat si¢ podobny Bogu. W ten sposdb powstaje relacja z Bogiem,
ktora sprawia, ze cztowiek jest w Bogu, co determinuje jego czyny?®.

Odnoszac si¢ do uprzedniej analizy idei fides catitate formata, warto podkre-
sli¢, ze EH eksponuje wypowiedz biblijna, ktora wskazuje na to, ze wiara, ktora
usprawiedliwia, jest zawsze ta, ktora dziata przez mitos¢ (Ga 5,6). A tym sa-
mym dzieto usprawiedliwienia i u§wiecenia cztowieka sg nierozerwalnie ze sobg
zwigzane. Uzmyslowienie sobie tego faktu moze przyczyni¢ si¢ do uniknigcia
przekonania, ze wiara jest czyms ,,tanim”, czyms, co wszystko wybacza i baga-
telizuje. Bo przeciez wiara, ktora usprawiedliwia, dziata w cztowieku, zmienia
go wewnetrznie, dokonuje nowego okreslenia jego zycia, dajac mu poczucie,
ze jest ,,nowym cztowiekiem®. Takie ustawienie problemu przez EH cieszy ze
wzgledu na potrzebg wspolnego chrzescijanskiego swiadectwa wiary. To wlasnie
ono jest najwazniejsze wobec wszelkich wspotczesnych problemow cziowieka.
Na pewno dyskurs ewangelicko-katolicki, ktory toczy si¢ na skutek Reformacji,
potrzebuje nowych impulséw, aby przyczyni¢ si¢ do jeszcze lepszego rozumie-
nia, na czym polega istota i wielkos¢ mitosci Bozej i na czym polega oddawanie
czci Bogu w dzisiejszym $wiecie, ktore bedzie wolne od niepotrzebnych i mato
efektywnych konfesyjnych ktotni. Owe rodza si¢ czesto z braku oczyszczenia pa-
migci i poczucia nieuzasadnionej wyzszosci w ludziach zapominajacych o stuz-
bie na rzecz wiary. Nalezy miec to zawsze przed oczyma, aby, cho¢ idac réznymi
wyznaniowymi drogami, nie zapomina¢ o podstawowym zadaniu dla chrzesci-
jan, jakim jest wspolne §wiadectwo o Chrystusie®.

Zakonczenie

Wspolny dokument Kosciola katolickiego i ewangelickiego, dotyczacy
upamictnienia 500-lecia Reformacji, zach¢ca do glebokiej refleksji zwigzane;j

sich zum einen der spezifisch christliche Charakter beider Beziehungen wirklich erfassen — ins-
besondere in Abgrenzung gegen ein rechtliches, an den Kategorien Lohn und Strafe orientiertes
Verstindnis — und zum anderen wird so der innere Zusammenhang zwischen der Beziehung Gottes
zum Menschen und der Beziehung der Menschen untereinander verstdndlich.

28 J. RATZINGER, Dogma und Verkiindigung, Miinchen — Freiburg im Br. 1973, 145.
¥ Por. EH 46.
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z oczyszczeniem pamigci, skazonej wielowiekowym podziatem chrze$cijan za-
chodnich i z potrzebg dzialalno$ci misyjnej, wyptywajaca z ewangelizacyjnej
istoty chrzescijanstwa. Oczyszczenie pamigci bedzie mozliwe, gdy uniknie si¢
proby ,,odgrzewania® starych mitow, a uwzgledni si¢ stan wspotczesnej reflek-
sji historycznej, ktora przedstawia réznice historyczno-egzystencjalne pomiedzy
poszczegbdlnymi wiekami i pozwala oceni¢ fakty historyczne ze wspolczesnej
perspektywy. Na pewno konieczne jest tu uwzglednienie wiedzy dotyczacej kul-
turowej pamieci i tozsamosci®. Swiadczenie o Chrystusie wigze sie z poszuki-
waniem nowych drog ewangelizacji, ktore wymagaja najpierw pojednania si¢
Bogiem, aby w ten sposob znalez¢ Zrodto i droge do pojednania ludzkiego®!. Taka
postawa pozwoli zrozumie¢, ze wspotczesnemu cztowiekowi nie wystarczy jakas
niecokres$lona wiara w Boga, lecz ze gloszenie Chrystusa jako jedynego posred-
nika pomigdzy Bogiem i czlowiekiem, ktoéry wyzwala od zta i uzdalnia do zycia
dobrego, jest koniecznoscia, odczytang jako znak czasu.
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