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Apokatastaza wedlug Milosza. Teologia sensu i nadziei

Around apokatastasis of Milosz. Theology of Sense and of Hope

Abstract

The dispute over the “hope of salvation for all” was (is?) one of the most intriguing debates
in the theology at the turn of the 20" and 21™ centuries. Popularly, though slightly simpli-
fied, it is perceived as the dispute over apokatastasis (Greek: revival). In his literary work,
Czeslaw Mitosz uses the notion of apokatastsis, however, clearly not as much as the “hope
for an empty hell”, but rather hope for an ultimate accomplishment of omni-reality. For
him, it is nothing else but a biblical code of sense — “no loss of details” (as he writes) in
God, and salvation of man and world alike.

Keywords: theology, literature, apokatastasis, hope, salvation, sense, ultimate accom-
plishment.

Abstrakt

Spoér o ,,nadzieje zbawienia dla wszystkich” byt (jest?) jedna z najciekawszych debat te-
ologii przelomu XX i XXI w. Popularnie — cho¢ z uproszczeniem — funkcjonuje on jako
spor o apokatastaze (gr.: odnowienie). Czestaw Mitosz w swoim dziele literackim stosuje
pojecie apokatastsis, jednak wyraznie w znaczeniu nie tyle ,,nadziei na puste piekto”, ile
nadziei na ostateczne spelnienie wszechrzeczywistosci. Jest to dla niego nic innego jak
biblijny szyfr sensu — ,,nieprzepadania szczegotow” (jak pisze) w Bogu i ocalenie tak czto-
wieka, jak $wiata.

Stowa kluczowe: teologia, literatura, apokatastaza, nadzieja, zbawienie, sens, ostateczne
spehienie.

W 2005 r., czyli w rok po $mierci Czestawa Mitosza, opublikowatem w ,,Stu-
dia Oecumenica” (nr 5) artykut pt. Quaestio resurrectionis. Mitosz, ekumenizm,
literatura, w ktorym w perspektywie ekumenicznej przedstawitem eschatolo-
giczny wymiar teologii ,,literackiej” w dziele literackim Laureata Nagrody Nobla
z 1980 r. Dzisiaj, w 16 lat po $mierci Mitosza i 15 lat po tamtym tekscie, w zmie-
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nionym kontekscie eklezjalno-spoteczno-politycznym (gdzie poj¢cia ,,nadzieja”,
»Sens”, ,.przyszto$¢” maja znaczenie szczegdlne) oraz w Swietle najnowszego
dorobku badan nad twoérczoscia Noblisty, warto podja¢ jeden z waznych watkow
jego $cisle teologicznego myslenia, watku stale obecnego w jego poezji i prozie
(a nieobecnego w moim opracowaniu z 2005 r.), dotyczacego tzw. teologii sensu,
a zwigzanego z pojgciem apokatastasis.

Zdaniem komentatoréw najnowszej historii polskiej teologii byta to najciekaw-
sza debata przetomu XX i XXI w. ,,Byla”, bo zdaje sig¢, ze si¢ skonczyla, a na pew-
no dogasa. Mowa o trwajacej co najmniej ¢wier¢ wieku dyskusji na temat pojecia
i tre$ci apokatastasis. Ktore to biblijne stowo (Dz 3,21 — apokatastaseos panton,
»ponownego ustanowienia [inaczej: odnowienia] wszystkich [rzeczy]”; to fragment
tzw. drugiej mowy $w. Piotra w Jerozolimie) oznacza, w ogromnym skrocie, finalng
i ostateczng odnowe calego stworzenia poprzez przywrocenie mu pierwotnej bez-
grzesznosci 1 doskonatosci przewyzszajacej ,,eschatycznie” stan pierwotny. Potocz-
nie apokatastaza jest rozumiana jako synonim idei pustego pickta (nawet ze zba-
wieniem szatana wigcznie), a w skrajnych przypadkach jako automatyczne, niejako
przymusowe, zbawienie dokonujace si¢ ,,ponad” wolng ludzka wola.

Wactaw Hryniewicz, Hans Urs von Balthasar, a przed nimi linia teologdéw
idgca az do Orygenesa, a za nimi cata wlasciwie ,,strona liberalna” wspotczesnej
europejskiej i polskiej teologii, lansujac myslenie apokatastatyczne w eschatolo-
gii, stata (stoi) na stanowisku, ze rzecz dotyczy nadziei, a nie doktryny, i raczej
medytacji nad jej (nadziei) glebia i egzystencjalnym znaczeniem, a nie gotowych
i bezdyskusyjnych tez dogmatycznych. Nawiasem mowiac: sprawa w tym punk-
cie przypomina najnowsze napiecia i dyskusje w Kosciele — ze chodzi o nawro-
cenie duszpasterskie, a nie o zmiany doktrynalne, ze zmiana paradygmatu nie
oznacza odejécia od prawdy itp. Oczywiscie konia z rzedem temu, kto potrafi
kwestie nadziei i duszpasterstwa oddzieli¢ bezszkodowo od doktryny (czyli de
facto od prawdy), bezszkodowo dla obu stron... Stad spor.

To, co wydawato si¢ zawsze w ,,nadziei zbawienia dla wszystkich” bezdy-
skusyjnie pociggajace, to pewien rodzaj szerokosci myslenia i serca, pragnienia
dobra dla wszystkich, uniwersalizm, a takze — cho¢ juz z zastrzezeniami — teo-
i chrystocentryzm. Natomiast istniato tu tez stale niemate niebezpieczenstwo
(widoczne zwtaszcza w publicystyce towarzyszacej popularyzacji ,,nadziei na
puste piekto”), ktérego ostrze ilustruje pytanie: By¢ moze jest mozliwe bez na-
wrocenia otrzymac to, co do tej pory zdawalo si¢ bez nawrdcenia nieosiggalne?
Czyli zbawienie wieczne. Zresztg wspotczesne debaty na temat mitosierdzia Bo-
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zego zdaja si¢ prawie w tym samym punkcie newralgiczne. Gtoéwnie dlatego, ze
obie kwestie sa wycinkami tej samej wickszej catosci, ktorej horyzont sigga da-
leko, duzo dalej niz siggaja mozliwosci ludzkiego rozumu, a mianowicie relacji
pomiegdzy wolnoscig Boga a wolnoscig czlowieka, realno$ci ich obu, realnosci
niemozliwej do zanegowania bez wczesniejszego zanegowania istoty chrzesci-
janskiego obrazu Boga i cztowieka.

Na tym tle przyjrzyjmy si¢ rozumieniu apokatastazy w pismach Czestawa Mi-
losza. Jest to przypadek ze wszech miar ciekawy, a zarazem tez — paradoksalnie
pozornie tylko — dos¢ typowy dla wspotczesnych. A na pewno interesujacy po-
znawczo, literacko, teologicznie. Juz wyjasniam.

Zeby wlhasciwie zrozumie¢ Milosza, wazne jest doktadne namierzenie punk-
tu wyjscia jego poszukiwan w tej kwestii. Otd6z Mitoszowi, méwigc najproscie;j,
chodzi o sens. Mitosz szuka argumentéw i uzasadnien dla sensu — zycia i bytu
jako takiego, wszelkiej rzeczywistosci, kazdego czlowieka; pojedynczego ludz-
kiego zycia i losu — glownie 1 w szczegolnosci. Pytanie o sens jest zawsze pyta-
niem o Boga (niezaleznie od odpowiedzi). Dla Mitosza jest ono wigc naturalnie
»wychylone” w przestrzen teo-logiczng, czyli tym samym eschatologiczng. Mo-
wigc Mitoszem: co jest pod ,,podszewka swiata”, ,,po drugiej stronie gobelinu™!?
Jaka odpowiedz na pytanie o ostateczny sens wszechrzeczy? I tu dochodzimy do
apokatastasis: problematyka sensu i eschatologicznego spetnienia jest w dziele
autora Powrotu $ci$le zwigzana z pojeciem apokatastazy. Oto charakterystycz-
ny fragment ostatniej czesci (Dzwony w zimie) poematu Gdzie wschodzi stonce
i kedy zapada:

»Naleze jednak do tych, ktorzy wierza w apokatastasis.
Stowo to przyobiecuje ruch odwrotny,

Nie ten, co zastygl w katastasis,

I pojawia sig w Aktach Apostolskich, 3, 21.

Znaczy: przywrocenie. Tak wierzyli $wigty Grzegorz z Nyssy,
Johannes Scotus Erigena, Ruysbroeck i William Blake.
Kazda rzecz ma wigc dla mnie podwdjne trwanie.

I w czasie i kiedy czasu juz nie bedzie™.

! Czestaw Mitosz. 1984. Nieobjeta ziemia. Paryz: Instytut Literacki, 73. Por. O aniofach.
W Czestaw Mitosz. 1985. Wiersze. T. 2. Krakéw — Wroctaw: Wydawnictwo Literackie, 214.

2 Mitosz. 1985. Wiersze. T. 2, 269. W szdstym wersie powinno by¢ ,,Eriugena” — blad ten jest
przedrukowywany we wszystkich powszechnie dostepnych wydaniach poematu.
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Istotne: to poetyckie ,,wyznanie wiary” w apokatastyczny ,,ruch odwrotny”
i,przywrocenie”, mimo wyrazonego explicite pokrewienstwa z teologicznymi
i teozoficznymi protoplastami tej metafizyczno-kosmologicznej (ostatecznie)
koncepcji, nie uprawnia do stawiania znaku rownosci migdzy tre$ciami, jakie
wigze z apokatastazg Mitosz, a debata teologiczng nad problematyka ,,nadziei na
puste piekto i na zbawienie dla wszystkich”. Juz cho¢by wymowa dwoch ostat-
nich werséw obrazuje oryginalnos¢ (a takze swoista wybiorczo$¢) Miloszowego
mys$lenia w tej dziedzinie i nakazuje daleko posunieta ostroznos¢ interpretacyj-
ng. Najpetniejsza eksplikacja sensu, jaki Mitosz nadaje apokatastazie, pochodzi
z jego rozméw z Renatg Gorezynska i warto ja przedstawi¢ w oryginalnej formie
obszernego cytatu:

»Apokatastasis jest pojeciem, ktore po raz pierwszy pojawito sie w Listach Apostolskich®.
Szczegoblnie silnie rozbudowat je Orygenes, ktory nie jest uwazany za catkowicie auto-
rytatywnego Ojca Kosciota, poniewaz byl bardzo heretyckich pogladow (...). W kazdym
razie byl bardzo za apokatastasis*. Znaczy to po grecku mniej wigcej tyle co «odczynie-
niex». To jest przywrdcenie stanu sprzed Grzechu Pierworodnego, powtorzenie si¢ jakiej$
historii w oczyszczonej formie’. Ryzykowne to pojecie, bardzo heretyckie. Ja nie twier-
dze znowu, ze tak wierz¢ w apokatastasis, bo mozna nada¢ temu rozmaite znaczenia.
W kazdym razie apokatastasis w tym poemacie (Gdzie wschodzi stonce i kedy zapada —
przyp. 1. S.) spetnia swoja role o tyle, ze oznacza nieprzepadanie szczegotow. Zadna
chwila nie moze przepas¢. Ona jest gdzie§ zmagazynowana i mozliwe jest puszczenie
tego kitebka czy filmu na nowo, odtworzenie jakiej$ rzeczywistosci, w ktorej te wszystkie
elementy beda przywrdcone. (...) za rzeka Lete jest jakas pamig¢, ale oczyszczona. Prze-
chodzi si¢ przez rzeke Lete, zapomina si¢ wszystko, co bylo cierpieniem, sama pamigé
zostaje oczyszczona. To mniej wiecej taczy si¢ z apokatastasis, to jest rolg tego przy-

wrocenia. «Kazda rzecz ma wigc dla mnie podwojne trwanie. I w czasie i kiedy czasu

3 Btad Mitosza lub Gorcezyniskiej: chodzi oczywiscie o Dzieje Apostolskie (3,21), a nie o Listy
Apostolskie.

4 ,Orygenes uwazal, ze przy koncu $wiata nawet diabet bedzie zbawiony”. Ewa Czarnecka
[pseudonim Renaty Gorezynskiej]. 1983. Podrozny swiata. Rozmowy z Czestawem Mitoszem. Ko-
mentarze. New York: Bicentennial Publishing Corporation, 204. ,,M. (...) u Orygenesa ma cha-
rakter dos$¢ heretycki. Orygenes, jak wiadomo, jest bardzo podejrzanym Ojcem Kosciota. Przede
wszystkim apokatastasis oznacza jaki$ wielki powrdt, lacznie ze zbawieniem szatana. F. [ wszyst-
kich rzeczy tej ziemi. To jest bardzo platonskie w gruncie rzeczy. M. Tak, tak”. Aleksander Fiut.
1981. Rozmowy z Czestawem Mitoszem. Krakow: Wydawnictwo Literackie, 73.

5 F. Skqd si¢ wzigla pana zainteresowania apokatastasis? Bo jezeli dobrze czytam pariskq
wczesng poezje, juz w niej mozna znalez¢ Slady tego typu myslenia. M. Moze. Ja nie wiem. W kaz-
dym razie, wie pan, to si¢ faczy tak samo z dwiema naturami, dlatego, ze natura pierwsza jest natura
sprzed upadku, i to jest natura prawdziwa. No, to si¢ga bardzo daleko. Jest silne u Oskara Mitosza,
ale cata mys$l w ogole przez parg tysiacleci nad tym pracowata, co ciagle si¢ powtarza. Byly te
koncepcje u chrzescijan, w Kabale tak samo”. Fiut. 1981. Rozmowy z Czestawem Mitoszem, 75.
Rowniez wpltywy Simone Weil sg tu ewidentne. Por. Czarnecka. 1983. Podrozny swiata. Rozmowy
z Czestawem Mitoszem, 204.
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juz nie bedzie». Albo poniewaz nie mozna sobie wyobrazi¢ braku czasu, kiedy bedzie
aevum — czas odkupiony, czas zupehie inny. Czyli apokatastasis nie oznacza dla mnie
jakiej$ formalnej wiary, bo to sa rozmaite heretyckie pomysty. Raczej ma to znaczenie
przywrdcenia wszystkich momentéw w ich formie oczyszczonej. Trudno tutaj przyszpi-

li¢ sens, ale nie chciatbym by¢ zanadto doktadny™®.

A jednak ta wypowiedz, takze ,.komentarze” do niej, umieszczone w glossach
zamieszczonych tu przypisoéw, sens Mitoszowego rozumienia apokatastazy nieco
»przyszpilaja”, a przynajmniej uwalniajg interpretacj¢ tego terminu od potencjal-
nych nieporozumien. Autor Dzwonow w zimie wyraznie odcina si¢ od — jak to
ujmuje — ,,rozmaitych heretyckich pomystow”, a na wlasny uzytek definiuje po-
jecie jako ,,przywrocenie” (wszystkich momentow ,,tego czasu” w oczyszczonej
ich formie), rewindykacj¢ ,,wiecznosci momentow”, ,,odnowienie” czy tez ,,0d-
tworzenie” rzeczywistosci, ,,nieprzepadanie szczegotoéw” — z ziemskiej strony
postrzeganych jako ewidentnie przemijajace i Smiertelne.

W tej perspektywie apokatastaza wydaje si¢ dla Milosza po prostu szy -
frem sensu, stowem-kluczem do skarbca Tajemnicy Wiecznosci Momen-
tow, pozornie wiec tylko ,,przepadajacych”, a w gruncie rzeczy ,,apokatasta-
tycznie” (wlasnie) wiecznych, czyms, co pozwala nazwac (jeszcze raz moéwigc
Miloszem) ostateczne odstoniecie podszewki gobelinu rzeczywistosci, pod-
szewki, na ktorej widniejg ,,prawdomdwne $ciegi” i pod ktora kryje si¢ finalny
sens... Watki kreujace tak rozumiang koncepcj¢ apokatastasis — ,,przywrocenie
wszechstworzeniu jego idealnej postaci, wyrwanej przemijaniu i Smierci”™” —
pojawiaja si¢ we wszystkich fazach jego tworczosci. Od wierszy przedwojen-
nych, okupacyjnych, poprzez Doling Issy i tomy poezji czterech dekad okoto-
noblowskich (1960-2000) az po poczatek XXI w. I to coraz intensywniej. Do
tego zmierzata z biegiem lat jego tworczos$¢, coraz wyrazniej ujawnial ,,mi-
styczng wiare w «przywrdcenie»”®, jak okreslit ten proces jeden z jego amery-
kanskich badaczy, Jonathan Galassi.

Oczywiscie, pomimo zastrzezen samego Mitosza formutowanych expressis
verbis (patrz: rozmowa z Gorczynska), istniejg (w calym ogromie, w calej dtu-
gosci 1 szerokosci jego literackiego dzieta) niewatpliwe powigzania jego kon-

¢ Czarnecka. 1983. Podroézny swiata. Rozmowy z Czestawem Mitoszem, 182—183.
7 Aleksander Fiut. 1987. Moment wieczny. Poezja Czestawa Milosza. Paryz: Libella, 110.
8 Jonathan Galassi. 1981. ,,Dzwony w zimie”. Ameryka 218: 88.
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cepcji apokatastasis z tym, co gnostyckie, monistyczne, platonskie. Pisali o tym
wnikliwie Aleksander Fiut i Tadeusz Witkowski, Jan Blonski i Jacek Dabata,
Marian Stala i Krzysztof Dybciak, wielu innych. Ale przed neoplatonska skraj-
noscig zdaje si¢ chroni¢ Nobliste ,,arystotelesowska” strona jego filozoficzno-
-teologicznego $wiatopogladu. I ostatecznie teoria apokatastazy, uwolniona od
skrajnosci (a la Orygenes, powiedzmy) i uzupelniona komponentem arystote-
lesowskim (realistyczna, zmystowa postrzegalno$¢ stworzonego bytu, zachwyt
pigknem i zmystowoscia stworzenia, troska o jego niezniszczalnos¢ itp.), jest dla
Mitosza nie §rodkiem, powtdrzmy za nim, ,,Jansowania przebrzmiatych herez;ji”,
ale jezykiem (prawda, ze — jak kazdy — niedoskonatym) usilujagcym wyrazi¢ es-
chatologiczng pehie i wiare¢ w siggajacy Boga sens istnienia. ,,Tylko Bog, pomny
obietnicy, moze «formy pojedynczego ziarna» wprowadzi¢ do Krolestwa (...)
dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa™ — brzmi zasadnicze twierdzenie teologicz-
ne wyrazone w ,,apokatastatycznej” mowie poezji Mitosza. Mamy wigc tu do
czynienia — na samym dnie badz u kresu tych zmagan, jak kto woli — z afirmacja
chrzescijanskiego, eschatologicznego ksztattu nadziei. Bog ,,przywroci wszyst-
kie rzeczy”, bo wszystko, co stworzyl, ,,byto dobre” i zostato stworzone ku pick-
nu i trwaniu. Smierci nie stworzyt.

To tu w dziele Mitosza — jak i na kilku innych poziomach jego poezji i pro-
zy — zaciera sie granica miedzy tym, co literackie, a metaliterackie'’. Misterium
Ocalenia i Spetnienia jest wprawdzie, rzecz jasna, ponadliterackie, ale literatu-
ra tworzona w szeroko rozumianym paradygmacie kultury euroamerykanskiej
moze — i powinna, twierdze¢ — trwac ,,na ushugach” chrzescijanskiego ksztattu
wiary i nadziei (cho¢by si¢ z nim spierajac czy o niego zmagajac). Z najprostszej
przyczyny: poniewaz sens rzeczywistosci albo jest Teo-Logiczny, albo nie ma
go wcale. Wobec bezwzglednosci $mierci i przemijania tertium non datur, teo-
-logicznie i egzystencjalnie nie ma tu zadnej watpliwosci.

Siggajac po apokatastasis, Czestaw Milosz siggnat wiec po pojecie, ktore po-
moglto mu — na bazie jego lektur, tradycji literackiej i ideowej — wyrazi¢ wiare
w pozaziemski sens ludzi i rzeczy. Jego koncepcja apokatastazy lokuje si¢ zasad-
niczo (intencjonalnie na pewno) poza sporem teologicznym, od szkicu ktorego
rozpoczatem ten esej. Dlaczego poszukujac jezyka, wybral wlasnie apokatasta-

° Jan Blonski. 1985. Epifanie Mitosza. W Poznawanie Milosza. Studia i szkice o twérczosci
poety. Red. Jerzy Kwiatkowski, 228. Krakow — Wroctaw: Wydawnictwo Literackie.

10 Tadeusz Witkowski. 1983. O religijnych inspiracjach wierszy Mitosza. W Inspiracje religij-
ne w literaturze. Red. Alina Merdas, 50. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.
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sis? Moim zdaniem zadecydowata wzgledna popularno$¢ pojecia (zastuga spo-
ru teologicznego), jego pojemno$¢ znaczeniowa, tradycje, z ktérymi si¢ Mitosz
utozsamia (o ktérych wyzej oraz w przypisach 4 i5), i estetyka (bo to pickne
stowo dla polskiego ucha, a Mitosz miat poetycki stuch absolutny). Mozna wiec
i tak, jak Mitosz: zachwyci¢ si¢ stowem, odja¢ mu heretycki balast i szukaé
(W) nim sensu.

A wracajac do poczatku tego tekstu i wychodzac poza dzieto Mitosza. Otdz
dzisiaj, na przetomie drugiej i trzeciej dekady XXI w., zeby glosi¢ nadziej¢ 1 mi-
losierdzie Boze, zeby wierzy¢ w sens cztowieka, zycia i $wiata, w to, ze Bog oca-
li nasz $miertelnie kruchy byt i los, nie trzeba odgrzewac herezji ani balansowac
na jej krawedzi. W ortodoksyjnym nauczaniu Kosciota, cho¢by w geniuszu tzw.
podwojnej trojcy encyklik dwoch ostatnich papiezy — Jan Pawet II: Redemptor
hominis, Dives in misericordia, Dominum et Vivificantem; Benedykt XVI: Deus
caritas est, Spe salvi, Lumen fidei (podpisana przez Franciszka, ale w 99% au-
torstwa Benedykta XVI) — jest wystarczajaco duzo paliwa idei i fenomenalnych
tez (filozoficznych i teologicznych), by wyslowi¢ nadzieje, ufa¢ bezgranicznie
1 odrzuci¢ bezsens.

Ale dokonajmy w tej refleksji jeszcze jednego powrotu — do samego sedna
eschatologicznych watkéw i motywow obecnych w dziele literackim Czestawa
Mitosza.

Jego poetycka eschatologia stanowi cato$¢ niedomknieta (celowo?), niedo-
konczong ,,wewnetrznie”, pelng dramatycznych pytan i zakretow, otwarta nie-
jako ,,bezbronnie” tak na pokuse watpienia, jak i na moc plynaca z ufnosci. To,
co wiemy o niej na pewno, datoby si¢ sprowadzi¢ do dwoch tez. Po pierwsze,
jej wezesne rysy katastroficzne nie stanowig ostatecznie (z perspektywy dzieta
domknietego) nurtu przewodniego; refleksja Mitosza na temat ,,rzeczy ostatnich”
nie jest — jak np. u Witkacego — literackim wieszczeniem zaglady ,,ostatecznej
i nieodwotalnej”. Po drugie, jej wymiar teologiczny byt w duzej mierze ksztal-
towany przez $wiadomy bunt (i bedacg jego konsekwencja, rownie $wiadoma,
zazarta polemike) wobec XX-wiecznych eschatologii politycznych, ,,ziem-
skich i $wieckich” tylko, zamknigtych linia doczesnego wylacznie horyzontu,
a w konsekwencji (tak, tak: w konsekwencji) zbrodniczych i rodzacych rozpacz.
Dodajmy na marginesie: komunizm zawsze byt (i jest, niestety) parodig chrzes-
cijanstwa — w sferze eschatologii wida¢ to bodaj najjaskrawiej. Eschatologia
chrzescijanska jawi si¢ w $wietle eschatologii politycznych, w ich upiornym
swietle (a takze na ich gruzach), jako jedyna szansa sensu i nadziei wobec kate-
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gorii przysztosci, czyli wobec tego, co teologia chrzescijanska od wiekow okresla
jako adventum i futurum"'.

Na przedhuzeniu tego napigcia, tych watkow i motywow, pojawia sie w escha-
tologicznym pasmie teologii ,literackiej” Mitosza kategoria nadziei spetnienia.
Mowigc inaczej: apokatastatyczny kontrapunkt apokalipsy (oba pojecia potrak-
tujmy tu jako figury tak biblijne, jak literackie) sprawia, iz wezesny katastrofizm
mtodego Mitosza (,,przedwojennego” i ,,wojennego”) niejako tagodnieje w teo-
logicznie ugruntowanej sferze nadziei — czyli, w zarysie, eschatologii wprawdzie
sui generis, oryginalnie Mitoszowej, autorskiej, ale o wyraznie chrzescijanskich
konturach. W tym tez znaczeniu cate dzieto literackie Mitosza sytuuje si¢ — po-
wiedzmy to korzystajac z metodologiczno-terminologicznych rozréznien Stefa-
na Sawickiego — w przestrzeni pogranicza, wyznaczonej przez pojecia ,literatury
trudnej nadziei’ i ,,literatury eschatologicznej nadziei”'?.

Tedy tez wiedzie Miloszowa poetycka ,,droga do milczenia”. A doktadnie;j:
droga do spetnionego milczenia... Ostatnie stowo nalezy bowiem nie do $mierci,
ale do zyciodajnego, zyjacego Stowa. Dlatego

Niech triumfuje (...)
(...) z martwych powstawanie

Ku Niemu, ktory jest i byt i bedzie".

Tu wigc w Bogu, tkwia zrodta metafizycznego tadu, sensu i nadziei. Tu znaj-
duje swoja gwarancje i ocalenie kruche piekno istnienia:

I odkryta bedzie na nowo kazda rado$¢ poranka,
Kazdy smak jabtka zerwanego w wysokim sadzie.

Wiec moge by¢ spokojny o to, co kochatem™!,

I whasnie o ten metafizyczny spokdj w kwestii mitosci toczy sie gtdéwna bata-
lia w poezji i eseistyce Czestawa Mitosza. [ takie tez jest najglebszy sens zwigza-
ny z obecnym w jego dziele literackim pojeciem apokatastasis.

' Por. Alfons Nossol. 1978. Teologia na ustugach wiary. Wokol zagadnien odnowionej teolo-
gii. Opole: Wydawnictwo Swietego Krzyza, 116—-123.

12 Stefan Sawicki. 1992. ,,Sacrum i kultura” (rozm. Tomasz Soldenhoff). Ethos 4: 173.

13 Czestaw Mitosz. 1983. Do Jozefa Sadzika. W Hymn o perle. 107. Krakow — Wroctaw: Wy-
dawnictwo Literackie.

14 Czestaw Mitosz. 1985. Te korytarze. W Wiersze. T. 120. Krakdéw — Wroctaw: Wydawnictwo
Literackie.
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