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Pojecie niewiedzy w Tipitaka i Nowym Testamencie —
studium porownawcze buddyzmu i chrzescijanstwa

The concept of ignorance in Zipitaka and the New Testament —
a comparative study of Buddhism and Christianity

Abstract

The purpose of this article is “theological and spiritual reading” of the sacred texts of two
great world religions, namely Christianity and Buddhism. In the case of Buddhism, our
analysis will focus on selected fragments of theravada canonical collection of Buddhist
texts, i.e. Tipitaka: Lokayatika Sutta (SN 12.48), Dutiyaavijjapahanasutta Sutta (SN 35.80)
and Avijja Sutta (SN 45.1). In the case of Christianity, we will focus on six New Testa-
ment pericopes, in which the Greek noun ignorance appears: dyvoie (Acts 3:17; 17.30;
Eph. 4.18; 1 Peter 1:14), dyvwole (1 Corinthians 15:34; 1 Peter 2:15). After exegetical
research, we will proceed to theological and comparative analysis. In other words, we try to
look at the Buddhist idea of ignorance (avijja) from the perspective of Christian theology.
We put forward the thesis that between the notion of ignorance in theravada Buddhism
and New Testament literature there is no full symmetry as to their place within the entire
philosophical and theological system of a given religion. In Buddhism, ignorance (avijja)
is a fundamental element and characterizes the condition of a person caught up in death and
suffering. On the other hand, in the NT, the way of describing the ignorance of the one God
and Christ does not have a central function but is only secondary and complementary to the
basic soteriological models. If we wanted to find a more adequate analogy in Christianity
with the idea of ignorance in theravada Buddhism, it would be the doctrine of original sin.

Keywords: Buddhism, theology of the New Testament, interreligious dialogue, compara-
tive theology, ignorance.

Abstrakt

Celem niniejszego artykulu jest proba ,teologicznej i duchowej lektury” $wigtych teks-
tow dwoch wielkich $wiatowych religii, czyli chrzes$cijanstwa i buddyzmu. W przypad-
ku buddyzmu nasze analizy skupia si¢ na wybranych fragmentach kanonicznego zbio-
ru tekstow buddyzmu theravada, czyli Tipitaka. Beda to: Lokayatika Sutta (SN 12.48),
Dutiyaavijjapahana s utta Sutta (SN 35,80) oraz Avijja Sutta (SN 45.1). Jezeli chodzi
o chrzescijanstwo, to skoncentrujemy si¢ na sze$ciu nowotestamentalnych peryko-
pach, w ktorych pojawia si¢ rzeczownik d&yvoie (Dz 3,17; 17,30; Ef 4,18; 1 P 1,14) lub
ayvwole (1 Kor 15,34; 1 P 2,15). Po przeprowadzeniu badan o charakterze egzegetycznym
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przejdziemy do analizy teologiczno-komparatywnej. Innymi stowy, staramy sig¢ spojrze¢ na
buddyjska ide¢ niewiedzy (avijjd) z perspektywy teologii chrzescijanskiej. Stawiamy tezg,
ze pomigdzy pojeciem niewiedzy w buddyzmie theravada a literaturze nowotestamentalnej
nie ma pelnej symetrii co do ich miejsca w ramach catego systemu filozoficzno-teologicz-

charakterystyki kondycji cztowieka. Z kolei w Nowym Testamencie ten sposob opisywania
nieznajomosci jedynego Boga i Chrystusa nie pelni centralnej funkcji, ale ma jedynie cha-
rakter drugorzgdny i uzupehiajacy. Gdybysmy chcieli w chrzescijanstwie znalez¢ bardziej
adekwatna analogie z ideg niewiedzy w buddyzmie theravada, bedzie to doktryna o grze-
chu pierworodnym.

Stowa kluczowe: buddyzm; teologia Nowego Testamentu, dialog migdzyreligijny, teologia
komparatywna, niewiedza.

Jednym z niezwykle cennych owocoéw wspodtczesnego dialogu miedzyreli-
gijnego jest rozwdj nowego podejscia teologicznego, zwanego teologia kom-
paratywng. Ten sposob analizy fenomenu religijnego nie ogranicza si¢ i nie po-
winien ograniczac si¢ jedynie do prostego, synoptycznego zestawienia danych
dotyczacych poréwnywanych systemow wierzen. Chodzi bowiem o dyskurs
teologiczny, ktory bedac osadzonym w jednej tradycji religijnej, przeprowadza
hermeneutyczne ,,spotkanie” z inng tradycjg. Taki sposéb ujmowania specyfiki
teologii komparatywnej mozna znalez¢ u F.X. Clooneya. K. Kaluza, omawia-
jac poglady wspomnianego badacza, stwierdza: ,,Teolog komparatywny, pozo-
stajgc wierny wtasnej tradycji religijnej, z ktérg czuje si¢ zwigzany, nie waha
si¢ wejs¢ w szczery dialog z przedstawicielami innych religii. (...) Okreslenie
«komparatywna» odnosi si¢ do pewnej praktyki, wymagajacej zar6wno racjo-
nalnego i intuicyjnego zrozumienia, jak i praktycznego oraz teoretycznego za-
angazowania. Celem owej praktyki nie jest wartosciowanie danej tradycji reli-
gijnej. Nie chodzi tez o uchwycenie jej istoty na bazie abstrakcyjnej spekulacji,
lecz o pewna forme teologicznej i duchowej lektury, wzajemne przenikanie si¢
refleksji 1 kontemplacji, dzigki czemu mozna spoglada¢ na innego w $wietle
tego, co wlasne, a na to, co wlasne, w $§wietle innego. Celem tak rozumiane;j
teologii komparatywnej jest z jednej strony pozbawione wszelkich uprzedzen
poznawanie innych tradycji religijnych, z drugiej za$ lepsze i gigbsze zrozu-
mienie wlasnej tozsamosci religijnej™.

Celem niniejszego artykutu jest proba ,.teologicznej i duchowej lektury”
swietych tekstow dwoch wielkich Swiatowych religii, czyli chrzescijanstwa
i buddyzmu. Owa lektura dokonywana jest z perspektywy teologii katolickiej,
ale z racji chronologicznych jako pierwsza ,,glos zabierze” tradycja buddyjska.
Bezposrednim przedmiotem zainteresowania niniejszego tekstu jest pojecie
niewiedzy, rozumianej jako kategoria o charakterze religijnym i teologicznym.

! Krystian Katuza. 2019. ,,Czy teologia komparatywna zastapi teologie religii”. Studia Oecu-
menica 16: 335.
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Ze wzgledow formalnych, zwigzanych z rozmiarami artykulu, ograniczymy
si¢ tylko do formy rzeczownikowej pojecia niewiedza w jezyku palijskim
(avijja) oraz greckim (&yvorw; ayvwoia). Oczywiste jest, ze pelne studium idei
niewiedzy powinno roéwniez obejmowac konstrukcje czasownikoéw typu ,,wie-
dzie¢”, ,,poznawac” z przeczeniem oraz terminy synonimiczne dla rzeczow-
nika ,,niewiedza”. Stad niniejszy tekst moze mie¢ charakter przyczynku do
dalszego, poglebionego studium. W przypadku buddyzmu nasze analizy beda
prowadzone na wybranych fragmentach kanonicznego zbioru tekstow bud-
dyzmu theravada, czyli Tipitaka®. Bgda to konkretnie: Lokayatika Sutta (SN
12.48), Dutiyaavijjapahanasutta Sutta (SN 35,80) oraz Avijja Sutta (SN 45.1)°.
W zwiazku z tym, ze kanon palijski (7ipitaka) jest olbrzymim zbiorem lite-
rackim, niemozliwa jest pelna analiza filologiczna terminu avijja. Stad nasza
uwage poswiecimy jedynie wybranym tekstom, w ktorych mozemy odnotowac
reprezentatywne dla cato$ci kanonu palijskiego rozumienie rzeczownika avijja.
Jezeli chodzi o chrzescijanstwo, to skoncentrujemy si¢ na sze$ciu nowotesta-
mentalnych perykopach, w ktorych pojawia si¢ rzeczownik &yvoin (Dz 3,17,
17,30; Ef 4,18; 1 P 1,14) lub ayvwoia (1 Kor 15,34; 1 P 2,15)*. Po przeprowa-
dzeniu badan o charakterze egzegetycznym przejdziemy do analizy teologicz-
no-komparatywnej. Innymi stowy, postaramy si¢ spojrze¢ na buddyjska idee
niewiedzy z perspektywy teologii chrzescijanskie;.

1. Kanon palijski (Tipitaka) o niewiedzy (avijja)

Nasze analizy rozpoczynamy od tekstu Lokayatika Sutta (SN 12.48). Kon-
tekstem literackim tej sutry jest dyskusja pomi¢dzy Budda® a braminem, zwigza-
nym z filozoficznym ruchem lokayatika. Budda unika metafizycznej dyskusji do-
tyczacej statusu wszechswiata (Czy wszystko istnieje, czy nie; czy wszystko jest
jednoscia, czy tez nie?), a przechodzi do przedstawienia nauczanej przez niego

2 Szerzej na temat kanonu palijskiego: Marek Mejor. 2001. Buddyzm. Zarys historii buddy-
zmu w Indiach. Warszawa: Pruszynski i S-ka, 131-141. Zob. réwniez: Oscar von Hiniiber. 2000.
A Handbook of Pali Literature. Berlin: Walter de Gruyter; 2008. An Analysis of the Pali Canon.
Red. Russel Webb. Kandy: Buddhist Publication Society.

3 Polskie thumaczenie fragmentow: 2012. Tipitaka: Mahavihdra Pali Tipitaka. Swiete Teks-
ty Buddyzmu Theravada. Tham. Andrew Dalek. Toronto. Tekst palijski na podstawie internetowej
platformy: https://suttacentral.net (20.01.2020).

* Grecki tekst Nowego Testamentu za 28. wydaniem: 2012. Novum Testamentum Graece. Red.
Eberhard Nestle, Kurt Aland i in. Stuttgart: German Bible Society.

> Wigcej na temat postaci Buddy: Mejor. 2001. Byddyzm, 49-75; Michael Carrithers. 1999.
Budda. Thtum. Tomasz Jurewicz. Warszawa: Pruszynski i S-ka; Karen Amstrong, 2020. Budda.
Portret czlowieka przebudzonego. Thum. Jacek Majewski. Warszawa: Czarna Owca; Hermann
Oldenberg. 1994. Zycie, nauczanie i wspolnota Buddy. Ttum: Ireneusz Kania. Krakow: Oficyna
Literacka.
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srodkowej (majjha) drogi. W tym miejscu rozpoczyna si¢ tzw. tancuch zaleznego
powstawania (paticcasamupadda)®:

avijjapaccayd sankhara

Jak wida¢, pierwszym i konstytutywnym elementem tego tancucha jest avijja,
czyli ,,niewiedza™’. Rzeczownik avijja sklada si¢ z dwoch elementow: terminu
vijja (,,wiedza”) i dotaczonej do niego negacji a- (,,nie”)’. Zwroémy uwage, ze
w powyzszym fragmencie zostal on potaczony z rzeczownikiem paccaya, two-
rzac konstrukcj¢ avijjapaccaya. Peccaya oznacza ,,uwarunkowanie”, ,,warunek”
ijest jednym z kluczowych poje¢ w calym buddyzmie. Jak zaznacza M. Mejor:
,»Chodzi tu jednak nie o proste wynikanie jednej rzeczy z innej, lecz o funkcjo-
nalne zalezno$ci miedzy nimi, co wyraza klasyczna formuta: «Gdy jest tamto,
jesti to; gdy tamto powstaje, powstaje i to» — i odwrotnie: «Gdy tamtego nie ma,
nie ma i tego; gdy tamto ginie, zanika i to»™”.

Niewiedza (avijja), rozumiana jako peccaya, stanowi zatem nie tyle chrono-
logiczny poczatek catego ciggu uwarunkowanego powstawania i wylaniania si¢
kolejnych elementow, ile swoisty fundament, na ktorym zasadzaja si¢ nastgpne
elementy'’.

Narodziny prowadza z kolei do doswiadczania tego wszystkiego, co sktada sie
na buddyjskie rozumienie cierpienia, czyli dukkha''. Po przywotaniu powyzsze-
go tancucha, Budda wskazuje, co jest droga wiodaca do jego przerwania. Jest nim

¢ Szersze omowienie tancucha uwarunkowanego powstawania: Dalajlama, Tubten Cziedryn.
2017. Buddyzm. Jeden Nauczyciel, wiele tradycji. Thum. Maciej Goralski. Poznan: Rebis: 221-245;
William Hart. 2019. Sztuka zZycia. Medytacja vipassana wedtug nauki S.N. Goenki. Thum. Anna
Martyniak. Warszawa: Anicca, 51-53.

7 Przy analizie palijskich termindw korzystam z stownika: Nyanatiloka. 1980. Buddhist Dictio-
nary. Manual of Buddhist Terms and Doctrines. Kandy: Buddhist Publication Society.

8§ Zob. rowniez: Nayantiloka. 1980. Buddhist Dictionary, 59-61.
> Mejor. 2001. Buddyzm, 89.

10" Caly ciag paticcasamupadda ma postaé:

avijjapaccaya (niewiedza) sankhara

sankharapaccaya (reakcja) viniianam

vifiianapaccayd ($wiadomos$¢) namaripam

namaripapaccaya (umyst i materia) salayatanam

salayatanapaccaya (sze$¢ zmystow) phasso

phassapaccaya (kontakt) vedana

vedandapaccayd (doznanie) tanha

tanhapaccaya (pragnienie) upadanam

upadanapaccaya (przywiazanie) bhavo

bhavapaccaya (stawanie si¢) jati

Jjatipaccaya (narodziny) jaramaranam

sokaparidevadukkhadomanassupayasa sambhavanti (MN 38).

" Wigcej na temat pojecia dukkha: Hart. 2018. Sztuka zycia, 49-51; Nayantiloka. 1980. Bud-
dhist Dictionary, 110-111: Mejor, 2001. Buddyzm, 86-87.
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viraganirodhd, czyli ,,ustanie”, ,,zanik”. Termin ten sktada si¢ z dwdch elemen-
tow. Pierwszym z nich jest viraga, ktory z jezyka palijskiego mozna odda¢ jako
»beznamietnos$¢”, ,brak pozadania”. Drugim za$§ nirodha, co mozna przetozy¢
jako ,,ustanie”, ,,zanik”. Cata konstrukcja viraganirodha oznacza przede wszyst-
kim nirwang (nibbana'?), ale opisuje rowniez medytacyjny wglad w efemeryczna
nature rzeczywistosci. W Lokayatika Sutta (SN 12.48) 6w wglad powoduje zanik
niewiedzy (avijja). Zwro¢my uwage, ze zwrot viraganirodhd zostaje zastosowa-
ny tylko do rzeczownika avijja. Kiedy jest mowa o ustaniu nastgpnych elemen-
tow z tancucha zaleznego powstawania (paticcasamupadda), pojawia si¢ jedynie
termin nirodha. W ten sposob zostaje podkreslona rola niewiedzy i konieczno$¢
jej przezwycigzenia w procesie praktykowania buddyjskiej nauki.

Przejdzmy teraz do Dutiyaavijjapahanasutta Sutta (SN 35,80), ktora w ca-
losci jest poswiecona problematyce porzucania niewiedzy. Narracyjny kontekst
tego tekstu tworzy dialog pomiedzy blizej nieokreslonym mnichem (bhikkhu)
a Przebudzonym. Tekst wprowadza wyrazng opozycje pomigdzy niewiedzg
(avijja), rozumiang jako stan wyjsciowy, konstytuujacy byt cztowieka, a wiedza
(vijja), jako celem, do ktérego winien zmierza¢ adept buddyjskiej nauki. Budda
stwierdza, ze aby dokonato si¢ zniknigcie niewiedzy, nalezy porzuci¢ niewiedzg.
Zdanie to brzmi na pierwszy rzut oka bezsensownie, ale poprawnie zinterpreto-
wane pozwala uchwyci¢ wieloaspektowos¢ buddyjskiego pojecia niewiedzy. Jak
juz wspomniano, avijja to przede wszystkim stan, w jakim znajduje si¢ wick-
szo$¢ ludzi. Ma on charakter epistemologiczno-egzystencjalny, to znaczy, ze wy-
nika z naszego sposobu ujmowania rzeczywistosci oraz dzialania w sposob, jaki
anatta (brak samoistnej egzystencji, brak jazni, brak ego), anicca (nietrwatos¢)
1 dukkha (cierpienia)"’. Wbrew ogdlnym twierdzeniom buddystéw o niemetafi-
zycznym charakterze ich nauki widzimy wyraznie, ze przedmiotowe rozumie-
nie niewiedzy wprowadza pewne przekonania z zakresu ontologii lub metafizy-
ki. Pojecie avijja dotyczy zatem zaréwno kondycji cztowieka jako takiego, jak
i wskazuje na nature samej rzeczywistosci, w ktorej on funkcjonuje. Kiedy ktos,
zapoznawszy si¢ z naukami Siddhatthy Gotamy, wkracza na buddyjska $ciezke,
uzyskuje pierwszy intelektualny poglad w nature rzeczywistosci. Innymi stowy,
jest $wiadom, Zze osiggni¢cie petnej wiedzy zaktada likwidacj¢ niewiedzy, ale to
moze zosta¢ zrealizowane jedynie poprzez uzyskanie petnego wgladu, czyli eg-

12 Odnos$nie do rozumienia nibbana, czyli buddyjskiego wyzwolenia/zbawienia w rozumieniu
nurtu theravada, zob.: Nayantiloka. 1980. Buddhist Dictionary, 201-203; Mejor. 2001. Buddyzm,
185—187. Rozumienie wyzwolenia w réznych odtamach buddyzmu prezentuje monografia: Dalaj-
lama, Cziedryn. 2017. Buddyzm. Jeden Nauczyciel, wiele tradycji, 341-354.

13 Trzy cechy rzeczywisto$ci przystepnie wyjasnia: Hart. 2018. Sztuka zycia, 95-96. Zob. réw-
niez: Nayantiloka. 1980. Buddhist Dictionary, 33-38.
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zystencjalne i doswiadczone porzucenie niewiedzy. W ten sposéb mozna zrozu-
mie¢ to na pozor bezsensowne zdanie Buddy o pozbyciu si¢ niewiedzy poprzez
porzucenie niewiedzy.

Nastepnie zostaje przedstawiony proces porzucania niewiedzy: ,,Tak si¢ dzie-
je, kiedy mnich dowiaduje sig¢, ze wszystko, co jest, jest niewarte przywigza-
nia. Ustyszawszy, ze wszystko jest niewarte przywigzania, mnich wszystko bez-
posrednio rozumie. Bezposrednio wszystko zrozumiawszy, wszystko ogarnia.
Wszystko ogarnawszy, widzi, ze wszystkie rzeczy sg takie same, jak i wszystko
inne” (SN 35,80).
$cie palijskim okresla termin abhijanati. Z kolei ono prowadzi do madrosciowe-
go wgladu, ktory w polskim przektadzie Andrew Dalek oddaje przez czasownik
»ogarnia”. W oryginale pojawia si¢ tutaj okreslenie parijanati. Efektem tego jest
catkowita wiedza, czyli parinifiaya (abs. od parijanati). Proces dochodzenia do
pariffidya nie ma charakteru czysto intelektualnego, nie jest uzyskaniem jedynie
zwyklej informacji o naturze rzeczy. Palijskie terminy wskazuja na rzeczywi-
stos¢ egzystencjalnego wgladu, ktory zaklada interioryzacje i pozadyskursywne
doswiadczenie. Chodzi wiec nie o wiedze w zachodnim rozumieniu tego stowa,
ale bardziej o to, co odpowiada naszemu pojeciu madrosci.

Ostatnim tekstem buddyjskim, ktory bedzie przedmiotem naszych analiz,
jest Avijja Sutta (SN 45.1). Narracyjne ramy tej sutry wyznacza stereotypowa
formuta umieszczajgca nauke Buddy w ,,Savatthi przy gaju Jety, koto klasztoru
Anathapindiki”. Sutra zbudowana jest na zasadzie paralelizmu antytetycznego,
gdzie przeciwstawiono sobie avijja oraz vijja. Zwré¢my uwage na dwa réwnole-
gle wobec siebie fragmenty:

Avijja, bhikkhave, pubbangama akusalanam dhammanam samapattiya, anvadeva ahirikam
anottappam

Mnisi, niewiedza wiedzie do braku rozsadku i w efekcie do niesumiennosci i beztroski.

Vijja ca kho, bhikkhave, pubbangama kusalanam dhammanam samapattiya, anvadeva
hirottappam

Pelna wiedza prowadzi do rozsadku i w efekcie do sumiennosci i zatroskania.

Po pierwsze, sutra rozpoczyna si¢ od omdowienia niewiedzy, by nastgpnie
skoncentrowaé si¢ na jej antytezie, czyli prawdziwe] wiedzy i madrosci. Nie
jest to tylko kwestia przypadkowego umieszczenia dwoch przeciwstawnych ka-
tegorii epistemologiczno-ontologicznych, ale ukazuje, jaki jest punkt wyjscia
ludzkiej kondycji. Niejako ,,naturalnym” stanem czlowieka jest bowiem avijja,
z ktorej praktykujacy chce sie wyzwoli¢. Po drugie, powyzszy paralelizm an-
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tytetyczny zbudowany jest na niemal dostownym powtodrzeniu tej samej for-
muly, gdzie w pierwszym zdaniu, o formie negatywnej, zastosowano palijskie
przeczenie a-. Ten schematyczny i sformalizowany sposob przekazu materiatu
wynika przede wszystkim z pierwotnie ustnego charakteru literatury palijskie;j.
Stosowanie licznych powtoérzen calych partii tekstu utatwiato zapamigtywanie
sutr. Stad w poszczegdlnych tekstach zmieniano tylko kluczowe pojecie lub do-
dawano negacj¢ a-, w ten sposob uzyskujac forme negatywna. Jednak ta literacka
technika formalizacji przekazu buddyjskiej nauki pozwala jednak na uchwycenie
swoistej dynamiki dhammy. Przej$cie ze stanu avijja do stanu vijja to tylko i az
tylko pozbycie si¢ negacji a-. Obrazuje to trudno$¢ i jednoczesnie tatwosc¢ osiag-
ni¢cia pelnej wiedzy. Innymi stowy, porzucenie avijja wymaga do$wiadczenia
wgladu w naturg rzeczywistosci, a nie jedynie intelektualnego zrozumienia. Jest
to zasadniczo proces bardzo trudny i wigzgcy si¢ z wytezong praktyka moralno-
Sci (stla), medytacji (samadhi) i madro$ci (paiinia)'. Jednakze ten, ktory dostgpit
czywistoscia, ktora znajduje sie na wyciaggnigcie reki, ale wglad w ten stan rzeczy
jest dostepny tylko z perspektywy osoby, ktora przekroczyta avijja.
rozsadku/rozsadek, niesumienno$¢/sumiennos¢ oraz beztroske/zatroskanie, na co
wskazuje termin pubbangamd, ktéry oznacza ,,iS¢ na przedzie”, ,,poprzedzac”.
W dalszej czesci sutry, po przytoczonym wyzej zdaniu wprowadzajacym kate-
gori¢ avijja, pojawia si¢ negatywna forma szlachetnej o§miostopniowej $ciezki,
ktorej przeciwstawiono antytetycznie, we fragmencie poswigconym vijjd, pozy-
tywna wersje szlachetnej osmiostopniowej Sciezki'.

U tego, ktory kultywuje niewiedzg, po- U tego, ktory kultywuje petna wiedzg,
wstaje niewlasciwe rozumienie. powstaje wlasciwe rozumienie.

U tego, ktory kultywuje niewlasciwe ro- | U tego, ktory kultywuje wlasciwe rozu-
zumienie, powstaje niewlasciwa intencja. | mienie, powstaje wlasciwa intencja.

U tego, ktory kultywuje niewtasciwa U tego, ktéry kultywuje wlasciwg inten-
intencje¢, powstaje niewlasciwa mowa. cj¢, powstaje wlasciwa mowa.

U tego, ktory kultywuje niewtasciwa U tego, ktory kultywuje wlasciwg mowe,
mowg, powstaje niewlasciwe postgpo- powstaje wlasciwe postgpowanie.

wanie.

14 Praktyczny sposob realizacji tych trzech wymiarow buddyjskiego sposobu zycia, tworza-
cego szlachetng o$miostopniowa Sciezke, przedstawia: Hart. 2018. Sztuka Zycia, 61-67, 74-81,
87-92.

15 Na temat szlachetnej o$miostopniowej $ciezki w réznych nurtach buddyzmu zob.: Dalajla-
ma, Cziedryn. 2017. Buddyzm. Jeden Nauczyciel, wiele tradycji, 103—188.
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U tego, ktory kultywuje niewtasciwe po-
stgpowanie, powstaje niewlasciwe zycie.

U tego, ktéry kultywuje wlasciwe poste-
powanie, powstaje wlasciwe zycie.

U tego, ktory kultywuje niewtasciwe
zycie, powstaje niewlasciwy wysitek.

U tego, ktory kultywuje wiasciwe zycie,
powstaje wlasciwy wysitek.

U tego, ktory kultywuje niewlasciwy wy-
sitek, powstaje niewlasciwa uwaznosc.

U tego, ktory kultywuje wlasciwy wysi-
tek, powstaje wlasciwa uwaznosc¢.

U tego, ktory kultywuje niewtasciwa
uwazno$¢, powstaje niewlasciwe sku-
pienie.

U tego, ktory kultywuje wtasciwg uwaz-
nos$¢, powstaje wlasciwe skupienie.

Avijjagatassa, bhikkhave, aviddasuno
micchaditthi pahoti

Vijjagatassa, bhikkhave, viddasuno
sammaditthi pahoti

micchaditthissa micchasankappo pahoti

sammaditthissa sammasankappo pahoti

micchasankappassa micchavaca pahoti

sammdsankappassa sammavdca pahoti

micchavacassa micchakammanto pahoti

sammavdcassa sammdakammanto pahoti

micchakammantassa micchaajivo pahoti

sammakammantassa sammaajivo pahoti

micchaajivassa micchavayamo pahoti

sammaajivassa sammavayamo pahoti

micchavayamassa micchdasati pahoti

sammavayamassa sammasati pahoti

micchdasatissa micchasamadhi pahoti

sammasatissa sammdasamadhi pahotiti

namicznym. Podkreslaja to zwroty avijjagatassa (,.kultywujacy niewiedz¢”) oraz
vijjagatassa (,.kultywujacy wiedz¢”). Niewiedza stanowi fundament i warunkuje
calg egzystencj¢ czlowieka. Tekst palijski, prezentujac negatywna forme szla-
chetnej osmiostopniowej $ciezki, moéwi o miccha, czyli ,,btednym”, ,niewlasci-
wym”, ,nieprawdziwym” postepowaniu. Obejmuje ono wszystkie trzy obszary
aktywnosci cztowieka, czyli moralnos$¢ (sila), medytacje (samadhi) i madrosé
(pannia). Z kolei vijjagatassa, czyli praktykowanie wiedzy, pozwala na krocze-
nie wlasciwg (samma), szlachetng o$miostopniowa $ciezka. Warto w tym miej-
scu odnotowac bardzo ciekawa relacj¢ pomiedzy vijjagatassa (,.kultywowaniem
wiedz”) i osiggnigciem stanu peinej wiedzy. Adept buddyzmu theravada, poda-
zajacy Sciezka tego nurtu i dazacy do osiagnigcia stanu nibbana, stara si¢ re-
alizowac szlachetng o$miostopniowa Sciezke, na ktorg sktadajg si¢: moralnosé
(stla), medytacja (samadhi) i madros¢ (parifia). Jego celem jest wigc rowniez
uzyskanie wgladu w naturg rzeczy, czyli wiedze¢ (vijja). Z drugiej strony powyz-
szy fragment z Avijja Sutta (SN 45.1) podkresla, Zze to wlasnie wiedza (vijja)) i jej
praktykowanie (vijjagatassa) prowadzi do wlasciwej realizacji szlachetnej o$-
miostopniowej $ciezki. Ta pozorna nickonsekwencja ukazuje jednak, ze praktyka
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buddyjska ma charakter dynamiczny i w pewnym sensie dialektyczny. Innymi
stowy, wkraczajac na buddyjska droge wg systemu theravada, mamy juz pewien
sad i oglad dotyczacy naszej kondycji, czyli stanu avijja, wiec podejmujemy trud
jego porzucenia. Chcemy jednak doswiadczy¢ pelnej wiedzy na poziomie egzy-
stencjalnym, a nie jedynie intelektualnym i dyskursywnym. Koncentrujemy si¢
zatem na realizacji moralnosci (sila), medytacji (samdadhi) i madrosci (paniia).
Ten aspekt podkresla wiasnie zwrot vijjagatassa (,.kultywowaniem wiedz”). Kie-
dy juz dos$wiadczymy wgladu w nature rzeczy, nie przestajemy jednak praktyko-
wac szlachetnej o$miostopniowej $ciezki, ale staramy si¢ utwierdzi¢ nasz nowy
wymiar egzystencji.

Podsumowujac nasz zarys pojecia niewiedzy w buddyzmie theravada, zawar-
ty w wybranych fragmentach kanonu palijskiego (Lokayatika Sutta, SN 12.48;
Dutiyaavijjapahanasutta Sutta, SN 35,80; Avijja Sutta, SN 45.1), mozemy po-
powszechnym stanem epistemologiczno-ontologicznym, ktory charakteryzuje
0go6t ludzkoscei. Jest on rozumiany jako rzeczywistos¢ warunkujaca caly egzy-
stencje cztowieka, poczawszy od jego intencji, a na konkretnych czynach kon-
czac. Nie chodzi jednak o to, ze kazdy akt czlowieka jest moralnie zty (w zachod-
nim rozumieniu tego stowa). Trwanie w niewiedzy skutkuje tym, ze kazdy akt
wewnetrzny 1 zewnetrzny czlowieka utrwala ten stan, skutkujac w ostatecznym
rozrachunku kolejnym wecieleniem. Wida¢ to wyraznie, chociazby w przypadku
ciggu uwarunkowanego powstawania (paticcasamupadda) czy tez w negatywne;j
formie szlachetnej o$miostopniowej $ciezki. Innymi stowy, cztowiek moze by¢
przekonanym, ze dziata w sposéb wilasciwy, zgodny z jego rozumieniem $wia-
ta czy wyznawanym $wiatopogladem. Jednak fakt, ze ciagle partycypuje w nie-
wiedzy, powoduje, ze jego egzystencjalna pozycja nie ulega zmianie. Dopiero
wkroczenie na $ciezke buddyzmu pozwala na rozpoczecie trudnego procesu
zmie theravada przedmiotem prawdziwej wiedzy nie jest jakakolwiek religijna
czy tez filozoficzna doktryna dotyczaca rzeczywistosci, czy tez sposobu wyzwo-
lenia lub zbawienia. Vijja odnosi do wgladu w nature rzeczywistosci, ktora cha-
rakteryzuje anatta (brak samoistnej egzystencji, brak jazni, brak ego), anicca
(nietrwato$¢) i dukkha (cierpienia). Ponadto vijja zaktada m.in. znajomos¢ czte-
rech szlachetnych prawd, ciagu uwarunkowanego powstawania czy tez prakty-
kowanie szlachetnej osmiostopniowej Sciezki. Avijja — jako przeciwienstwo tak
rozumianej wiedzy — zaktada, ze cztowiek nie tyle intelektualnie nie ma wiedzy
o buddyjskim rozumieniu $wiata, chociaz to rowniez moze mie¢ miejsce, ale ze
nie osiagnal egzystencjalnego wgladu i nie stara si¢ nawet praktykowac $ciezki
theravada w celu osiggnigcia stanu arahanta, czyli dotarcie do pelnej vijja oraz
wyzwolenia (nibbana).
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2. Niewiedza (&yvoie; dyvwolie) w literaturze nowotestamentalnej

Pierwszym terminem greckim, ktory zostanie przeanalizowany w niniej-
szej czeSci artykutu, jest dyvoix, Rzeczownik ten wywodzi si¢ od czasownika
ayvoéw', ktory to z kolei ma swoje zrodto w czasowniku yivwokw (,,wiedziec”,
»~rozumie¢”, ,,pojmowac”) potaczonym znegacja a-. W Nowym Testamencie
wystepuje czterokrotnie: Dz 3,17; 17,30; Ef 4,18; 1 P 1,13.

W Dz 3,17 &yvoix pojawia si¢ w kontekscie literackim drugiej mowy $w. Pio-
tra, skierowanej do mieszkancow Jeruzalem (3,12-26)"7. Po dokonanym cudzie
uzdrowienia chromego apostot wyjasnia swoim stuchaczom, ze dokonato si¢ to
nie jego wlasng mocg, ale przez wiar¢ w Imie¢ Jezus. Podkresla, ze chodzi o tego
Jezusa z Nazaretu, ktory niedawno zostat ukrzyzowany w §wigtym miescie. Na-
stepnie dodaje:

Kol viv, adeAdotl, olda OTL kot &yvolay émpatute domep kol ol &pyovteg DUGY:
A teraz, bracia, wiem, ze przez niewiedz¢ dokonaliscie tego, tak jak zwierzchnicy wasi
(Dz3,17).

Niewiedza (dyvoiw) jest powigzana wigc z faktem domagania si¢ $mier-
ci Jezusa, a w konsekwencji z Jego ukrzyzowaniem (por. 23,13-25). Dotyczy
ona tozsamosci Jezusa, ktory chwilg wczesniej, w ww. 14 1 15, zostat okreslo-
ny jako $wiety (&yiog), sprawiedliwy (8ikatoc) oraz podstawa zycia (apynyog
¢ (wfic). Jednak Bog ujat si¢ za Nim i potwierdzit Jego prerogatywy, wskrze-
szajagc Go z martwych (Ov 6 Bedc fyelpev ék vekpav). Autor Dz zaznacza, ze
niewiedza dziata jako okoliczno$¢ tagodzaca, jezeli chodzi o odpowiedzial-
no$¢ mieszkancow Jeruzalem za $mier¢ Jezusa. W w. 18 podkresla rowniez,
ze w ten sposob Bog zrealizowat swoj plan zbawienia, zapowiedziany przez
prorokow. Jednak wraz z gloszeniem przez Piotra kerygmatu, stuchacze, kto-
rym ukazano to, kim jest ukrzyzowany i wskrzeszony Jezus oraz jaka jest Jego
tozsamos$¢ 1 miejsce w Bozym planie zbawienia, muszg da¢ jednoznaczng od-
powiedz. Apostot wzywa ich do radykalnego nawrocenia, na co wskazujg dwa
czeSciowo synonimiczne czasowniki: petavoéw (,,nawracaé sie”, ,,zmieniaé

16 Wiecej na temat tego czasownika i jego roznych form: Rudolf Bultmann. 1965. dyvoéw.
W Grande Lessico del Nuovo Testamento 1. Red. Gerhard Kittel, 309-328. Brescia: Paideia. W ar-
tykule korzystam z nastepujacych stownikow jezyka greckiego: Remigiusz Popowski. 2006. Wiel-
ki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Warszawa: Vocatio; Remigiusz Popowski. 2009.
Grecko-polski stownik syntagmatyczny Nowego Testamentu. Warszawa: Vocatio; Zofia Abramowi-
czéwna. 1958-1956. Stownik grecko-polski. Warszawa: PWN.

17 Szczegbdlowy egzegeze tej perykopy przedstawiajg m.in.: Eugeniusz Dgbrowski. 2008. Dzie-
je Apostolskie. Wstep. Przektad. Komentarz. Poznan: Pallottinum, 252-255; Charles K. Barret.
1994. The Act of the Apostles. T. 1. Edinburgh: T & T Clark, 186-214; Ajith Fernando. 1998. Acts.
Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 137-149.
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my$lenie”) oraz émotpédw (,,nawracac sie”, ,,zawracac”, ,,odwracac si¢”’) w w.
1918,

W Dz 17,30 termin ayvoix zostal uzyty w mowie $w. Pawla na atefiskim
areopagu (Dz 17,22-31)". Apostot Narodow podkresla, ze do czasu rozpoczg-
cia gloszenia Ewangelii Bog tolerowat poganski kult posagow, a co za tym
idzie, w pewnym sensie rowniez batwochwalstwo. Oczywiscie mozliwos¢
poznania jedynego Boga potencjalnie byta dostgpna poganom (Dz 17,27-28;
por. Rz 1,19-23), niemniej trwali oni w stanie ,,niewiedzy”, ,,nie§wiadomosci”,
czyli ayvoia. Teraz jednak gloszone jest im oredzie o Jezusie Chrystusie oraz
jedynym Bogu:

TOLg Wev olv ypovoug Thg dyvolag vmepLdwr 6 Bedg, Tt VOV mapayyériel TOlg
GVOPWTOLG TAVTEG TOVTHYOD LETRVOELY,

Zatem czasy niewiedzy ignorujac, Bog teraz przyzywa ludzi wszystkich wszedzie, aby si¢
nawrdcili (Dz 17,30).

Widzimy, ze stan niewiedzy dobiega konca. Lukasz, opisujac tolerancje i po-
blazliwo$¢ Boga, uzywa w tym miejscu czasownika vmepopaw (,,przeoczy¢”, ,,nie
uwzgledni¢”, ,,pominac”, ,,ignorowa¢”) w formie imiestowu w aoryscie. Wraz
z rozprzestrzenianiem si¢ dobrej nowiny kazdy cztowiek, niezaleznie od pocho-
dzenia i swojego miejsca zamieszkania (Tavteg Tavteyov), staje wobec zbaw-
czego kerygmatu. Ten moment przejs$cia pomigdzy czasem niewiedzy a czasem
decyzji podkresla przystowek viv (,.teraz”). Bég wzywa wszystkich ludzi do na-
wrocenia. Jezeli chodzi o zamiar Boga, autor Dz stosuje czasownik Tapayyéidw,
czyli ,,wydawac rozkazy”, ,,przykazywac”, ,,instruowac”, ,,kierowac¢”, ,,ukierun-
kowywac”. Powszechno$¢ tego wezwania uwypukla zastosowanie trybu oznaj-
mujacego czasu terazniejszego. Innymi stowy, teraz wtasnie cztowiek znajduje
si¢ w historiozbawczym momencie, ktéry daje mu szans¢ na porzucenie idolatrii
i skierowanie si¢ ku Bogu prawdziwemu. Chodzi wigc o petavoéw, czyli ,,nawro-
cenie”, ,,zmian¢ myslenia”. Z perspektywy biblijnej, nowotestamentalnej, cho-
dzi przede wszystkim o wiar¢ w jedynego Boga Izraela oraz Jego Syna — Jezusa
Chrystusa.

'8 Na temat biblijnej kategorii nawrdcenia: Jean Gilbert, Pierre Grelot. 1994. Pokuta — Nawro-
cenie. W Slownik teologii biblijnej. Red. Xavier Leon-Dufour, 705-713. Ttum. Kazimierz Roma-
niuk. Poznan: Pallottinum.

19 Egzegeza tego fragmentu w: Eugeniusz Dabrowski. 2008. Dzieje Apostolskie. Wstep. Prze-
ktad. Komentarz. Poznan: Pallottinum, 374-381; Charles K. Barret. 1998. The Act of the Apos-
tles. T. 2. Edinburgh: T & T Clark, 822—855; Fernando. 1998. Acts, 473-488; zob. rowniez: Karl
0. Sandnes. 1993. ,,Paul and Socrates: The Aim of Paul’s Areopagus Speech”. Journal for the Study
of the New Testament 50: 13-26; Dariusz Karlowicz. 2007. Arcyparadoks smierci. Meczenstwo
Jjako kategoria filozoficzna — pytanie o dowodowg wartos¢ meczenstwa. Warszawa: Fronda, 13—-88.
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Ten zwigzek niewiedzy (&yvoix) i wezwania do nawrdcenia (Letavoéw) poja-
wil si¢ juz w analizowanej wyzej drugiej mowie §w. Piotra (Dz 3,12-26). W obu
przypadkach Bog dopuscit i tolerowat ignorancje: dotyczacg tozsamosci Jezusa,
w przypadku Dz 3,12-26, oraz jedno$ci Boga — w Dz 17,22-31, jednak teraz je-
dyna wlasciwa reakcja cztowieka, ktory poznat zbawczy kerygmat, jest nawro-
cenie (LeTaVOéw).

Trzecim miejscem, gdzie mozemy odnotowa¢ wykorzystanie rzeczownika
dyvoia, jest Ef 4,18. Werset ten jest czescia perykopy, w ktorej pojawia si¢ wy-
razny kontrast pomi¢dzy egzystencja pogan a wymaganiami zwigzanymi z nowg
egzystencjg w Chrystusie (Ef 4,17-24)%,

) , - ;o , , - - - A s v A
okotwevoL Th Olovoly ovteg, ammArotplwpevol thc (wiic Tod Beod dia Ty
&yvorav Ty oboav &v adtolg, Suk Ty TWpwoly Th¢ kapdieg adTdv,

Bedac pograzeni w mroku umystem, wyobcowania dla zycia Bozego przez niewiedze be-

daca w nich, przez opornos¢ ich serca (Ef 4,18).

Powyzsze stowa sg charakterystykg sposobu zycia pogan (¢6vn)?', na co wska-
zuje poprzedzajacy w. 17. Odbiorcy listu rowniez byli uczestnikami takiej formy
egzystencji (zob. w. 22), jednak teraz, jako obdarzeni taska Chrystusa, sg wezwa-
ni do radykalnie nowego etosu. W ww. 22-24 ten poganski modus vivendi jest me-
taforycznie przedstawiony jako maiwiog avbpwmog (,,stary/dawny cztowiek”)*.
Niewiedza (&yvoix), obok zatwardzialo$ci serca (Twpwolg thg kapdlag), jest
przyczyng trwania w zamroczonym umysle (¢éokotwiévol @) Siavoi). Jest ona
bardzo mocno powigzana z popelnianiem niemoralnych czynow, szczegodlnie
tych zwigzanych z obszarem zycia seksualnego (w. 19). Innymi stowy, brak
prawdziwej 1 petnej wiedzy prowadzi do niemoralnego sposobu zycia. Kontekst
literacki listu zaktada, ze przedmiotem niewiedzy jest przede wszystkim tajem-
nica zwigzana z osobg 1 misjg Jezusa Chrystusa, ktora teraz jest proklamowana

20 Egzegeza tego fragmentu: Augustyn Jankowski. 1962. Listy wigzienne swigtego Pawla. Do
Filipian — Do Kolosan — Do Filemona — Do Efezjan. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz.
Poznan: Pallottinum, 453—459; William J. Larkin. 2009. Ephesians. A Handbook on the Greek Text.
Waco: Baylor University Press, 84-94.

2l Na temat biblijnego rozumienia tego greckiego terminu: Georg Bertram, Karl K. Schmidt.
1967."E6voc. W Grande Lessico del Nuovo Testamento ITI. Red. Gerhard Kittel, 99—120. Brescia:

Paideia; zob. rowniez: Joseph Pierron, Pierre Grelot. 1994. Narody. W Stownik teologii biblijnej.
Red. Leon-Dufour, 518-526.

22 Na temat idei starego i nowego cztowieka w teologii Pawtowej: David. S. Dockery. 2010.
Nowy cztowiek i dawny cztowiek. W Stownik teologii swietego Pawta. Red. Gerald F. Hawthor-
ne, Ralph P. Martin, Daniel G. Reid, 536-537. Ttum. Laura Canghelaris, Aleksandra Czwojdrak,
Tomasz Fortuna, Anna Garbaczewska, Grzegorz Grygiel, Ewa Matecka, Krzysztof Pawlusiow.
Warszawa: Vocatio; zob. rowniez: Piotr Goniszewski. 2019. Stary i nowy cztowiek a problem psy-
chofizyczny. Komentarz §w. Tomasza z Akwinu do Ef 4,22-24. W Problem psychofizyczny, czyli
pytanie o istnienie i nature duszy. Red. Janusz Lemanski, Piotr Goniszewski, 111-128. Szczecin:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego.
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nie tylko synom Izraela, ale rowniez poganom (por. 3,1-13). Do tej drugiej grupy
zaliczaja si¢ oczywiscie odbiorcy listu. Fakt ten implikuje rowniez, ze jako po-
ganie pozbawieni byli nie tylko wiedzy dotyczacej Chrystusa, ale réwniez obca
im byla na poziomie egzystencjalnym prawda o jednym Bogu Izraela. Niewiedza
(&yvora) bezposrednio dotyczy wige obszaru chrystologii, ale implicite wiaze si¢
rowniez z ideg monoteizmu. Natomiast praktyczna konsekwencja trwania w tym
stanie jest degradacja moralna. W ww. 23-24 odbiorcy listu sa jednak wezwani
do procesu odnowy (Gravedopet) swojego umystu (voic), czego skutkiem jest
przyoblekanie si¢ w kaLvog dvbpwmog (,nowy cztowiek”). W. 24 podkresla jed-
nak, ze ten proces odnowy, zwigzany rowniez z porzucaniem niewiedzy, jest
w ostatecznej przyczynie dzietem stworczej aktywnosci samego Boga, co pod-
kresla imiestow od czasownika ktilw (,,stwarzac”).

Warto w tym miejscu odnotowaé, ze perykopa Ef 4,17-24, prezentujac pro-
ces religijnego rozwoju, postuguje si¢ terminologia zwigzang z zyciem intelek-
tualnym. Poganin trwa w niewiedzy (&yvoiw), czyli charakteryzuje si¢ zamro-
czonym umystem (w. 18: éokotwpévor tf) dravole) i pustym mysleniem (w. 17:
petolotne tod voog). Z kolei nawrdcenie opisywane jest jako odnowa umystu
(W. 23: avaveodobor 8¢ t¢ Tvetpatt tod vooc). Oczywiscie nie chodzi tu tylko
o forme dyskursywnego zdobycia wiedzy, ale o catoSciowe, na poziomie teorii
i praktyki, odnowienie naszej egzystencji poprzez task¢ Chrystusa.

Ostatnim przypadkiem uzycia rzeczownika dyvoix jest 1 P 1,14, czyli frag-
ment perykopy poswigconej parenezie dotyczacej wymagan nowego zycia
w Chrystusie (1 P 1,14-16)%.

W¢ TéKV DTKONG U ouoymuati{opevol Tolg TPOTepoV &V TR dyvoly LudY
émbupioig

Jak dzieci postuszne, nie upodabniajcie si¢ do wczesniejszych zadz w niewiedzy waszej
(1P 1,14).

Podobnie jak w przypadku Ef 4,17-24, rowniez w analizowanym teraz tek-
Scie mamy ukazang opozycj¢ pomi¢dzy dawnym sposobem zycia cztowieka oraz
wymaganiami, jakie wynikaja z przyjetej wiary w Chrystusa. Autor listu zauwa-
za, ze do czasu objawienia, jakie przynidst Jezus Chrystus, niewiedza (dyvolice)
i zwigzane z nig niemoralne postepowanie (émLbupie) byto w pewien sposob tole-
rowane. Jednak meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa stawiajg cztowieka
wobec nowej egzystencjalnej rzeczywistosci, ktora wigze si¢ z wezwaniem do
Swietosci na wzor swigtosci Boga (zob. w. 16). Podobnie jak w Liscie do Efezjan,

2 Interpretacja tej perykopy w: Stanistaw Hatas. 2007. Pierwszy list swigtego Piotra. Czesto-
chowa: Edycja §w. Pawla, 102-107.
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w 1 P 1,14-16 pojawiaja si¢ terminy zwigzane z obszarem zycia intelektualnego.
W. 14 méwi o ayvolw (,,niewiedzy”), ktorg pokona¢ mozna poprzez ,,przepasanie
bioder waszego umystu” (w. 13: dvalwoapevor tac 00dvec thg dtavotag). Ten
drugi metaforyczny zwrot, nawigzujacy do Wj 12,11, wskazuje na postawe goto-
wosci 1 czujnosci na pelienie woli Boze;j.

Drugim rzeczownikiem opisujagcym niewiedz¢ w Nowym Testamencie jest
ayvwolia, ktory, podobnie jak dyvole, wywodzi si¢ z czasownika yLvwokw (,,wie-
dzie¢”, ,rozumiec”, ,,pojmowac”) polaczonego z negacja o-. Pojawia si¢ on
w Nowym Testamencie dwukrotnie: w 1 Kor 15,34 oraz 1 P 2,15.

W 1 Kor 15,34 zostat wykorzystany przez $w. Pawta w fundamentalnym dla
chrzescijanstwa tekscie poswigconym nauce o zmartwychwstaniu Chrystusa
i wszystkich wierzacych (1 Kor 15)*.

Ecvnte SLkolwg Kol [T GuepTaVETE, Gyvwoley yip Beod Tiveg €xouoiy, mpoOg
EVTPOTY DLV ACAQ.
Otrzezwiejcie sprawiedliwie i nie grzeszcie. Niewiedzg bowiem [w odniesieniu do] Boga

niektorzy maja. Ku wstydzie waszemu mowie (1 Kor 15,34).

Powyzsze stowa sg skierowane w strong tych czlonkéw wspdlnoty chrzesci-
janskiej w Koryncie, ktorzy powatpiewali w doktryne zmartwychwstania umar-
tych?*. Prawdopodobnie ludzie ci zgadzali si¢ co do faktu zmartwychwstanie
Chrystusa, jednak negowali realne powstanie z martwych w przypadku pozo-
statych ludzi. Nie jest wykluczone, ze byli to zwolennicy idei tzw. eschatologii
zrealizowanej, w ramach ktorej zmartwychwstanie oznacza nowe zycie dzigki
tasce wiary. Warto zauwazy¢, ze stan niewiedzy (dyvola), w jakim trwaja, nie
jest w zaden sposob tolerowany, tak jak to byto w przypadku omawianych wyzej
tekstow. Zwigzane jest to z tym, ze adresaci napomnienia sg juz chrze$cijanami,
czyli osobami, ktore poznaty i przyjely kerygmat o Chrystusie. Stad ich niewie-
dza wigze sie z popelianiem grzechu (auaptavw). Apostot Narodow podkresla,
ze ta niewiedza dotyczy Boga, a doktadniej méwiac: Jego wiadzy nad zyciem
i $miercig wszystkich ludzi. Innymi stowy, skoro Bég wzbudzit Chrystusa z mar-
twych, to logiczng konsekwencja jest to, ze rowniez moze w ten sam sposob po-

24 Egzegeza tego niezwykle waznego dla doktryny i praktyki chrze$cijanskiej tekstu: Mariusz
Rosik. 2016. Pierwszy list do Koryntian. Czgstochowa: Edycja $w. Pawta, 468-508; Eugeniusz
Dabrowski. 1965. Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz. Poznan: Pallotti-
num, 271-288; Craig S. Keener. 2005. I & 2 Corinthians. Cambridge: Cambridge University Press,
121-135; Richard A. Horsley. 1998. I Corinthians. Nashville: Abingdon Press, 197-220; Joseph
A. Fitzmyer. 2008. First Corinthians. New Haven and London: Yale University Press, 539-610
(tam rowniez bardzo szczegotowa bibliografia dotyczaca 1 Kor 15).

23 Na temat idei zmartwychwstania oraz jej zwiazkow z etyka w 1 Kor: Paul J. Brown. 2014.
Bodily Resurrection and Ethics in 1 Cor 15. Connecting Faith and Morality in the Context of Gre-
co-Roman Mythology. Tiibingen: Mohr Siebeck.
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stapi¢ z wierzacymi. Koryntianie, ktorzy neguja fakt powszechnego zmartwych-
wstania, okazujg zatem swoja niewiedz¢ i niezrozumienie tego, kim jest Bog
Izraela i jaka jest Jego autentyczna potega.

Ostatnim tekstem Nowego Testamentu, w ktorym pojawia si¢ idea niewiedzy
(Gyvolw), jest 1 P 2,15:

0TL 0UTwg €0tV T0 BéAnua Tod Beod dyaBomoLodrtag dGLupody tThy TV dbpovwy
AOPWTWY GyVwoley

Taka jest zatem wola Boga, czyniac dobro zmusi¢ do milczenia niewiedze ludzi ghipich
(1P2,15).

Powyzszy werset jest czgscig perykopy 1 P 2,13-17%, w ktorej opisany jest
stosunek chrzeécijan do wladzy publicznej. Autor listu wzywa wiernych do
dobrego postepowania (imiestdéw od czasownika dyoBomoléw), ktore bedzie
$wiadczy¢ o tym, ze sg oni wiernymi i petnoprawnymi czlonkami spoteczno$ci
spoteczno-politycznej, w ktorej zyja. W ten sposéb tez zadadzg klam oskarze-
niom kierowanym ze strony tych, ktérzy nie rozumiejg tego, czym w istocie jest
chrzescijanstwo. W tym kontek$cie autor uzywa terminu ,,niewiedza” (ayvoiw),
ktory charakteryzuje oskarzycieli wspolnoty wierzacych.

Podsumowujac nowotestamentalng ide¢ niewiedzy, ktora wyrazajg gre-
ckie rzeczowniki &yvowe (Dz 3,17; 17,30; Ef 4,18; 1 P 1,14) oraz dayvwoic
(1 Kor 15,34; 1 P 2,15), mozemy wskaza¢ na kilka jej cech charakterystycznych.
Po pierwsze, niewiedza jest stanem, w ktorym partycypuja zarowno Judejczycy/
Zydzi (Dz 3,17; 17,30), jak i poganie (Ef 4,18; 1 P 1,14; 1 P 2,15). Ta biblijno-
-judaistyczna perspektywa wskazuje na fakt powszechnosci tegoz stanu. Po dru-
gie, niewiedza to nieznajomos¢, niezrozumienie tozsamos$ci i misji Jezusa jako
Chrystusa. Dotyczy to w pierwszym rzedzie niektorych Judejczykow/Zydow
z Jerozolimy, ktorzy oczekujac Mesjasza, nie rozpoznali Go w osobie Jezusa
i doprowadzili, rgkami swoich zwierzchnikéw, do skazania Go na $mier¢ (zob.
Dz 3,17). Po trzecie, w przypadku pogan trwanie w niewiedzy oznacza nie tyl-
ko brak znajomosci Jezusa Chrystusa, ale rowniez jedynego prawdziwego Boga
Izraela, a to implikuje fakt niemoralnego postgpowania. Do czasu pojawienia
si¢ na ziemi Syna Bozego i rozpoczecia proklamowania Ewangelii Bog tolero-
wat ten stan rzeczy, jednak teraz ludzie zostaja postawieni wobec mozliwosci
decyzji. Po czwarte, chrzescijanie, ktorzy dzigki tasce uwierzyli w Boga i Jego
Syna, zostaja uwolnieni z partycypowania w niewiedzy. Muszg jednak pozosta-
wac ostrozni, poniewaz wciaz istnieje ryzyko powrotu do dawnej kondycji. Moze
to by¢ zwigzane z niewlasciwym, niemoralnym prowadzeniem si¢, niegodnym

% Egzegeza tej perykopy w: Hatas. 2007. Pierwszy list Swigetego Piotra, 171-190.
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etosu chrze$cijanina (zob. Ef 4,18; 1 P 1,14), lub niewiarag w Boza moc i potegg,
jak w przypadku niektorych Koryntian, ktorzy kwestionowali mozliwo$¢ zmar-
twychwstania umartych (zob. 1 Kor 15,34).

3. Niewiedza w tradycji buddyzmu theravada i Nowym Testamencie —
proba teologii komparatywnej

Nasza probe teologii komparatywnej pojecia niewiedzy w buddyzmie
theravada 1 literaturze nowotestamentalnej przeprowadzimy w trzech krokach.
W pierwszym ukazemy réznice pomigdzy oboma tradycjami. Drugi krok bedzie
poswigcony podobienstwom. Wreszcie w trzecim i zarazem ostatnim skoncen-
trujemy si¢ na spojrzeniu na buddyjska niewiedzg z perspektywy teologii chrzes-
cijanskiej.

Nawet pobiezna analiza wybranych fragmentow kanonu palijskiego, zawar-
tego w Tipitaka, (Lokdayatika Sutta: SN 12.48; Dutiyaavijjapahanasutta Sutta:
SN 35,80; Avijja Sutta: SN 45.1), pokazuje bardzo wyraznie, ze idea niewiedzy
(avijja) zaymuje fundamentalne miejsce w epistemologiczno-ontologicznym sy-
stemie buddyzmu theravada. Egzemplifikacja tej tezy moze by¢ chociazby ciag
uwarunkowanego powstawania (paticcasamupaddda), w ramach ktdrego niewie-
dza stanowi pierwszy, centralny i konstytutywny element. Ponadto w Avijja Sutta
(SN 45.1) zaobserwowalismy obecnos¢ negatywnej szlachetnej osmiostopniowe;j
Sciezki, ktora warunkuje rowniez niewiedza. Jezeli, na podstawie czwartej szla-
chetnej prawdy, szlachetna o$Smiostopniowa sciezka jest droga do urzeczywist-
nienia autentycznego wgladu i w efekcie do wyzwolenia (nibbana), to jej nega-
tywna formuta, bazujaca wiasnie na niewiedzy, pokazuje znaczenie analizowane;j
przez nas koncepcji w ramach doktryny buddyjskiej. Jak juz zauwazylismy wy-
istot ludzkich. Determinuje wszystkie ich postawy i dzialania, wiktajac w cykl
samsara, czyli kolejnych narodzin i $mierci. Z kolei w literaturze nowotestame-
talnej pojecie niewiedzy, opisywane za pomocg greckich rzeczownikoéw ayvoLw
(Dz 3,17; 17,30; Ef 4,18; 1 P 1,14) oraz dyvwoie (1 Kor 15,34; 1 P 2,15), nie
wydaje si¢ tematem centralnym. Juz ilo§¢ poswiadczen tego terminu w formie
rzeczownikowej potwierdza t¢ konstatacje. OczywiScie bardziej poglebione stu-
dium, wymagajace analizy roéznych czasownikow i konstrukcji, mogloby da¢
nieco bardziej precyzyjny i poszerzony obraz niewiedzy w Nowym Testamen-
cie, szczeg6lnie w odniesieniu do teologii Ewangelii wg $w. Jana. Jednak nawet
mozliwe poszerzenie obszaru badan o czwarta Ewangeli¢ nie zmieni podstawo-
wej obserwacji, mowiacej, ze autorzy pism nowotestamentalnych nie traktowali
niewiedzy jako centralnej kategorii teologiczne;.
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Ponadto przelamywanie niewiedzy w tradycji buddyzmu theravada jest
zadaniem osobistym. Nauczyciel, taki jak chociazby Budda, moze jedynie
przekaza¢ pouczenie (dhamma) 1 by¢ przyktadem, ze nibbana jest mozliwa
do urzeczywistnienia. W przypadku Nowego Testamentu sprawa jest bardziej
zlozona. Przyjrzyjmy si¢ jeszcze raz perykopie Ef 4,17-24. Autor listu wzywa
wierzacych, aby porzucali starego cztowieka (maiutoc avBpwmoc), czyli daw-
ny, poganski sposob zycia (zob. w. 22). Podkres$la, ze zanim stali si¢ chrzes-
cijanami trwali w niewiedzy (&yvoia), pograzeni w mroku (w. 18). Teraz jed-
nak musza przyobleka¢ nowego cztowieka (kaLvoc &vbpwmoc). W ww. 23-24
mamy z jednej strony wezwanie do aktywnoS$ci cztowieka, aby odnawiat swoj
umyst. Ta intelektualna metafora wskazuje na nowy, wzorowany na Chrystu-
sie, sposob postgpowania. Sugerowatoby to, ze stawanie si¢ nowym cztowie-
kiem (kawvog &vbpwmog) lezy w mocy wierzacego. Jednak druga cze¢sé w. 24
wskazuje, ze 6w nowy cztowiek jest jednoczesnie stwarzany przez Boga, co
podkresla imiestow w aory$cie od czasownika kti(w, Innymi stowy, nowe zy-
cie w Chrystusie jest dzielem taski Bozej, realizowanym jednak przez poste-
powanie czlowieka. Jezus Chrystus nie jest wigc jedynie nauczycielem drogi
wiodacej do porzucenia niewiedzy, ale poprzez Jego osobe i dzieto Bog real-
nie dziata na istote ludzka.

Przechodzac teraz do podobienstw pomigdzy tradycjg buddyjska a chrzes-
cijanska, wskazemy na jeden element, ktory na pierwszy rzut oka moze bu-
dzi¢ pewne watpliwo$ci. Jednak bardziej szczegdétowe omowienie ukaze za-
sadno$¢ przypisania go do kategorii watkéw podobnych w obu systemach
religijnych. Chodzi bowiem o zbiezno$¢ nie na poziomie tresci, ale struk-
tury. Zauwazylismy juz, ze w przypadku buddyzmu theravada niewiedza
(avijja) zaktada nieznajomo$¢, na poziomie dyskursywnego myslenia i do-
swiadczeniowego wgladu, buddyjskiej doktryny (dhamma). Chodzi szcze-
gblnie o nature rzeczywistos$ci, na ktora sktadajg si¢: anatta (brak samoistnej
egzystencji, brak jazni, brak ego), anicca (nietrwalo$¢) i dukkha (cierpie-
nia), cztery szlachetne prawdy czy tez cigg uwarunkowanego powstawania
(paticcasamupaddad). Innymi stowy, jedynym sposobem na porzucenie nie-
wiedzy (avijjd) i osiagnigcie jej antytezy, czyli petnej prawdy (vijja), jest
praktykowanie buddyjskiej drogi.

Z kolei w przypadku Nowego Testamentu i chrzescijanstwa niewiedza
(&yvoiw; ayvwole) zaktada zasadniczo niezrozumienie osoby i misji Jezusa oraz,
w przypadku pogan, nieznajomo$¢ jedynego prawdziwego Boga. Porzucenie
tego stanu mozliwe jest dzigki poznaniu, ktore rodzi si¢ z wiary w ustyszany
kerygmat o Jezusie Chrystusie. Oczywiscie musimy pamietaé, ze w przypadku
chrze$cijanina ten proces dochodzenia do prawdy zaktada uprzednio taske, z kto-
ra cztowiek wspolpracuje. Widzimy wiec, ze w obu tradycjach opozycja wobec
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niewiedzy jest znajomos$¢ i praktykowanie przestania danego systemu religijne-
go. Nie chodzi zatem o jakakolwiek wiedz¢ na temat natury rzeczywistosci, ale
o te konkretng zbawcza prawde, ktora jest gloszona przez przedstawicieli danej
religii. Tutaj wlasnie ukazuje si¢ podobienstwo na poziomie struktury. Zarow-
no buddyzm, jak i chrzescijanstwo zaktadaja, ze ich doktryna i praktyka zycia
stanowig droge¢ osiagni¢cia pelni prawdy i zbawienia, rozumianych oczywiscie
w $wietle danego $wiatopogladu religijnego.

Jak zatem nalezy oceni¢ buddyjska koncepcj¢ niewiedzy (avijja), ktora pre-
zentuje kanon palijski theravada, z perspektywy teologii chrzescijanskiej? Wy-
daje sig, ze pomiedzy pojeciem niewiedzy w buddyzmie theravada a literaturze
nowotestamentalnej nie ma petnej symetrii co do ich miejsca w ramach cate-
go systemu filozoficzno-teologicznego danej religii. Jak juz zaznaczono wyzej,
w buddyzmie niewiedza jest elementem fundamentalnym dla charakterystyki
kondycji cztowieka. Z kolei w Nowym Testamencie ten sposob opisywania nie-
znajomosci jedynego Boga i Chrystusa nie pehni centralnej funkcji. Gdybysmy
chcieli w chrze$cijanstwie znalez¢ bardziej adekwatng analogi¢ z ideg niewie-
dzy w buddyzmie theravada, bgdzie to doktryna o grzechu pierworodnym. Obie
koncepcje staraja si¢ opisa¢ bowiem stan kondycji ludzkosci doswiadczajacej
zta i cierpienia. Obie tez stanowig egzystencjalny horyzont, w ramach ktdorego
dokonuje si¢ proces zbawienia czy tez wyzwolenia.
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