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Abstract

The article tackles the issue of the role of religion in the life of contemporary societies
from the perspective of selected authors publishing in the Centre for Political Thought.
Religion is a necessary axiological foundation for the state, around which it is possi-
ble to build a civic community. It provides the state with the values it needs for proper
functioning in which the institutions are not able to produce themselves. The reference
to transcendence also allows for a deeper interpretation of the fate of a given society
throughout history. Nowadays, Christianity is the only important alternative to the liberal
trends prevailing in the Western world. It also ensures continuity between European cul-
tural heritage and the present day. The views of the discussed authors are situated within
the conservative current.
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Abstrakt

Artykut jest poswigcony zagadnieniu roli religii w zyciu wspolczesnych spoteczenstw
w ujeciu wybranych autorow publikujacych w Osrodku Mysli Politycznej. Religia sta-
nowi dla nich niezbedny dla panstwa fundament aksjologiczny, wokoét ktorego mozliwe
jest zbudowanie wspdlnoty obywatelskiej. Zapewnia ona panstwu wartosci potrzebne do
prawidtowego funkcjonowania, ktérych jego instytucje same nie sag w stanie wytworzy¢.
Odniesienie do transcendencji pozwala ponadto na pogltebiong interpretacj¢ losow danego
spoteczenstwa na przestrzeni dziejow. Wspolczesnie chrzescijanstwo stanowi jedyna licza-
cg si¢ alternatywe dla dominujacych w §wiecie zachodnim pradéw liberalnych. Zapewnia
ponadto ciaglto$¢ miedzy europejskim dziedzictwem kulturowym a wspoétczesnoscia. Po-
glady omawianych autorow sytuuja si¢ w ramach nurtu konserwatywnego.

Stowa kluczowe: religia, spoteczenstwo, konserwatyzm, Osrodek Mysli Politycznej, in-
tegracja.
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Religia nalezy do zjawisk spotecznych obecnych w kazdej kulturze i w kaz-
dym spoleczenstwie. Swiadcza o tym §lady zaréwno indywidualnych, jak i zbio-
rowych form zycia religijnego, stwierdzane w toku badan przedstawicieli roz-
nych dyscyplin naukowych'. Znana jest konstatacja Ericha Fromma: ,,Nie byto
takiej kultury w przeszto$ci i — jak si¢ zdaje —nie moze by¢ takiej kultury w przy-
szto$ci, ktora by nie miata religii”>. W ramach niniejszego artykutu, po przed-
stawieniu niektorych socjologicznych aspektow zjawiska religii, zostang zapre-
zentowane wybrane zagadnienia dotyczace roli religii w zyciu wspotczesnych
spoteczenstw w ujeciu wybranych przedstawicieli Osrodka Mysli Politycznej?,
z uwzglednieniem polskiej specyfiki omawianego problemu.

1. Socjologiczne aspekty religii

Jeden z klasykéw socjologii, Emile Durkheim, twierdzi, iz religia ,,jest sy-
stemem powigzanych ze soba wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy
swietych, to znaczy wyodrgbnionych i zakazanych, wierzen i praktyk taczacych
wszystkich wyznawcow w jedng wspolnote moralng zwang kosciotem™. Autor
powyzszej definicji akcentuje przede wszystkim spoteczne znaczenie religii, nie
odnoszac si¢ bezposrednio do tresci owych wierzen i praktyk.

Max Weber natomiast zdaje si¢ unika¢ wyraznego definiowania religii. Pre-
zentujagc swoje stanowisko na ten temat, koncentruje si¢ raczej na okresleniu,
czym — jego zdaniem — religia i wiara religijna nie jest. Fenomen religii przedsta-
wia on w nastgpujacy sposob: ,,Religia oferuje nie definitywna, intelektualng wie-
dz¢ o bycie, czy tez o tym, co normatywnie obowiazujace, lecz pewne definityw-
ne stanowisko wobec $wiata, opierajace si¢ na bezposrednim zrozumieniu jego

! Franciszek Adamski. 2011. Wprowadzenie. W Socjologia religii. Red. Franciszek Adamski,
5. Krakow: Wydawnictwo Petrus. Wsrdd licznych badaczy fenomenu religii zwraca uwage Mir-
cea Eliade (zob. np. Mircea Eliade. 1988—1995. Historia wierzen i idei religijnych. T. 1-3. Thum.
Stanistaw Tokarski, Agnieszka Kurys$. Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax; Mircea Eliade. 2008.
Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Tham. Bogdan Baran. Warszawa: Aletheia).

2 Erich Fromm. 1966. Szkice z psychologii religii. Ttum. Jerzy Prokopiuk. Warszawa: Ksigzka
i Wiedza, 134.

> Osrodek Mysli Politycznej (dalej: OMP) jest instytucja o charakterze naukowo-edukacyj-
nym, podejmujaca refleksje nad problematyka zycia spolecznego. Zostal powotany do istnienia
w 1992 r. Jego siedziba miesci si¢ w Krakowie. Na dzialalno§¢ OMP sktada si¢ wydawanie publi-
kacji, organizowanie konferencji oraz prowadzenie wyktadow i seminariéw z zakresu politologii,
socjologii, filozofii politycznej, historii najnowszej oraz stosunkéw migdzynarodowych. Do grona
najwazniejszych autorow zwigzanych z OMP naleza m.in.: Zdzistaw Krasnodebski, Ryszard Le-
gutko, Mitowit Kuninski (zm. w 2018 r.), Zbigniew Stawrowski, Bogdan Szlachta, Dariusz Gawin,
Dariusz Karlowicz, Jacek Kloczkowski, Rafat Matyja, Arkady Rzegocki, Artur Wotek, Przemystaw
Zurawski vel Grajewski, Marek Cichocki (O nas [08.05.2020] https://www.omp.org.pl/onas.php).

4 Emile Durkheim. 1990. Elementarne formy zZycia religijnego. System totemiczny w Australii.
Thum. Anna Zadrozynska. Warszawa: PWN, 41.
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«sensu». Zas 6w sens odkrywa ona nie $rodkami intelektu, ale przez charyzme
iluminacji, ktorej dostgpuje jedynie ten, kto, stosujac pewng dang mu do reki tech-
nike, uwolni si¢ od zwodniczych surogatdéw, dostarczanych jako poznanie przez
pomieszane wrazenia §wiata zmystow oraz przez obojetne w rzeczywistosci dla
sprawy zbawienia i puste abstrakcje rozumu, i w ten sposob zdota przygotowac
w sobie miejsce na zrozumienie sensu $wiata i wlasnej egzystencji, co jest jedyna
rzeczg majacg praktyczng wage™. Jak twierdzi Mirostawa Grabowska, w koncep-
cji Webera dzigki religii cztowiek ma mozliwo$¢ poznania sensu rzeczywistosci.
Sens 6w wywiera z kolei wptyw na sposob, w jaki spotecznos¢ organizuje swoje
funkcjonowanie. Aby jednak odczytac sens rzeczywistosci, trzeba uwolni¢ si¢ od
poznania rozumowego i zmystowego. Poznanie takie mozna bowiem uzyskac je-
dynie poprzez przezycie religijne o charakterze iluminacji®.

Z kolei polski socjolog religii Wtadystaw Piwowarski, uwzgledniajac spo-
teczno-kulturowy wymiar religii, okresla ja jako ,,system wierzen, wartosci oraz
zwigzanych z nimi czynno$ci, podzielanych i spelnianych przez grupe ludzi, kto-
re wynikaja z rozrdznienia rzeczywisto$ci empirycznej i pozaempirycznej oraz
przyporzadkowania co do znaczenia spraw rzeczywisto$ci empirycznej rzeczy-
wistosci pozaempirycznej”’. Wedlug Piwowarskiego religia w jej tradycji ju-
deochrzescijanskiej jest ,,zinstytucjonalizowanym w spoteczenstwach §wieckich
specyficznym systemem wartosci kulturowych”®. W definicji lubelskiego socjo-
loga obecne jest zatem nawigzanie do pozaempirycznego komponentu religii,
a takze zwigzanych z nig czynnosci kultowych i wartosci kulturowych.

Jak zauwaza Janusz Marianski, wielu wspotczesnych autoréw, np. Jose Casa-
nova, zwraca uwage na pozytywna rolg, jaka religia pelni w zyciu publicznym.
Nawet uznawanie religii za element sfery prywatnej, wtasciwe koncepcjom li-
beralnym, nie musi oznacza¢ przekonania, iz nie moze ona podejmowaé prob-
lemow z zakresu zycia publicznego. Nie musi takze oznacza¢ odmawiania jej
prawa do uczestnictwa w zyciu spoleczenstwa obywatelskiego’. Omawiajac po-
glady Casanovy, Marianski konstatuje, iz uwaza on religi¢ za aktywny czynnik,
majacy udzial w ksztaltowaniu wspolnoty obywatelskiej. Religia, respektujaca
wspoélczesne zasady wolnosci religijnej oraz rozdziat Kosciota i panstwa, moze
przyczynia¢ si¢ do moralnej odnowy spoteczenstwa. Rozdziat Kosciota od pan-

> Max Weber. 2006. Socjologia religii. Dzieta zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych.
Thum. Tadeusz Zatorski, Grzegorz Sowinski, Dominika Motak. Krakow: Nomos, 219.

¢ Mirostawa Grabowska. 2018. Bdg a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji.
Warszawa: Scholar, 8-9.

7 Wiadystaw Piwowarski. 1996. Socjologia religii. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 43.
8 Piwowarski. 1996. Socjologia religii, 43.

° Janusz Marianski. 2007. Religia a spoteczenstwo obywatelskie: przeciwienstwo czy kom-
plementarno$¢. W Spoleczenstwo obywatelskie. Modele teoretyczne i praktyka spoleczna. Red.
Edward Balawajder, 87-88. Lublin: Wydawnictwo KUL.
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stwa oraz religii od polityki nie musi juz obecnie oznacza¢ Scisltej jej prywatyza-
cji. Casanova zauwaza, iz aktualnie na nowo definiuje si¢ role, jaka religia moze
spetnia¢ w zyciu publicznym'’.

Wspomniany Jose Casanova postuguje si¢ takze pojeciem deprywatyzacji,
przez ktora rozumie proces, ,,w efekcie ktorego religia porzuca wyznaczone
jej miejsce w sferze prywatnej i wkracza do niezrdéznicowanej sfery publicz-
nej spoteczenstwa obywatelskiego, aby bra¢ udzial w nieprzerwanym proce-
sie kontestowania, dyskursywnego legitymizowania i ponownego wytyczania
granic”"'. Przyktadem takiego procesu jest — zdaniem omawianego autora — sy-
tuacja, gdy religia obecna w sferze publicznej broni nie tylko wiasnej swobody
dziatania, ale takze podstawowych praw cztowieka (co zresztg miato miejsce
np. w Polsce w okresie realnego socjalizmu). Niekiedy wyraza ona sprzeciw
wobec zbyt daleko posunigtej autonomii rozmaitych swieckich dziedzin zycia,
ktére bywaja, co prawda, zorganizowane zgodnie z zasadami formalnymi, jed-
nakze z pomini¢gciem wymiaru etycznego (np. sprzeciw wyrazany swego czasu
wobec postepujacego wyscigu zbrojen czy tez wobec niektorych regut systemu
kapitalistycznego, wypychajacych najstabszych poza margines zycia spotecz-
nego). Religia wystepuje takze w obronie tradycyjnego porzadku $wiata przed
administracyjnymi ingerencjami, jakich dokonuja niekiedy wladze poszcze-
gb6lnych panstw. Sktania réwniez do podejmowania debat na temat waznych
zagadnien etycznych'2,

Janusz Marianski zauwaza, iz twierdzenie o nieuchronnym tryumfie sekulary-
zmu 1 zaniku religii nie jest juz obecnie tak popularne wsrdd filozoféw i socjolo-
gow, jak mialo to miejsce jeszcze przez trzydziestu laty. Niektorzy badacze, jak
cho¢by wspomniany Casanova, méwigc o deprywatyzacji religii, podwazajg po-
stawe uchylania si¢ przez wspotczesne panstwa od zajmowania stanowiska w kwe-
stii warto$ci uznanych za podstawg Zycia spotecznego, a takze usitujag na nowo
dokonywa¢ rozroznienia miedzy sfera publiczng a prywatng. Religia wydaje si¢
by¢ na nowo uznawana za element sfery publicznej. Wsrod badaczy pojawiaja sig
opinie, iz po okresie sekularyzacji i prywatyzacji religii pojawia si¢ nowe formy jej
wyrazniejszej obecnosci w zyciu publicznym!. W takim ujeciu w religii upatruje
si¢ zrodta wartosci przyczyniajacych si¢ do budowania tadu moralnego w spote-
czenstwie oraz niwelowania podziatow spotecznych. W oficjalnych dokumentach

10 Marianski. 2007. Religia a spoteczenstwo obywatelskie: przeciwienstwo czy komplemen-
tarno$¢, 100.

' Jose Casanova. 2005. Religie publiczne w nowoczesnym swiecie. Thum. Tomasz Kunz. Kra-
kow: Nomos, 123.

12 Casanova. 2005. Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, 111-112.

13 Marianski. 2007. Religia a spoteczenstwo obywatelskie: przeciwienstwo czy komplemen-
tarnos¢, 95.
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Unii Europejskiej wspolnoty religijne zaliczane sa do instytucji spoteczenstwa oby-
watelskiego. Uznaje si¢ ich wazna role w budzeniu zaangazowania spolecznego
obywateli, zwlaszcza na poziomie lokalnym'.

Niektorzy autorzy postrzegaja jednak religie jako zagrozenie dla spoteczen-
stwa obywatelskiego i1 przedstawiajg ja jako sit¢ wroga demokracji. Odmawiajg
oni uznania za obywatelskie inicjatyw majacych inspiracje religijne. Do autorow
takich Janusz Marianski zalicza Roberta Putnama, ktorego zdaniem instytucje
wyznaniowe nie wchodza w sktad wspolnoty obywatelskiej. Zarzuca on tym
sposrdd wioskich katolikow, ktorzy charakteryzujg si¢ najwyzszymi wskazni-
kami uczestnictwa w praktykach religijnych, zbyt mate zaangazowanie w zycie
publiczne. Putnam formutuje taki zarzut takze wobec Kosciota katolickiego we
Wioszech jako catosci oraz powigzanych z nim organizacji i stowarzyszen. Nie-
ktore reguty charakterystyczne dla katolicyzmu uwaza Putnam za niedajace si¢
pogodzi¢ z zasadami spoteczenstwa obywatelskiego, np. hierarchiczng strukture
Kosciota, wymaganie od wiernych postuszenstwa, czy tez pokornego przyjmo-
wania wlasnej pozycji spotecznej'.

Z kolei wtoski socjolog Stefano Martelli wskazuje na pozytywny, jego zda-
niem, zwigzek migedzy wyznawaniem religii katolickiej a podejmowaniem za-
angazowania obywatelskiego. Powolujac si¢ na wyniki badan socjologicznych
przeprowadzonych wérod wloskich studentow, dochodzi on do wniosku, iz osoby
identyfikujace si¢ z katolicyzmem charakteryzuja si¢ wickszym poziomem zaan-
gazowania w zycie publiczne niz ich koledzy niewskazujacy takiego zwiazku.
Wedtug Martellego wigksze zaangazowanie religijne pozytywnie wptywa na po-
czucie lojalnosci i zaufania do instytucji publicznych oraz poziom troski o do-
bro wspolne. Wspomniany autor postrzega Kosciot katolicki jako swego rodzaju
depozytariusza warto$ci humanistycznych, ktore posiadajg duze znaczenie dla
wspolzycia spotecznego i politycznego'®.

2. Religia w pluralistycznym spoleczenstwie
Sposrod autorow publikujacych w Osrodku Mysli Politycznej temat obecnosci

religii we wspotczesnym spoleczenstwie podejmuje m.in. Zdzistaw Krasnodebski.
Wchodzi on w polemike z teoriami zaktadajagcymi nieuchronne powigzanie no-

14 Jan Herbst. 2004. ,,Gdzie w Polsce szukac spoteczenstwa obywatelskiego. Od ideologii do
badan”. Trzeci Sektor 1: 112.

15 Marianski. 2007. Religia a spoteczenstwo obywatelskie: przeciwienstwo czy komplemen-
tarnos¢, 96.

16 Stefano Martelli. 2001. ,,Jaka religia cywilna we Wtoszech? Mtodziez wobec warto$ci oby-
watelskich”. Spoteczenstwo 1 (10): 64—67.
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woczesnosci z sekularyzacja'’, rozumiang przez niego jako zanikanie religii. Jego
zdaniem nie mozna obecnie mowi¢ o tego rodzaju procesie. Przekonaniu o nie-
uchronnej sekularyzacji przeczy chocby wzrost zainteresowania religia, a takze jej
znaczeniem politycznym, jaki mozna zaobserwowac szczegolnie po zamachach
na World Trade Center z 11 wrze$nia 2001 r. Zdaniem Krasnodegbskiego religia
chrzescijanska wniosta ogromny iznaczacy wklad do procesu ksztattowania si¢
nowoczesnego $wiata. Polemizujac z Maxem Weberem'®, postuluje on potrzebe
uznania znaczgcej roli nie tylko protestantyzmu, lecz takze katolicyzmu w proce-
sie formowania si¢ nowoczesnego $wiata'’. Krasnodebski zauwaza jednak obecne
wspolczesnie zjawisko wylaczania wartosci religijnych ze struktur wiadzy pan-
stwowej. Nastepuje wowczas catkowite oddzielenie religii i polityki, sfera publicz-
na nabiera charakteru radykalnie laickiego, za$ argumentom o inspiracji religijnej
odmawia si¢ prawa do obecnosci w debacie publicznej®.

Z drugiej jednak strony omawiany autor zauwaza takze, iz w dobie zagro-
zenia ze strony fundamentalizmu islamskiego podejmuje si¢ na nowo refleksje
na temat chrzescijanskich korzeni liberalnej demokracji i cywilizacji zachodnie;.
W refleksji tej jednak daje o sobie zna¢ wyrazna obawa przed przemocg i nieto-
lerancja motywowanag religijnie. W takiej interpretacji juz samo glebokie zaanga-
zowanie religijne jednostki moze by¢ uznawane za mozliwe zrédto konfliktow.
Przy tego rodzaju podejsciu wyznawcy islamu postrzegani sg jako stanowigcy
potencjalne zagrozenie tylko z tego powodu, iz cieszg si¢ opinig ludzi zaangazo-
wanych religijnie. Napigcia miedzy Zachodem a §wiatem arabskim sg wowczas
interpretowane jako konflikt §wiata zsekularyzowanego ze $wiatem, ktory ciagle
jeszcze charakteryzuje si¢ silnym przenikaniem sig¢ religii i polityki®'. Osiagnig-
cie pokoju i dobrobytu jest w takiej koncepcji mozliwe tylko w spoteczenstwach
zsekularyzowanych, w ktorych jednostki koncentrujg si¢ przede wszystkim na
prowadzeniu interesOw i pomnazaniu majatku?.

17 Wedlug Mirostawy Grabowskiej sekularyzacja to ,,uniwersalny proces (uwarunkowany
przede wszystkim przez szeroko rozumiang modernizacj¢), w ktorym religia, religijne instytucje
i religijno$¢ ludzi traca na znaczeniu na rzecz $wieckich instytucji i przekonan, az do wymarcia
tych pierwszych” (Grabowska. 2018. Bog a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacyi,
11); por. Janusz Marianski. 2006. Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie. Lublin:
Wydawnictwo KUL, 23-76.

18 Zob. Max Weber. 2015. Etyka protestancka i duch kapitalizmu. Tham. Dorota Lachowska.
Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego.

19 Zdzistaw Krasnodebski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji.
W Religia i konserwatyzm: sprzymierzency czy konkurenci?. Red. Piotr Mazurkiewicz, Stawomir
Sowinski, 149—150. Wroctaw: Ossolineum.

20 Krasnodgbski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 163.

2l Na temat relacji migdzy religia a zsekularyzowana nowoczesno$cia zob. Gilles Keppel.
2010. Zemsta Boga. Religijna rekonkwista swiata. Tham. Agnieszka Adamczak. Warszawa: Wy-
dawnictwo Krytyki Politycznej.

22 Zdzistaw Krasnodebski. 2011. Wigkszego cudu nie bedzie. Zebrane eseje i szkice IV. Kra-
kéw: Osrodek Mysli Politycznej, 168—169.
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Jednakze, wedtug Krasnodebskiego, trudno uniknaé¢ wzajemnego oddzialy-
wania pomiedzy religia i polityka. Jego zdaniem nawet laicki i pluralistyczny
ksztalt wspotczesnych spoteczenstw liberalnych stat si¢ mozliwy dzieki religij-
nemu i kulturowemu podtozu, jakie wspotczesna cywilizacja zachodnia zawdzig-
cza chrzescijanstwu®. Omawiany autor zwraca uwage na model relacji mi¢dzy
religia i polityka obecny w Stanach Zjednoczonych*. W kraju tym widoczne sa
inspiracje religijne w polityce, mimo iz jest on przyktadem spoteczenstwa libe-
ralnego. Oddziatywanie religii na polityk¢ amerykanska dotyczy zaréwno ka-
tolicyzmu, jak i licznych wyznan protestanckich, w tym nowych wspolnot wy-
znaniowych, niejednokrotnie dostownie interpretujacych Bibli¢ i propagujacych
surowe zasady moralne®. Na kanwie powyzszych rozwazan warto odnotowac,
iz niektorzy obserwatorzy amerykanskiej sceny politycznej twierdza, iz jed-
nym z czynnikow, ktory miat wplyw na wyborcze zwyciestwo Donalda Trumpa
w 2016 r., bylo poparcie, jakie otrzymat on ze strony wyborcow nalezacych do
ewangelikalnych wspdlnot protestanckich. Ponadto mozna zauwazy¢ zbiezno$é
niektorych decyzji obecnej amerykanskiej administracji z przekonaniami tej gru-
py wyborcow, dotyczacymi takich kwestii, jak stosunek do problemu imigracji
czy tez relacji amerykansko-izraelskich (np. decyzja Trumpa o przeniesieniu sie-
dziby ambasady USA z Tel Awiwu do Jerozolimy).

Krasnodebski zwraca uwage na obecne w zyciu publicznym Stanéw Zjedno-
czonych odniesienia do sfery religijnej. Zgodnie z tzw. religia obywatelska ame-
rykanski ,,Narod” jest zwigzany z ,,Bogiem”. Religia ta zaktada wiare, iz amery-
kanska demokracja oraz charakterystyczne dla niej teksty (konstytucja), symbole
(flaga) oraz charyzmatyczne postacie (np. Abraham Lincoln) sa czym$ dobrym
i sprawiedliwym. Stanowig jakby ,,sakrament” pochodzacy od Boga. Amerykan-
ska suwerennos¢ jawi si¢ w takim spojrzeniu jako majaca zrodto w woli Boze;.
Amerykanie sa postrzegani jako majacy do spetnienia historyczng misje, ma-
jaca wymiar zaréwno narodowy, jak i religijny®. Swiecko$é amerykanskiej de-
mokracji wydaje si¢ do pogodzenia z zauwazalng sakralizacjg sfery publiczne;j.
Zdaniem Krasnodebskiego rozdziat religii od panstwa w USA odnosi si¢ przede
wszystkim do wladzy ustawodawczej 1 sadowniczej, nie dotyczy za$ funkcji pre-

2 Krasnodgbski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 163—164.

2% Na temat obecnosci religii w przestrzeni publicznej USA zob. np. Rafat Prostak. 2014. Teista
w demoliberalnym swiecie. Rzecz o amerykanskich rozwazaniach wokot rozumnej polityki. Kra-
koéw: Osrodek Mysli Politycznej. Na temat obecnosci religii i Ko$ciota katolickiego w odmiennym
konteks$cie w Czechach zob. np. Petr Fiala. 2016. Laboratorium sekularyzacji. Kosciot i religia
w spoteczenstwie niereligijnym. Krakow: Osrodek Mysli Politycznej. Z kolei na temat sytuacji re-
ligii w przestrzeni publicznej Francji zob. np. Agnieszka Czarnecka. 2014. Marianna wcigz katoli-
cka? O rewolucyjnosci przemian francuskiego spoteczenstwa i Kosciota katolickiego przetomu lat
60. i 70. XX w. Krakow: Osrodek Mysli Politycznej.

2 Krasnodgbski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 164.
26 Zdzistaw Krasnodgbski. 2005. Demokracja peryferii. Gdansk: Stowo/Obraz, Terytoria, 214.
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zydenta. To wilasnie prezydent USA w pewien sposob uosabia owg religie oby-
watelska. Warto zwroci¢ uwage na fakt, iz takze w wystgpieniach wspotczesnych
prezydentéw amerykanskich pojawiaja si¢ odniesienia religijne. W sytuacjach
kryzysowych, zgodnie z oczekiwaniami opinii publicznej, wzywaja oni obywa-
teli do narodowej modlitwy?’.

Jednakze, w opinii Krasnodgbskiego, w przypadku amerykanskiej religii
obywatelskiej nie mozna moéwic o religii politycznej. Nie chodzi w niej bowiem
o swego rodzaju sakralizacje narodu amerykanskiego, lecz o interpretowanie
amerykanskiego doswiadczenia historycznego w $wietle prawd ostatecznych.
Zdaniem omawianego autora, podczas gdy w religii politycznej przedmiotem
kultu jest sama polityka, religia obywatelska polega na umiejetnosci postrzega-
nia wydarzen o charakterze spoteczno-politycznym w $wietle transcendentnego
sensu i prezentowania tego zwiazku przy uzyciu symboli®. Zdaniem Krasno-
debskiego mamy rowniez do czynienia z polska religia obywatelska. Nie chodzi
w niej o oddawanie czci narodowi, ale o probe interpretowania polskiego do-
$wiadczenia historycznego — od epoki polskiego romantyzmu po doswiadczenie
pierwszej ,,Solidarnosci” — w swietle wiary. Mozna w ten sposob, jego zdaniem,
dostrzec zaro6wno dobro, jak i zto, ktére stalo si¢ udzialem Polakéw i ktére Pola-
cy w owym czasie uczynili®.

W opinii Krasnodebskiego istnieje potrzeba obecnosci religii w sferze publicz-
nej, takze w zakresie polityki. Trudno, jego zdaniem, o zupetng separacje obu tych
dziedzin. Kazde panstwo potrzebuje bowiem pewnego fundamentu aksjologiczne-
go, ktory zapewnia religia, niezbednego do cho¢by minimalnego poczucia wspdlno-
ty jego obywateli. Omawiany autor odwotuje si¢ w tym kontekscie do stwierdzenia
Emsta-Wolfganga Bockenfordego — teoretyka prawa i bytego sedziego Trybunatu
Konstytucyjnego Niemiec: ,,Wolno$ciowe sekularne panstwo zyje dzigki zatoze-
niom, ktorych nie moze samo gwarantowac. Jest to ogromne ryzyko, ktore panstwo
to podjeto ze wzgledu na wolnos¢™™ . Panstwo moze zatem prawidtowo funkcjono-
wac jedynie wowczas, gdy opiera si¢ na zasadach, ktérych wypracowanie przekra-
cza jego mozliwosci. Tu wiasnie otwiera si¢ przestrzen dla religii.

Do polskiej tradycji politycznej, zdaniem Krasnodgbskiego, nalezy stuchanie
opinii 0s6b duchownych, szczegolnie w odniesieniu do waznych sytuacji dotycza-
cych zycia zbiorowosci. W dramatycznych okoliczno$ciach, w jakie obfitowata
polska historia, odwotywano si¢ zwykle do interpretacji religijnej. Omawiany au-
tor wymienia wérod duchownych, ktorzy wywarli wazny wptyw na polskie Zycie

27 Krasnodgbski. 2005. Demokracja peryferii, 215.

§ Krasnodebski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 165.
Krasnodebski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 165.
Cyt. za: Krasnodebski. 2011. Wigkszego cudu nie bedzie. Zebrane eseje i szkice IV, 177.
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publiczne: Jana Pawla II, prymasa Stefana Wyszynskiego, ks. Jozefa Tischnera,
ks. Adama Bonieckiego, 0. Macieja Zigbg oraz o. Tadeusza Rydzyka. Jednoczesnie
Krasnodebski jest §wiadom faktu, iz miedzy wspolczesnymi panstwami a insty-
tucjami religijnymi beda pojawialy si¢ napiecia. Zludzeniem jest oczekiwanie, iz
wspolistnienie migdzy nimi bedzie przebiega¢ bezproblemowo?'.

Omawiany autor przestrzega rowniez przed sytuacja, w ktorej po wyklu-
czeniu religii ze sfery publicznej i ograniczeniu jej oddzialywania wytgcznie
do dziedziny zycia prywatnego, mielibySmy do czynienia z sytuacja, w ktorej
wladza cywilna bytaby ostateczng instancja dla siebie samej. Spoteczenstwa po-
zbawione zostalyby wowczas mozliwosci interpretowania swoich doswiadczen,
takze wspolnotowych, w Swietle transcendencji. W jego opinii bytby to koniec
takiego rozumienia polityki, jaki byt charakterystyczny dla zachodniej cywili-
zacji. Polityke zastapitoby wowczas zwyczajne administrowanie, rywalizacja
sprzecznych intereséw albo tez rozwigzywanie konfliktow przez uzycie przemo-
cy*2. W kwestii przyszto$ci chrze$cijanstwa we wspolczesnych spoteczenstwach
zachodnich Krasnodebski jest jednak raczej pesymista. Twierdzi on, iz ,,zmiana
kulturowa — odrzucenie tego, co w cywilizacji obecnej jest z chrzescijanskiego
punku widzenia nie do przyjecia — bedzie rzeczg niezwykle trudng, wymagajaca
wyjscia ponad stan obecny, a nie powrotu do stanu dawnego”.

Temat roli religii we wspotczesnych liberalnych demokracjach podejmuje
takze Ryszard Legutko. Jego refleksja dotyczy chrzescijanstwa w kontekscie
europejskim. Krakowski filozof konstatuje, iz we wspodtczesnych panstwach
obowigzuja dwie zasady regulujace miejsce religii w sferze publicznej: zagwa-
rantowanie wolnosci religijnej oraz neutralnos¢ panstwa pod wzglgdem $wiatopo-
gladowym?®. Jednakze, jak zauwaza, wtadza we wspotczesnej Europie spoczywa
glownie w rekach klasy politycznej o nastawieniu niechetnym chrzescijanstwu.
Taka opcja popierana jest zresztg przez duzg czes$c¢ elit, opinii publicznej oraz
wielu sposroéd zwyklych obywateli. Wymienione zasady ustrojowe interpretuje
ona w konteks$cie swoich antychrzescijanskich uprzedzen®. Na marginesie: jako
przyktady takiego podejscia warto wspomnie¢ cho¢by odmowe powierzenia
w 2004 r. Rocco Buttiglionemu funkcji europejskiego komisarza ds. sprawied-
liwosci, czego przyczyng byly jego konserwatywne poglady, czy tez pominigcie
wzmianki o chrzesécijanskich korzeniach Europy w projekcie europejskiej kon-
stytucji takze z 2004 r.

31 Krasnodgbski. 2011. Wigkszego cudu nie bedzie. Zebrane eseje i szkice 1V, 202-204.
2 Krasnodgbski. 2004. Polityka i chrzescijanstwo w ponowoczesnej demokracji, 169.
3 Krasnodebski. 2005. Demokracja peryferii, 218.

3% Ryszard Legutko. 2012. Triumf cztowieka pospolitego. Poznan: Zysk i Ska, 242.

3 Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 248-249.
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W opisanej powyzej sytuacji pojawia si¢ pytanie o mozliwe sposoby obec-
nosci religii w sferze publicznej. Srodowiska, dla ktorych religia jest wazng
dziedzing zycia, moga przyjac¢ postawe okreslang przez Legutke jako ugodowa.
Woweczas religia uznawana jest za prywatng sprawe jednostki, praktykowang
ewentualnie w ramach wspolnot wyznaniowych. Wyznawanie religii nie ma jed-
nak wplywu na aktywno$¢ cztowieka w sferze publicznej. Zdaniem omawianego
autora istnieje jeszcze skrajna wersje takiej postawy, ktorg okresla jako kapitu-
lancka. Podczas gdy postawa ugodowa polega na wystrzeganiu si¢ konfrontacji
z obozem liberalnym, postawa kapitulancka wyraza si¢ w podejmowaniu dzia-
tan, majacych na celu przypodobanie si¢ owemu obozowi*.

Postawa taka przynosi jednak — w opinii krakowskiego filozofa — powazny
skutek negatywny. Jest nim przejmowanie przez srodowiska religijne i koscielne
poje¢ 1 schematéw myslowych przynalezacych nie tyle do tradycji chrzescijan-
skiej, ale do dziedziny polityki. Proces ten nie budzi zreszta sprzeciwu ze strony
samych chrzescijan. Nawet kiedy uzasadniaja oni swoje stanowisko w jakiejs$
kwestii, podnosza argumenty wyprowadzone z wartos$ci charakterystycznych
dla sposobu myslenia wtasciwego dla liberalnej demokracji czy tez z idei praw
cztowieka. W opinii Legutki chrzescijanstwo niestawiajace oporu na poziomie
jezyka, zmierza stopniowo w kierunku kapitulacji*’.

Zdaniem Ryszarda Legutki jedna z wtasciwosci liberalnej demokracji jest
polityzowanie i ideologizowanie rozmaitych sfer zycia spolecznego. W takiej
sytuacji tatwo dochodzi do konfliktow zwigzanych z odmiennym sposobem
rozumienia réznych kwestii, dotyczacych zycia indywidualnego i zbiorowego,
przez przedstawicieli nurtu liberalnego i mysli chrzescijanskiej. Kosciot moze
wowczas albo zaakceptowac liberalng wizje §wiata, albo si¢ jej przeciwstawic.
Odnosi sie to szczegolnie do dziedziny moralnosci (zwlaszcza takich kwestii
jak: etyka zycia rodzinnego i seksualnego, aborcja, eutanazja, homoseksualizm
itd.). Wspolczesne liberalne demokracje przyjety w swoich systemach praw-
nych sposoby rozumienia tych kwestii odmienne od ich pojmowania w tradycji
chrzescijanskiej*.

Krakowski filozof krytycznie odnosi si¢ do przekonania, iz wobec dominacji
w $wiecie postaw antychrzescijanskich wspomniana strategia ugodowa wobec
liberalnej demokracji wydaje si¢ jedynym sensownym rozwigzaniem. Miataby
ona pomoc Kosciotowi w zachowaniu kontaktu ze wspoétczesnym swiatem i do-
tarciu do ludzi z gloszeniem swojego nauczania. Jednakze, twierdzi Legutko,
nurt liberalny charakteryzuje si¢ ogromng niechecig do chrzescijanstwa i jaka-

3 Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 249-251.
37 Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 250.
¥ Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 251.
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kolwiek che¢ przypodobania si¢ mu nie jest w stanie zmieni¢ tego stanu rzeczy.
Strategia taka moze natomiast okazac¢ si¢ niebezpieczna z punktu widzenia za-
chowania tozsamosci chrzescijanskiej. W opinii omawianego autora w Koscie-
le katolickim panuje wigksza $wiadomos$¢ tego problemu niz w innych wspol-
notach chrzescijanskich®’. Ryszard Legutko twierdzi zatem, iz ,,w konkurencji
0 obecnos¢ 1 wptywy — a na tym przeciez polega wspolistnienie roznych grup
w liberalnej demokracji — chrzescijanie powinni wystapi¢ jako grupa energicz-
na, pelnokrwista, pewna swoich racji, wyrazna i zdeterminowana, by odcisng¢
swoje pietno na ksztatcie $wiata”*. Trudno odmoéwic racji powyzszemu postu-
latowi krakowskiego filozofa.

Dla omawianego autora chrzescijanstwo jest istotnym czynnikiem zapewnia-
jacym ciaglos¢ miedzy europejskim dziedzictwem kulturowym a wspotczesnos-
cig Starego Kontynentu, taczacym w sobie rdzne tradycje intelektualne i ducho-
we. Europa, ktora juz wezesniej zmarginalizowala swoje dziedzictwo klasyczne,
odrzucajac chrzescijanstwo, sama skazuje si¢, jego zdaniem, na kulturowa ja-
towos¢*! oraz ,,duszacy” monopol nurtu liberalnego, ktory oficjalnie propaguje
szacunek dla réznorodnosci. W opinii Legutki chrze$cijanstwo stanowi ostatnig
wielkg sit¢ spoteczng poglebiajaca doswiadczenie intelektualne i duchowe Euro-
pejczykdw. Jest ono ostatnim liczacym sie nurtem, ktdry moze jeszcze stanowic
realng alternatywe wobec ,,ptaskiej”, w jego opinii, antropologii, jaka prezentuje
nurt liberalny*.

Przedstawione przez Legutke problemy z funkcjonowaniem religii we wspot-
czesnych liberalnych spoteczenstwach wydajg si¢ mie¢ swoje zrédlo w odmien-
nych zatozeniach antropologicznych, na ktorych opieraja si¢ chrzescijanstwo
i demokracja. Na owg zasadniczg sprzecznos¢ wskazuje z kolei Dariusz Gawin.
Nawigzujagc do pogladow wspomnianego juz Ernsta-Wolfganga Bockenforde-
go, zwraca on uwage na fundamentalne dla zatozen systemu demokratycznego
przekonanie, iz czlowiek z natury jest dobry, za$ dzigki realizacji przez jednostki
wiasnych indywidualnych interesow samoistnie pojawia si¢ w spoleczenstwie

¥ Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 254-257. W tym kontekscie warto zwroci¢
uwage na fakt, iz np. w Niemczech Kosciot ewangelicki, blizszy w swoim nauczaniu wspolczesnej
liberalnej mentalno$ci, odnotowuje wigcej wystapien rocznie niz Kosciot katolicki. Przyktadowo:
w 2018 r. z Kosciota katolickiego wystapito w tym kraju 216 078 o0sdb, podczas gdy z Kosciota
ewangelickiego 220 tys. 0sob (,,RFN: wiernych ubywa”. 2019. Tygodnik Powszechny 30: 10). Li-
beralizacja nauczania moralnego nie przyczynia si¢ zatem do zahamowania procesu wystepowania
wiernych z Kos$ciota.

4 Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 263.

4 Papiez Franciszek w przemowieniu wygloszonym w Parlamencie Europejskim mowit
o swego rodzaju ,,bezplodnosci” Starego Kontynentu: ,,Z wielu stron wylania si¢ ogdlne wrazenie
zmeczenia, starzenia si¢ Europy bedacej babcia, ktora nie jest juz ptodna i nie tetni zyciem” (Fran-
ciszek. 2013. Przemoéwienie w Parlamencie Europejskim, Strasbourg 25.11.2014. [09.05.2020].
www.vatican.va).

4 Legutko. 2012. Triumf czlowieka pospolitego, 264-265.
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wewnetrzna harmonia. Ponadto, na skutek akcentowania przez demokracje¢ idei
wolnosci i rownos$ci, ma ona charakter formalny. Oznacza to, iz nie rosci sobie
prawa do decydowania o tresci kulturowej (do ktorej zalicza si¢ rowniez sfe-
r¢ wierzen i obyczajow), przenikajacej formalne struktury panstwowe. Wspot-
czesna demokracja zaktada, iz skoro obywatele sa z natury dobrzy i rozumni, to
w sposob odpowiedzialny dokonaja wyboru wspomnianych tresci®.

W odmienny sposéb postrzega naturg ludzka Kosciol. Cziowieka pojmuje on
jako istote majaca sktonnos$¢ do grzechu, ktory nalezy pigtnowac. Istota ludzka po-
wotana jest do zbawienia, ale moze je osiagnac jedynie wowczas, gdy bedzie starata
si¢ podnosi¢ ze swoich upadkéw. Dla chrzescijanina zatem podstawowe znaczenie
ma nie tyle formalny charakter instytucji panstwowych, ale ich wypehienie tres-
ciami zgodnymi z koncepcja zycia ludzkiego gloszong przez Kosciot. Prowadzi to
zwykle do konfliktu z liberalng demokracja, ktéra ponadto sktonna jest tolerowac
Kosciot jedynie wtedy, gdy ograniczy on swoje roszczenia do sfery prywatnej oby-
wateli. Chrzescijanie z kolei postrzegaja swoja wiare jako majaca konsekwencje
takze w zyciu spotecznym. We wspodtczesnym $swiecie zachodnim zjawiska, ktore
Kosciot uznaje za zte i grzeszne, zwykle uznawane sg za takie tylko z jego punktu
widzenia. Liberalna demokracja przyjmuje bowiem zasade pluralizmu i tolerancji
w stosunku do wszelkich pogladow akceptujacych formalne reguly gry obowigzu-
jace w demokratycznym panstwie. Ko$ciot z kolei, jak zostato juz wspomniane, nie
moze z samej swej natury tolerowac tego, co uznaje za zle i grzeszne*.

Jak zauwaza Gawin, w takiej sytuacji Kosciot, chcac broni¢ w przestrzeni
publicznej swojej koncepcji cztowieka i spoteczenstwa, staje si¢ jednym z uczest-
nikoéw demokratycznej polityki. W pewnym sensie przestaje jednak w ten sposob
by¢ swego rodzaju ,autorytetem” stojacym ponad biezacg polityka. Jednakze,
zdaniem omawianego autora, Kos$ciol nie moze nie podjaé tego wyzwania. Wy-
nika ono bowiem z jego tozsamosci, z ktoérg zwigzana jest potrzeba gloszenia
wlasnej koncepcji ,,dobrego zycia”. Liberalna demokracja nie uwzglednia jed-
nak w swojej perspektywie spojrzenia na czlowieka jego wymiaru sakralnego.
Kwestia zbawienia duszy ludzkiej nie daje si¢ uja¢ w jezyku, jakim postuguje
si¢ wspotczesne panstwo demokratyczne. Dlatego tez, zdaniem Gawina, obroncy
Kosciota musza przedstawiaé¢ korzysci ptynace z jego obecnosci w zyciu spo-
tecznym, postugujac si¢ de facto jezykiem jego przeciwnikow. O religii mowig
oni wowczas, iz przyczynia si¢ do poglebienia wiezi spotecznych, podejmowa-
nia aktywnosci obywatelskiej, za§ dziedzictwo chrzescijanskie stanowi integral-
ng cze$¢ kultury narodowej. Tego rodzaju argumenty nie mogg jednak wprost

# Dariusz Gawin. 2007. Granice demokracji liberalnej. Krakow: Os$rodek Mysli Politycznej,
Wyzsza Szkota Europejska im. ks. Jozefa Tischnera, 139-140; por. Ernst-Wolfgang Bockenforde.
1994. Wolnosé, panstwo, Kosciol. Thum. Pawel Kaczorowski. Krakow: Znak, 27.

# Gawin. 2007. Granice demokracji liberalnej, 140—142.
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odwolywac sie do tego, co jest istota religii i dziatalnosci Kosciota, tzn. jego
powotlania depozytariusza Objawienia. Musza raczej wskazywaé na korzysci
o charakterze funkcjonalnym, plynace z obecnosci w demokratycznym panstwie
wspolnoty wyznaniowej*®.

Takze Zbigniew Stawrowski zestawia ze sobg odmienne sposoby pojmowa-
nia rzeczywistosci i funkcjonowania w spoteczenstwie, ktore sa wlasciwe dla
Kosciota i demokratycznego panstwa. Zwraca on jednak uwage na niebezpie-
czenstwo, jakie niesie ze sobg brak rozroznienia logiki wiasciwej dla obu tych
podmiotow. We wspodtczesnym liberalno-demokratycznym panstwie wszyscy
obywatele cieszg si¢ takimi samymi prawami, bez wzglgdu na wyznawany przez
nich $wiatopoglad. Panstwo takie gwarantuje obywatelom liczne sfery osobistej
wolnosci, o ile poprzez swojg aktywno$¢ nie naruszajg uprawnien innych jedno-
stek. Zadaniem panstwa jest zapewnienie obywatelom i ich grupom jedynie pew-
nego minimum, umozliwiajacego im stosunkowo bezkonfliktowe wspodtistnienie
ze soba. Wspolnota religijna propaguje natomiast maksymalistyczng koncepcje
osiggania przez czlowieka moralnej doskonatosci*.

Stawrowski broni koncepcji neutralnos$ci $wiatopogladowej panstwa poj-
mowanego jako ,,panstwo etycznego minimum”, tzn. zapewniajace wszystkim
obywatelom, bez wzgledu na wyznawany $wiatopoglad, rowne prawa, w ktorym
jednoczesnie zadna grupa nie postuguje si¢ instytucjami panstwowymi w celu
narzucania innym wlasnych zasad moralnych czy tez religijnych. Zauwaza on
jednak, iz taka grupa moze by¢ nie tylko wspolnota o charakterze wyznaniowym,
ale réwniez grupa ludzi wyznajaca poglady etyczne ograniczajace si¢ do wartosci
stanowigcych ramy funkcjonowania demokratycznego panstwa*’.

3. Religia a zycie publiczne w kontekscie polskim

Ryszard Legutko oddaje specyficzng relacje, jaka istniata migdzy Kos-
ciolem anarodem w Polsce w okresie PRL, za pomoca okreslenia ,,narod
przykoscielny”*. Probuje w ten sposob opisa¢ funkcjonowanie pod patronatem
Kosciota, w 6wczesnej sytuacji, alternatywnej (w stosunku do sfery publicznej,
zawlaszczonej wowczas przez komunistdw) przestrzeni spotecznej i kulturowe;,
nawigzujacej do polskiej tradycji historycznej*®. Stanowita ona jakby odrebny

4 Gawin. 2007. Granice demokracji liberalnej, 144—146.

4 Zbigniew Stawrowski. 2014. Budowanie na piasku. Szkice o Il Rzeczypospolitej. Krakow:
Osrodek Mysli Politycznej, 51-52.

47 Stawrowski. 2014. Budowanie na piasku. Szkice o Il Rzeczypospolitej, 81-82.

# Ryszard Legutko. 2008. Esej o duszy polskiej. Krakow: O$rodek Mysli Politycznej, 85.

4 Legutko. 2008. Esej o duszy polskiej, 84.



396 Marek Pabich

$wiat, w ktorym Polacy mogli si¢ schroni¢ przed oddziatywaniem oficjalnej
propagandy. Dawala ona mozliwos¢ uczestnictwa w obrzedach religijnych, r6z-
nigcych si¢ od masowych imprez organizowanych przez wtadze. Uczestnictwo
w nich dawato Polakom poczucie wiezi i cigglosci historycznej z poprzednimi
pokoleniami. Przynalezno$¢ do Kosciota dawata mozliwos¢ kontaktu z rozma-
itymi do$wiadczeniami historycznymi, duchowymi, intelektualnymi, obycza-
jowymi, zupelie innymi niz te, ktore mogto im zaproponowac socjalistyczne
panstwo. Szczegdlnie przez pierwsza dekade PRL Kosciot byt w Polsce jedyna
przestrzenia, ktora dawata ludziom tego rodzaju schronienie®.

Legutko podejmuje takze refleksje nad wspotistnieniem owego narodu przy-
koscielnego i spoteczenstwa czasow PRL. Wspdlnota skupiona wokot Kosciota
byla z jednej strony alternatywa dla zycia oficjalnego, z drugiej jednak przyna-
leznos¢ do obu tych rzeczywistosci si¢ nie wykluczata. W $wiadomosci wielu
Polakow nie wystgpowal zasadniczy konflikt migdzy tymi dwiema tozsamos-
ciami. Funkcjonowaty one niejako obok siebie. Uczestnictwo w zyciu KoS$cio-
ta nie przeszkadzato w pelieniu niektorych rol w oficjalnym zyciu spotecznym
(z wyjatkiem o0sob petnigcych rozmaite stanowiska kierownicze, funkcjonariuszy
wojska czy milicji). U wielu oséb funkcjonowanie w obu tych rzeczywistosciach
nie wigzalo si¢ z przezywaniem jakich$ szczegdlnych dylematéw moralnych’!.
Uksztattowata si¢ natomiast swego rodzaju podwdjna lojalno$¢, przyczyniajaca
sie do poglebiania religijnosci selektywnej, ktorej efektem stata si¢ internalizacja
jedynie wybranych zasad wiary i moralno$ci chrzescijanskie;.

Tego rodzaju wspotistnienie nie bytoby mozliwe w innych krajach socja-
listycznych, gdyz ich wtadze prowadzity o wiele bardziej represyjng polity-
ke wobec Kosciota. Zjawisko to byto wigc fenomenem typowo polskim. Tutaj
wladza tolerowala istnienie wspomnianej przestrzeni spoleczno-kulturowej,
funkcjonujacej pod patronatem Kosciota, liczac prawdopodobnie, iz wraz
z uplywem czasu przybiorg na sile procesy sekularyzacji i spoteczne oddzia-
lywanie religii ulegnie ostabieniu. Zdaniem Legutki polska tozsamos$¢ nazna-
czona przez chrzescijanstwo odegrata duza role w podejmowaniu protestow
przeciwko wtadzy komunistycznej. W jego przekonaniu udato si¢ jg zachowac
takze w warunkach demokracji®.

Legutko zwraca takze uwagge na rolg¢ papieza Jana Pawtla II w doswiadczeniu
polskiej ,,Solidarnosci” z lat 1980—1981. Samo pojecie solidarnosci, do ktorego
nawigzywata nazwa owego ruchu spotecznego, oznaczato wowczas poczucie du-
chowej wspolnoty Polakéw, majacej charakter silniejszy od rozmaitych podziatow

30 Legutko. 2008. Esej o duszy polskiej, 82.
I Legutko. 2008. Esej o duszy polskiej, 86.
32 Legutko. 2008. Esej o duszy polskiej, 87.
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(zawodowych, klasowych lub tez ze wzgledu na plec). Sita tej wspdlnoty dawa-
ta o sobie zna¢ szczeg6lnie w trudnych momentach historycznych®. Polacy mieli
wowczas za sobg doswiadczenie kilkudziesieciu lat funkcjonowania w warunkach
PRL, kiedy to rozktadowi ulegaty tradycyjne wiezi spoteczne. Ludzie charakte-
ryzujacy si¢ wieksza wrazliwoscia stronili od zaangazowania w zycie spoleczne,
pozostajace pod wptywem komunistycznej propagandy, wycofujac si¢ w dziedzing
prywatnosci. Jezyk komunikacji spotecznej ulegat zniszczeniu. Zbiorowe wyobra-
zenia byly rezultatem oficjalnego przekazu i tracity fikcjg. Celem ,,Solidarnosci”
jako ruchu spotecznego stalo si¢ m.in. przywracanie ostabionych wiezi spotecz-
nych w oparciu o przynalezno$¢ do wspolnoty narodowej*.

Jednakze nieco wczesdniej, podczas pierwszej pielgrzymki Jana Pawla II do
Polski w czerwcu 1979 r., Polacy zdali sobie sprawe, iz wigzi spoteczne nie ule-
gty jednak zupelnemu rozktadowi. Kolejnym etapem owego procesu odradzania
si¢ poczucia wspolnoty narodowej byto wiasnie doswiadczenie pierwszej ,,Soli-
darnosci”. Krakowski filozof zauwaza, iz w latach osiemdziesiatych papiez Polak
umiescit ide¢ solidarnos$ci, w jej rozumieniu znanym z polskiego doswiadczenia,
W Swoim nauczaniu o wymiarze uniwersalnym, przypominajac ja takze podczas
wizyt w krajach zachodnich, w sytuacji wystepujacych tam procesow indywidu-
alizacji i atomizacji spoteczenstwa, dezintegracji wspolnot oraz depersonalizacji
relacji miedzyludzkich®.

Zdaniem Zdzistawa Krasnodgbskiego po 1989 r. przynajmniej cze$¢ polskiej
hierarchii koscielnej miata problem ze znalezieniem wtasciwego sposobu funk-
cjonowania w warunkach liberalnej demokracji. W jego opinii btgdne byto ocze-
kiwanie czgséci urzedowych przedstawicieli Kosciota, iz w warunkach demokra-
cji przepisy prawa panstwowego gwarantowa¢ beda zachowywanie katolickich
zasad moralnych. Za nierealistyczne uwaza on postrzeganie Polski jako kraju,
ktory moglby przyczynic si¢ do rechrystianizacji Europy™.

W opinii Krasnodgbskiego ludzie Kos$ciota po upadku systemu komunistycz-
nego ulegaja pokusie triumfalizmu z powodu zwycigstwa odniesionego nad
dawnym przeciwnikiem ideologicznym. Pragng tez wywiera¢ zbyt bezposred-
ni wplyw na zycie polityczne. W ich postawach Krasnodgbski zauwaza jednak
réwniez poczucie leku przed wyzwaniami, jakie niesie ze sobg funkcjonowanie
w nowej sytuacji, ktore zresztg stara si¢ zrozumie¢. Zauwaza, iz po 1989 r. Kos-
ciot znalazt si¢ w defensywie kulturowej. W warunkach wolno$ci ma bowiem
do czynienia z grozniejszymi i atrakcyjniejszymi przeciwnikami niz komunizm

3 Ryszard Legutko. 2005. Raj przywrécony. Krakow: Osrodek Mysli Politycznej, Wyzsza
Szkota Europejska im. ks. Jozefa Tischnera, 56-57.

3 Legutko. 2005. Raj przywrdcony, 57-58.
5 Legutko. 2005. Raj przywrdcony, 53-55.
% Krasnodebski. 2005. Demokracja peryferii, 35.
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w swoim koncowym okresie, tzn. kultura masowa i postawami konsumpcjoni-
stycznymi®’. Za najwigksze zagrozenie dla recepcji przestania Kosciota w spote-
czenstwie uwaza Krasnodebski konsumpcjonizm oraz materializm.

Omawiany autor, podobnie, jak Gawin i Stawrowski, dostrzega napigcia ma-
jace swe zrodla w odmiennych zatozeniach, na ktérych zbudowane sg Kosciot
i liberalizm™. Przytacza stowa Jarostawa Gowina, ktory zauwaza — niedajace si¢
unikng¢ — napigcie migdzy prawda, ktorg cztowiek wyznaje, a wolno$cig. Gowin
pisze, ze ,,napigcie to nie musi by¢ destrukcyjne, nie musi destabilizowa¢ demo-
kracji, nie musi wystawia¢ Ko$ciota na pokuse¢ integryzmu. Szukanie mozliwosci
dla tworczego wykorzystania tego napigcia jest wspolnym zadaniem wszystkich
obywateli”®. Krasnodegbski konstatuje: ,,Z jednej strony nie mozna wroci¢ do
epoki ograniczen praw katolikow, nie popadajac w sprzecznos¢ z deklaracjami
liberalizmu, z drugiej jednak nie mozna zgodzi¢ si¢ na przenoszenie zasad kato-

licyzmu na cate spoteczenstwo®.

Zakonczenie

Kwestia relacji miedzy religia a wspolczesnym spoteczenstwem bywa roz-
nie postrzegana zaréwno przez badaczy zycia spotecznego, jak i przedstawicieli
$wiata polityki. Omawiani autorzy upatruja w religii wazny czynnik integrujacy
ludzi wokot wspolnych wartosci, pozwalajacy na zbudowanie wspdlnoty. Warto-
$ci takich nie sg w stanie wytworzy¢ instytucje panstwa. Religia moze stanowi¢
potrzebny dla panstwa fundament aksjologiczny. Pomaga ona takze w dokony-
waniu glebszej interpretacji losow spoteczenstwa na przestrzeni dluzszego okre-
su czasu. Bez odniesienia do transcendencji zycie polityczne staje si¢ samo dla
siebie ostateczng instancja, co grozi sprowadzeniem polityki jedynie do admini-
strowania lub rywalizacji sprzecznych intereséw. Jednakze wobec silnych w spo-
teczenstwach zachodnich tendencji do pozbawienia religii, a zwtaszcza chrzes-
cijanstwa, wptywu na bieg zycia publicznego, potrzebna jest nie tyle postawa
ugodowa wobec nurtow liberalnych, ale raczej energiczne dziatania pozwalajace
chrzedcijanstwu na dalsze wptywanie na losy wspolczesnych spoteczenstw. Jest
ono bowiem ostatnig liczaca si¢ sita, ktora moze stanowic¢ alternatywe dla antro-

57 Krasnodebski. 2005. Demokracja peryferii, 35-36; por. Zdzistaw Krasnodebski. 2006.
Drzemka rozsqdnych. Zebrane eseje i szkice. Krakow: Osrodek Mysli Politycznej, Wyzsza Szkota
Europejska im. ks. Jozefa Tischnera, 331-338.

3 Krasnodebski. 2005. Demokracja peryferii, 36.

% Jarostaw Gowin. 1999. Koscidél w czasach wolnosci 1989—1999. Krakoéw: Znak, 51. Na ten
temat zob. szerzej takze: Janusz Marianski. 1998. Kosciot katolicki w spoleczenstwie obywatelskim.
Refleksje socjologiczne. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL.

¢ Krasnodebski. 2005. Demokracja peryferii, 36-37.
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pologii proponowanej przez nurty liberalne, a zarazem zapewnia ciaglo$¢ migdzy
europejskim dziedzictwem kulturowym a wspolczesnoscia.
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