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Dialog Kosciola katolickiego z niewierzacymi

Dialogue of the Catholic Church with non-believers

Abstract

The article addresses the current topic of the need for dialogue with non-believers in the
Catholic Church. Dialogue is a conversation of at least two people, it can be understood as
a method, process and social attitude. Ecumenical dialogue covers areas where there is no
complete agreement between the interlocutors. It demands respect and the ability to listen
to the arguments of the other party. Today, the phenomenon of unbelief grows, especially
among young people, hence the need to seek forms of meetings and dialogue with the
contemporary secularized environment. The universal Church undertakes various attempts
to dialogue with non-believers: from proposals initiated by official documents of the Magi-
sterium, through initiatives of local communities and churches, for example, “Cathedral
(workshops) for non-believers”, up to the universal forum for exchange of the so-called
“Court-yard of Pagans (dialogue)”.

Keywords: dialogue, disbelief, ecumenism, Cathedral (workshops) for non-believers,
Court-yard of Pagans (dialogue).

Streszczenie

Artykut podejmuje aktualny temat potrzeby dialogu z osobami niewierzacymi w Kosciele
katolickim. Dialog to rozmowa co najmniej dwoch osob; moze on by¢ rozumiany jako
metoda, proces i postawa spoteczna. Dialog ekumeniczny obejmuje obszary, na ktérych nie
ma do konca zgody migdzy rozméwcami, domaga si¢ szacunku i umiej¢tnosci stuchania
argumentow drugiej strony. Wspolczesnie ro$nie zjawisko niewiary, zwtaszcza wsrod mlo-
dych, stad potrzeba poszukiwania form spotkan i dialogu ze wspdtczesnym $rodowiskiem
zsekularyzowanym. Kosciot powszechny podejmuje rozne proby dialogu z niewierzacymi:
od propozycji inicjowanych przez oficjalne dokumenty Magisterium, poprzez inicjatywy
lokalnych wspdlnot i Kosciotow, np. ,.katedra (warsztaty) dla niewierzacych”, az po uni-
wersalne forum wymiany, tzw. ,,dziedziniec pogan (dialogu)”.
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Stowa kluczowe: dialog, niewiara, ekumenizm, , katedra (warsztaty) dla niewierzacych”,
,,dziedziniec pogan (dialogu)”.

W dziejach ludzkosci dialog 0sob wierzacych z niewierzacymi przybierat
rozne formy 1 stale powracal jak przyptywy i odplywy morza. Stowo ,,dia-
log” — dilogos znaczy tyle co rozmowa co najmniej dwoch osob lub typ utworu
w formie rozmowy (pytanie — odpowiedz)'. Obecnie wyraznie rozszerzono
zakres znaczeniowy tego pojecia i jego funkcje. Moze by¢ rozumiany jako me-
toda, proces i postawa spoteczna®. Dialogi mi¢dzyludzkie zawsze obejmowaty
obszary, na ktorych nie ma do konca zgody miedzy interlokutorami (rozmow-
cami); domagajg si¢ szacunku i umiejetnosci stuchania argumentow drugiej
strony, np. jesli laik (Swiecki) nie wierzy w rzeczywista obecnos¢ Boga, a ka-
tolik — owszem ,,wierzy”, to fakt ten nie oznacza wzajemnego niezrozumie-
nia, lecz po prostu potrzebe okazania szacunku dla przekonan partnera. Jasne
kryterium dialogu przedstawit kard. C.M. Martini ( 2012): ,,Punkt krytyczny
tkwi tam, gdzie z rozbiezno$ci moga rodzi¢ si¢ konflikty i nieporozumienia
glebsze, mogace odbija¢ si¢ na plaszczyznie politycznej i spolecznej. Kie-
dy dochodzi do konfrontacji problemoéw takiej wagi, trzeba wylozy¢ «karty
na stot», aby zapobiec nieporozumieniom; ten, kto zadaje pytanie, powinien
wyjasni¢, z jakiego stanowiska je zadaje i czego oczekuje od rozméwcey’.
Brak powyzszych zalozen nie daje szans na tworcza rozmowe, wspolne po-
szukiwanie $ciezek porozumienia oraz spokojne stawianie pytan i odpowie-
dzi. W niniejszym opracowaniu pragniemy wskaza¢ na dialog miedzyludzki
jako warto$¢ humanistyczng oraz na rézne proby dialogu z niewierzacymi jako
warto$¢ ekumeniczna, ktore podejmuje Kosciot katolicki w ostatnim czasie:
od inicjatyw inspirowanych oficjalnymi dokumentami Magisterium poprzez
inicjatywy lokalnych wspdlnot i Kosciotow, az po uniwersalne forum wymia-
ny tzw. ,,dziedziniec pogan (dialogu)”.

! Apostol Pawel, wyrdzniajac cechy diakona w Kosciele pierwotnym (Flp 1,1; Dz 6,3), stwier-
dza: ,,Diakonami powinni by¢ ludzie godni szacunku, nieobtudni [w mowie] (dilogus), nie nad-
uzywajacy wina, niechciwi brudnego zysku” (1 Tm 3,8). Przymiotnik dilogos oznacza ,,wypowie-
dziany dwa razy, powtorzony lub dwoistego jezyka, podwojny w mowie: méwiacy jednemu jedno,
a co innego drugiemu (z zamiarem oszukania); por. J. Strong. 2015. Grecko-polski stownik Stronga
z lokalizacjg stow greckich i kodami Popowskiego. Thum. A. Czwojdrak. Warszawa: Oficyna Wy-
dawnicza ,,Vocatio”, 202.

2 Por. Janusz Tarnowski. 1990. ,,Na czym polega dialog?”. Edukacja i Dialog 3 : 3-7; Janusz
Tarnowski. 1993. Jak wychowywacé? Warszawa: Wydawnictwa Akademii Teologii Katolickiej,
115-118; Marian Sniezynski. 1998. Zarys dydaktyki dialogu, Krakow: Papieska Akademia Teolo-
giczna; Marian Sniezynski 2005. Sztuka dialogu — teoretyczne zalozZenia a szkolna rzeczywistosé.
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej.

3 Umberto Eco, Carlo M. Martini. 1998. W co wierzy ten, kto nie wierzy? Thum. 1. Kania. Kra-
kéw: Wydawnictwo ,,WAM”, 25.
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1. Dialog miedzyludzki jako wartos¢

Dialog jest to rozmowa dwodch lub wigcej 0sob dotyczaca spraw istotnych. Ko-
niecznym warunkiem dialogu jest wymiana informacji i doswiadczen, w ktérym
to rozmowcy nie majg ztych (obtudnych) intencji. Nieodzowne jest rowniez zato-
zenie mozliwosci spotkania i partnerstwa, wzajemnego rozumienia, zblizenia si¢
oraz wspoldziatania. Potwierdzenie takiego ujecia odnajdujemy u Martina Bubera
(T 1965) czotowego przedstawiciela filozofii dialogu, ktory pisze, Ze ,,na poczatku
jestrelacja”, a dialog ,,jest postepowaniem ludzi wobec siebie, znajdujacym jedynie
wyraz w komunikacji™. Poglady wybitnego mysliciela zydowskiego prowadza do
odkrycia warto$ci humanistycznej i religijnej dialogu. W komunikacji miedzyludz-
kiej wytwarza si¢ bowiem jakas sfera taczaca oba podmioty relacji osobowej, ktdra
mozna nazwac ,,miedzy” (niem. zwischen). Jest to ,,miejsce” ludzkiego ,,stawania
si¢”, ktore prowadzi do spotkania i wymiany do$wiadczen. Na tej ptaszczyznie
rodzi si¢ tez dialog miedzyludzki, dialog wychowawczy czy miedzyreligijny, przy
czym ,,dialog z ludzmi bez Boga i odwrotnie nie jest mozliwy™™.

Jesli rzeczywiscie tak jest, to czy mozliwy jest dialog z osobami niewierzacymi?

Do tej istotnej watpliwosci dodaje kolejne uwagi krytyczne polski pedagog,
prekursor pedagogiki personalno-egzystencjalnej — Janusz Tarnowski (1 2012)":

» Jesli cztowiek jest z natury dialogowy, jak mozna wytlumaczy¢ ekstre-
malnie agresywne postawy ludzkie, przejawiajace si¢ zarowno u wiel-
kich tyranéw (Hitler, Stalin, Hussain), jak réwniez na mniejszg skalg
w naszych codziennych doswiadczeniach?

» Czy wobec koncepcji dialogu Bubera nie zachodzi pewne zawezenie do
relacji jednostkowej z pominig¢ciem stosunku: jednostka — grupa oraz gru-
pa — grupa? Wydawatoby sig, ze Bubera interesuje raczej zycie prywatne
poszczegdlnych osob, natomiast nie uwzglednia on ,,makrostosunkow”
w spoleczenstwie uprzemystowionym (pluralistycznym).

» Stosunek: Bog — cztowiek stusznie mozna uja¢ w kategori¢ dialogu. Czy
nie zabraktoby jednak wowczas miejsca na poznanie Bozej Prawdy, na
pewna obiektywng wiedzg¢ o Nim?

4 Martin Buber. 1992. Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych. Ttum. J. Doktor. Warszawa: Instytut
Wydawniczy ,,Pax”, 209, 214.

* Por. Janusz Tarnowski. 1999. Pedagogika dialogu. W Edukacja alternatywna. Dylematy teo-
rii i praktyki. Red. Bogustaw Sliwerski. Krakow: Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, 112—122; Marian
Nowak. 2002. ,,Dialog w wychowaniu”. Pedagogia Christiana 25 (1) : 85-103; Jacques Dupuis,
,Dialog miedzyreligijny w spoteczenstwie pluralistycznym”. Horyzonty Wychowania 2 : 69-84;
Sabina Kruszynska, Krystyna Bembennek, Iwona Krupiecka. 2011. Dialog. Idea i doswiadczenie,
Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego.

¢ Janusz Tarnowski. 1980. ,,Martin Buber — nauczyciel dialogu”. Znak 32 : 867-974.
7 Tarnowski. 1993. Jak wychowywac?, 122.
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Odpowiedz na powyzsze watpliwosci Tarnowski rozwija w oparciu o cala swo-
ja koncepcje pedagogiczng — ,,pedagogike personalno-egzystencjalng™.

Warto$cia podstawowa (najwyzsza) w kazdej formie dialogu jest osoba ludzka.
,»Osoba —to ktos (...). W ten sposoOb natura ludzka wskazuje bezposrednio na to, co
jest wszystkim ludziom wilasciwe z tej racji, ze sg ludzmi, a posrednio wskazuje na
samych swoich posiadaczy, czyli na samychze ludzi”. Cztowiek jest zatem osoba
z natury i z natury tez przystuguje mu podmiotowos¢ wtasciwa sobie. Wyrazem tej
podmiotowosci jest Swiadome dziatanie, przezywanie swych czynéw i odpowie-
dzialnos¢ za nie. Wyrazem tej podmiotowosci sg rowniez wlasciwe wybory etyczne
i S$wiatopogladowe. Jednakze ,,Bog jako cel czlowieka — przekonuje w Elementa-
rzu etycznym K. Wojtyla — bynajmniej tego cztowieka nie odciaga od jego wias-
nej doskonatosci, od pelni cztowieczenstwa, ale go w tej petni tym mocnej osadza
i gruntuje. Wszystko, co jest rzeczywista doskonatoscig cztowieka, co w jakimkol-
wiek kierunku go realnie udoskonala, rownoczesnie ma za cel Boga, jest posrednio
ujawnieniem Jego doskonato$ci, Jego petni, i to bez wzgledu na to, czy bywa przez
kogokolwiek w ten sposob uswiadomione, czy nie”'°.

Stad tez dialog mozna rozpatrywac:

* w roznych ramach spoleczno-przestrzennych (od skali mikro do ska-
li globalnej — ogodlnoswiatowej czy miedzyreligijnej) oraz czasowych
(W czasie terazniejszym, przesztym i przysztym);

» ze wzgledu na: charakter uczestnikow (,,ja”, inne osoby, wytwory — dzie-
ta kultury, religii), ich liczebno$¢ (jedna osoba, dwie i wiecej, grupy spo-
teczne, religijne), charakter relacji (werbalna i niewerbalna, bezposrednia
i posrednia), zaktadane i realizowane funkcje (komunikacyjna, socjaliza-
cyjna, integracyjna, poznawcza, wspomagajaca, wspolnototworcza), for-
mg relacji (rozmowa zwykta, dyskusja, wymiana listow, mediacja, nego-
cjacje, wspotdziatanie) oraz mozliwosci organizacyjno-socjotechniczne
(metoda, proces, postawa spoteczna)!!.

Dialog humanistyczny (personalno-egzystencjalny) stanowi podstawe dialo-
gu ekumenicznego 1 migdzyreligijnego, nie pomijajac dialogu z osobami niewie-
rzgcymi. Tego typu dialog to spotkanie i rozmowa migdzy osobami wierzgcymi

8 Por. Janusz Tarnowski. 1982. Problem chrzescijanskiej pedagogiki egzystencjalnej. War-
szawa: Akademia Teologii Katolickiej; Janusz Tarnowski. 1983. ,,Rozwoj osoby w personalno-
-egzystencjalnym wychowaniu chrzescijanskim”. Warszawskie Studia Teologiczne 1 : 399-401;
Janusz Tarnowski. 2006. Pedagogika egzystencjalna. W Pedagogika. Red. Zbigniew Kwiecinski,
Bogustaw Sliwerski. T. I. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 248-122.

° Karol Wojtyta. 1994. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego KUL, 123. 126.

10 Karol Wojtyta. 1983. Elementarz etyczny. Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
KUL, 57.

" Mikotaj Winiarski. 2003. Dialog miedzyludzki. W Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku.
T. I. Red. Tadeusz Pilch. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, 695.



Dialog Kosciota katolickiego z niewierzacymi 371

i niewierzacymi w celu wzajemnego poznania zagadnien przeciwstawnych §wia-
topogladow i ideologii oraz wspotpracy w zakresie wspolnych humanistycznych
warto$ci'?. Prawdziwy dialog nie oznacza nawracania, ale stuzy zblizeniu i zro-
zumieniu innych.

Postawa dialogu zawsze byta obecna w Kosciele Chrystusowym. Wymow-
nym tego przyktadem jest dziatalno$¢ misyjna i ekumeniczna Apostola Naro-
dow, np. mowa na Areopagu (Dz 17,16-34)". Blgdem jest wigc pojawiajacy si¢
czasem poglad, ze dopiero Sobor Watykanski II zapoczatkowat dialog Kosciota
katolickiego ze $wiatem wspodtczesnym, z innymi wyznaniami i religiami oraz
ludZzmi niewierzacymi. Przede wszystkim w Kosciele toczy si¢ od tysiacleci
dialog wewngtrzny — wewnatrzkoscielny i ekumeniczny'®. Soborowe pytanie:
»Kosciele, co mowisz sam o sobie?” jest wyrazem §wiadomosci tego faktu. Nie
mozna bowiem podejmowac rozmowy na zewnatrz, jesli wewnatrz aprobuje si¢
postawe monologu lub odbywaja si¢ budzace zgorszenie ktdtnie. Rowniez dialog
z niewierzacymi trwa w Kosciele nie od czasow Soboru Watykanskiego I1'5, lecz
odkad pojawity si¢ proby odmiennego spojrzenia na nauke¢ Chrystusa.

2. Dialog w KoSciele

Zwrdcenie uwagi na dialogiczny charakter istoty ludzkiej to zasadnicze zna-
mig¢ nauczania Kosciota. Dialog to ,,jezyk macierzysty ludzkosci” i nasza ,,droga
do czlowieka”. Cata historia zbawienia stanowi swoistego rodzaju colloquium
salutis. Juz na kartach Ksiggi Genesis Bog rozpoczatl dialog z cztowiekiem (por.
Rdz 1,27; 2,23; 9,6; KDK 19)!¢. Ten dialog musi stale si¢ rozwija¢ rowniez w ob-
rebie Kosciota katolickiego. Po zakonczeniu Soboru Watykanskiego I powotano
do zycia w Kosciele rozne struktury, w ramach ktérych prowadzony jest dialog

12 Jozef Majka. 1985. Dialog z niewierzqcymi. W Encyklopedia Katolicka. T. 111. Lublin: Wy-
dawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, 1281.

13 Por. Joseph A. Fitzmyer. 2003. Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento. Brescia:
Queriniana, 627-647; Jan Kochel. 2013. Katecheza misyjna w Ewangelii Lukasza i Dziejach Apo-
stolskich. Biblijno-katechetyczne studium narracyjne (Opolska Biblioteka Teologiczna 133). Opo-
le: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 123—130; Andrzej
Draguta. 2011. ,,Spermologos — od areopagu do dziedzinca pogan”. Wigz 7 : 120-128; Karol Woj-
tyta. 2018. Kazanie na Areopagu. 13 katechez. Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

14 Por. Adam Szafranski. 1985. Dialog wewngtrzkoscielny. W Encyklopedia Katolicka. T. 111.
Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, 1262-1270; Lukasz Kamykowski. 2002.
Dialog. W. Leksykon teologii fundamentalnej. Red. Marian Rusecki, Krzysztof Kaucha, Ireneusz
S. Ledwon, Jacenty Mastej. Lublin—Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 309-315.

15 Jan Wal. 1998. Vademecum dialogu. Krakow: Papieska Akademia Teologiczna; Jan Wal.
2000. ,,Dialog z niewierzacymi w polskiej rzeczywistosci”. Polonia Sacra 22 (7) : 315-325.

16 Konsytuacja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym. 2002. W Sobor Watykan-
ski I1. Konstytucja, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tiumaczenie. Poznan: Pallottinum (dalej:
KDK).
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z dzisiejszym $wiatem. Do rozwijania dialogu ekumenicznego Jan XXIII ustano-
wil Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan (5 czerwca 1960), na czele ktdrego stangt
kard. A. Bea ( 1968). Pawel VI erygowat Sekretariat ds. Religii Niechrzescijan-
skich (19 maja 1964), ktoremu przewodniczyt kard. P. Marella (T 1984). Ten sam
papiez ustanowit rowniez Sekretariat ds. Niewierzacych (8-9 kwietnia 1965),
ktorym kierowat kard. F. Konig z Wiednia (7 2004). Wreszcie na mocy konsty-
tucji Pastor Bonus Jan Pawel Il zreformowal powyzsze Sekretariaty i powotat
papieskie rady: Papieskg Radg ds. Jednosci Chrzescijan, Papieska Radg ds. Dia-
logu Migdzyreligijnego i Papieska Rade ds. Dialogu z Niewierzacymi'’. Ten sam
papiez w LiScie apostolskim motu proprio polaczyt Papieska Rade ds. Kultury
z Papieska Rada ds. Dialogu z Niewierzacymi'®. Rowniez w ramach Konferencji
Episkopatu Polski powstata Rada ds. Dialogu Religijnego oraz trzy state zespoty:
Komitet ds. Dialogu z Judaizmem, Komitet ds. Dialogu z Religiami Niechrzesci-
janskimi i Komitet ds. Dialogu z Niewierzgcymi.

Oczywiscie struktury pozostajg w stuzbie 0osob. Podstawowa zasada propago-
wang przez Ko$cidt w relacji do osob innej wiary i1 niewierzacych jest godno$é
i prawa cztowieka. Odnoszac si¢ negatywnie do niewiary, Kosciot obejmuje jed-
nak duszpasterska troska niewierzacych, zachecajac ich, by takze oni budowali
ogolnoludzka wspolnote:

Kosciot (...), chociaz zupeknie odrzuca ateizm, szczerze jednak wyznaje, ze wszyscy lu-
dzie, wierzacy i niewierzacy, powinni przyczynia¢ si¢ do wlasciwego zbudowania tego
$wiata, w ktorym wspodlnie zyja; nie mozna tego z pewnoscia dokonac bez szczerego i roz-
tropnego dialogu (...). Koscidt (...) doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze jego postanie
odpowiada najskrytszym pragnieniom serca ludzkiego, kiedy broni godno$ci powotania
ludzkiego i1 przywraca nadziej¢ tym, ktorzy watpia juz w wyzszy wymiar swojego losu.
Jego przestanie nie tylko nie umniejsza cztowieka, lecz dostarcza $wiatta, zycia i wolnosci
dla jego rozwoju; oprocz tego nic nie moze zaspokoi¢ serca ludzkiego: ,,Stworzyles nas
jako skierowanych ku Tobie”, Panie, ,,i niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie
spocznie” (Augustyn, Confess., 1, 1) (KDK 21).

17" Jan Pawet I1. 1988. Konstytucja apostolska ,,Pastor Bonus” (14.11.2018). http://w2.vatican.
va/content/john-paul-ii/it/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 19880628 pastor-bonus-
-index.html/.

18 Jan Pawet II. 1993. , List apostolski Motu proprio o potaczeniu Papieskiej Rady do spraw
Kultury z Papieska Rada do spraw Dialogu z Niewierzacymi oraz o przeksztatceniu Papieskiej Ko-
misji do spraw Zachowania Dziedzictwa Artystycznego i Historycznego Kosciota w Papieska Ko-
misje do spraw Koscielnych Dobr Kultury Inde a Pontificatus”. L’Osservatore Romano 14 (8-9) :
4-5.
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Coraz wieksza czg$¢ spoleczenstwa polskiego i europejskiego stanowig ludzie
przyznajacy si¢ do swojej niewiary. Najczesciej s to ludzie mtodzi". Zjawisko
niewiary stalo si¢ wiec jednym z istotnych problemow kulturowych i duszpaster-
skich. Z jednej strony nie brakuje trudnosci i przeszkod w prowadzeniu dialogu
z roznymi grupami®’, z drugiej — podejmowane sg proby ,,szczerego i roztropne-
go dialogu” z niewierzacymi.

Czy nie ktoci si¢ to jednak z misjg ewangelizacyjng Kosciota? Czy dialog nie
zastepuje misji, a proby podejmowania dialogu z niewierzgcymi nie sg faktycznie
skandalem?

Na powyzsze pytania daje odpowiedz Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris
missio, gdzie podejmuje kwesti¢ dialogu z bra¢mi o innych przekonaniach reli-
gijnych. Papiez najpierw przekonuje:

Dialog migdzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota. Rozumiany jako me-
toda i $rodek wzajemnego poznania i ubogacenia, dialog nie przeciwstawia si¢ misji ad
gentes, ale przeciwnie, jest z niag w szczegdlny sposob powigzany i stanowi jej wyraz (...).
Dialog musi by¢ prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Kos$ciot jest zwyczajng dro-
gg zbawienia i tylko on posiada peli¢ zbawczych srodkow (...). Rozmowca musi by¢
konsekwentny wzgledem wtasnych tradycji i przekonan religijnych i otwarty na zrozumie-

nie ich u innych, bez obtudy czy zamykania si¢ w sobie, ale z poczuciem prawdy, pokory,

19 Michael N. Ebertz w referacie Europa: spolecznosé coraz bardziej zlozona i zréznicowana.
Mitodziez miedzy immanencjq i transcendencjg, wygtoszonym podczas X VII. Europejskiego Forum
Nauczania Religii w Szkole (EuFRES) — Katowice, 30 marca—3 kwietnia 2016, poréwnat wyni-
ki badan z szeséciu krajow: Niemiec, Szwecji, Hiszpanii, Irlandii, Wtoch i Polski. W Niemczech
wiar¢ w Boga deklaruje ok. 2/3 mtodych ludzi i 74-90% starszych. Poréwnujac starsze i mtodsze
pokolenie, mozna wskaza¢ znaczng erozj¢ wiary Szweddw: wsrdd starszych 21,5% deklaruje swa
niewiar¢ w Boga, a wérdéd mtodych trzy razy tyle — 62,2%. Podczas gdy 20,5% starszych twierdzi,
ze Bog nie jest dla nich zupelnie wazny, wéréd mtodych taka deklaracje sktada 60,7%. Takze w Hi-
szpanii mozna przyjac, ze znika wiara w Boga. Podczas gdy w obu najstarszych pokoleniach ponad
90% wierzy w Boga, wsrod mtodych to juz 60-70%. Jedna trzecia mtodych Hiszpanow twierdzi,
ze Bog zupehie nie jest wazny w ich zyciu. W poréwnaniu z tym zmniejsza si¢ liczba wierzacych
w Boga w Irlandii (ok. 85%), nieco mniej we Wloszech (87%), jeszcze mniej w Polsce (94%).
Ten spadek mocno zauwazalny jest wsrdd mtodszych generacji, kiedy pytane sg o znaczenie Boga
w zyciu: deklaracj¢ taka sktada 19,2% mtodych Irlandczykow (72,4% starszych), 27,1% mtodych
Wiochow (68,2% starszych), 28,8% mtodych Polakow (60,8% starszych). Bog swoiscie ,,zeslizgu-
je si¢” z najwazniejszego miejsca w hierarchii warto$ci na miejsca srodkowe. Bog tarci na znacze-
niu — zauwaza M.N. Ebertz. Dane dotyczace Polski winny by¢ uzupelnione o najnowsze badania,
wedtug ktorych ,,coraz mniej mtodych Polakéw podejmuje praktyki religijne i coraz powszechniej
ignoruja oni nauczanie Kosciota nt. seksualnosci” — dane z ankiety CBOS. W 1996 r. w ogble nie
praktykowato 16% polskiej mtodziezy, a w 2013 r. — juz 23%. Zmniejszajaca si¢ systematycznie
liczba dominicantes sprawia, ze w ciggu ostatnich dziesigciu lat (2003-2013) na niedzielng msze
$w. przychodzi juz o 2 mln Polakéw mniej; por. Annuarium statisticum Ecclesiae in Polonia AD
2018. Red. Wojciech Sadton. Warszawa (14.11.2018). http://iskk.pl/images/stories/Instytut/doku-
menty/Annuarium_Statisticum_2018.pdf/.

20 Wactaw Hryniewicz. 1998. Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne.
Opole: Wydawnictwo $w. Krzyza; Jan Wal. 2006. Dialog. W Leksykon teologii pastoralnej. Red.
Ryszard Kaminski, Wiestaw Przygoda, Marek Fijatkowski. Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa
Naukowego KUL, 179-181.
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uczciwosci, Swiadomy, ze dialog moze wzbogaci¢ kazdego. Nie moze tu by¢ zadnej rezyg-
nacji ani irenizmu, lecz wzajemne $wiadectwo dla wspolnego postgpu na drodze poszu-
kiwan 1 do§wiadczen religijnych, a jednoczesnie dla pokonania uprzedzen, nietolerancji
i nieporozumien. Dialog zmierza ku owemu oczyszczeniu i nawrdceniu wewnetrznemu,
ktére — gdy dokonuje si¢ w postuszenstwie Duchowi Swietemu — przyniesie duchowe owo-
ce (RMis 55-56)*'.

A nastepnie dodaje:

Przed dialogiem otwiera si¢ szerokie pole dziatania, gdyz moze on przybiera¢ wielorakie
formy i sposoby wyrazu: od wymiany pomigdzy znawcami tradycji religijnych czy ich ofi-
cjalnymi przedstawicielami do wspolpracy na rzecz integralnego rozwoju i ochrony warto-
$ci religijnych; od przekazywania sobie wlasnych do§wiadczen duchowych do tak zwanego

»~dialogu w codziennym zyciu” (RMis 57).

Czy w tych ,,wielorakich formach i sposobach wyrazu” jest miejsce na dialog
Z niewierzacymi?

3. Mediolanska ,,Katedra (warsztaty) dla niewierzacych”

Jednym z pierwszych Kosciotow partykularnych, ktory pozytywie odpowie-
dzial na zachete do podejmowania dialogu z niewierzacymi, byt Kosciot me-
diolanski. Z inicjatywy metropolity Lombardii, kard. C.M. Martiniego, powstata
»Katedra (warsztaty) dla niewierzacych” (La Cattedra dei non credendi)®. Jest
to jeden z najbardziej oryginalnych i nowatorskich przyktadow dialogu z nie-
wierzacymi. Pierwszy tom dziet zebranych (Opere omnia) prezentuje integralng
i kompletng wersje wszystkich spotkan Cattedra dei non credenti. Miaty one
miejsce w Mediolanie w latach 1987-2002. W pierwszym zamy$le planowano
jedno lub kilka spotkan dla nastawionych sceptycznie, poszukujacych i niewie-
rzgcych mediolanczykow, z czasem wytworzyla si¢ systematyczna forma oddzia-
lywania ekumenicznego i ewangelizacyjnego. W sumie za$ odbyto si¢ dwanascie
cyklow spotkan réznego rodzaju osobistosci — ludzi nauki i kultury, teologow
i $wieckich, ktorzy prowadzili ze sobg pasjonujgce debaty o sensie istnienia i po-
szukiwania prawdy. Debatowali np. na temat nauki, sprawiedliwosci, solidarno-
$ci, $wieckosci, poznania, nadziei.

21 Jan Pawet II. 1990. Encyklika ,, Redemptoris missio”. Watykan: Libreria Editrice Vaticana
(dalej: RMis).
22 Carlo M. Martini. 2015. Le cattedre dei non credenti (Opere, 1). Firenze-Milano: Bompiani.
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Prezentujac ide¢ Cattedra dei non credenti, kardynat wyjasniat:

Uwazam, ze kazdy czlowiek jest zarazem wierzacy i niewierzacy, co sprawia, ze dysku-
tuje sam ze soba, zadajac czesto trudne i niepokojace pytania. Wierzacy i niewierzacy nie
daje sobie nawzajem spokoju. Uzmyslowienie sobie tej dysputy prowadzi do poglebienia
samo$wiadomosci. ,, Warsztaty niewierzacych” maja stanowi¢ zachete do zadawania sobie

samemu pytan®.

Nie byta to wigc inicjatywa adresowana przede wszystkim dla niewierza-
cych. Chodzito raczej o prowokacj¢ skierowang do tych, ktorzy wierza. Kazda
dyskusje, zanim zostala ona wyrazona w mowie lub na pi§mie, uczestnicy pro-
wadza najpierw ze sobg. A podstawowym pytaniem byto: W co wierzy ten, kto
nie wierzy? Na spotkania kardynat zapraszat ludzi o r6znych §wiatopogladach,
deklarujacych si¢ jako osoby niewierzace lub agnostycy, wyznawcow roznych
religii, by szczerze powiedzieli, dlaczego nie wierza i jaki to ma wptyw na ich
zycie. Spotkania i dialogi w ramach ,,Katedry (warsztatow) dla niewierzacych”
przyciagaly tysigce zainteresowanych, gdyz byly nie tyle rozprawami apologe-
tycznymi, wyktadami czy kazaniami, ile echem obaw i lekow wspotczesnego
cztowieka®.

Inicjatywa warsztatow wywotata fale pytan i watpliwosci, a nawet polemik
i otwartej krytyki. Np. w styczniu 1997 r., podczas publicznej debaty w rzymskiej
Bazylice §w. Jana na Lateranie, dziennikarz Sergio Zavoli zapytat kardynata:
»Podczas «Warsztatow niewierzacych» mowi si¢ wiele pigknych rzeczy, ale nikt
jeszcze si¢ nie nawrocil. Dlaczego nie zdarzajg si¢ przypadki nawrdcenia?”’. Od-
powiedz byta wymowna: ,,To nieprawda. Nie reklamujemy takich przypadkow,
aby nie robi¢ przedstawienia ze spraw intymnych, czgsto jednak jestesmy §wiad-
kami wkraczania na droge oczyszczenia, samo$§wiadomosci i1 pojednania” — wy-
znat Martini®,

Arcybiskup Mediolanu byt zadowolony z dialogoéw, spotkan oraz wymiany
epistolarnej. Na zakonczenie jednej z edycji wyznatl: ,,Osobiscie jestem zado-
wolony, ze wynikta z tego dyskusja o podstawach etyki. Wszyscy tej dyskusji
potrzebujemy (...). Rad jestem, ze dostarczytem i otrzymalem materiat oraz
bodzce do myslenia i dialogu (...) moja szczerg intencjg byt dialog. Nie za-
mierzatem ani «pouczacy, ani «rozprawiacy», ani «polemizowaéy, lecz przede

% Guido Formigoni. 2005. Introduzione. Le credere e non credere: una fondamentale interro-
gazione reciproca. W Martini. 2015. Le cattedre dei non credenti, XXI-XLVIIIL.

2 Massimo Giuliani. 1993. Il Cardinale Martini e la Cattedra dei non-credenti”. Humanitas
48 : 829-841; Jan Kochel. 2001. ,,Katedra dla niewierzacych”. Ateneum Kaptanskie 137 : 48—60.

% Andrea Tornielli. 2013. Carlo Maria Martini. Niepokorny Kardynal. Thum. A.T. Kowalew-
ska. Krakow: Wydawnictwo WAM, 91.
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wszystkim pytaé, pytac, zeby wiedzie¢, zeby zrozumie¢, w jaki sposob laik
uzasadnia teoretycznie swe pryncypia moralne. W niektérych odpowiedziach
(co prawda czesciej w tych, ktore ukazywaty si¢ na famach prasy niz w szes-
ciu powyzszych wystapieniach) wyczulem niejaka wene polemiczng, a nawet
wysitek w kierunku «$wieckiej apologetyki» (...). W rzeczy samej tym, za
co jestem wdzigczny osobom, ktore wystapity w tej debacie, jest bodziec do
wspolnej refleksji nad sensem obowiazku, nad czysto$cia zycia moralnego, nad
idealami etycznymi, ktore wszyscy w jaki$ sposoéb odczuwamy badz ktorymi
by$my chcieli si¢ kierowac”?.

Bez watpienia inicjatywa kard. Martiniego byta waznym impulsem do kolej-
nych préb podejmowania dialogu z niewierzacymi w coraz bardziej laicyzujacej
si¢ Europie. Mediolanskie warsztaty dla niewierzacych uswiadomity wszystkim
uczestnikom, ze jednym z warunkoéw dojrzatosci czlowieka jest wyksztalcenie
u siebie wlasciwego stosunku do kazdego cztowieka, niezaleznie od jego stosun-
ku spotecznego, wieku, pici, rasy, wyksztatcenia, przynaleznosci partyjnej itd.
W kontaktach migdzyludzkich zawsze chodzi o otwarto$¢ na dialog z drugim
cztowiekiem. Dialog bowiem zaktada, ze spotyka si¢ dwoch réwnorzednych lu-
dzi, cho¢by nawet zupetnie innych. W kazdym jednak spotkaniu, rozmowie, ko-
respondencji czy warsztatach w matych grupach oczekuje si¢ od oséb dojrzatych
dialogow.

4. Dialog z niewierzacymi w innych Kosciolach Europy

Kosciot powszechny dostrzega konieczno$¢ systematycznego docierania do
0sob dystansujacych si¢ od Kosciota i religii. Rowniez poszczegolne Koscioty
lokalne przejawiajg inicjatywy majace na celu bezposredni zwrot zaré6wno do
0s0b niewierzacych, jak i wierzacych, ale w znacznym stopniu juz zsekularyzo-
wanych. Elementy takiego przestania odnajdujemy m.in. w dokumentach Konfe-
rencji Episkopatu Francji, Polski i Wtoch.

Pierwsi na wezwania sekularyzacyjne na Starym Kontynencie odpowiedzieli
biskupi francuscy, zwracajac si¢ do miejscowych katolikow w Liscie do katoli-
kéw we Francji z 1996 12" oraz w broszurze zatytutowanej Pojs¢ do serca wiary
(2003)%. Zarowno List do katolikéw we Francji, jak i p6zniejsza publikacja sg

26 Umberto Eco, Carlo M. Martini. 1998. W co wierzy ten, kto nie wierzy?. Thum. 1. Kania.
Krakéw: Wydawnictwo WAM, 115n.

77 Les Evéques de France. 1997. Proposer la foi dans la société actuelle. IlI. Lettre aux catho-
ligues de France. Paris: Les Editions du Cerf.

2 Commission Episcopale de la Catéchése et du Catéchuménat. 2003. Aller au coeur de la foi.
Questions d’avenir pour la catéchese. Paris: Bayard / Cerf/ Fleurus-Mame.
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inspirowane przekonaniem, ze Kosciot zyje dla wiary, do ktérej poprzez czasy
i miejsca nieustannie otwiera ludziom droge. Trzeba zauwazy¢, ze obydwie pub-
likacje przyczynity sie do ,,zmiany logiki” w duszpasterstwie, przepowiadaniu
i katechezie francuskiej. Zamiast ,,podtrzymywania” wiary zaczeto akcentowac
koniecznos$¢ jej ,,proponowania” ze wszystkimi tego konsekwencjami, zwtaszcza
w odniesieniu do tych, ktorzy oddalili si¢ od Boga i Ko$ciota®. List nie ma by¢
traktatem na temat ewangelizacji we Francji, ale raczej apelem do wszystkich
ochrzczonych, by gtosili i dzielili si¢ wiarg ze wszystkimi.

Nowa ,,propozycja wiary” powinna by¢ zakorzeniona w ludzkiej egzystencji,
wychodzac naprzeciw ludzkim pytaniom, watpliwosciom, potrzebom, pragnie-
niom, trudno$ciom i poszukiwaniom. List sktada si¢ z trzech czg$ci, poprzedzo-
nych wstepnym rozwazaniem na temat racji, dla ktérych biskupi zwracaja si¢
do wiernych. Pierwsza czg$¢ dokumentu poswigcona jest probie zrozumienia
aktualnej sytuacji katolikow w spoteczenstwie, trescig drugiej czesci jest pod-
kreslenie tego, co jest istota doswiadczenia wiary i zaproszeniem, by ,,pdj$¢ do
serca wiary”, a w trzeciej podjeto problem formowania ,,Kos$ciota proponujacego
wiarg”.

Trzecia czg$¢ listu ma na celu sformutowanie konkretnych projektow, ktore
sg mozliwe do wcielenia w zycie poprzez Kosciot i w Kos$ciele obecnego czasu.
Biskupi kierujg je do ré6znych grup, np. do katechumendw, do ,,zaczynajacych
od nowa”, czy do wszystkich ,,oczekujacych czegos od Kosciola”, a czgsto nie
potrafigcych tego nazwacé. Pierwszy wyrazny postulat dotyczy inicjowania praw-
dziwego procesu nawrocenia i wezwania do ewangelizacji. ,,Kos$ciot, zyjacy ta-
jemnicg wiary i komunii, ktora go konstytuuje, jest bardziej solidarny i bardziej
wolny, by ewangelizowac¢, i odwrotnie, dzialalno§¢ ewangelizacyjna nieustannie
wzywa do poglebiania wiary i komunii, ktéra daje podstawe jego istnieniu™’.
Zdaniem biskupow francuskich, uprzywilejowanym terenem ewangelizacji jest
obszar ludzkiej egzystencji; nie ma ewangelizacji autentycznej bez owego rze-
czywistego zestawienia Ewangelii Chrystusa — Objawienia Bozego — z gleboki-
mi oczekiwaniami, ktérych nosnikiem jest kazdy cztowiek. Biskupi koncza swo-
je przestanie wezwaniem do dialogu, w ktorym ,,nasze ludzkie pytania otworza
sie na Objawienie Boze™!.

Zakonczanie Listu nosi tytut: Ku trzeciemu tysigcleciu 1 stanowi rodzaj od-
powiedzi biskupoéw francuskich na stowa Jana Pawtla II, wypowiedziane pod-

20 genezie, strukturze i tre$ci dokumentow; zob. Bogdan Sktodowski. 2013. Ewolucja mysli
katechetycznej we Francji w latach 1945-2006. Biatystok: Wydawnictwo $w. Jerzego, 303-340.

% Les Evéques de France. 1997. Proposer la foi dans la société actuelle. IIl. Lettre aux catho-
liques de France, 82.

31 Les Evéques de France. 1997. Proposer la foi dans la société actuelle. III. Lettre aux catho-
liques de France, 97-101.
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czas pielgrzymki do kraju w Reims 23 wrzesnia 1996 r. Papiez przypomnial, ze
dziedzictwo Kosciota nie jest jedynie skarbem z przesztosci, lecz inspiracja do
poszukiwania w pielgrzymce wiary coraz to nowych drog®. Dotyczy to rowniez
tych, ktorzy nie poznali jeszcze Boga lub zagubili sens zywej wiary.

Kolejnym Kosciotem lokalnym, ktory dostrzegt potrzebe dialogu z niewierza-
cymi, byt Kosciot w Polsce. 16 kwietnia 1999 r. Komitet ds. Dialogu z Niewierza-
cymi Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego opublikowat
dokument zatytutowany Niewierzgcy w parafii. Sugestie duszpasterskie, w ktorym
bezposrednio odwotuje si¢ do duszpasterskiego postugiwania wsrod osob niewie-
rzacych®. W proponowanych sugestiach mowa jest o tym, ze zjawisko niewiary
stato si¢ w Polsce jednym z powaznych probleméw duszpasterskich.

Rzeczg konieczng staje si¢ wigc wprowadzenie do naszego programu duszpasterskiego
problematyki ewangelizacji ludzi niewierzacych, a takze zwrocenie uwagi na problem sto-
sunku do niewierzacych w kontaktach pastoralnych. Nie bez znaczenia jest takze sprawa
dziatan zmierzajacych do zahamowania procesu odchodzenia ludzi od wiary — czytamy

w dokumencie.

Jeden z czlonkéw zespotu przytacza stowa nowego przewodniczacego Rady
KEP, bpa W. Smigla, ktory zauwazyt m.in.: ,, Jeste$my troche uspieni tym, ze moze
w naszej parafii relacje z niewierzacymi to nie jest najwazniejsze zadanie dusz-
pasterskie. Ale ten problem jest bliski, musimy si¢ na niego przygotowaé¢. On juz
jest, a bedzie coraz wigkszy”. To niezwykle istotne spostrzezenie. W dokumencie
przytoczono réwniez wyniki badan przeprowadzonych wsrod mtodziezy szkot po-
nadpodstawowych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego w 1996 r. Oka-
zalo sig, ze stale rosnie zjawisko niewiary, zwlaszcza wérod mtodych Polakow.
Przebadani w tym czasie mtodzi sg dzi$ ludzmi w $rednim wieku, stad to wlasnie
w tej grupie wiekowej jest najwiecej niewierzacych. Bp Smigiel stwierdzit wiec,
ze Kosciot i wiara nie s3 wsrdd nich modne; Ze zyja 1 funkcjonuja w srodowiskach,
w ktorych lepiej wiary nie manifestowac, a Kosciot kontestowac*.

Konferencja Episkopatu Polski widzi zatem problem i zdecydowanie reagu-
je. 28 listopada 2003 r. zatwierdzita kolejny dokument, zatytutowany Dialog —
zadanie na nowy wiek®. Biskupi polscy zachecajg w nim do umacniania postaw

32 Sktodowski. 2013. Ewolucja mysli katechetycznej we Francji, 319.

3 Komitet ds. Dialogu z Niewierzacymi Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu Re-
ligijnego. 1999. Niewierzacy w parafii. Sugestie duszpasterskie (15.11.2018). http://www.currenda.
diecezja.tarnow.pl/archiwum/2-00/kep-2.htm.

3 Artur Stopka. 2015. Niewierzacy sa wérod nas (15.11.2018). https://m.deon.pl/141/art,-
2069,niewierzacy-sa-wsrod-nas.html.

3 Konferencja Episkopatu Polski. 2003. Dialog — zadanie na nowy wiek (15.11.2018). http://
www.kuria.lomza. pl/index.php?wiad=598.
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dialogu z osobami niewierzacymi. Odwotujac sie do dialogu wewnatrz Kosciota
i w relacji do spotecznosci §wieckiej, zachecaja do ,,uczenia si¢ cierpliwos$ci
i pokory w stuchaniu si¢ nawzajem. Sa to postawy niezbedne do budowania
w dialogu jednosci Kos$ciota lokalnego i powszechnego. Pozwalaja tworzy¢ kli-
mat, w ktorym aktywna obecnos¢ Kosciota katolickiego w spoteczenstwie pol-
skim bedzie mogta by¢ odbierana jako r¢kojmia wolnosci i tworcza plaszczyzna
spotkania, a nie jako zagrozenie dla czyjej$ tozsamos$ci wyznaniowej, religijnej
czy narodowej”. W omawianym dokumencie biskupi zachgcaja do szacunku
wobec cztowieka, ktory okresla si¢ jako niewierzacy i niekiedy manifestuje swa
nieche¢ do Kosciota. Niedopuszczalnym jest przekreslanie takiego rozmowcy,
wobec ktorego obowigzuje zasada mitosci blizniego, szukania ptaszczyzny zro-
zumienia i dialogu. Trzeba ,,0kaza¢ gotowos$¢ do wspolpracy tam, gdzie uznaje-
my i mozemy rozwija¢ wspolne wartosci, poznawac prawdg, podziwiaé pigkno
i pomnaza¢ dobro’.

Trzecim Kosciotem lokalnym, ktéry odpowiedziat na wyzwania dialogu
z niewierzacymi, jest Koscidot we Wioszech. Konferencja Episkopatu tego kraju
opublikowata w Niedziele Zmartwychwstania Panskiego 2009 r. List do o0sob
poszukujgcych Boga®'. Ttalia to kolejny kraj Europy, w ktorym szybko postepuja
procesy laicyzacyjne, a sekularyzm ,,usituje podkresli¢ potege cztowieka, dopro-
wadza do pomijania Boga, a takze do Jego zaprzeczenia” (EN 55) — pisat papiez
Pawet VI,

List biskupéw wloskich — opublikowany ponad trzydziesci lat p6zniej — stano-
wi konkretng pomoc w odkrywaniu Boga przez ludzi, ktorzy po raz pierwszy sty-
szg o Jezusie Chrystusie, ale takze dla wszystkich, ktorzy przyjma ten dokument
i ,,szczerym sercem [Boga] szukaja™. Zdaniem autorow Listu, poszukujacymi
Boga sa podejmujacy trud odnajdywania zyjacego Boga, dalej, ludzie wierzacy,
podejmujacy trud wzrastania w rozumieniu swej wiary przez stawianie pytan, oraz
uwazajacy si¢ za niewierzacych, a jednoczesnie posiadajacy watpliwosci dotycza-
ce rzeczywistosci transcendentnej i spraw ostatecznych*C.

3¢ Marek Fiatkowski. 2008. Troska Kosciota o niewierzacych. Na marginesie dokumentu pt.
»Niewierzacy w parafii — sugestie duszpasterskie”. W W prostocie prawdy, w pokorze milosci.
Studia i materiaty dedykowane Ksiedzu prof. zw. dr. hab. Janowi Walowi. Red. Tadeusz Borutka,
Andrzej Baczynski, Maciej Ostrowski. Krakow: Wydziat Teologiczny PAT, 243-251; Tomasz
Wielebski. 2016. ,,.Dialog ad intra i ad extra Kos$ciota w Polsce”. Roczniki Teologiczne 63 (6) :
51-74.

37 Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L’ annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio. Roma: Libreria Editrice Vaticana.

3% Pawel VI. 1968. Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”. Roma: Libreria Editrice Va-
ticana (dalej: EN).

3 1V Modlitwa Eucharystyczna, por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich. 1986. Poznan: Pal-
lottinum, 332.

40 Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L’ annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 3.
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We wstepie do dokumentu abp Bruno Forte wskazuje na grono jego adresa-
tow, ktorymi sa osoby niewierzace, ktore zauwazajg powage pytan o Boga, oso-
by wierzace, stawiajace sobie ciagle nowe pytania, oraz osoby w zaden sposob
niezainteresowane problemem Boga, ktére znajda w Liscie refleksje nad sensem
zycia, watpliwosciami sumienia dotyczacymi rzeczywistosci transcendentnej
i spraw ostatecznych*'. Zdaniem autorow Listu ,,poszukujacym Boga” jest kazdy
cztowiek wierzacy, bo w gruncie rzeczy kazdy wierzacy jest ateista, ktory co-
dziennie stara si¢ wierzy¢ od nowa. Cztowiek wierzacy ma potrzebe codziennego
odnowienia swojego spotkania z Bogiem, karmigc si¢ ze zroédta modlitwy i stu-
chania objawionego stowa*’.

W pierwszym rozdziale dokumentu, Le domande che ci uniscono (Pytania,
ktore nas jednoczq), autorzy wskazuja na najglgbsze egzystencjalne pytania i dy-
lematy cztowieka ponowoczesnego i zarazem staraja si¢ da¢ wlasciwa, wynika-
jacg z Objawienia, odpowiedz*. Wérdd zagadnien fundamentalnych znalazly sie
pytania o: szczescie i cierpienie, sztuk¢ mitlowania, sens czasu pracy i $wictowa-
nia oraz o sprawiedliwos¢ 1 pokoj. Ostatnim pytaniem, ktdre zdaje si¢ jednoczy¢
wszystkich szukajacych sensu, jest bedace fundamentem wszystkich ludzkich
pytan pytanie o samego Boga. Pytania te zachecajg do zajrzenia w najglebsze
tajniki serca czlowieka, a jednoczesnie powinny ulatwic¢ cztowiekowi odkrycie
potrzeby spotkania z Bogiem. Drugi rozdziat dokumentu: La speranza che é in
noi (Nadzieja, ktora jest w nas) jest centralnym punktem Listu*. Poszukujacy
Boga znajda w tym rozdziale dokumentu zachete do przemyslenia nauki Jezusa
Chrystusa oraz zainteresowania si¢ §wiadectwami Jego dzialalno$ci. Rozdziat
trzeci dokumentu: Come incontrare il Dio di Gesu Cristo (Jak spotkacé Boga, Je-
zusa Chrystusa?) zawiera konkretne sugestie, majace na celu udzielenie pomocy
szukajacym Boga®. Istotng rol¢ w odkrywaniu Boga oraz wzrastaniu w wierze
ma wspolnota Kosciola, ktora podtrzymuje i dodaje odwagi na drodze wiary, po-
maga przyjac i interpretowac prawde zycia ludzkiego oraz otwierac si¢ na Boga.
Autorzy Listu proponujg czytelnikom swego rodzaju mape¢ zycia, prowadzone-

41 Bruno Forte. 2009. Presentazione. W L’annuncio e la catechesi della Conferenza Episcopale
Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 1; por. Wojciech Osial. 2010. ,,Konferencja Episkopatu Wtoch,
Komisja ds. doktryny wiary, gloszenia i katechezy. Lettera ai cercatori di Dio (Rzym, 12.04.2009)”.
Katecheta 54 (3) : 85-87; Leszek Szewczyk. 2018. Gloszenie stowa Bozego w Srodowisku zsekula-
ryzowanym. Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego.

42 Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L’ annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 18.

# Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 4—19.

# Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 21-38.

4 Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L’ annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 39-55.
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go wedlug Ducha Bozego. Ma ona pomoéc wzbudzi¢ wigksza ufno$¢ w bliskos¢
i dziatanie Boga w codziennym zyciu cztowicka*.

W tresci i formie dokumentu Lettera ai cercatori di Dio wyraznie widoczne
sa szacunek i zyczliwos$¢, z jakimi autorzy odnosza si¢ do wszystkich ludzi szu-
kajacych Boga, oraz cieple i przyjazne zaproszenie do poszukiwania Boga, ktory
daje si¢ odnalez¢. Tresci egzystencjalne i antropologiczne oraz odwolywanie si¢
do licznych wydarzen i sytuacji z zakresu codziennosci zycia ludzkiego czynig
dokument bardzo jasnym i czytelnym. Ewangelizacyjne zalozenia Listu pozwoli-
ty unikng¢ trudnych do zrozumienia interpretacji teologicznych i przyczynity sig
do tatwiejszej percepcji tresci dokumentu.

Powyzsze proby dialogu oczywiscie nie wyczerpuja listy oficjalnych i mniej
oficjalnych dowodow zywej troski Kosciota o niewierzacych?’. Dialog z réznymi
grupami trwa, az ,,wszyscy osiaggniemy jednos$¢ wiary i poznanie Syna Bozego,
doskonate cztowieczenstwo, miarg wielkosci wedtug petni Chrystusa” (Ef 4,13;
por. J 17,11.21-23; Rz 11,11-24)*,

5. Dziedziniec dialogu

Niewiara moze byc¢ ,,lekcewazeniem prawdy objawionej lub dobrowolna od-
mowa dania przyzwolenia na nig” (KKK 2089), ale moze by¢ tez pretekstem do
spotkania i dialogu. Ostatnig inicjatywa, ktorej pragniemy poswigcic¢ nieco uwa-
gi, jest wtasnie taka forma poszukiwania i rozmowy z poszanowaniem kazdej ze
stron. U fundamentow tej formy spotkania i dialogu jest biblijna idea miejsca dla
0s0b, ktore nie mialy petnej mozliwosci udziatu w kulcie Boga w §wiatyni jero-
zolimskiej — tzw. ,,dziedziniec pogan™®. Ze wzgledu na pejoratywne znaczenie,

4 Commissione Episcopale per la Dottrina della Fede. 2009. L’ annuncio e la catechesi della
Conferenza Episcopale Italiana. Lettera ai cercatori di Dio, 40.

47 Por. V Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. 2014. Dokument konco-
wy — Aparecida ,,Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy
w Nim Zycie”. (Seria Nowej Ewangelizacji). Gubin: Wydawnictwo ,,Przystanek Jezus”; United
States Conference of Catholic Bishops. 2013. Preaching the Mystery of Faith. The Sunday Homily.
Washington: United States Conference of Catholic Bishops.

# Konferencja Episkopatu Polski. 2015. List pasterski Episkopatu Polski z okazji 50. rocznicy
,,Nostra aetate” (15.11.2018). https://episkopat.pl/en/wspolne-duchowe-dziedzictwo-chrzescijan-
-i-zydow/.

# Swigtynia Salomona wznosila sie posrodku dziedzifica wewnetrznego (1 Krl 6,36), w odroz-
nieniu od wielkiego dziedzinca (1 Krl 7,12). Za czaséw Jozafata mowi si¢ o ,,nowym dziedzincu” lub
o dwoch ,,dziedzincach domu Jahwe” (2 Krl 21,5). Jeremiasz wymienia ,,wyzszy dziedziniec” w od-
roznieniu od ,,dziedzinca nizszego” (Jr 36,10). W ten sposob zarysowuje si¢ podziat sanktuarium na:
dziedziniec Izraela, dziedziniec kobiet, dziedziniec pogan. Ten trzeci ,,dziedziniec [zewngtrzny]” byt
miejscem dla tych, ktérzy nie nalezeli do narodu wybranego. W $§wiatyni Heroda z [ w. na barierach
ograniczajacych dziedziniec pogan umieszczono napisy informujace o zakazie przekraczania jego
granic. Dziedziniec pogan (ludéw obcych, nieuznajacych jedynego Boga) byt wiasciwie esplanada
(planty) wokot $wiatyni, dostepnym dla wszystkich. Byto to miejsce handlu, spotkan i rozmoéw. Ideal-
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termin ten ulegl pdzniej ewolucji na: ,,dziedziniec dialogu”. Pozabiblijnym zr6d-
fem tej inspiracji jest jeszcze sugestia wzigta z opowiedzianej przez J. Ratzingera
historyjki o rabinie, ktory mowit: ,,Moze to prawda, a moze nie, wskazujac, ze
jeste$my zarowno wierzacy, jak i niewierzacy”*.

Papiez Benedykt XVI postrzega koniecznos¢ dialogu migdzy wiarg i nie-
wiarg, gdyz ,.istnienie sekularyzmu jest rzecza normalna, ale rozdziat, konflikt
miedzy wiarg i sekularyzmem jest rzecza nieprawidlowg i trzeba to przezwycig-
zy¢. Wielkim wyzwaniem tej chwili jest doprowadzenie do ich spotkania, aby
mogly znalez¢ swoja prawdziwa tozsamos¢™'. Podobnie w przeméwieniu wy-
gloszonym 21 grudnia 2009 r. do pracownikéw Kurii Rzymskiej Benedykt XVI
zaznacza, ze pierwszym krokiem ewangelizacji powinno by¢ podtrzymywanie
poszukiwania Boga.

Kosciot powinien tez dzi§ otworzy¢ jaki$ rodzaj dziedzinca pogan, gdzie ludzie mogliby
w jaki$ sposob ,,uczepi¢” si¢ Boga, nie znajac Go i zanim odnajda dostep do Jego tajem-
nicy, ktorej stuzy zycie wewnetrzne Kosciota. Do dialogu z innymi religiami powinno sig¢
dzi$ dotaczy¢ szczegolnie dialog z tymi, dla ktorych religia jest czyms$ obcym, ktorzy nie
znajg Boga, a ktorzy mimo wszystko nie chcieliby zosta¢ po prostu bez Boga, lecz pragne-

liby si¢ do Niego przyblizy¢, choéby jako do Nieznanego®.

W tym miejscu spotykaja si¢ intuicje kard. C.M. Martiniego i kard. J. Rat-
zingera. Ten drugi przekonuje tez, ze ,,Kosciol powinien mowi¢ o sprawach
aktualnych, by¢ obecny w debacie publicznej, uczestniczy¢ w walce o ideaty
prawdziwej wolnosci i pokoju. Winien wnosi¢ swoj wktad w rozmaitych dzie-
dzinach. Powiedzialbym, ze pierwszg z nich jest dialog intelektualny mi¢dzy ag-
nostykami a ludzmi wierzgcymi, ktérzy wzajemnie si¢ potrzebuja. Trzeba, aby
agnostyk, nie wiedzac, czy Bog istnieje, lecz czujac cigzar dziedzictwa wiary,
nie ustawat w poszukiwaniach. Katolik, mimo Ze obdarzony wiara, tym bardziej
winien stale dgzy¢ do Boga, a w dialogu z innymi poglebia¢ wciaz na nowo
swojg o Nim wiedz¢™>,

na $wigtynia go nie obejmuje (Ap 11,1-2); por. Roland de Vaux. 2004. Instytucje Starego Testamentu.
T. I-11. Poznan: Pallottinum, 341; Michat Wojciechowski. 2012. Apokalipsa Swietego Jana (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, XX), Czestochowa: Edycja sw. Pawla, 252.

% Benedykt XVI — Joseph Ratzinger. 2017. Wprowadzenie do chrzescijaristwa (Opera omnia,
IV). Red. Krzysztof G6zdz, Marzena Goérecka. Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski; por. Tor-
nielli. 2013. Carlo Maria Martini. Niepokorny Kardynat, 88.

31 Benedykt XVI. 2010. ,,Podroz apostolska do Portugalii (11-14.05.2010). Konferencja praso-
wa w samolocie”. L’Osservatore Romano 31 (7) : 6.

52 Benedykt XVI. 2010. ,,Przeméwienie do Kurii Rzymskiej (21.12.2009)”. L’Osservatore Ro-
mano 31 (2) : 41.

3 Benedykt XVI. 2009. Przemowienie podczas spotkania z przedstawicielami zycia poli-
tycznego i spotecznego oraz korpusem dyplomatycznym Republiki Czeskiej, 26 wrze$nia 2009 r.
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W odpowiedzi na apel roznych srodowisk Papieska Rada ds. Kultury utwo-
rzyta specjalng strukture, nazwang wtasnie ,,dziedzincem pogan” lub ,,dziedzin-
cem dialogu”, ktéra rozwijaja r6zne Koscioty lokalne i centra wielkich miast.
Pierwsze takie spotkanie odbyto si¢ w dniach 25-26 marca 2011 r. w Paryzu, po
czym z r6zng cz¢stotliwosciag podobne spotkania organizowano w ponad 20 miej-
scach, m.in. w: Asyzu, Bukareszcie, Tiranie, Sztokholmie, Pradze, Bolonii, Rzy-
mie, Berlinie, Warszawie (11-12 pazdziernika 2013 r. pod nazwa ,,Dziedziniec
Dialogu”), Meksyku (po raz pierwszy poza Europg) oraz Waszyngtonie. Oprocz
spotkan na szczeblu ogolnokrajowym, a nawet migdzynarodowym, odbywaja si¢
tez podobne spotkania w wymiarach lokalnych, np. diecezjalnych czy miejskich
(w Polsce zorganizowano je w Krakowie i Lowiczu).

»Dziedziniec Dialogu” inicjuje spotkania wierzacych i niewierzacych oraz
podejmuje dialog dotyczacy wspdlnych problemow ludzkosci. Projekt zaktada
dialog wszystkich uczestnikow spotkan, nie uchylajac si¢ od oddziatywan ewan-
gelizacyjnych: ,,Ewangelizacja zaklada takze szczery dialog, ktory zmierza do
zrozumienia racji i uczu¢ innych. Do serca cztowieka nie mozna bowiem dotrze¢
inaczej, jak tylko w postawie bezinteresownosci, mitosci i dialogu, tak aby gto-
szone stowo byto nie tylko wypowiadane, ale znajdowato tez wlasciwy oddzwigk
w sercach stuchaczy*. Uznano, Ze ,,najlepsza ptaszczyzng dialogu wierzacych
z niewierzacymi sa trzy transcendentalia: prawda, dobro i pickno. Sa one uni-
wersalnymi, ogoélnoludzkimi wartosciami i kazdy cztowiek ich poszukuje, bez
wzgledu na to, w co wierzy lub nie wierzy”>.

Gléwnym celem spotkan zainicjowanych przez Papieska Rade ds. Kultury
jest promowanie dialogu wierzacych, agnostykow i ateistow za posrednictwem
dyskusji na wazne tematy kulturowe i spoteczne. Wcigz otwarte pozostaje jednak
pytanie o skutecznos$¢ i trwatos¢ powyzszych inicjatyw i struktur.

Podsumowanie
Od poczatkéw chrzescijanstwa zycie Kosciota charakteryzowaty réznorod-

ne typy spotkan, np. katechetyczne, zmierzajace do poglebienia wiary, przekazu
refleks;ji, czgsto znaczacej dla ktorejs ze szkot teologii, czy ekumeniczne (dysku-

W Pielgrzymka Benedykta XVI do Czech. Petne teksty przemowien i komentarze. Krakow: Wydaw-
nictwo Salwator, 27.

3 Kongregacja Nauki Wiary. 2007. Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow ewange-
lizacji (15.11.2018). http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/nota-
-evangelizzazione pl.html/.

3 Pawel Makosa. 2012. ,,Dziedziniec pogan przestrzenig spotkania i dialogu wierzacych z nie-
wierzacymi”. Przeglad Homiletyczny 16 : 81n.
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syjne), zmierzajace do wymiany stanowisk i pogladow o charakterze apologe-
tycznym. Zawsze byly to jednak spotkania w odniesieniu do 0sob, ktore juz byty
chrzedcijanami, a przynajmniej sytuowaly si¢ w chrze$cijanskiej perspektywie.
Byty tez inicjatywy kerygmatyczne, czyli przepowiadanie o Bogu i 0 Zmartwych-
wstalym Panu, ,,pierwsze gloszenie”, jakby wstepna informacja na zewnetrznych
placach greckiego Areopagu czy wreszcie misyjne gloszenie ad gentes. W spole-
czenstwie informatycznym i zglobalizowanym coraz czgsciej trzeba poszukiwaé
nowych form spotkan i dialogu wsrdéd osob obojetnych i odrzucajacych Boga.
Czy w takich warunkach wystarczajaca okaze si¢ — postulowana przez papieza
Franciszka — ,,edukacja, ktora nauczytaby krytycznego myslenia i proponowata
proces dojrzewania [w wierze] w kregu wartosci” (EG 64)?%¢
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