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Abstract

In the Coptic Orthodox Church the pneumatological and reconciliation meaning of the con-
firmation is emphasized. The pneumatological-reconciliation aspect of confirmation points
to the ontological supplement which occurs during the administering the initiation sacra-
ments. The Coptic theology of the sacrament of confirmation with its pneumatological-rec-
onciliation meaning may be a creative impulse for the catholic theology and for the whole
western Christianity be an inspiration in extending the theological horizons, discovering
new aspects in sacramentology and ecclesiology.
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Streszczenie

W Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim podkresla si¢ pneumatologiczne oraz rekoncy-
liacyjne znaczenie bierzmowania. Pneumatologiczno-rekoncyliacyjny wymiar sakramentu
bierzmowania wskazuje na ontologiczne dopenienie, ktore ma miejsce w czasie udzielania
sakramentow inicjacyjnych. Koptyjska teologia sakramentu bierzmowania wraz z jej pneu-
matologiczno-rekoncyliacyjnym znaczeniem moze by¢ tworczym impulsem dla teologii
katolickiej, a dla chrzescijanstwa zachodniego inspiracja w poszerzaniu horyzontow teolo-
gicznych, odkrywaniu nowych aspektow w sakramentologii i eklezjologii.

Slowa kluczowe: sakrament bierzmowania, myron, Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski,
pneumatologia, rekoncyliacja, ekumenizm.

Bierzmowanie w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim udzielane jest mig-
dzy chrztem a Eucharystig'. Obrzgdy bierzmowania bezposrednio polaczone

! Suenoupa I, The Epiphany, Cairo 1999, 5-6.
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z chrztem czynia z tego sakramentu dopelnienie chrztu. Problem biblijnego $wia-
dectwa odnosnie do sakramentu bierzmowania czesto stanowit przedmiot dysku-
sji i doktrynalnego sporu w obrebie chrzescijanstwa. Nic wiec dziwnego, ze takze
we wspolczesnej teologii i naukowej interpretacji Pisma Swictego nasuwa sig
w tym kontek$cie szereg pytan, ktore nierzadko nie znajduja zadowalajacych od-
powiedzi, a czasem prowadza do powstania jeszcze wigkszych aporii niz w prze-
sztosci. Celem niniejszego artykutu jest wigc przyblizenie pneumatologiczno-
-rekoncyliacyjnej teologii sakramentu bierzmowania w Ortodoksyjnym Kosciele
Koptyjskim, ktora proponuje wlasng odpowiedz na rodzace si¢ pytania, a takze
ukazanie pickna obrzgdu i jego symboliki.

1. Ustanowienie sakramentu bierzmowania

Teologia koptyjska podkresla, ze bierzmowanie jest jednym z siedmiu sa-
kramentéw? ustanowionych przez Jezusa Chrystusa. Dzieki temu sakramen-
towi wierzacy otrzymuje piecze¢ Ducha Swigtego®. Sakrament ten nazywany
jest tez sakramentem myronu, $wietym namaszczeniem albo sakramentem
konfirmacji*.

Kosciot koptyjski przyjmuje, ze sakrament bierzmowania ustanowiony zo-
stal w chwili, gdy Chrystus wypowiedziat stowa: ,,«Jesli kto$ jest spragniony,
a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Rzeki
wody zywej poplyna z jego wnetrza». A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli
otrzymac¢ wierzacy w Niego. Duch bowiem jeszcze nie byt dany, poniewaz Je-
zus nie zostal jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39)°. Teologia Ortodoksyjnego Ko-
$ciota Koptyjskiego zwraca uwagg przede wszystkim na pneumatologiczne oraz
rekoncyliacyjne znaczenie bierzmowania. Ochrzczony jest namaszczany przez
biskupa lub prezbitera trzydziestoma szescioma znakami krzyza na stawach
i narzadach zmystow, dzieki czemu Duch Swiety moze w nim zamieszkaé. Jego
ciato i dusza stajg si¢ $wigtynia Ducha Swigtego. Przez to namaszczenie Bog
udziela ochrzczonemu taski potwierdzenia i umocnienia, jak rowniez darow Du-
cha Swietego®.

2 T.Y. MaLLary, The Gift Of The Holy Spirit, Cairo 1991, 44.
3 SueNoupa 11, The Feast of the Annunciation, Cairo 1997, 13.

* O.H.E. BURMESTER, Tradition Concerning the Holy Myron (Chrism), ,,Publications de I’Insti-
tut d’études orientales de la Bibliothéque patriarcale d’Alexandrie” 3 (1954), 52-58.

5 BisHop METTAOUS, Sacramental Rites in the Coptic Orthodox Church, Cairo 2002, 2; zob.
ARcHBISHOP BasiLios, Confirmation, w: A.S. Ativa (red.), The Coptic Encyclopedia, t. 11, New York
1991, 585-586.

¢ BisHor METTAOUS, Sacramental Rites, 2.
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2. Obrzed namaszczenia — aspekt pneumatologiczny

Namaszczenie zewnetrznych organdéw czlowieka myronem oznacza namasz-
czenie wewngtrznej duszy i duchowych zmystow moca Boga, zeby walczy¢ ze
ztem i jego moca. Tak si¢ dzieje, poniewaz myron jest najpotezniejsza bronig
przeciw szatanowi i najlepsza ochrong przed grzechem i pokusami. Apostotowie
udzielali tego sakramentu’ przez nalozenie rak po chrzcie, jak czytamy w Dzie-
jach Apostolskich, kiedy $w. Piotr i $w. Jan ktadli r¢ce na mieszkancow Samarii,
ktorzy byli ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa i otrzymali Ducha Swigtego (Dz
8,15-17)%

Encyklopedia koptyjska® odwotuje si¢ w tym miejscu do jednego z najstar-
szych $wiadectw, w ktorym pojawia si¢ pneumatologiczne ttumaczenie obrze-
dow pochrzcielnych. Chodzi o dzieto Tertuliana O chrzcie z przetomu I1 i 111 w.
po Chr. Tertulian opisuje tam inicjacj¢ chrzeScijanska w Kosciele kartaginskim.
W odniesieniu do sakramentu chrztu stwierdza: ,,w wodzie jednak nie otrzymu-
jemy Ducha Swigtego, lecz pod kierunkiem aniota w wodzie oczyszczeni przy-
gotowujemy sie dla Ducha Swietego”!?. Natomiast ,,zaraz po wyjsciu z kapieli
chrzcielnej namaszcza si¢ nas $wietym namaszczeniem (benedictam unctionem).
Czyni si¢ to zgodnie z dawnym zwyczajem, wedlug ktoérego zwyklo si¢ namasz-
czac kaptanow olejem z rogu. W ten sposdb Mojzesz namascit Aarona (W) 30,30;
Kpt 8,1), stad tez nazwano go pomazancem od krzyzma, ktoére ttumaczy si¢ na-
maszczeniem. To wlasnie namaszczenie nadato imi¢ Panu. Otrzymat on namasz-
czenie w sposob duchowy, gdyz namascit go Bog Ojciec Duchem Swigtym, jak
to poswiadczaja Dzieje Apostolskie: «Zebrali si¢ bowiem w tym miescie przeciw
swietemu Synowi Twemu, ktorego$ namascity (Dz 4,27)”"". Tertulian podkresla:
»Wyszedtszy z kapieli chrzcielnej otrzymujemy, zgodnie z dawng karnos$cia, na-
maszczenie btogostawione (...). Namaszczenie w nas odnosi si¢ do ciata, lecz
daje zysk duchowy tak samo, jak czynnos$¢ cielesna chrztu zanurzajaca nas w wo-
dzie powoduje skutek duchowy, tj. uwolnienie od grzechoéw. Dalej nastepuje na-
ktadanie reki blogostawiacej, ktora przywotuje i zaprasza Ducha Swigtego™'2
Kosciot koptyjski stwierdza za Tertulianem, ze ,,Cialo obmywamy, aby dusze
oczysci¢, ciato namaszczamy, aby dusze poswigcié, ciato znaczymy krzyzmem
(myronem), aby duszy broni¢, ciato natozeniem r¢ki zacieniamy, by dusze oswie-

7 Suenoupa 11, Comparative Theology, London 1988, 140.
8 BisHop MEtTAOUS, Sacramental Rites, 3.
® F. MEGALLY, Chrism, w: A.S. ATiva (red.), The Coptic Encyclopedia, t. 11, 521.

10 TERTULIAN,, O chrzcie, w: J. Stomka (oprac.), Chrzest i pokuta w Kosciele pierwotnym. An-
tologia tekstow I-11I w., Krakow 2004, 161.

" Tamze, 166.
12 TerRTULIAN, De baptismo, CV 20,206, EP 304.
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ci¢ duchem, cialo odzywia si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, by dusza z Boga moc
otrzymata”’3,

Teologia koptyjska odnosi si¢ takze do gestu naktadania reki w sakramen-
cie bierzmowania. Opiera si¢ przy tym na cytowanym wyzej Tertulianie oraz
$w. Cyprianie, ktory pisal: ,,Rodzi si¢ kto$ nie przez natozenie reki, kiedy to
otrzymuje Ducha Swietego, lecz przez chrzest, aby juz narodzony otrzymat
Ducha”'. Cyprian odréznia obrzedy chrztu i bierzmowania. Pisze on rowniez
o stosowaniu znaku krzyza przy udzielaniu sakramentu bierzmowania. Zna on
obrzed namaszczenia chrzcielnego, ale nie wigze go z otrzymaniem daro6w Du-
cha Swietego®.

Koptyjski biskup Mettaous podkresla, ze dla jego Kosciota niezwykta wage
posiada $wiadectwo Cyryla Jerozolimskiego, ktory przedstawia wiare Kosciota
wschodniego'®. Sw. Cyryl zdawat sobie sprawe, ze w sakramencie chrztu dziata
nie sama woda, lecz i Duch Swiety obejmujacy dusze od wewnatrz!’. Obecnosé
Trzeciej Osoby Trojcy Swietej i Jej uswiecajace dziatanie taczy z namaszcze-
niem: ,,Jak chleb eucharystyczny po wezwaniu Ducha Swictego nie jest chle-
bem zwyktym, lecz Cialem Chrystusa, tak i 6w $wiety olej nie jest tylko zwy-
ktym lub — jak kto woli — pospolitym olejem po modlitwie blagalnej, lecz darem
Chrystusa i Ducha Swictego; obecno$é¢ Jego bostwa sprawia to, co przedstawia
symboliczne namaszczenie na czole i innych zmystach, kiedy bowiem olejem
widzialnym namaszcza si¢ ciato, dusza uswieca si¢ przez swigtego i ozywiaja-
cego ducha”'®,

Teologowie koptyjscy slusznie zauwazaja, ze nie byto mozliwosci, zeby apo-
stotlowie wedrowali do wszystkich krajow i miast, 1 naktadali r¢ce na ochrzczo-
nych, wigc ustanowili namaszczenie myronem jako alternatywe natozenia rak
dla zamieszkania Ducha Swictego". Teologia koptyjska wyraza przekonanie, ze
pierwszy olej myronu zrobili apostotowie. Wzigli oni niektére pachnace olejki,
jakimi namaszczane byto ciato Jezusa, i ziola, jakie przyniosty kobiety, by nama-
sci¢ Jego ciato. Nastepnie dodali to wszystko do czystej oliwy z oliwek, modlili
si¢ nad nia w Wieczerniku i zrobili z tego mas¢, zeby udzieli¢ daru Ducha Swie-
tego ochrzczonym. Jest ona rowniez uzywana do uswigcania wody chrzcielnej,
swigcenia kosciotdéw, ottarzy czy naw w kosciotach. Apostotowie zdecydowali,
ze ich nastepcy, biskupi, musza na nowo tworzy¢ myron, gdziekolwiek si¢ bedzie

3 Tamze, CV 47,36, EP 362; zob. Bisnor METTAOUS, Sacramental Rites, 5.

14 Sw. CYPRIAN, Epist. 74,7, CV 3, 2, 804; zob. BisHor METTAOUS, Sacramental Rites, 5.
15 Sw. CyPRIAN, Epist. 74,7, CV 3, 2, 788, EP 592.

16 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 5.

17 §w. CyryL JEROZOLIMSKI, Catecheses, PG XXXIII, 985.

18 Tamze, 1089. Zob. Bisnor METTAOUS, Sacramental Rites, 5.

SueNoupa 111, Comparative Theology, 140.

9
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konczyl, przez potaczenie oryginalnego oleju z nowym. Kosciot koptyjski na-
ucza, ze kiedy $w. Marek przyjechat do Aleksandrii, wzial ze soba troche myronu
zrobionego przez apostotow. Uzywal go w sakramentach krzyzma. Uzywali go
rowniez patriarchowie, ktorzy byli jego nastepcami. Taka praktyka kontynuowa-
na byla do czas6w papieza Atanazego — dwudziestego patriarchy Aleksandrii,
ktory podjat decyzje, by przygotowywac olej myronu w Aleksandrii®®. Papiez
Atanazy mial otrzymac¢ zaczyn zawierajacy ziola dotykajace Ciata Panskiego
w czasie Jego pogrzebu i oryginalny, przygotowany przez apostotéw i przywie-
ziony przez $w. Marka do Egiptu?'. To wlasnie on rozprowadzit ten olej po ko-
$ciotach w Rzymie, Antiochii i Konstantynopolu razem z dokumentami potwier-
dzajacymi jego autentyczno$¢. Do dnia dzisiejszego myron byl przygotowywany
w Kosciele koptyjskim dwadziescia dziewig¢ razy.

Myron sktada si¢ z okoto 30 rodzajow ziét i pachnidet*? (m.in. mirry, aloesu,
kadzidta, cynamonu, kasji, pachngcej trzciny, ostu, balsamu, ambry, pizma), kto-
re sg dodawane do czystej oliwy z oliwek 1 podgrzewane na wolnym ogniu cztery
razy®. Przefiltrowana oliwa jest potem wlewana do duzego pojemnika i po litur-
gii poswiecenia myronu patriarcha umieszcza stary zaczyn w §wiezo zrobionym
myronie odmawiajac ustalone modlitwy?.

Liturgia chrzcielna w Kosciele koptyjskim przewiduje, ze po chrzcie dziecka
szafarz przekazuje je matce, a ta, trzymajac je z prawej strony, wyciera czystym
recznikiem. Nastgpnie kladzie dziecko na specjalnym stole przy chrzcielnicy
tak, by szafarz mogl namasci¢ je trzydziestoma szeScioma znakami krzyza na
wszystkich narzadach zmystow i stawach®. Szafarz przynosi naczynie z myro-
nem i odmawia modlitwe: ,,O Wszechmogacy Stworco wszystkich cudow, ktory
jestes Wszechmocny, ktory bedziesz i ktérego moc moze wszystko. Obdarz taska
Ducha Swietego, aby natozenie $wietego myronu stato si¢ pieczecig zycia i nie-
ztomnoscig dla Twoich stug przez Twojego Jednorodzonego Syna, naszego Pana
Jezusa Chrystusa. Chwata, honor, panowanie i uwielbienie ze wzgledu na Ciebie,
razem z Synem i wspotistotnym Swietym Duchem, teraz i na zawsze. Amen™,
Powyzsza modlitwa nie jest blogostawienstwem myronu, ale prosba, zeby Duch
Swiety poprzez namaszczenie zamieszkat w ochrzczonej osobie.

20 Bisgor METTAOUS, Sacramental Rites, 3.
2 Tamze, 4.

22 Coptic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102. Rituals of Sacraments,
New York 2006, 7.

2 F. MEGALLY, Chrism, 523.
24 BisHor METTAOUS, Sacramental Rites, 4.

2 K. HaLkowicz, Sakrament chrztu swigtego w teologii Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskie-
go, w: B. FErDEK, J.M. LipNiak (red.), ,, Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef4,5). Chrzest
symbolem wiary, Wroctaw 2016, 221.

26 Bisnor METTAOUS, Sacramental Rites, 6.
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Szafarz ktadzie swoj prawy kciuk na otworze naczynia z myronem i obraca
naczynie tak, zeby zwilzy¢ palec myronem. Potem namaszcza ochrzczonych
W nastepujacy sposob: najpierw szczyt glowy, nozdrza, usta i prawe ucho, potem
prawe oko, nast¢pnie lewe i na koncu lewe ucho?”. W czasie tego namaszczania
prezbiter moéwi: ,,W imi¢ Ojca i Syna, i Swietego Ducha. Namaszczenie taska
Swietego Ducha. Amen”*. Pierwsze namaszczenie obejmuje wiec osiem miejsc
na ciele bierzmowanego. Prezbiter namaszcza glowe, aby ja uswieci¢. Gtowa
zawiera umyst, gdzie znajduja si¢ mys$li. To wiasnie umyst odréznia ludzi od
innych stworzen. Dobry umyst jest bardzo przydatny i korzystny dla siebie i dla
innych. Kosciot koptyjski opiera ten gest na Objawieniu Bozym podkreslajac,
ze juz krol Salomon chwali umyst, méwiac: ,,wtedy madro$¢ zagosci w twym
sercu, wiedza dusze twa rozraduje; [wtedy] rozwaga bedzie ci¢ pilnowac, roz-
tropnos$¢ na strazy twej stanie” (Prz 2,10-11). Rowniez $w. Pawel modli sig:
»A pokoj Bozy, ktory przewyzsza wszelki umyst, bedzie strzegt waszych serc
i mysli w Chrystusie Jezusie” (Flp 4,7)%. Prezbiter namaszcza nozdrza, ponie-
waz jest to bardzo wazny narzad zmystéw, bo przez nie moga wejs¢ do serca
nieczyste mysli. Namaszczenie nozdrzy ma chroni¢ przed wszelkim grzechem
i1 zadzami. Usta z jezykiem to najbardziej niebezpieczne organy w cztowieku,
dlatego niezbedne jest, by je namasci¢. Namaszczenia te majg, zdaniem Koptow,
uzasadnienie w Starym Testamencie, kiedy Psalmista zanosi modlitwe: ,,Postaw,
Panie, straz moim ustom i warte przy bramie warg moich! Mojego serca nie
sktaniaj do ztego stowa” (Ps 141,3-4), a krol Salomon mowi: ,,Strzegac swych
ust 1 jezyka, strzeze si¢ duszy przed strapieniem” (Prz 21,23) i: ,,Przewrotno$ci
ust si¢ wystrzegaj, od falszu warg badz z daleka” (Prz 4,24)*. Teologia koptyj-
ska cytuje rowniez List $w. Jakuba, ktory przestrzegat: ,,Jezeli kto$ uwaza si¢
za cztowieka religijnego, lecz tudzac serce swoje, nie powsciaga swego jezyka,
to poboznos¢ jego pozbawiona jest podstaw” (Jk 1,26); ,,Jezeli kto$ nie grzeszy
mowa, jest m¢zem doskonalym, zdolnym utrzyma¢ w ryzach takze cale cialo”
(Jk 3,2), jak rowniez: ,,Jezyka natomiast nikt z ludzi nie potrafi okietzna¢; to
zto niepohamowane, pelne zabdjczego jadu. Za jego pomocag wielbimy Boga
i Ojca i nim przeklinamy ludzi stworzonych na podobienstwo Boze” (Jk 3,8-9)!.
Dzigki uszom mozemy styszeé, one roéwniez powinny by¢ kontrolowane, a na-
maszczenie myronem jest silng bronig do tego, by kontrolowac, czego stuchamy.
Namaszczenie chroni nasze uszy przed stuchaniem plotek 1 stow, ktére moga za-

27 Cortic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 7.

28 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 7.

2 Tamze, 8.

30 Copric ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 8.

31 Bisnor METTAOUS, Sacramental Rites, 8.
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tru¢ nasze serca pozadliwymi myslami. Oczy to najwazniejszy narzad zmystow.
Przez nie dociera do nas ponad osiemdziesiat procent informacji, ktére moga
wplywac na nasze serce. Jezeli informacja jest Swieta, uswieca nasze serce, ale
moze stac si¢ inaczej. Powinnis§my kontrolowac, na co patrzymy zebysmy byli
czys$ci. Dziesigte przykazanie mowi: ,,Nie pozadaj!”. Psalmista modli si¢: ,,0d-
wr6¢ me oczy, niech na marno$¢ nie patrzg” (Ps 119,37) i: ,,Otworz moje oczy,
abym ujrzat dziwy Twojego prawa” (Ps 119,18).

Druga seria namaszczenia obejmuje cztery miejsca. Szafarz bierzmowa-

12>

nia zwilza po raz kolejny prawy kciuk i namaszcza myronem kolejno: serce
(klatke piersiowa), pepek, gorna czes¢ plecow i ich dolng cze$¢*. Podczas na-
maszczania prezbiter modli si¢ nastgpujacymi stowami: ,,Namaszczenie jako
znak krolestwa niebieskiego™*. Teologia koptyjska zwraca wiec uwage, ze
$wiete namaszczenie w sakramencie bierzmowania powoduje, ze Swiety Duch
dziata w czlowieku i przygotowuje go do objecia dziedzictwa krolestwa nie-
bieskiego®*. Namaszczenie serca jest bardzo istotne, poniewaz to organ, ktory
pompuje krew do catego ciala. Zdrowe serce jest wazne dla zdrowego ciata
1 wymagane dla dobra duchowego, jak radzi krél Salomon: ,,Z calg pilnoscig
strzez swego serca, bo zycie tam ma swoje zrodto” (Prz 4,23). Serce musi
by¢ chronione i odnawiane, jak mowi Psalmista: ,,Stwérz, o Boze, we mnie
serce czyste i odnéw w mojej piersi ducha niezwyciezonego!” (Ps 51,12)%.
Pepek jest miejscem, z ktorego wychodzita pepowina przed naszym narodze-
niem i taczyta nas z nasza matka. Dziegki niej ptod jest odzywiony i dotleniony,
1 przez namaszczenie pgpka myron ochrania cztowieka przed szatanem?®. Ple-
cy wspieraja ciato i sa miejscem, gdzie znajduje si¢ kregostup. Jesli kregostup
jest zakazony lub uszkodzony, moze wystapi¢ silny bol, a nawet paraliz. Dla-
tego tak wazne jest chronienie go przez namaszczenie myronem?’. Dot plecow
jest strefa seksualnych pozadliwosci, dlatego namaszczenie tej czesci ciala
myronem uswigca ja i chroni dzigki mocy zywego Krzyza. Ten obszar ciata
obejmuje rowniez nerki®,

Kolejnym etapem namaszczenia bierzmowanego jest namaszczenie sze$ciu
stawow rak. Szafarz zwilza kciuk w §wigtym myronie i namaszcza: staw prawe-
go ramienia, prawg pache, prawy staw tokciowy, wewnetrzng cze$¢ stawu tok-

Cortic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 7.
3 BisHop MEtTAOUS, Sacramental Rites, 10.

Tamze.

Tamze.

Tamze.

3 Tamze, 10—11.

Bisnop MEttaous, Sacramental Rites, 11.
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ciowego, prawy nadgarstek, spod prawego nadgarstka®’. Podczas namaszczania
modli si¢: ,,Namaszczenie dla wspdlnoty zycia wiecznego. Amen”*, Nast¢pnie
prezbiter namaszcza pozostale szes¢ lewych stawow: staw lewego ramienia, lewa
pache, lewy staw tokciowy, wewnetrzng czgs¢ lewego stawu tokciowego, lewy
nadgarstek, druga strone lewego nadgarstka*'. Podczas namaszczania szafarz
modli sig: ,,.Swiete namaszczenie od naszego Pana Jezusa Chrystusa, nieznisz-
czalna pieczgé. Amen”*.

Piata seria namaszczen obejmuje szes¢ stawow nodg. Szafarz nawilza kciuk
myronem 1 namaszcza: prawy staw biodrowy, prawy moczowod (wewnatrz sta-
wu biodrowego), prawy staw kolanowy, wewnetrzng czgs$¢ stawu kolanowego,
prawy staw skokowy, miejsce powyzej prawego stawu skokowego*. Dokonujac
namaszczenia, prezbiter mowi: ,,Doskonatos¢ taski Swiqtego Ducha. Amen”*.
Namaszczenie powyzszych stawow obejmuje bardzo wrazliwe czgsci ciala, bo
biodra obejmujg organy stuzace do reprodukcji. W Kosciele koptyjskim namasz-
cza si¢ te strefy ciata, zeby dziecko moglto wies¢ zycie w czystosci. Narzady
seksualne sg nazywane §wigtoscig ciata, dlatego wymagane jest zachowanie ich
w czystosci. Przez namaszczenie ich myronem sg chronione od seksualnej nie-
moralnosci, ktora bardzo ztosci Boga. Z tego powodu $w. Pawel doradza mlodym
mowiac: ,,Siebie samego zachowaj czystym!” (1 Tes 5,23), bo bez swictosci nikt
nie ujrzy Pana®.

Szo6ste namaszczenie obejmuje: lewy staw biodrowy, lewy moczowod (we-
wnatrz biodra), lewy staw kolanowy, wewnetrzna cze$¢ lewego stawu kola-
nowego, lewy staw skokowy, miejsce powyzej lewego stawu skokowego*.
Namaszczajac te miejsca, szafarz mowi: ,,Namaszczam ci¢ (N.) przez swicte
namaszczenie. W imi¢ Ojca i Syna, i Swietego Ducha. Amen”™’. Namaszczenie
chroni przed chodzeniem drogg zta i przed chodzeniem w zte, zepsute miejsca.
Unikanie drogi grzechu umozliwi nam zycie cnotliwe i w koncu osiggnigcie
zycia wiecznego.

3 Cortic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 8.

BisHop MEtTAOUS, Sacramental Rites, 11.
Coptic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 8.
Bisnop MEttaoUS, Sacramental Rites, 12.
CorTtic ORTHODOX DIOCESE OF THE SOUTHERN UNITED STATES, Rit 102, 8.

4 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 12.
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47 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 13.
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Po skonczonym namaszczeniu prezbiter ktadzie swoja dlon na gtowie dziecka
i modli sig: ,,Mozesz by¢ btogostawiony btogostawienstwem niebios i aniotow.
Moze Pan Jezus Chrystus blogostawié¢ cie¢ w imi¢ Swoje”*.

Liturgia sakramentu bierzmowania w Kosciele koptyjskim za istotne uznaje,
aby namaszczanie myronem w pierwszej kolejnosci obejmowalo prawa strone
ciala, poniewaz to prawa strona ma pierwszenstwo, jest ona centrum mocy ludz-
kiej (np. wigkszo$¢ czynnosci wykonujemy prawa reka). Dlatego tez koptyjskie
przepisy liturgiczne zobowigzujg celebransa Eucharystii do wchodzenia przed
oftarz prawa noga®. W przypadku, gdy do bierzmowania jest wigcej osob, na-
maszcza najpierw chtopcéw, a potem dziewczynki.

3. Obrzed namaszczenia — aspekt rekoncyliacyjny

Namaszczenie myronem, poza aspektem pneumatologicznym, $cisle ztaczo-
ne jest takze z rekoncyliacja®. Ten drugi aspekt namaszczenia nigdy nie odgry-
wal pierwszoplanowej roli w bierzmowaniu, a wspodtczesna teologia, szczegol-
nie zachodnia, traktuje go marginalnie. Aspekt rekoncyliacyjny jest pdzniejszy
od pneumatologicznego, ale nie moze to stanowi¢ usprawiedliwienia dla fak-
tu, ze wspolczesnie niewielu chrzescijan kojarzy bierzmowanie z pojednaniem.
Dlatego tez teologia koptyjska uwypukla oba aspekty obrzedu namaszczenia
w bierzmowaniu.

W Kosciele koptyjskim, jak juz wskazano, namaszcza si¢ trzydziesci szes$¢
miejsc na ciele cztowieka’'. Namaszczenia te maja chroni¢ bierzmowanego
przed dziataniem szatana. Teologia koptyjska zauwaza, ze op¢tany chrzescijanin
musiat by¢ niedoktadnie namaszczony myronem, co pozwolito na przedostanie
si¢ diabla do jego ciata i zamieszkanie w nim. Poniewaz cztowiek jest bierzmo-
wany tylko raz w zyciu, szafarz tego sakramentu musi bardzo doktadnie na-
maszcza¢ wszystkie miejsca, bo zaniedbanie tego moze przynies¢ wielka szkode
bierzmowanemu*.

Podejmujac teologiczng refleksje nad rekoncyliacyjnym wymiarem sakramen-
tu bierzmowanie nalezy zauwazy¢, ze Kosciot koptyjski powotuje si¢ na frag-
ment z Dziejow Apostolskich (19,1-7), w ktérym jest mowa o jakich$ uczniach

B Tamze, 14.
Y Tam:ze.

30 Zob. M. Braza, Pneumatologiczno-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierzmowania
w teologii katolickiej i prawostawnej — geneza i rozwdj historyczny, ,,Studia Bobolanum™ 1 (2009),
111-155.

S P.G. GiaNAzzA, Temi di Teologia Orientale, t. I, Bologna 2010, 378.
32 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 15.
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(tvagpadnrac) (Dz 19,1). Sw. Pawet podejmuje rozmowe z tymi uczniami: ,,Za-
pytat ich: «Czy otrzymaliscie Ducha Swigtego, gdy przyjeliscie wiare?» A oni do
niego: «Nawet nie styszeli$my, ze istnieje Duch Swiety». «Jaki wiec chrzest przy-
jeliscie?» — zapytat. A oni odpowiedzieli: «Chrzest Janowy». «Jan udzielat chrztu
nawrocenia, przemawiajac do ludu, aby uwierzyli w Tego, ktory za nim idzie, to
jest w Jezusa» — powiedzial Pawel” (Dz 19,2-4). Uczniowie ci przyje¢li chrzest
w imi¢ Jezusa Chrystusa, po czym $w. Pawel wlozyl na nich rece, aby zstgpit na
nich Duch Swiety (por. Dz 19,5n). Powyzszy tekst biblijny ukazuje przylaczenie
do Kosciota grupy okoto dwunastu mezczyzn (por. Dz 19,7). Przedstawiony tam
gest wlozenia przez apostotéw rak po chrzcie nabiera znaczenia pneumatologicz-
no-rekoncyliacyjnego. Gest ten nie tylko udziela daru Ducha Swigtego, ale takze
uzupetnia braki zwigzane z wiarg czy brakiem jedno$ci z Kosciotem.

W Kosciele starozytnym do rekoncyliacyjnego znaczenia bierzmowania przy-
czynil si¢ przede wszystkim spor o wazno$¢ chrztu udzielanego przez heretykow.
Analizujac to zagadnienie, Encyklopedia koptyjska zwraca uwage na 38. kanon
Synodu w Laodycei (348 lub 381 r.)%, ktéry nakazuje, aby odwracajacy sie od
herezji nowacjanie, fotynianie i kwartodecymianie po nauczeniu si¢ Symbolu
wiary zostali namaszczeni s§wigtym krzyzmem (myronem) i przyje¢li Komunie
Swieta*. Teologia koptyjska przypomina réwniez 7. kanon Soboru w Konstan-
tynopolu (381 r.), gdzie pierwszy raz w sposob az tak wyrazny wyszczegolniono
heretykow ,,powaznych”, zwanych tez trynitarnymi, oraz heretykéw zwanych
,»posrednimi dysydentami”, ktorzy w duzej mierze przyjmuja nauke o Trojcy
Swietej i Wecieleniu, jednak podwazaja ortodoksyjng nauke w kwestiach mniej
istotnych®.

3 ArcuBisHop Basivios, Confirmation, 586.

% Zob. kan. 7. Synodu w Laodycei w: A. ZNosko, Kanony Kosciola prawostawnego, t. I, Haj-
noéwka 2000, 154; IIpasuna Ilpasocnasnoii Llepreu, Meacoynapoonwii Mzdamenvckuil [{enmp
Ipasocnasuoil Jlumepamyput, t. 11, Mockea 1994, 85.

3 ArcuBisHop BasiLios, Confirmation, 586.

% SoBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI I, kan. 7: ,,W jaki sposob nalezy przyjmowaé pozyskanych
dla wiary ortodoksyjnej. Tych, ktorzy przychodza do wiary ortodoksyjnej i uciekaja od herezji,
przyjmujemy wedlug nastgpujacego porzadku i sposobu. Arianie, macedonianie, sabatianie, no-
wacjanie, ktorzy nazywaja siebie katharami [czystymi] i aristerami [«lewymi»], kwartodecymanie
czy tetardyci i apolinary$ci majg by¢ przyjmowani, jesli ztoza pisemne o$wiadczenie, w ktorym
wyrzekna si¢ kazdej herezji, ktora jest niezgodna z nauka $wictego Kosciota Bozego, powszech-
nego i apostolskiego. Naznaczamy ich znakiem Krzyza namaszczajac Krzyzmem $wigtym czoto,
oczy, nozdrza, usta i uszy, a czyniac znak Krzyza moéwimy: Znak daru Ducha Swigtego. Eunomian
natomiast, ktorzy sa ochrzczeni przez jedno zanurzenie w wodzie, montanistow, ktorzy tutaj sa na-
zywani Frygami, sabelian, ktérzy w swym nauczaniu utozsamiajg Ojca i Syna i inne jeszcze powaz-
ne bledy popetniajg oraz wszystkich pozostalych heretykow (poniewaz jest ich tutaj wielu, szcze-
golnie tych, ktorzy przybywaja z kraju Galatow), tych wszystkich, gdy pragna przyja¢ prawdziwa
wiare, przyjmujemy jak Hellenow, to znaczy jakby byli poganami. Pierwszego dnia czynimy ich
chrzescijanami [czyli naznaczamy znakiem Krzyza], a drugiego dnia katechumenami, nastgpnie,
trzeciego dnia, egzorcyzujemy ich przez trzykrotne tchnienie na twarz i uszy. Potem za$ nauczamy
ich 1 kazemy im przez dtuzszy czas przychodzi¢ do ko$ciota, aby stuchali Pisma Swigtego, dopiero
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O zyciu rekoncyliacyjnym bierzmowanego $wiadczy biata szata, w ktora
ubierane jest dziecko naznaczone wczesniej przez szafarza sakramentu trzema
znakami krzyza wraz ze stlowami: ,,Ubranie zycia wiecznego umozliwiajace
wejscie do krolestwa niebieskiego”’. Nowe biate szaty oznaczaja nowe zycie
w $wigtosci. Biel przypomina o trzech wymiarach, w ktorych dokonuje si¢ zy-
cie: przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Pierwszym z nich, tym z przeszto-
$ci, jest niewinno$¢, czystos¢ ludzi w ogrodzie Eden przed grzechem Adama.
Chroniona taska Boza ochrzczona osoba nie czuje nagosci 1 wstydu. Po drugie,
ochrzczony musi zy¢ zyciem czystym i bez skazy w taki sposob, aby nie poka-
la¢ nowej szaty, nowego serca i nowej osoby, ktorg si¢ stat przez chrzest. Jesli
zgrzeszy, musi szybko wzbudzié w sobie zal i przyja¢ Komunie Swigta dla dro-
giej Krwi Pana Jezusa, ktora obmyta nas z grzechu. To takze przypomina nam
o zyciu wiecznym, do ktorego przygotowujemy si¢ przez czystos¢. W niebie
sprawiedliwe dusze noszg biate szaty i stuzg Bogu dniem i noca w Jego $wiaty-
ni: ,, To ci, ktorzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, 1 w krwi
Baranka je wybielili” (Ap 7,14)%®.

Kolejnym etapem liturgii bierzmowania jest obrzed koronacji. Prezbiter bierze
korony i modli si¢ nad nimi stowami: ,,Poblogostaw te korony, ktore przygotowali-
$my dla Twojego stugi, zjednoczonego z Toba przez chrzest §wiety, spraw, by staty
si¢ koronami chwaly”. Pdzniej kladzie korong na glowie ochrzczonego, modlac
sie: ,,0 Panie, pol6z na Swoim studze t¢ korone z nieba. Amen. Korong chwaty.
Amen”¥. Umieszczanie korony na glowach ochrzczonych jest starym obrzgdem,
o ktorym wspominaja ojcowie Ko$ciota. Sw. Efrem Syryjczyk méwi do ochrzczo-
nych: ,, Wasze szaty i korony §wieca i chwata Jezusa Chrystusa ochrania was”.
Kosciot koptyjski kontynuowat praktyke naktadania koron do XVII w., ale potem
zwyczaj ten przestat by¢ powszechnie praktykowany, chociaz oficjalnie nie zostat
zniesiony. Korony dla ochrzczonych majg wiele duchowych znaczen. Oznaczaja
zwyciestwo ochrzczonych od zniewolenia przez diabta, jego ztych czynow oraz od
niewoli Hadesu i jego wigzoéw. Korony oznaczaja krolewskos¢ i chwate ochrzczo-
nych, ktorzy stajg si¢ dzie¢mi Boga, krdla na tronie, kaptana i proroka. Namasz-
czeni stajg si¢ krolami, ktérzy moga panowa¢ nad sobg, nad swoimi sklonnosci
i zadzami, mogg nie dopuszczac do siebie diabta, grzechu i pozadliwosci.

potem udzielamy im chrztu”. A. Baron, H. PiETRAS (0prac.), Dokumenty Soboréw Powszechnych,
t. I, Krakow 2003, 93-95.

57 Bisnop METTAOUS, Sacramental Rites, 15.
3 Tamze, 17.

¥ Tam:ze.
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Korony chrzcielne, podobnie jak $lubne®, powinny by¢ zrobione z meta-
lu. Po natozeniu korony szafarz sakramentu wigze czerwong wstazke w pa-
sie ochrzczonego. Przez zawigzanie wstazki ochrzczony staje si¢ zotlnierzem
Chrystusa (zolnierz tez wigze wstazke zanim pojdzie na bitwe) gotowym do
zaatakowania wszelkiego napotkanego zta. Chrze$cijanin musi starac si¢ by¢
dobrym zohierzem Jezusa Chrystusa przez cierpliwe znoszenie trudnosci zeby
osiggna¢ korone chwaty. Kolor wstazeczki jest symbolem przypominajacym
krew Jezusa Chrystusa, ktory przelal swoja krew za nas i dzigki czemu mozemy
przyjmowac chrzest, bierzmowanie i pozostale sakramenty. Rozwiazanie wsta-
zeczki nastgpuje po o$miu dniach po chrzcie. Obrzed ten ma miejsce w domu
dziecka. Osmego dnia prezbiter przychodzi do domu i modli si¢ modlitwa ,,roz-
wigzania wstegi”.

4. Podsumowanie

Teologia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego ukazuje pneumatologiczno-
-rekoncyliacyjne znaczenie sakramentu bierzmowania. Zwraca wigc uwage na
zagadnienia aktualne, zarowno na chrzescijanskim Wschodzie, jak i na Zacho-
dzie. Jest sprawg niezaprzeczalng, ze znaczenie pneumatologiczne bierzmowania
W sposéb znaczacy przewaza nad rekoncyliacyjnym. Przed dialogiem ekume-
nicznym stoi zadanie wzajemnego uznania chrztu §wigtego. Zasmuca fakt, ze
nie w caltym Kosciele prawostawnym uznawana jest wazno$¢ chrztu udzielanego
we wspolnotach nieprawostawnych. Ortodoksyjny Koscidét Koptyjski nie uzna-
je np. waznos$ci chrztu udzielonego w Kosciele katolickim. Inng kwestig, nad
ktora trzeba si¢ pochyli¢ w dialogu ekumenicznym, jest fakt, ze w teologii pra-
wostawnej pneumatologiczno-rekoncyliacyjny wymiar sakramentu bierzmowa-
nia wskazuje na ontologiczne dopelnienie inicjacyjne, ktore ma miejsce w cza-
sie udzielania sakramentoéw inicjacyjnych. Tymczasem osoba ochrzczona, lecz
niebierzmowana, przynalezaca np. do Kosciola rzymskokatolickiego, nie jest
jeszcze w pehi chrze$cijaninem i nie moze by¢ dopuszczona do stotu euchary-
stycznego. Z punktu widzenia Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego i innych
Kosciotow prawoslawnych udzielanie Eucharystii osobom ochrzczonym, ale
jeszcze niebierzmowanym, ,,narusza catg ontologi¢ misterium chrze$cijanskie-
go oraz duchows strukture procesu stawania si¢ chrzescijaninem”®!. Nie ulega
watpliwos$ci, ze koptyjska teologia sakramentu bierzmowania wraz z jej pneu-

€ J.M. LipNiak, Matzeristwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego, w: TENZE (red.),
Ekumeniczna wizja matzenstwa i rodziny — szansa i Zyciowe problemy, Wroctaw 2015, 141-148.

1 M. Stavoru, L’ecclésialité du baptéme des autres chrétiens dans la conscience de I’Eglise
orthodoxe, Cont 54 (2002) nr 199, 267-268.
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matologiczno-rekoncyliacyjnym znaczeniem powinna by¢ tworczym impulsem
dla teologii katolickiej. Teologia znad Nilu moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa
zachodniego inspiracja w poszerzaniu horyzontdw teologicznych, odkrywaniu
nowych aspektéw w sakramentologii i eklezjologii.
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