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Ecclesiastical models of the unity of Christians

Abstract

For the development of ecumenical movement we need the ecclesiastical models which
define the possibilities of the unity of Christians. The ecumenical dialogues demonstrate
that in each Christian Church the imageries of the unity are various. The problem of lack
of one vision of the unity triggers another — lack of one idea of the Church, or at least lack
of such understanding which would be accepted by all Christians. The third problem is
concerned with the former ones and is about the ecumenical hermeneutics which relies
on various ecclesial models of unity. The denominational conditionings bring about that
there have been different visions of the unity of the Orthodox, the Protestants and still that
of the Catholics. The article presents, chiefly on the basis of elaborated materials of the
Commission “Faith and Order”, the principal contemporary ecclesiastical models of the
unity of Christians: the organic union — the model preferred by the Anglican Churches (1),
the reconciled diversity — the Evangelical oriented model (2), the conciliar fellowship —
the Orthodox model of unity (3), the communion of communions — the Catholic oriented
model of the unity (4).

Keywords: ecumenical movement, models of unity, Commission ,,Faith and Order”, or-
ganic union, reconciled diversity, conciliar fellowship, communion of communions.

Streszczenie

Dla rozwoju ruchu ekumenicznego potrzeba modeli okreslajacych mozliwosci jednoczenia
si¢ chrzescijan. Dialogi ekumeniczne pokazuja, ze w prawie kazdym Kosciele chrzescijan-
skim wyobrazenia o jednosci sa rozne. Z problemem braku jednej wizji jednosci taczy si¢
drugi — brak jednego pojecia Kosciota, a przynajmniej brak takiego jego rozumienia, ktore
bytoby akceptowane przez wszystkich chrzescijan. Trzeci problem zwigzany jest z dwo-
ma poprzednimi i dotyczy ekumenicznej hermeneutyki, ktora jest uzalezniona od réznych
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eklezjalnych modeli jednosci. Wyznaniowe uwarunkowania sprawiaja, ze inng wizj¢ jed-
nosci maja prawostawni, inng protestanci, a jeszcze inng katolicy. Artykut prezentuje gtow-
nie w oparciu o opracowania Komisji ,,Wiara i Ustrdj” podstawowe wspotczesne eklezjalne
modele jednoczenia si¢ chrzescijan: jednos¢ organiczna — model preferowany przez Kos-
cioty anglikanskie (1), pojednana réznorodno$¢ — ewangelicko zorientowany model (2),
wspolnota soborowa — prawostawny model jednosci (3), wspdlnota wspolnot — katolicko
zorientowany model jednosci (4).

Stowa kluczowe: ruch ekumeniczny, modele jednosci, Komisja ,,Wiara i Ustrdj”, unia or-
ganiczna, pojednana réznorodnos¢, wspoélnota soborowa, wspolnota wspélnot.

Dialogi ekumeniczne prowadzone przez Ko$cioty chrze$cijanskie na temat
roznych szczegdtowych kwestii teologicznych (chrzest, Eucharystia, papie-
stwo, itd.), niezaleznie od koncowych rezultatow w formie podpisanych uzgod-
nien czy tylko poznanych stanowisk, wskazuja na zasadniczy problem ruchu
ekumenicznego: Jakiej jednosci pragng Koscioty? Do jakiej jednosci daza? Co
jest celem konkretnych ekumenicznych dziatan? W tym kontekscie pytania te
nie mogg abstrahowaé¢ od jeszcze jednego istotnego pytania: O jaka jednos¢
modlit si¢ Jezus?

Jezus przed swoja meka zostawit nam w slowach modlitwy wzor jednos$ci
doskonatej. Jest nim jedno$¢ trynitarna: ,,jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie
(...), aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy” (J 17,21-22). Jedno$¢
Ojca i Syna, ktéra buduje Duch Swiety, pozostaje w sferze wiary wzorem jed-
nosci. Te¢ jednos¢, ktora w swej boskiej doskonatosci pozostaje nieosiggalna
w ziemskich realiach, Ko$cioty otwarte ekumenicznie probuja przektadac na,
chociazby niedoskonale, ale konkretne ksztalty. Dialogi ekumeniczne, ktore
maja stuzy¢ osigganiu miedzywyznaniowej jednos$ci, bylyby poniekad zawie-
szone w prozni, gdyby nie bylyby ukierunkowane na realizacje konkretnych
form jednos$ci. Dla rozwoju ruchu ekumenicznego potrzeba modeli okreslaja-
cych mozliwosci jednoczenia si¢ chrzescijan. I tu juz na samym poczatku nale-
zy zauwazy¢, ze dialogi bilateralne i multilateralne pokazuja, ze w prawie kaz-
dym Kosciele czy wspdlnocie koscielnej wyobrazenia o jednosci czy formach
jednoczenia si¢ sg rozne.

Z problemem braku jednej wizji jednos$ci taczy si¢ drugi — brak jedne-
go pojecia Kos$ciota, a przynajmniej brak takiego jego rozumienia, ktorego
istotne elementy w sposob wiazacy bylyby akceptowane przez wszystkich
chrzescijan. Niejasnym pozostaje nie tylko to, jak dzi$ chrze$cijanstwo roz-
bite na wiele Koscioléw i wspdlnot ma si¢ jednoczy¢ — w oparciu o jakie
kryteria, ale takze to, co poszczegolne Koscioty w istotny sposob integruje
wewnetrznie.

Trzeci problem zwigzany jest z dwoma poprzednimi i dotyczy ekumenicznej
hermeneutyki, ktora w duzej mierze wydaje si¢ uzalezniona od réznych ekle-
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zjalnych modeli jednosci. Wyznaniowe uwarunkowania sprawiaja, ze inng wizje
jednosci maja prawostawni, inng protestanci, a jeszcze inng katolicy'.

Zrodtowych opracowan i wizji jednosci dostarcza przede wszystkim Komisja
,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotow, ktora od chwili swego powstania
podejmowata badania nad formg i warunkami zjednoczeniowych dazen. Wyni-
ki prac tej Komisji w duzej mierze wytyczyty kierunki rozwoju wspotczesnego
ruchu ekumenicznego. Ponizsza prezentacja gtdéwnie w oparciu o opracowania
i wizje dostarczone przez Komisj¢ ,,Wiara i Ustr6j” skoncentruje si¢ na pod-
stawowych wspolczesnych eklezjalnych modelach jednoczenia si¢ chrzescijan:
jednosci organicznej, jedno$ci soborowej, pojednanej réznorodnosci i jednosci
komunijnej?>.

1. Unia organiczna — model preferowany przez KoS$cioly anglikanskie

Model unii organicznej lub korporatywnej (organic/corporate union) za-
liczany bywa do najstarszych modeli jednoczenia si¢ Kosciotow. Najczesciej
wigzany jest on z typem myslenia anglikanskiego. Model ten do lat 70. mi-
nionego wieku byt faworyzowany przez Komisje ,,Wiara i Ustroj” Swiatowej
Rady Kosciotow?.

Anglikanskim wyobrazeniom eklezjologicznym bliska jest idea jednego Kos-
ciota, ktory jednak terytorialnie jest podzielony. Ruch ekumeniczny winien sprzyja¢
temu, by dzigki zawartym uniom na jednym terytorium zamiast wielu Kosciotow
konfesyjnych powstat lub pozostat tylko jeden Kosciol. W konsekwencji Koscioly
wchodzace w unie tracg swe dotychczasowe wyznaniowe cechy. Ten ,,nowy Kos-
ciol” otrzymuje nowg nazwe. Czlonkowie dawnych Kosciotow wyznaniowych, kto-
re przestaja istnie¢, naleza do nowego Kosciota, do Kosciota z nowa tozsamoscia.
Warunki do powstania unii organicznej zostaty sformutowane miedzy innymi pod-
czas konsultacji Komisji ,,Wiara i Ustr6j” w Limuru (Kenia) w 1970 roku. Sa nimi:
,»Wspolne podstawy wiary, wspolna nazwa (Kosciota), pelne wewnetrzne zwigzanie,

' Zob. P. Jaskora, Kosciol jako znak widzialnej jednosci, w: K. Gozpz, S. Kunka (red.), Dla-
czego jeszcze jestem w Kosciele?, Lublin 2013, s. 73-87.

2 Dobry opis r6znych modeli zjednoczenia znajduje si¢ w dokumencie Jednos¢ przed nami
Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-luteranskiej (1984), SDE 9 (1993) 2, s. 31-78;
zob. S.C. NariorkoWsKI, Modele jednosci, w: W. HRyNiEWICZ, S. GAIEK, S. Koza (red.), Ku chrzes-
cijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996, s. 479-503.

3 Po raz pierwszy model ten zostat opisany juz podczas konferencji Komisji ,,Wiara i Ustroj”
w Edynburgu w 1937 r. J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, thum. M. Ste-
bart, Krakéw 2001, s. 100n. Komisja ,,Wiara i Ustrdj” rozwazata ,,jedno$¢ organiczng” takze w:
Lund (1952), New Delhi (1961), Louvain (1971), Salamance (1973), Nairobi (1975), Liebfrauen-
bergu (1976), Paderborn (1977) i Rzymie (1984). Zob. S.C. NaPIORKOWSKI, Wierzg w jeden Kosciot,
Tarnéw 2003, s. 33n.
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gotowos$¢ do rezygnacji z wlasnej tozsamo$ci, mozliwo$¢ wspdlnego podejmowa-
nia decyzji oraz wspdlna organizacja realizacji nakazu misyjnego™.

Bardziej szczegotowa analiza powyzszych elementow nakazuje zauwazyc¢, ze
wspolne podstawy wiary wymagaja z reguly sformutowania nowego wigzacego
symbolu wiary oraz teologii uprawianej w dzi$ komunikatywnych kategoriach.
W Limuru klarownie stwierdzono, ze zjednoczone Koscioty ,,szukaja teologicz-
nie zreflektowanego wyrazenia Ewangelii, ktore bardziej orientuje si¢ wspot-
czesnym ruchem ekumenicznym i dzisiejsza sytuacjg w $wiecie, niz otrzymany-
mi w tradycji kategoriami wyznaniowymi’”.

Do organicznie zjednoczonego Kosciota nalezy jedno kierownictwo Kosciota,
ktore dba o to, by Koscioly wspdlnie podejmowaty decyzje, by odbywaty sie syno-
dy generalne — przy czym synody regionalne i lokalne takze sg mozliwe.

Organiczna unia Ko$ciotdéw wymaga takze ujednoliconego urzedu, ktory jako
no$nik autorytetu uznawany jest przez caty zjednoczony Kosciot. Urzad jest or-
ganem catego ciala, jakim jest zjednoczony Kosciot. W Kosciele istnieje tylko
jeden jedyny urzad i ostatecznie tylko jedna jedyna forma tego urz¢du. Forma ta
jest zasadniczo otwarta: episkopalna lub nieepiskopalna®.

Poniewaz zjednoczony Koscidl pragnie by¢ wspolnota w dawaniu §wiade-
ctwa wiary i w stuzbie, stad tez potrzeba prowadzenia wspolnej dziatalnosci
misyjnej. To wspolne §wiadectwo we wspolnej stuzbie wymaga zmian struktu-
ralnych w pierwotnych Kosciotach i czyni koniecznym wypracowanie jednej,
nowej wspolnej struktury. W strukturach zjednoczonego Ko$ciota nie ma miejsca
dla odrgbnych wyznan. Scisle rzecz ujmujac, Koscioly zjednoczone w unii orga-
nicznej tworza ciato ponadkonfesyjne’.

Konkretnymi przyktadami transkonfesyjnych Kosciotow sa: Zjednoczony
Kosciot z Kanady, ktory jako pierwszy Kos$ciol unijny powstat w 1925 1. z po-
faczenia Kosciolow reformowano-kongregacjonalistycznych i prezbiterianskich
z metodystycznymi. W 1927 r. z potaczenia kongregacjonalistow, prezbiterian,
baptystow, metodystéw i jednot braterskich powstat Kosciot Chrystusa w Chi-
nach. W pozniejszych latach chrzescijanie reformowani (kongregacjonali§ci
i prezbiterianie), metodysci, baptysci, jednoty braterskie i anglikanie stworzyli
nowe zjednoczone Kos$cioty w Japonii, Potudniowych Indiach, w Indiach Pot-
nocnych, Filipinach i Pakistanie.

* G. HinTzEN, W. THONISSEN, Kirchengemeinschaft moglich?, Paderborn 2001, s. 21.
> Tamze, s. 22.

¢ L. Lies, Grundkurs ékumenische Theologie, Innsbruck — Wien 2005, s. 207. Por. G. HINTZEN,
W. THONISSEN, Kirchengemeinschaft moglich?, s. 30.
7 Opis unii organicznej znalazt sie¢ w dokumencie Jednosé przed nami. Modele, formy i fazy

katolicko-luteranskiej wspolnoty Koscielnej. Raport Wspaolnej Komisji Rzymskokatolicko—Ewange-
licko-luteranskiej (1984). Zob. SDE 9 (1993) 2, s. 36n.
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Nalezatoby zauwazy¢, ze nowo powstale Ko$cioty nie zostaty jedynymi Kos-
ciolami na danym terenie. Od wyzej wyliczonych transkonfesyjnych Koscio-
16w zdystansowani byli np. luteranie. Koscioty transkonfesyjne naleza do SRK,
w ramach ktorej wspolpracuja z innymi Kosciotami, ale ich relacje z Ko$ciota-
mi swego pochodzenia (Wspdlnota Koéciotow Anglikanskich, Swiatowy Alians
Kosciotéw Reformowanych) nie nalezg do wzorowych. Trudnosci wystgpowaty
1 wystepuja zwlaszcza tam, gdzie anglikanie w nowych strukturach starali si¢ za-
chowac¢ wazny dla ich tozsamosci urzad biskupi. W Kosciele Potudniowych Indii
uzgodniono, ze pierwszym krokiem do zjednoczenia bedzie uznanie bez reordy-
nacji wszystkich niebiblijnych urzedoéw, a rownoczesnie postanowiono, ze w po-
wstatym nowym Kosciele ordynacji bedzie si¢ udziela¢ tylko przez nalozenie
biskupich rak, by z czasem nowy Kosciot posiadat biskupig sukcesje. To stato si¢
mozliwe, poniewaz ze strony anglikanow nie stawiano warunkéw odnosnie do
rozumienia urzedu biskupiego. Pozwalano interpretowa¢ urzad biskupa w sensie
prezbiteratu lub w sensie biskupim.

Zdarza si¢, ze model jednosci organicznej wigze si¢ takze z Kosciotem rzym-
skokatolickim, chociaz Kosciot Piotrowy nigdy oficjalnie nie zdeklarowat si¢
po jego stronie. Model ten moze by¢ bliski Kosciotowi rzymskokatolickiemu,
kiedy za biblijny punkt wyj$cia wybiera si¢ obraz Ko$ciota jako ,,mistycznego
organizmu” (Mistyczne Ciato Chrystusa), a wymaganej jednoSci nie zacie$nia
si¢ do sfery wewnetrznej (jedno$¢ w Chrystusie i jedno$¢ w Duchu Swigtym),
ale poszerza si¢ ja o elementy zewnetrzne (struktury, organizacja) i elementy wi-
dzialno-niewidzialne (sakramenty, postugiwanie stowa Bozego). W tym modelu
nie wyklucza si¢ bogactwa wyrazu tej samej prawdy wiary i nie poprzestaje si¢
na minimum wspoélnoty, podkresla si¢ dazenie do jedno$ci uniwersalnej 1 glgbo-
kiej na wzor jedno$ci w zywym organizmie. Jednosci organicznej nie utozsamia
si¢ z uniformizmem, przyjmuje si¢ natomiast mozliwos¢ pluralizmu w liturgii,
organizacji, tradycjach i duchowosci®.

2. Pojednana roznorodno$¢ — ewangelicko zorientowany model

W kregu wyznan poreformacyjnych powstat model ,,wspolnoty Kosciolow”
preferujacy ideat ,,jednosci w pojednanej roznorodnosci”’. Za modelem tym opo-
wiedzialo si¢ Zgromadzenie Ogodlne Swiatowej Federacji Luteranskiej w Dar-
-es-Salaam (1977). W istocie model ten opiera si¢ na porozumieniu doktrynal-
nym zawartym przez Koscioty luteranskie, reformowane i unijne w Leuenbergu
w 1973 1. W tzw. Konkordii Leuenberskiej, na ktdrg powoluje si¢ wspomniany

8 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Wierze w jeden Kosciol, s. 31.
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wyzej dokument Jednos¢ przed nami, o zawartej ,,wspodlnocie koscielnej” napi-
sano: ,,Na podstawie uzyskanej jednomyslnosci w zrozumieniu Ewangelii i na
mocy stwierdzenia, ze wypowiedziane w pismach wyznaniowych potepienia
doktrynalne (...) nie dotycza wspolczesnego stanu doktryny Kosciotow-sygna-
tariuszy, Kos$cioly te zawierajg ze sobg wspodlnotg Stowa i Sakramentu (wspolno-
ta ambony 1 Wieczerzy Panskiej) 1 wspolnote w urzedzie koscielnym (wzajem-
ne uznanie ordynacji i umozliwienie intercelebracji)”. W Jednos¢ przed nami
przypomniano, ze w przyjetym porozumieniu doktrynalnym nie chodzi o ,,nowe
wyznanie wiary”’; umozliwiona przez konkordig¢ wspdlnota koscielna jest raczej
wspolnota miedzy ,,Kosciotami réznych pozycji wyznaniowych, ktére nadal po-
zostaja wierne obowigzujgcym wyznaniom wiary i respektujg wilasne tradycje
koscielne™!.

Idea ,,jednosci w pojednanej roznorodnosci” chee ,,uwydatni¢ fakt, ze konfe-
syjne formy wiary chrzescijanskiej w swej roznorodnosci posiadajg trwatg war-
tos¢”. Jednos¢ w pojednanej roznorodnosci nie oznacza dlatego tylko ,,zwyklej
koegzystencji. Chodzi o rzeczywista wspdlnote, ktorej istotnymi elementami s3:
uznanie chrztu, przywrdcenie wspdlnoty eucharystycznej, wzajemne uznanie
urzedow koscielnych oraz zobowigzujace porozumienie w dawaniu s§wiadectwa
i sprawowaniu stuzby”!!.

W modelu wspolnoty Kosciotow opartym o konkordie kazdy z Kosciotow za-
chowuje swoje dziedzictwo wyznaniowe — co podkresla rownoczes$nie, ze histo-
ria wiary danego Kosciota jest mata czgscia wielkiej historii zbawienia. Inaczej
niz w modelu unii organicznej nie dochodzi jednak do zniwelowania wyznan.
W tym modelu jednos$¢ i wspolnota nie domagaja si¢ ujednolicenia wiary i ustro-
jow koscielnych. Jedno$¢ pozostaje w sferze ,,pojednanej réoznorodnosci”. Na
znaczenie modelu jedno$ci w pojednanej roznorodnosci zwracali uwagg luteranie
w dialogu prowadzonym na forum $wiatowym z katolikami. Inspiracja wyszta
z luteranskiego Instytutu Ekumenicznego w Strasburgu'?.

W modelu ,,wspdlnoty Kosciotow” czy ,,pojednanej réznorodnosci” kazdy
Kosciot uznaje eklezjalnos¢ innej wspdlnoty koscielnej. Po zawarciu konkordii nie
powstaje zadna nowa tozsamo$¢ koscielna. Nastepuje wzajemne uznanie urzedow
koscielnych i mozliwo$¢ wymiany sprawujacych urzad. Nie powstaje jedno kie-
rownictwo koScielne ani nie tworzy si¢ zadnego nowego, wspolnie uzgodnionego
urzedu — raczej w istniejacych urzgdach widzi si¢ historiozbawcze dziatanie Boga
w Jego Kosciele. Wspolnota w sprawowaniu nabozenstw i sakramentow (commu-

> Jednosc¢ przed nami, nr 24, SDE 9 (1993) 2, s. 38.

0 Tamze.

" Jednosé przed nami, nr 33, SDE 9 (1993) 2, s. 40.

12 Por. S.C. NaPIORKOWSKI, Wierze w jeden Kosciot, s. 39.
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nicatio in sacris) nie zaktada zadnego nowego ujednolicenia wyznania'® i praktyki
sakramentalnej. Najwazniejsza jest wspoOlpraca Kosciotow na wszystkich ptaszczy-
znach koscielnego zycia.

Dla prof. C. Napiorkowskiego — uczestnika dialogu luteransko-katolickiego na
forum $wiatowym, w projekcie uzgodnienia katolicko-luteranskiego przedtozo-
nym w Sigtunie (Szwecja) w 1978 r. model pojednanej réznorodnosci przedsta-
wiono jako wyjatkowo odpowiedni dla przysztej wspolnoty katolicko-luteranskie;.
Wskazywano na ,,takg jednos¢, w ktorej wspolne wyznawanie wiary dopuszcza
roéznorodnos¢ jej sformutowan, obie strony liczg si¢ przy tym z faktem, ze kazde
wyznanie cierpi na pewna jednostronno$¢, na jakie$ zawegzenia i przerosty, stad
powinny by¢ dla siebie tolerancyjne; uniformizmu nie nalezy uwazac za ideatl ani
w formutach wiary, ani w etyce, ani w zyciu duchowym czy w liturgii; jeden Kos-
ciot nie powinien potepia¢ i ekskomunikowaé drugiego Kosciota z powodu od-
miennych wyrazow wiary i zycia, jesli tylko owe odmiennos$ci dadzg si¢ zmiesci¢
w ramach chrze$cijanstwa; niepotgpianie nie musiatoby oznacza¢ uznawania za
wilasne”!®, Luteranie majg powazne obawy, ze katolicy za malo cenig pluralizm
1 roznorodno$¢, za bardzo za$ uniformizm i pelng zgode. ,,Dlatego luteranie propo-
nuja model jednosci w pojednanej réznorodnosci, akcentujac wartos¢ roznorodno-
$ci. Pragna w ten sposob zabezpieczy¢ wlasng tozsamos¢ wyznaniowa na wypadek
przyjecia katolicko-luteranskiej wspolnoty”".

Kard. Johannes Willebrands, streszczajac ekumeniczng mys$l luteranskiego
biskupa Sztokholmu Natana Séderbloma, z uznaniem przypomniat jego tezg, ze
jednos¢ Kosciota nie jest uniformizmem, ale ,,jednoscig w réznorodnosci”. Takze
Jan Pawet II r6znorodnos$¢ i jednos$¢ uznat za dwa podstawowe wymiary Kos-
ciofa i za jego tajemnicg. ,,Rzecza podstawowa dla tego dialogu jest uznanie, ze
bogactwo jednosci w wierze i zyciu duchowym powinno wyrazac si¢ w rozno-
rodnos$ci form. Jedno$¢ — czy to na ptaszczyznie powszechnej, czy lokalnej — nie
oznacza jednostajnosci czy wchtonigcia jednej grupy przez druga. Jedno$¢ jest
raczej w stuzbie wszystkich grup celem pomagania kazdemu do lepszego prze-
zywania dardw, otrzymanych od Ducha Swietego” — powiedziat Jan Pawet II do
delegacji ortodoksyjnych Koptow 22 czerwca 1979 r.16

Pojecie jednosci jako ,,pojednanej roznorodnos$ci” na plaszczyznie hermeneu-
tycznej wyraza tzw. konsensus zroznicowany. W , konsensusie zré6znicowanym”
to, w czym wyraza si¢ ,,.konsensus”, nie lezy na tej samej ptaszczyznie co ,,zrdz-
nicowane” — podobnie jak w ,,pojednanej ré6znorodnosci” to, co wspdlne (po-

13 Pisma wyznaniowe poszczegdlnych Ko$ciotow zachowuja swe znaczenie. Por. L. Lis,
Grundkurs okumenische Theologie, s. 208.

14°S.C. NaPIORKOWSKI, Wierze w jeden Kosciol, s. 39.
5 Tamze.
16 Cyt. za: tamze, s. 41.
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jednane), lezy na innej ptaszczyznie niz to, co ré6znorodne. ,,Metoda konsensusu
zréznicowanego wymaga jednos$ci w uznaniu zasadniczych prawd chrzescijan-
skiej wiary, pozwala natomiast na réznice uje¢ jezykowych, form teologicznych
i potozonych akcentow”!". Przy zréznicowanym konsensusie réznice muszg by¢
w takiej relacji do tego, co wspoélne, ze nie tworza juz wigcej podziatow. Takze
wiec w roznicach musi by¢ co$ wspolnego.

Metode zréznicowanego konsensusu wykorzystano we Wspolnej Deklaracji
na temat usprawiedliwienia z 1999 r. Wczeséniej do tego typu jednosci zaliczy¢
mozna Ugode Sandomierskg z 1570 r., w ktorej potaczyli si¢ luteranie, kalwini
i bracia czescy, zachowujac petnie swojej tozsamosci. Nawiazuje do niej decyzja
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL i Ko$ciota Ewangelicko-Reformo-
wanego w PRL z 1970 r. w sprawie wspolnoty ambony i ottarza, przy pelnym za-
chowaniu wiasnej autonomii. Podobna wspolnote wprowadzito wiele krajowych
Kosciotow protestanckich!'.

Wspoélczesnymi konkretnymi przykladami pojednania w sensie stworzenia
wspolnoty Kosciotow sg: wspomniana Konkordia Leuenberska z 1973 rt., De-
klaracja Misnienska z 1988 1., Oswiadczenie z Porvoo z 1992 r. oraz Formula
Uzgodnienia z Ameryki Potnocnej z 1997 r.

Konkordia Leuenberska, jak wspomniano, jest modelem wspolnoty, ktore
zawarly europejskie Ko$cioty luteranskie i reformowane. Zostata ona przyjeta
w 1973 1., a weszla w zycie w 1974 r. W Konkordii Leuenberskiej stwierdzono, iz
Koscioly cztonkowskie zgodnie rozumiejag Ewangelie, a wzajemne doktrynalne
potepienie zawarte w Pismach Symbolicznych z XVI w. stracito swoja aktual-
nos¢. Koscioty ustanawiaja wspolnote Stowa i sakramentow (ambony i Eucha-
rystii), wspolnote z koscielnym postugiwaniem — tzn. pastor reformowany moze
zastapi¢ luteranskiego i na odwrdét, co implikuje uznanie ordynacji, a w zwigzku
z tym dopuszczenie do wspolnego celebrowania Wieczerzy Panskiej, tj. mozli-
wo$¢ intercelebracji®. W 1994 r. do Konkordii dotaczyli metodysci.

Na wzor Konkordii Leuenberskiej pod nazwa Formula of Agreeement po-
wstala w 1997 r. w Ameryce Polnocnej wspdlnota ztozona z Ewangelicko-lute-
ranskiego Kosciola w Ameryce, Prezbiterianskiego Kosciota w USA, Reformo-

7 L. Lies, Grundkurs okumenische Theologie, s. 209.

18 Tdeg jednosci w pojednanej roznorodnosci mozna odnalez¢é w Unii Brzeskiej z 1596 r., ktora
pozwalala na zachowanie wlasnych tradycji wiacznie z liturgia.

" Deklaracja Misnienska, wypracowana przez ewangelickie Koscioty w Niemczech (EKD)
i Kosciot Anglii, dotyczy ograniczonej wspodlnoty. Koscioly te wzajemnie uznajg sprawowana
Eucharystig, ale nie ma jedno$ci w rozumieniu urz¢du. Jest to zrozumiate, poniewaz anglika-
nie — chcac zachowad wlasng tozsamos$¢ — nie moga zrezygnowac z urzedu biskupiego. Z powodu
nieuznawania urzgdéw niemozliwa jest wymiana sprawujacych urzad, jak i intercelebracja. Por.
L. Lies, Grundkurs 6kumenische Theologie, s. 210.

20 Por. za S.C. NAPIORKOWSKI, Wierze¢ w jeden Kosciodl, s. 49.
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wanego Kosciota w Ameryce i Zjednoczonego Ko$ciota Chrystusa?'. W 1999 r.
Ewangelicko-luteranski Kosciot w Ameryce petna wspolnota koscielng zwiazat
si¢ z Jednota Braterskg w Ameryce?.

W ocenie modelu wspdlnoty Kosciolow zauwazy¢ trzeba, ze wspolnoty nie
niwecza réoznic w pojmowaniu nawet tak istotnych kwestii, jak struktura urz¢du
czy rozumienie Eucharystii. Taki model zaakceptowaty Kos$cioty anglikanskie,
ale ten rodzaj rozumienia wspolnoty trudny jest do pomyslenia w relacji z Kos-
ciolem rzymskokatolickim. W modelu wspdlnoty koscielnej roznice nie tworza
podzialow, ale wskazuja na bogactwo interpretacji chrzescijanskiego objawie-
nia. W przeciwienstwie do modelu unii organicznej Koscioty zachowuja swo-
ja tozsamos¢, nie powstaje tez zaden ,,super Kosciol”. Oprocz praktykowanej
wspolnoty eucharystycznej i mozliwosci wymiany sprawujacych urzad wszyst-
ko pozostaje bez zmian.

W dalszej perspektywie prowadzi to do zrownania wszystkich Kosciotow
tworzacych wspdlnote lub do zdominowania wspdlnoty przez Koscioly wigk-
szosciowe. O ile w modelu unii organicznej widzialna jedno$¢ Kosciota domaga
si¢ jednego urzgdu, o tyle model wspolnoty wyrazajacy sie w pojednanej roz-
norodnosci nie zada zgody na jeden rodzaj ksztaltowania urzgdu. Istnieje prze-
konanie, ze w Kosciele musi by¢ miejsce dla urzedu, ze urzad ten winien by¢
przekazywany przez ordynacje, ale nie jest istotny jego charakter — moze by¢
episkopalny, badZ prezbiterialny?.

3. Wspélnota soborowa — prawostawny model jednosci

,»Jednos¢ soborowya” czy ,.koncyliarng” jako kategorie teologiczng wprowadzit
do teologii Aleksiej Chomiakow (zm. 1860). Sam termin ,,soborowos¢” pochodzi
od rosyjskiego sobornost’. Poniewaz w jezyku lacinskim ,,sobor” to concilium,
uzywa si¢ zamiennie wyrazenia ,,jedno$¢ soborowa” lub ,,jednos$¢ koncyliarna”,
,»soborowo$¢” lub ,,koncyliarnos¢”. W dyskusjach nad jednoscia Kosciota wielu
stara si¢ jednak unika¢ nazw ,,koncyliarnos¢” i ,,jednos¢ koncyliarna” ze wzgledu
na historyczne obcigzenia tych poje¢ — za bardzo kojarza si¢ z pigtnastowiecz-

%W 1997 r. Deklaracjq z Waterloo pelng wspdlnote koscielng zawarly Ko$ciot anglikanski
w Kanadzie i Ewangelicko-luteranski Ko$ciol w Kanadzie.

2 Por. G. HiNTzEN, W. THONISSEN, Kirchengemeinschaft moglich?, s. 49.

2 Anglikanie mogg tworzy¢ zarowno model unii organicznej, jak i wspdlnoty KoSciotow op-
artych o uzgodnienia, poniewaz rodzaj urzedu nie nalezy wedhug nich do istoty (esse) Kosciota —
chociaz nalezy do bene esse, czy nawet do plene esse. Na t¢ otwartos¢ pozwala anglikanom brak
anglikanskiej teologii urzgdu biskupiego. Urzad biskupa w Kosciele anglikanskim jest bardziej
osadzony w praktycznym funkcjonowaniu tegoz Kosciota niz we wlasciwej temu urzedowi teolo-
gii. Por. L. Ligs, Grundkurs okumenische Theologie, s. 215.
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nym sporem o to, co jest wyzsze: papiestwo czy sobor (gtowny temat Soboru
w Konstancji, 1414-1415). Kregi teologow ekumenicznych przezwyciezyly juz
to zawezone $redniowieczne rozumienie ,,soborowosci” i ,,koncyliarnosci” i po-
shlugujemy si¢ nimi w glebszym znaczeniu eklezjologicznym.

Wedtug prawostawia termin sobornost’ wyraza mysl, iz wierzacy moga
istnie¢ 1 mie¢ dostgp do prawdy jedynie we wspolnocie catego Kosciota. Do
prawdziwego poznania wiary dochodzi si¢ jedynie w catkowitej wspdlno-
cie zycia. Kosciot jako catos¢ jest strozem prawdy i nieomylnosci. Owszem,
w prawostawnym rozumieniu soborowos$ci zawiera si¢ idea wyzszo$ci soboru
nad biskupem Rzymu (Aleksandrii, Jerozolimy, Antiochii, Konstantynopola
czy Moskwy), ale stanowi ona tylko jeden z elementow bogatej tresciowo ka-
tegorii teologicznej. Prawostawie, gloszac soborowos¢ Kosciota, rozumie go
jako wspdlnote, i to wielowymiarowo: charakter soborowy posiada wspolno-
ta zgromadzona przed eucharystycznym ottarzem, wspodlnota parafialna, die-
cezjalna i ogo6lnokoscielna. Struktury KosSciota sg ze swej natury soborowe.
Wspolnota Kosciota posiada najwyzszy autorytet w sprawie wiary i zycia
chrzescijanskiego. RoOwniez charyzmat niecomylnosci ma swoj podmiot w wie-
rzacej wspolnocie, a nie w jednostce. O randze doktrynalnych rozstrzygnieé
biskupa, metropolity, patriarchy, a nawet soboru decyduje przyjecie (jego sto-
pien) lub nieprzyjecie w wielkiej wspdlnocie Ko$ciota. Znaczacg role ma re-
cepcja danej prawdy.

Zgromadzenie Ogolne SRK w Nairobi (1975 r.) opisato Kosciot jako ,,wspol-
note soborowa” (conciliar fellowship): ,JJeden Koscidt nalezy rozumie¢ jako
soborowg wspolnote Kosciotéw lokalnych faktycznie ze sobg zjednoczonych.
W tej soborowej wspdlnocie kazdy Koscidt wespdt z drugim ma petng katoli-
cko$¢, wyznaje te sama wiar¢ apostolska i uznaje przeto innych za cztonkow
tego samego Kos$ciota Chrystusa, kieruje nim bowiem ten sam Duch. Jak stwier-
dzito Zgromadzenie Ogolne w New Delhi, naleza oni do siebie, gdyz przyjeli
ten sam chrzest i celebruja te sama Wieczerze Panska, uznajg cztonkow i urzedy
duchowne innych Kosciotéw lokalnych, jednocza si¢ we wspdlnym zadaniu wy-
znawania Ewangelii Chrystusa przez zwiastowanie i sluzbe w §wiecie i wobec
$wiata. W tym celu kazdy pojedynczy Kosciot lokalny dazy do utrzymania zapo-
czatkowanych stosunkow i nawigzania nowych z bratnimi Kos$ciotami lokalnymi
i dania im wyrazu podczas spotkan soborowych zawsze tam, gdzie tego wymaga
wypelnianie wspdlnej misji”.

Wyczerpujacy wyklad prawostawnego i katolickiego rozumienia jedno$ci
Kosciota w $cistym powiazaniu z nauka o Eucharystii przynosi dokument z I se-

2 Pigte Zgromadzenie Ogolne SRK, Jednos¢ Kosciola — zalozenia i wymogi, SDE 4 (1988) 4,
s. 99.
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sji plenarnej dialogu katolicko-prawostawnego (Monachium, 30 czerwca — 6 lip-
ca 1982 r.)». W rozdziale III stwierdzono m.in.:

1. Ciato Chrystusa jest jedno. Istnieje wigc tylko jeden Koscidt Bozy. Tozsamos$¢ zgroma-
dzenia eucharystycznego z innym zgromadzeniem pochodzi stad, ze wszystkie one, z ta
sama wiarg, celebruja to samo upamigtnienie (memorial); ze wszystkie przez pozywanie
tego samego Ciata i przez uczestnictwo w tym samym Kielichu stajg si¢ tym samym i jedy-
nym Ciatem Chrystusa, w ktore zostaly wlaczone przez ten sam chrzest. Jakkolwiek istnie-
je wiele celebracji, to celebrowane jest tylko jedno jedyne misterium, w ktorym wszyscy
uczestnicza. Ponadto, kiedy wierny komunikuje w Ciele i Krwi Pana, nie otrzymuje czastki
Chrystusa, lecz catego Chrystusa.

Tak samo Kosciot lokalny sprawujacy Eucharystie wokot biskupa nie jest czastka Ciata
Chrystusa. Wielo$¢ zgromadzen lokalnych nie dzieli Kosciota; wrecz przeciwnie, ukazuje
w sakramentalny sposob jego jednos¢. Podobnie jak wspolnota apostotéow zgromadzonych
wokot Chrystusa, kazde zgromadzenie eucharystyczne jest prawdziwie $wigtym Kos-
ciotem Bozym, Ciatlem Chrystusa zjednoczonym z pierwsza wspolnota uczniéw oraz ze
wszystkimi wspdlnotami, ktore na $wiecie celebruja i celebrowaly Pamiatke Pana. Pozo-
staje takze w tacznosci ze zgromadzeniem $wigtych w niebie, ktdre przywotuje na pamigé
kazda celebracja.

2. Koinonia daleka jest od wykluczenia r6znorodnos$ci lub wielo$ci; zaktada ja, leczy rany
podziatu, przezwycig¢zajac go w jednosci.

Poniewaz Chrystus jest jeden dla niezliczonej wielosci, dlatego w Kosciele, ktory jest
Jego Ciatem, z konieczno$ci wspétistnieje to, co jest jedno, oraz to, co wielorakie; to, co
powszechne, i to, co lokalne. Siegajac jeszcze glebiej: poniewaz jeden i jedyny Bog jest
wspolnota trzech Osob, dlatego Kosciot jeden i jedyny jest zjednoczeniem wielu wspdlnot,
a Kosciot lokalny zjednoczeniem osob. Koscidt jeden i jedyny utozsamia si¢ z koinonia
Kosciotow. Jednos¢ 1 wielos¢ sa do tego stopnia zwigzane ze soba, ze jedna nie moze ist-
nie¢ bez drugiej. Te wlasnie relacje konstytutywna dla Ko$ciota instytucje uwidoczniaja
i poniekad uhistoryczniaja.

3. Skoro Kos$cidt powszechny (,.katolicki”) objawia si¢ w synaxis Ko$ciota lokalnego, trze-
ba spetni¢ przede wszystkim dwa warunki, aby Ko$ciot lokalny, sprawujacy Eucharystie,
trwal prawdziwie w jednosci eklezjalne;j.

a) Fundamentalne znaczenie posiada tozsamo$¢ misterium Kos$ciota przezywanego w Kos-
ciele lokalnym z misterium Ko$ciota przezywanego przez Kosciot pierwotny — katolicko$é¢
w czasie. Ko$ciol jest apostolski, poniewaz zostat zalozony i ustawicznie jest podtrzymy-
wany w misterium zbawienia, objawionym w Jezusie Chrystusie i przekazywanym w Du-
chu przez tych, ktdrzy byli jego $wiadkami, czyli przez apostotow. Jego cztonkowie sadzeni

beda przez Chrystusa i apostotow (por. Lk 22,30).

% Thum. W. Hryniewicz, w: TENZE, Koscioly siostrzane, Warszawa 1993, s. 35-44.
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b) Istotne znaczenie posiada dzisiaj takze wzajemne uznanie miedzy Kosciotem lokalnym
a innymi Ko$ciotami. Kazdy powinien uzna¢ w drugich, poprzez lokalne wlasciwosci, toz-
samos¢ misterium Kosciota. Chodzi o wzajemne uznanie katolicko$ci pojetej jako zjedno-
czenie w pelni misterium. Uznanie to dokonuje si¢ najpierw na plaszczyznie regionalnej.
Zjednoczenie w tym samym patriarchacie lub w innej formie jednosci regionalnej jest naj-
pierw manifestacjg zycia Ducha w tej samej kulturze lub w tych samych uwarunkowaniach
historycznych. Oznacza takze jednos¢ $wiadectwa i wymaga praktyki braterskiego upo-
mnienia w duchu pokory. Ta wi¢z jednosci w obrebie tego samego regionu powinna znalezé
przedtuzenie we wspolnocie miedzy Kosciotami siostrzanymi.

Jednakze to wzajemne uznanie jest prawdziwe tylko przy zachowaniu warunkow wyrazo-
nych w anaforze §w. Jana Chryzostoma oraz w pierwszych anaforach antiochenskich. Jed-
nym z nich jest zjednoczenie w tym samym przepowiadaniu (kerygma), a wigc w tej samej
wierze. Wymaganie to, zawarte juz w chrzcie, staje si¢ jeszcze wyrazniejsze w celebracji
eucharystycznej. Potrzeba jednak ponadto woli zjednoczenia w mitosci (agape) i w stuzbie
(diakonia), nie tylko w stowach, ale w uczynkach.

Zardwno ciaglo$¢ poprzez dzieje, jak i wzajemne uznanie przywolywane sa w szczegdlny
sposob na pamig¢ w czasie synaxis eucharystycznej za posrednictwem wymieniania $wig-
tych w kanonie oraz tych, ktorzy przewodza Ko$ciotom — w dyptychach. Zrozumiale staje
si¢ w ten sposob, dlaczego ci ostatni sg znakami jednos$ci katolickiej w komunii euchary-
stycznej; kazdy z nich, w swoim zakresie, odpowiedzialny jest za utrzymanie wspdlnoty
w powszechnej symfonii Kosciotow oraz w ich wspdlnej wiernosci wobec tradycji apo-

stolskiej*.

Takze Zgromadzenie Ogolne SRK w Vancouver (1983) ideat wspélnoty Kos-
ciotow potaczyto z ,,wizjg eucharystyczng”, w ktorej chrzest, Eucharystia i urzad
duchowny funkcjonujg razem w trosce o pokoj i sprawiedliwos¢. ,,Chrystus — zycie
$wiata — jednoczy niebo i ziemie¢, Boga i $wiat, element duchowy i $wiecki. Jego
Ciato i Krew, ktore otrzymujemy pod postacig chleba i wina, jednoczy liturgie
i diakonig, zwiastowanie i czynno$ci uzdrowicielskie. «Skoro pamigtka Chrystusa
jest prawdziwg trescig gloszonego Stowa, gdyz jest ona istotg wieczerzy euchary-
stycznej, znaczy to, iz stowo i pamiagtka wzajemnie si¢ umacniajg. Celebracja Eu-
charystii zaktada normalnie proklamacj¢ Stowa» (Dokument z Limy: Eucharystia,
nr 12). W ten sposob nasza wizja eucharystyczna obejmuje catg rzeczywisto$¢
kultu, zycia i $wiadectwa chrzescijanskiego i jest w stanie — o ile ze$my ja napraw-
de odkryli — rzuci¢ nowe $wiatto na jednos¢ chrzescijanska w catym bogactwie jej
réznorodnos$ci. Poteguje ona takze bdl z powodu obecnego podziatu przy Stole
Pana; lecz ukazujac organiczng jedno$¢ zaangazowania chrzescijanskiego i jej je-
dyne zrédto w akcie poswigcenia si¢ Chrystusa weielonego, wizja eucharystyczna

26 W. HryNiEWICZ, Koscioly siostrzane, s. 42—44.
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inspiruje i przyspiesza nasze kroki na drodze do urzeczywistniania pelnej i wiary-
godnej jednosci, ktora zostata nam dana”?’.

Do modelu jednosci soborowej czgsto odwolywata si¢ SRK i jej agendy
rowniez w pdzniejszym czasie. Na Zgromadzeniu Ogélnym SRK w Canberze
(1991 r.) w dokumencie przedstawionym przez Komisj¢ ,,Wiara i Ustrdj” opisa-
no ideat jednosci: ,,Jedno$¢ Kosciota, do ktorej jestesmy powolani, to koinonia,
ktora jest dana i uzewngtrznia si¢ we wspolnym wyznaniu wiary apostolskiej,
wspolnym zyciu sakramentalnym, w ktore wkraczamy przez jeden chrzest i kto-
re manifestujemy w jednej wspolnocie eucharystycznej, we wspolnym zyciu,
w ktorym ma miejsce wzajemne uznanie i pojednanie cztonkostwa i urzgdow
koscielnych, oraz we wspolnym postannictwie, ktore gtosi wszystkim ludziom
Ewangelic w tasce Bozej i oddaje si¢ w stuzbg catemu stworzeniu. Cel poszu-
kiwan pelnej wspolnoty osiaga si¢ wowczas, gdy wszystkie Koscioly sa w sta-
nie stwierdzi¢, ze jeden, $wigty, katolicki i apostolski Ko$ciot istnieje w catej
petni w innych Kosciotach. Owa pelna wspolnota uzewnetrznia si¢ zard6wno
na plaszczyznie lokalnej, jak i uniwersalnej w koncyliarnych formach zycia
i dziatania. W takiej wspdlnocie Koscioty we wszystkich dziedzinach swego
zycia zwigzane sg ze sobg na kazdej ptaszczyznie w wyznawaniu jednej wiary
oraz we wspotpracy w dziedzinie kultu i §wiadectwa, doradztwa i dziatalnos$ci
praktycznej”?.

Prawostawie wprawdzie nie narzuca innym swojego modelu jednosci sobo-
rowej, zasadniczo jednak tylko w nim widzi wiasciwy ksztalt jednosci Kosciota,
odpowiadajacy swietej Tradycji. Pozytywne wypowiedzi prawoslawia o innych
modelach mozna rozumie¢ jako uznanie niektorych ich elementow zawierajg-
cych w sobie fragmenty soborowosci.

Podsumowujac prawostawny model jednosci, nalezatoby podkresli¢ centralng
role Eucharystii sprawowanej przez biskupa. W niej jawi si¢ Kosciot w catej swej
katolicko$ci i misterium. W Eucharystii sprawowanej w konkretnym miejscu
znajduje swoj wyraz misterium catego, powszechnego (katolickiego) Kosciota.
Wzajemne uznanie Kosciotow jest wigce tylko wtedy mozliwe, kiedy — po pierw-
sze — caty Ko$cidt i jego misterium rzeczywiscie jawig si¢ w kazdej sprawowanej
lokalnie Eucharystii; po drugie — to wzajemne uznanie Ko$ciolow domaga si¢
wymienienia w czasie Eucharystii patriarchéw czy biskupow tych Kosciotow,
ktore sa w jednosci. W sumie ten model jednosci Kosciotdéw mozna by w dalszej
perspektywie traktowac¢ jako kompatybilny z katolickim rozumieniem jednosci.
Wystarczyloby w papiestwie dostrzec urzedowo-widzialny wyraz eucharystycz-
nej wspolnoty sakramentalnej migdzy Kosciotami partykularnymi.

27 Cyt. za: J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, s. 105.
8 Jednos¢ Kosciota jako koinonia: dar i powolanie, SDE 9 (1993) 1, s. 73.
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4. Wspoélnota wspélnot — katolicko zorientowany model jedno$ci

Zasadniczy problem polega na tym, ze Kosciot katolicki nie przedtozyt zadnego
modelu jednoczenia si¢ Kosciotow chrzescijanskich, ktory mozna by uwazac za jego
wiasny. Wprawdzie istnial zarysowany jeszcze przez papieza Leona XIII i kontynu-
owany przez papieza Piusa XI w encyklice Mortalium animos model ,,powrotu do
Kosciota-Matki”, ale ten wszystkie inne Koscioty uznaty za nie do przyjecia.

Zgromadzenie Ogolne SRK w Canberze (1991), jak wspomniano juz wyzej,
opisato jednos¢ Kosciota jako koinonia/wspolnota. Pojgcie to wyraza nie tylko
to, czym s3 wyznania jako KosScioly, ale stuzy dla opisania jednosci, ktorg Kos-
cioty starajg si¢ realizowa¢. We wszystkich tradycjach otrzymato ono znaczenie
eklezjologiczne i pomimo ro6znic akcentowania zajmuje dzisiaj donioste miej-
sce w catosci ruchu ekumenicznego. Nie zabraklo go takze w dialogach pro-
wadzonych przez Kosciot rzymskokatolicki. Rozwazanie nad pojeciem koinonia
znajdujemy w dokumentach dialogu miedzy katolikami i prawostawnymi®® oraz
z anglikanami®®.

W dialogu katolicko-prawostawnym koinonia znajduje uscislenie, gdy mowa
jest o ,,wspdlnocie Kosciolow siostrzanych”. W dokumencie Anno ineunte, prze-
kazanym patriarsze Atenagorasowi podczas wizyty w Stambule w 1967 r., papiez
Pawet VI poswiadczyl, Ze jest juz mozliwe dla Kosciota katolickiego i dla Kos-
ciota prawostawnego ,,ponowne rozpoznanie si¢ jako Koscioly siostrzane”: gdyz
»jedni i drudzy wyznajemy «podstawowe dogmaty chrzescijanskiej wiary o Troj-
cy Swietej i Stowie Bozym, ktore przyjeto ciato z Maryi Dziewicy, okreslone na
Soborach powszechnych, ktore odbywaty si¢ na Wschodzie» (DE 14) i poniewaz
mamy prawdziwe sakramenty i hierarchiczne kaptanstwo, przeto w stuzbie §wietej
wiary trzeba najpierw w braterskim wspotdziataniu doktada¢ wszelkich staran, aby
odpowiednimi i otwartymi na postep sposobami pielggnowac i utwierdzac juz ist-
niejacy, chociaz jeszeze niedoskonatly, wspolnote™!. W drodze do petnej wspdlnoty
katolicy i prawostawni rozpoznaja si¢ jako ,,Koscioly siostrzane”.

Ekumenicznie otwarty Sobor Watykanski I 1 Dyrektoria ekumeniczne z lat
posoborowych nie zaproponowaly zadnego $cisle okreslonego modelu docho-
dzenia do eklezjalnej jednosci wszystkich chrzescijan — chociaz wskazaly na

2 Zob. Jednos¢ Kosciota jako koinonia: dar i powolanie, SDE 9 (1993) 1, s. 72-74.

3 Dokument Miedzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej (ARCIC II) Kos-
ciol jako wspolnota opisuje obszernie aspekty egzegetyczne, teologiczne i eklezjologiczne pojecia
koinonia. Stwierdza m.in., Ze ,,jedno$¢ i spojnos¢ Kosciota sa podtrzymywane przez wspolne wy-
znawanie jednej wiary apostolskiej, wspotuczestniczenie w jednym zyciu sakramentalnym, wspol-
ny urzad nadzoru i wsp6lny sposob dochodzenia do decyzji i udzielania wiarogodnego nauczania”.
Cyt. za: J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, s. 109.

31 Polski przektad brewe papieza Pawta VI Anno ineunte w: A. PoLkowski (red.), Jan Pawel IT
w dialogu mitosci z Kosciotem wschodnim, Warszawa 1984, s. 340-342; cytat: s. 341.
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istotne katolickie zasady ekumenizmu. Koncepcja jednosci Kosciota szczegolnie
wybrzmiata w Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium 1 Dekrecie
o ekumenizmie Unitatis redintegratio™®.

Eklezjologia Soboru Watykanskiego II w opisie jednosci Kosciota odwoluje
si¢ przede wszystkim do zrodet biblijnych, wedtug ktorych nie mozna przyjmo-
wac czy akceptowa¢ wielu odrebnych, r6znych i niezaleznych Kosciotow Chry-
stusa jako zgodnych z Boskim planem zbawienia. Zroédla nowotestamentowe wy-
raznie wykazujg, ze Chrystus chciat, by jedno§¢ wewngetrzna i zewnetrzna byta
istotnym rysem wspodlnoty Jego Kosciota®. Dla Nowego Testamentu wszelki
podziat w Kosciele utozsamiany jest ze ztem i grzechem. Prawdziwy Kosciot
ma by¢ w swej glebi jeden i organicznie niepodzielony nie tylko w swoim ducho-
wym wnetrzu, ale i w plaszczyznie widzialnej, zewngtrznej.

Jednos¢ miata by¢ znakiem rozpoznawczym dla Kosciota Chrystusowego,
pewnym potwierdzeniem jego Boskiego postannictwa: ,,aby wszyscy stanowili
jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby
$wiat poznat, ze$ Ty mnie postal i ze$§ Ty ich umilowat tak, jak mnie umitowates”
(J 17,21-23). Totez pierwotny Kosciot stawiat sobie za gtdéwne zadanie — i o to
zabiega do dzi$ — aby wszyscy byli kim$ jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3,28).
Te jednos¢ podkresla Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Ko$ciol jest jeden ze
wzgledu na swoje zrodto: «Najwigkszym wzorem i zasadg tego misterium jest
jednosé w Tréjcy Osob jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym» (DE 2).
Kosciot jest jeden ze wzgledu na swego Zalozyciela: «Syn Wcielony, Ksigze po-
koju, przez swoj krzyz pojednat wszystkich ludzi z Bogiem, przywracajac jed-
no$¢ wszystkich w jednym Ludzie i jednym Ciele» (KDK 78). Kosciol jest jeden
ze wzgledu na swoja «dusze»: «Duch Swiety, ktory mieszka w wierzacych oraz
napetia Kosciot i kieruje nim, sprawit owa cudowna komuni¢ wiernych i tak
gleboko jednoczy wszystkich w Chrystusie, ze jest zasada jednosci Ko$ciotay
(DE 2). Jednosc¢ nalezy wiec do istoty Kosciota™*. Wedtug nauki Katechizmu ta
jednos¢ Kosciota musi by¢ zatem rozumiana wedtug pierwowzoru jednosci try-
nitarnej. Ko$ciot to ,,lud zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swigtego™.

32 Nastepnie za$ zostata przyjeta przez Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku.

3 Potwierdzaja to biblijne obrazy Koéciota: jedna owczarnia, jedna rola, jedna winnica, jeden
krzew winny, jedno ciato Chrystusa, jedno drzewo niesmiertelnosci — a przy tym kategoryczna
dezaprobata dla ,,krolestwa podzielonego jako szatanskiego” (Mt 12,25). Cz. BARTNIK, Dogmatyka
katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 245.

3 KKK 813.

3 Cyt. z mysli $w. Cypriana w: KK 4; por. DE 2. Komentujac nauke Katechizmu, Cz. Bartnik
stwierdza, ze Kos$ciot katolicki usilnie dazy do ideatu ,,jednego ducha i jednego serca” (Dz 4,32)
gminy jerozolimskiej. ,,Stara si¢ on realizowa¢ jedno$¢ nie tylko na forum wewnetrznym, lecz
takze zewnetrznym poprzez:

1) jedno$¢ wiadzy eklezjalnej, organizmu spotecznego, gtownie w Kolegium Biskupoéw na
czele z papiezem;
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W Katechizmie Kos$ciot jako communio jest konkretnym, sakramentalnym przed-
stawieniem trynitarnego misterium, ikona Trdjcy Swigte;j.

W nastepnym numerze Katechizm podkresla znaczenie réznorodnosci: ,,0Od
poczatku ten jeden Kosciot ukazuje si¢ jednak w wielkiej r6znorodnosci, ktora
pochodzi zaréwno z rozmaitosci darow Bozych, jak i wielosci otrzymujacych
je osob. W jednosci Ludu Bozego gromadzi si¢ réznorodnos$¢ narodow i kultur.
Wsrod cztonkoéw Kosciola istnieje roznorodno$é¢ dardéw, zadan, sytuacji i sposo-
bow zycia: «We wspolnocie koscielnej prawomocnie istnieja Koscioty partyku-
larne, korzystajace z wtasnych tradycji» (KK 13)°.

Znaczenie réznorodnosci w perspektywie Kosciotow partykularnych doce-
nia dawny przewodniczacy Papieskiej Rady dla Popierania Jedno$ci Chrzescijan
kard. W. Kasper. W komentarzu do soborowego tekstu wykorzystanego w Kate-
chizmie twierdzi, ze Kosciot ma ,,jak Apostot, sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich”
(por. 1 Kor 9,20-23) i w tym sensie winien ,,urzeczywistnia¢ si¢ w poszczegol-
nych Kosciotach lokalnych, zaleznie od uwarunkowan historycznych i kulturo-
wych, w roznych sposobach przepowiadania, stuzby Bozej i form poboznosci,
w roznorodnych teologiach, prawach koscielnych, formach spotecznego i poli-
tycznego zaangazowania i dzialalnos$ci spolecznej, obyczajow ludowych i zwy-
czajow. Ta roznorodnos¢ Kosciotow lokalnych, ich tradycji, rytow i obrzeddw,
charyzmatéw i stanow w jednym KoSciele jest wyrazem bogactwa i pelni kato-
licyzmu w podstawowym tego stowa znaczeniu (por. KK 13)”%7
przestrzega, by roznorodno$¢ w Kosciele, tak pozadana i konieczng, odrozniac
od pluralizmu niespojnych, a nawet sprzecznych ze sobg stanowisk. ,,W Kosciele
moze wystepowac wylacznie roznorodnos¢ i wieloksztattnos¢ jednej i tej same;j
Ewangelii oraz jednej i tej samej rzeczywisto$ci zbawczej, ktorych bogactwo
i pelnia nie mogg by¢ catkowicie zawarte w zadnym konkretnym doczesnym
ksztalcie. Wyklucza to wszelkie proby podziatu™®,

Wszystkie modele koinonia musza si¢ wigc liczy¢ z dwoma biegunami kazdej
wspolnoty — jednoscia 1 roznorodnoscig. Podstawowe pytanie pozostaje otwarte:
Jaka r6éznorodnos¢ wyznaniowa jest dopuszczalna, aby nie zostata praktycznie

. Rownoczesnie

zburzona prawdziwa wspolnota zgodnosci?

2) jednos¢ wiary-kerygmy i nauki, zwtaszcza co do prawd podstawowych, jak Béstwo Chry-
stusa, Trojca Swigta, Eucharystia, dary zbawcze, taska, Ewangelia, nieSmiertelnos$¢ cztowieka;

3) jednos¢ liturgiczng fundamentalna: kultu, ofiary i sakramentéw;

4) jednos¢ komunii — agapetologiczna, czyli wiazanie si¢ wierzacego z Trdjca i ze wspotwie-
rzacymi calg swoja osoba: umystem, miloscig 1 praxis chrzescijanska”. Cz. BARINIK, Dogmatyka
katolicka, s. 246 n. Por. KK 14; KKK 815.

3¢ KKK 814. Tekst pragnie wskazac, ze wielkie bogactwo tej roznorodnosci nie sprzeciwia si¢
jednosci Kosciota.

37 'W. Kasper, Kosciél jako sakrament jednosci, ComP 8 (1988) 2, s. 6.
3 Tam:ze.
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Opisujac jedno$¢ rozumiang jako communio czy eklezjologie communio,
nie mozna zapomina¢ o wyznaniowej réznicy znaczen. Istnieja juz wspomnia-
ne wyzej: prawostawna eucharystyczna eklezjologia communio, anglikanskie
ujecie community, koncyliarny model wspélnoty koscielnej — Swiatowej Rady
Kosciotéw, model zjednoczonych heterogenicznosci — Swiatowej Federacji Lu-
teranskiej 1 wiele innych. Katolicka eklezjologia communio zbiega si¢ i zgadza
w wielu miejscach z tymi przedstawieniami, ale nie moze by¢ bez zastrzezen
utozsamiana z zadnym z nich. Roznice wskazuja przede wszystkim na to, ze
wedtug katolickiej nauki wiary, jednos¢, wprawdzie nie wylacznie, ale zawsze
W sposob istotny, jest jednoscia i hierarchiczng communio z Urzgdem Piotro-
wym. Piotr, wedtug Pisma Swietego, jest reprezentantem i wyrazicielem mysli
pozostalych Apostotow, jest pierwszym §wiadkiem Zmartwychwstania (Mk 16,7
i par.; 1 Kor 15,5). Do niego nalezy primatus fidei. Powinien on umacnia¢ braci
(Lk 22,32), by¢ opoka (Mt 16,18) i pasterzem Ludu Bozego (J 21,15 nn.). Urzad
Piotrowy stanowi wigc wedtug nauki katolickiej centrum, fundamentum et prin-
cipium unitatis®.

Niewatpliwie bytoby bardzo powierzchowne widzie¢ w Urzedzie Piotra je-
dynie katolicki dodatek i zb¢dne utrudnienie w rozwoju ruchu ekumenicznego.
Dostrzezenie roli papiestwa wyraza raczej specyficzne przedstawienie jedno$ci
i specyficzng forme jednosci communio. Wedtug kard. W. Kaspera, bez zadnych
zastrzezen mozna patrze¢ na catosciowe ujecie tego trudnego problemu przez
dwa, wewnetrznie potaczone, momenty: ,,akcentowanie prymatu jednosci nad
réznorodnoscia i konkretne trwanie jedynego Kosciota w Kosciele rzymskokato-
lickim (por. KK 8). Oba razem oznaczaja: jednos$¢ istnieje nie tylko niewidocznie
w roznych Kosciotach, lecz ma rowniez personalng reprezentacje: na poziomie
Kosciota lokalnego w osobie biskupa, na poziomie zas Kosciota powszechnego
w osobie biskupa Rzymu™*. Tak widzial to tez Jan Pawet II, kiedy w encyklice
Ut unum sint zachecat rozne srodowiska koscielne i wyznaniowe do dyskusji nad
ekumenicznym ksztaltem prymatu papieskiego*'.

Dazenie do jednosci zawsze pozostaje zadaniem i celem zbawczym w duchu
stow Jezusa: ,,Mam tez i inne owce, ktore nie sa z tej owczarni. I te muszg przy-
prowadzi¢ i beda stucha¢ glosu mego, i nastanie jedna owczarnia i jeden pasterz”
(J 10,16). Ta zasada wewngtrznego zjednoczenia Kosciota Chrystusowego pozo-

3 Por. KK 18.

4 W. Kasper, Kosciol jako sakrament jednosci, s. 8. Kardynat jest Swiadom niebezpie-
czenstw i pokus takiego ujecia jednos$ci, gdyz przejawialy si¢ one czesto w historii Ko$ciota
w uniformistycznym i monolitycznym postugiwaniu si¢ jednoscia, kiedy to z trudnoscia znajdo-
wato si¢ jeszcze miejsce dla relatywnej autonomii Kosciotow lokalnych i osobowych praw do
wolnosci. Protestowaty przeciwko temu czgsto i po dzi$ dzien Koscioly wschodnie i Kos$cioty
poreformacyjne.

4 JaN Pawee 11, Ut unum sint (1995), OsRomPol 16 (1995) 6, s. 4-31, nr 95.
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staje programem eschatologicznym dla wszystkich Kosciolow chrzescijanskich.
W duchu Soboru Watykanskiego II takze Kosciot katolicki nie nawraca czton-
kéw innych wyznan chrzescijanskich na katolicyzm, ale wierzy i zywi nadziejg,
ze rozwijajac swoja wiasng jedno$¢, sam zyjac Ewangelia, taska i moca Ducha
Swietego, przyczynia sie przez wzrost doskonatoéci do jakiego$ wewnetrznego
i zewnetrznego spotkania si¢ wszystkich Kosciotow 1 wspolnot chrzescijanskich
nie tylko w Chrystusie, ale i w strukturach Jego Kosciota*.

W. Kasper w ksiazce Sakrament jednosci zastanawia sig, jak ekumeniczna
jednos¢ zachowujaca réznorodnos¢ moze czy tez winna konkretnie wygladac.
I dochodzi do wniosku, ze trudno z géry po mistrzowsku ja zaplanowac. ,,Nie da
si¢ a priori okresli¢, jak powinna wygladac przyszta ekumeniczna postaé¢ Koscio-
ta. Wysitkom ekumenicznym musi wystarczy¢ to, aby nie stracily z oczu zasadni-
czego celu i kierowaly sie na to, co w danym miejscu i czasie da si¢ zrobi¢. Droga
ekumenizmu nie jest podobna do o$wietlonego doskonale pasa startowego na
lotnisku. Przypomina raczej trakt wedrowca, ktory idzie z latarnig dajaca $wiatto
w takim stopniu, w jakiej posuwamy si¢ naprzod™®.

Podsumowujac katolickie rozumienie pojednania chrzescijan, trzeba stwier-
dzi¢, ze bazuje ono na szeroko rozumianym misterium Chrystusa, ktore w jed-
nym Kosciele, zalozonym przez Chrystusa, widzi wspolnoty Kosciotow party-
kularnych i lokalnych. Wedtug Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystus
jest ,,Swiattoscig narodow”, a Jego blask jasnieje na obliczu Kosciota gloszacego
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu (LG 1). Dla katolikow jest oczywiste, ze Kos-
ciol w widoczny sposob uobecnia misterium Chrystusa i sam tez jako miste-
rium jest sakramentem i narzedziem jednosci wszystkich ludzi z Tréjjedynym
Bogiem*.
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