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MA E STWO W�� �  LUTERA SKICH PISMACH�  

WYZNANIOWYCH

Pisma wyznaniowe Ko cio ów ewangelicko-augsburskich w� �  du ej  mierze�  
powielaj  tre ci spotykane w� �  teologii Marcina Lutra, a niektóre z nich przez 
niego zosta y opracowane.�

Corpus doctrinae Ko cio ów lutera skich tworz  � � � � nast puj ce ksi gi:  � � � Ma y�  

katechizm,  Du y katechizm� ,  Konfesja Augsburska,  Apologia Konfesji Augsbur-

skiej,  Artyku y Szmalkaldzkie� ,  Traktat o w adzy i�  prymacie papie a�  i Formu a�  
zgody. Razem za  wzi te i� �  poprzedzone trzema starochrze cija skimi wyznania� � -
mi wiary: Wyznaniem Apostolskim, Nicejsko-konstantynopolita skim i�  Atana-
zja skim, pod ogólnym tytu em � � Ksi ga zgody�  (Liber Concordiae) z roku 1580, 
reprezentuj  w�  skrócie  ca okszta t  teologiczno-doktrynalnego  dorobku prote� � -
stantyzmu  typu  lutera skiego  i�  s  podstawowym,  oficjalnym  dokumentem,�  
a nawet wi cej,  �bo skarbcem wiary (� thesaurus fidei),  wi cym wszystkich���  
cz onków Ko cio ów ewangelicko-lutera skich na ca ym wiecie�� � � � � � 1.

Na samym wst pie trzeba zauwa y , e chocia  nie wszystkie teksty � � � � � Liber  

Concordiae we wszystkich Ko cio ach lutera skich ciesz  si  tym samym auto� � � � � -
rytetem, niemniej stanowi  one wyraz jedno ci w� �  nauczaniu Ko cio ów lutera� � �-
skich. Proboszczowie i ich ko cielni wspó pracownicy po dzi  dzie  s  zobo� � � � � -
wi zani do przestrzegania zawartych w�  nich tre ci. Równie istotnym jest drugi�  
fakt: poszczególne pisma Ksi gi zgody�  nie maj  wprawdzie jednego autora, to�  
jednak mo na w�  nich dostrzec te same podstawowe reformacyjne za o enia (np.� �  
nauk  o�  usprawiedliwieniu). Niniejsze opracowanie, koncentruj c si  wy cznie� � ��  
na temacie ma e stwa, podda teologicznej analizie poszczególne pisma wyzna�� � -
niowe, wed ug chronologicznego porz dku zastosowanego w� �  ród owych wy	 � -
daniach tych ksi g� 2.

1 W. NIEMCZYK, Wst p� , w: Wybrane ksi gi symboliczne Ko cio a ewangelicko-augsburskie� � � -
go, t um. z�  j. aci skigo A. Wantu a i� � �  W. Niemczyk, Warszawa 1989, 7.
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1. Ma y Katechizm i�  Du y Katechizm�

Ma y katechizm i�  Du y katechizm�  zosta y napisane przez M. Lutra i�  opu ci y� �  
pras  drukarsk  w� �  1529 roku. Do ich napisania sk oni y reformatora g ównie� � �  
dwie racje: niski poziom religijno-moralny wiernych oraz osobiste nastawienie 
duszpasterskie, które nie pozwala o mu poprzestawa  na dysputach z� �  uczonymi. 
Uwa a ,  e prosty lud równie  ma prawo do odkrywanej przez niego Dobrej� � � �  
Nowiny o zbawieniu przez sam  wiar . Najcz ciej g osi  kazania o� � �� � �  podstawach 
wiary, wielokrotnie wyja nia  z� �  ambony Dekalog i Modlitw  Pa sk� � �.

Luter nie by  pierwszym autorem protestanckiego katechizmu. Ju  w� �  1523 
roku ukaza a si  w� �  j zyku niemieckim � Ksi eczka dla wieckich i�� �  dzieci niezna-
nego autora, wyja niaj ca � � Dekalog, Credo, Modlitw  Pa sk� � �, pouczenie o chrzcie 
i Wieczerzy  Pa skiej.�  Enchiridion, czyli  Ma y katechizm  � Lutra,  ma  taki  sam 
uk ad� 3. Jako dodatek do Ma ego katechizmu � uwa a si  � � Ksi eczk  o�� �  lubie � oraz 
Ksi eczk  o�� �  chrzcie, w których Luter poda  proboszczom ujednolicony obrz d� �  
lubu i�  chrztu, czyni c z�  katechizmu zarazem podr czn  agend  liturgiczn� � � �.

Bli szym przygotowaniem Lutra do napisania katechizmów by a seria ka� � -
za  katechizmowych, które wyg osi  w� � �  Wittenberdze w 1528 roku. Kaznodziej-
ski styl kaza  w�  znacznej mierze przenikn  do �� Du ego katechizmu� , nadaj c mu�  
form  mowy ywej i� �  konkretnej. W Du ym katechizmie  � reformator zachowa� 
ten sam uk ad tre ci, co w� �  Ma ym�  � z t  jednak ró nic , e ust p o� � � � �  spowiedzi 
przesun  poza cz  po wi con  Sakramentowi O tarza oraz opu ci  modlitwy�� ��� � � � � � �  
i obie �ksi eczki�.��

1.1. Ma e stwo � stan potwierdzony i�� �  ochraniany Bo ym�  

przykazaniem

Problematyk  ma e stwa porusza � �� � Du y katechizm�  przy omawianiu szóste-
go przykazania Bo ego.  Wed ug Lutra, to� �  przykazanie �odnosi si  wprost  do�  
stanu ma e skiego��� � 4. Bóg ten stan szanuje i wynosi wysoko �przez to, i  go�  
przez swoje przykazanie zarówno potwierdza, jak i ochrania. (...) Dlatego chce, 
aby my go równie  szanowali, zachowali i� �  yli w�  nim jako w stanie przez Boga 
ustanowionym i b ogos awionym, gdy  ustanowi  On go jako pierwszy przed� � � �  
wszystkimi innymi,  stworzywszy osobno m czyzn  i�� �  niewiast , rozumie si ,� �  

2 Die  Bekenntnisschriften  der  evangelisch-lutherischen  Kirche.  Herausgegeben  im  Ge-
denkjahr der Augsburgischen Konfession 1930, Göttingen 1952. Dalej skrót: BSLK. Polskie wy-
danie zob. cyt.  wy ej  � Wybrane ksi gi  symboliczne Ko cio a ewangelicko-augsburskiego� � � . Dalej 
skrót: WKSKEA. Zob. te  � P. HOLC,  Ma e stwo w�� �  �Ksi gach symbolicznych� luteranizmu� , w: 
Sakramentalno  ma e stwa�� �� � , red. Z.J. KIJAS, J. KRZYWDA, Kraków 2002, 73�83.

3 Zob. ST.C. NAPIÓRKOWSKI, Solus Christus, Lublin 1979, 190�193.
4 WKSKEA, 70.
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nie dla rozpusty, lecz aby yli razem, byli p odni, p odzili dzieci, ywili i� � � �  wy-
chowywali je na chwa  Bo . Z�� ��  tego powodu pob ogos awi  mu te  Bóg najob� � � � -
ficiej ze wszystkich stanów, a oprócz tego udzieli  mu i�  poda  wszystko, co jest�  
na wiecie, aby ten stan dobrze i�  sowicie by  zaopatrzony. Po ycie ma e skie� � �� �  
nie jest wi c adn  igraszk  ani artem, lecz rzecz  znakomit , os oni t  bosk� � � � � � � � � � � 
powag . Chodzi w�  nim przede wszystkim o to, aby wychowa  ludzi, którzy by�  
mogli  s u y  i� � �  pomaga  wiatu w� �  poznaniu Boga,  do b ogos awionego ycia� � �  
i wszelkich cnót, oraz walczy  ze z em i� �  z diab em�� 5.

1.2. Ma e stwo � stan konieczny i�� �  b ogos awiony� �

O ma e stwie Luter nakazuje naucza  katechizowanych, e nie jest �� � � � to tyl-
ko stan godny szacunku, �lecz równie  konieczny i�  przez Boga uroczy cie na� -
kazany, aby we  wst powa y wszystkie stany, m czy ni i� � � �� 	  kobiety, którzy ku 
temu zostali stworzeni,  z wyj tkiem nielicznych,  których Bóg specjalnie wy� -
bra , a�  którzy nie nadaj  si  do stanu ma e skiego lub te , dzi ki otrzymanym� � �� � � �  
wielkim nadprzyrodzonym darom, mog  zachowywa  czysto  poza tym sta� � �� -
nem.  Gdzie  bowiem natura  kroczy  swoj  drog ,  tak jak  zosta a  przez Boga� � �  
stworzona,  jest  niemo liwe  pozostawa  w� �  czysto ci  bez  ma e stwa;  cia o� �� � �  
i krew pozostaj  cia em i� �  krwi , id c niepowstrzymanie i� �  niepohamowanie dro-
g  przyrodzonej sk onno ci i� � �  pop du, jak to ka dy widzi i� �  czuje. W celu atwiej� -
szego w pewnej mierze unikni cia nieczysto ci, ustanowi  Bóg stan ma e ski,� � � �� �  
aby ka dy mia  swoj  przydzielon  cz stk  i� � � � � �  zadowoli  si  ni , chocia  potrzeba� � � �  
do tego jeszcze aski Bo ej,  aby równie  serce pozosta o czyste.  (...) Mówi� � � � � 
o tym dlatego,  a eby zach cano m odych do ochotnego wst powania w� � � �  stan 
ma e ski, wiedz c, e to jest stan b ogos awiony i�� � � � � �  e Bogu si  podoba�� � 6.

1.3. Przykazanie zobowi zuj ce do mi o ci i� � � �  wierno ci�

W  syntetycznych  katechizmowych  sformu owaniach  Ojciec  Reformacji�  
uczy o szóstym przykazaniu Bo ym, e ono �nie tylko da, aby ka dy by  czy� � �� � � -
sty w uczynkach, w s owach i�  w my li w�  swoim stanie, to jest przede wszyst-
kim w ma e skim stanie,  lecz aby równie  kocha  i�� � � �  szanowa  swego,  przez�  
Boga mu danego ma onka. Gdzie bowiem czysto  ma e ska ma by  zacho�� �� �� � � -
wana, tam m  i��  ona musz  y  z� � � �  sob  przede wszystkim w�  mi o ci i� �  zgodzie, 

5 Tam e� .
6 Tam e� , 70n. Katechizmowa forma nie powstrzymywa a Lutra przed agresywnym j zykiem,� �  

np.: �...nasza papieska zgraja, klechy, mnisi i mniszki, gardz c stanem ma e skim i� �� �  zabraniaj c�  
we  wst powa , id  przeciwko porz dkowi i� � � � �  przykazaniu Bo emu, odwa aj c si  zuchwale sk a� � � � � -
da  luby dozgonnej czysto ci...�. � � � WKSKEA, 71.
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jeden drugiego musi z serca i z ca  wierno ci  mi owa .  To jest  zaiste naj�� � � � � -
przedniejszy warunek, który wzbudza ch  i��  ochot  do czysto ci; gdzie to ma� �  
miejsce, tam i czysto  wyniknie sama z��  siebie bez adnego nakazu. Dlatego�  
i wi ty Pawe  tak usilnie ma onków napomina, aby si  wzajemnie mi owali� � � �� � �  
i szanowali�7.

2. Konfesja Augsburska

Konfesja  Augsburska  (Confessio Augustana),  która  zosta a  opracowana�  
przez  Filipa  Melanchtona i 25  czerwca  1530 roku przedstawiona  na  Sejmie 
Rzeszy w Augsburgu, tylko w kilku miejscach i to bardzo krótko mówi o ma�-
e stwie. Pierwsza wzmianka o� �  ma e stwie znajduje si  w�� � �  rozdziale XVI zaty-

tu owanym O�  sprawach publicznych (De rebus civilibus). Rozdzia  ten uczy, e� �  
wszelka zwierzchno  w��  wiecie, rz dy i� �  prawnie ustalony dobry porz dek zo� -
sta y stworzone i�  ustanowione przez  Boga.  Ten �dobry i ustanowiony przez 
Boga porz dek� odnosi Melanchton równie  do ma e stwa.� � �� �

2.1. Ma e stwo � dobry i�� �  przez Boga ustanowiony porz dek�

Autor  Konfesji Augsburskiej  � podobnie jak Luter i Kalwin � zalicza ma�-
e stwo do porz dku stworzenia� � � 8. Poniewa  ma e stwo istnieje z� �� �  Bo ego usta� -

nowienia, st d wed ug Melanchtona trudno poj , dlaczego mia oby by  ono� � �� � �  
dla niektórych zabronione. Ani Pismo, ani tradycja nie mog  by  zwolennikami� �  
obowi zkowego celibatu. Tak e dla ksi y ma e stwo nie mo e by  zabronio� � �� �� � � � -
ne, skoro nale y do porz dku stworzenia i� �  sam Bóg ustanowi  stan ma e ski,� �� �  
aby umacnia  sk onn  do s abo ci ludzk  natur . Melanchton by  przekonany,� � � � � � � �  
e zakaz zawierania ma e stw stoi w� �� �  opozycji do Bo ego s owa i� �  przykaza .�  

W tych sprawach nie mo na si  powo ywa  ani na Boskie prawo, ani na ko� � � � -
cieln  tradycj� � �9. Confessio Augustana przytacza te  argumenty jak ywo wzi� � �-

te ze wspó czesnej antycelibatowej publicystyki prasowej: �Nadto Bóg ustano� -

7 WKSKEA, 71.
8 �O sprawach publicznych Ko cio y nasze ucz , e prawnie powo ane w adze publiczne s� � � � � � � 

dobrodziejstwem Bo ym i�  e chrze cijanie mog  sprawowa  urz dy, wymierza  sprawiedliwo ,� � � � � � ��  
rozs dza  sprawy na podstawie obowi zuj cych praw cesarskich i� � � �  innych oraz wymierza  spra� -
wiedliwe kary,  mog  te  uczestniczy  w� � �  sprawiedliwych wojnach,  s u y  w� � �  wojsku,  zawiera� 
umowy cywilne, posiada  w asne mienie, sk ada  przysi gi wymagane przez w adze, eni  si ,� � � � � � � � �  
albo za m  wychodzi . Ko cio y nasze pot piaj  anabaptystów, którzy zakazuj  chrze cijanom�� � � � � � � �  
podejmowania si  tych obowi zków obywatelskich�. WKSKEA 140.� �

9 �Nie le y te  w� �  mocy ludzkiej zmieni  swej istoty bez szczególnego daru i�  dzia ania Bo e� � -
go. Przeto ci, którzy nie s  zdolni do ycia w� �  celibacie, powinni zawiera  ma e stwa, albowiem� �� �  
postanowienia Bo ego i�  porz dku Bo ego nie mo e zmieni  adne prawo ludzkie i� � � � �  adne lubo� � -
wanie. Dlatego naucza si  u�  nas, i  kap ani mog  pojmowa  ma onki�. WKSKEA 145.� � � � ��
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wi  ma e stwo, aby by o lekarstwem na ludzkie s abo ci.  � �� � � � � Nawet kanony mó-
wi , e dawn  surowo  nale y w� � � �� �  przysz ych czasach z agodzi  ze wzgl du� � � �  
na ludzk  s abo ; by oby to po dane tak e w� � �� � �� �  tej sprawie. Wydaje si ,  e� �  
wkrótce zabraknie ko cio om pasterzy,  je li  im si  nadal b dzie zabrania o� � � � � �  
ma e stwa��� � 10.

Tym, którzy uwa aj , e to dla chrze cija skiej doskona o ci trzeba opu ci� � � � � � � � � 
dom,  on  i� �  dzieci,  Melanchton  odpowiada,  e  na  ewangeliczn  doskona o� � � �� 
sk ada si  prawdziwa boja  Boga i� � 	�  prawdziwa wiara w Niego. Ewangelia jako 
radosna nowina o zbawieniu w Chrystusie nie likwiduje porz dku stworzenia, ale�  
o wiele bardziej da zachowanie tego porz dku jako porz dku Bo ego, w�� � � �  któ-
rym piel gnowana jest chrze cija ska mi o  i� � � � ��  realizowane s  dobre dzie a� � 11.

2.2. Ma e stwo � porz dek Bo y, ale nie odkupie czy�� � � � �

Confessio Augustana stoi na stanowisku, e Ewangeli  i� �  stworzenie, tzn. po-
rz dek objawiony i�  odkupie czy oraz porz dek stworzenia nale y rozró nia ,� � � � �  
ale nie rozdziela . Te porz dki ci le wi  si  ze sob . Ewangelia umo liwia� � � � ��� � � �  
cz owiekowi doj cie do prawdy o� �  stworzeniu. Ona bowiem nie zewn trznie, ale�  
od wewn trz poucza nas o�  �sprawiedliwo ci serca�, co oznacza, e tylko ci, któ� � -
rzy wierz  w�  Ewangeli ,  s  w� �  stanie  rozpozna  stworzenie  jako prawdziwy�  
Bo y porz dek� � 12. Samo ma e stwo nie nale y jednak do porz dku odkupienia,�� � � �  
ale do porz dku stworzenia. Te dwa porz dki Melanchton rozró nia bardzo wy� � � -
ra nie, ale ich nie oddziela	 13.

Charakteryzuj c bli ej ma e stwo ze stwórczej perspektywy, Melanchton� � �� �  
zauwa a, e w� �  sprawach �zewn trznych�, wieckich, tzn. w� �  sprawach obejmu-
j cych porz dek stworzenia, cz owiek posiada woln  wol  i� � � � �  sam mo e podej� -
mowa  decyzje.  � �Przyznajemy,  e wszyscy  ludzie  maj  woln  wol ,  zdoln� � � � � 
wprawdzie rozs dza  sprawy rozumem, cho  nie tak , aby bez Boga mogli za� � � � -
cz  lub  dokona  czegokolwiek,  co  dotyczy  Boga,  wystarczaj c  jednak�� � � �  
w sprawach tego ywota, tak dobrych, jak i�  z ych. W�  dobrych � mówi  � czyli�  
pochodz cych z�  dobroci natury, jak chcie  pracowa  na roli, je  i� � ��  pi , mie� � 
przyjaciela, chcie  si  przyodziewa , budowa  dom, eni  si , hodowa  byd o,� � � � � � � � �  
uczy  si  rzeczy po ytecznych i� � �  chcie  czegokolwiek dobrego, co nale y do y� � � -
cia doczesnego. To wszystko istnieje nie bez zarz dzenia Bo ego.� � ..�14. Decyzj� 

10 Tam e� .
11 Zob. rozdzia  O�  lubach zakonnych� . WKSKEA 151�154.
12 Por. S. HELL, Die konfessionsverschiedene Ehe, Freiburg � Basel � Wien 1998, 48.
13 S. HELL twierdzi: �Für Melanchton steht nämlich eindeutig fest, daß auch die Schöpfungs-

ordnung (der weltliche Bereich bzw. die «iustitia civilis»), zu der er die Ehe rechnet, nicht sein 
und bestehen könnte ohne Gott�. Tam e� .

14 WKSKEA 141.
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o zawieraniu ma e stwa widzi wi c �� � � Melanchton w bardzo szerokim kontek cie�  
tworzenia w tym wiecie czego  po ytecznego i� � �  dobrego lub te  bezu yteczne� � -
go i z ego.�

W sprawach dotycz cych �sprawiedliwo ci Bo ej�,  �sprawiedliwo ci du� � � � -
chowej� (iustitia spiritualis) cz owiek nie jest wolny, poniewa  nie ma wp ywu� � �  
na dzia anie aski. Za  bez aski, pomocy i� � � �  dzia ania Ducha wi tego cz owiek� 
 � �  
nic nie jest w stanie uczyni  � �ani Bogu si  podoba , ani ywi  przed Nim bo� � � � � -
ja ni  w	  swym sercu,  ani  w Niego  wierzy ,  ani  przezwyci y  wrodzonych� �� �  
z ych po da . Tego mo e dokona  w� �� � � �  cz owieku jedynie Duch wi ty dzia aj� 
 � � �-
cy przez Bo e s owo�� � 15. Podobnie jak porz dek stworzenia ró ni si  od porz d� � � � -
ku odkupie czego czy te  � � iustitia civilis jest przeciwie stwem � iustitia spiritua-

lis, tak wolna wola w przestrzeni wieckiej stoi w�  opozycji do niewolnej woli 
w przestrzeni  duchowej.  Wed ug Melanchtona,  ma e stwo  nale y  do  prze� �� � � -
strzeni rz dzonej przez � iustitia civilis, a wi c do tej sfery, gdzie cz owiek po� � -
siada woln  wol .� �

2.3. Ocena bez enno ci� �

Rozró nieniem mi dzy woln  wol  podejmuj c  decyzje w� � � � � �  przedziale wia� -
towym a niewoln  wol  w� �  odniesieniu do rzeczywisto ci duchowych charakte� -
ryzuje Melanchton bli ej nauk  o� �  usprawiedliwieniu: nie przez uczynki, ale je-
dynie przez wiar , e ze wzgl du na Chrystusa odpuszczone s  nam grzechy,� � � �  
dost pujemy pojednania z�  Bogiem. Ludzkie uczynki nie mog  usprawiedliwi� � 
cz owieka przed Bogiem. To odnosi si  szczególnie równie  do stanu bez enne� � � � -
go czy ycia w�  klasztorze. Wed ug Melanchtona, w�  historii przesadnie ekspono-
wano stan bez enny, przeciwstawiaj c go innym stanom, szczególnie stanowi� �  
ma e skiemu, który przecie  zosta  ustanowiony przez Boga. To eksponowanie�� � � �  
bez enno ci, jego zdaniem, trudno pogodzi  z� � �  Boskim porz dkiem stworzenia,�  
a tym bardziej z porz dkiem odkupienia bazuj cym na � � sola gratia16.

3. Apologia Konfesji Augsburskiej

Confessio Augustana przedstawiona na Synodzie Rzeszy w Augsburgu zro-
bi a na obecnych wielkie wra enie. Krótko po tym cesarz Karol V� �  nakaza  opra� -

15 �O wolnej woli Ko cio y nasze ucz , e wola ludzka ma pewn  swobod  w� � � � � �  wype nianiu�  
sprawiedliwo ci cywilnej  i�  w wyborze  tego,  co podlega w adzy rozumu, wszak e  bez Ducha� �  

wi tego nie ma mocy wype niania sprawiedliwo ci Bo ej lub duchowej, jako e 
 � � � � � «cz owiek zmy� -
s owy nie pojmuje tych rzeczy, które s  Ducha Bo ego� � � ». Albowiem owa sprawiedliwo  duchowa��  
rodzi si  w�  sercach, gdy j  Duch wi ty pocznie przez S owo Bo e�.� 
 � � �  WKSKEA 141.

16 Por. WKSKEA 141�146.
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cowanie Confutatio � krytycznej odpowiedzi, która odpiera aby nauk  ewange� � -
lick . Strona ewangelicka ze swej strony opracowa a  � � Apologi� Konfesji Augs-

burskiej, w której rozprawia si  z�  zarzutami podnoszonymi w Confutatio.

3.1. Ma e stwo a�� �  �królestwa Chrystusa�

Apologia  wyra nie  rozró nia  rzeczywisto  �rz dów wieckich� (	 � �� � � regnum 

civile) od �królestwa Chrystusa� (regnum Christi). Ma e stwo nale y,  tak to�� � �  
ujmuje Apologia, do regnum civile, do spraw wieckich. Ta wiecka rzeczywi� � -
sto , ten wiecki porz dek przynale  do porz dku stworzenia, a�� � � �� �  wi c te  do� �  
porz dku boskiego� 17.  Rzeczywisto  królestwa  Chrystusowego jest  natomiast��  
duchowa � zwi zana z�  poznaniem Boga, boja ni  Boga i	 �  wiar . Chocia  wiec� � � -
kie i duchowe królestwo nale  do dwóch ró nych rzeczywisto ci, to jednak dla�� � �  
Apologii nie oznacza to, e duchowe królestwo Chrystusa znosi wieckie po� � -
rz dki, do których nale y ma e stwo. W a nie to duchowe królestwo Chrystu� � �� � � � -
sa da pos usze stwa w�� � �  stosunku do porz dku stworzenia� 18.

3.2. Ma e stwo a�� �  prawo Bo e i�  prawa naturalne

Apologia rozró nia równie  �prawo Bo e� (� � � ius  divinum) od �prawa natu-
ralnego� (ius naturale). Podobnie jak w Confessio Augustana tak e w�  tej ksi�-
dze zakaz ma e stwa dla ksi y krytykowany jest jako wykroczenie przeciw�� � �� -
ko prawu Bo emu i�  naturalnemu19. Istnieje bowiem naturalna, tzn. przez Boga 
w cz owieku stworzona potrzeba otwarcia si  jednej p ci na drug . Bóg ustano� � � � -
wi  ma e stwo ze wzgl dów prokreacyjnych,  ale i� �� � �  jako rodek pomocniczy�  
(remedium) przeciwko po dliwo ci. Poniewa  boskiego porz dku nie mo na�� � � � �  
uchyla ,  st d adne statuty ani luby nie  mog  znosi  prawa do zawierania� � � � � �  
ma e stwa�� � 20. �Dalej: prawo natury jest naprawd  prawem Boskim, przenikaj� �-
cym natur . Poniewa  za  prawo to nie mo e ulec zmianie bez szczególnego� � � �  
dzia ania Bo ego, musi pozosta  prawo zawierania ma e stwa, gdy  ta natu� � � �� � � -

17 Dos ownie: � �quod liceat christiano gerere magistratus, exercere iudicia ex imperatoriis le-
gibus seu aliis praesemibus legibus, supplicia iure constituere, iure bella gerere, militare, iure con-
trahere, tenere proprium, iusiurandum postulantibus magistratibus dare, contrahere matrimonium, 
denique quod legitimae ordinationes civiles sint bonae creaturae Dei et ordinationes divinae, qui-
bus tuto christianus uti potest�. BSLK 307,35�45. Por. WKSKEA 271,43.

18 �Nec fert evangelium novas leges de statu civili, sed praecipit, ut praesentibus legibus ob-
temperemus,  sive  ab  ethnicis  sive  ab  aliis  conditae  sint,  et  hac  obedientia  caritatem  iubet 
exercere�. BSLK 308,8�12.

19 �Nos hanc legem de coelibatu, quam defendunt adversarii, ideo non possumus approbare, 
quia  cum iure  divino et  naturali  pugnat  et  ab  ipsis  canonibus  conciliorum dissentit�.  BSLK 
334,30�34.
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ralna sk onno  wzajemna p ci jednej do drugiej jest w� �� �  naturze adem Bo ym� �  
i dlatego jest prawem...�21. W konsekwencji stan ma e ski musi pozostawa�� � � 
otwarty dla ka dego� .

Wbrew pozorom Apologia nie zamierza umniejsza  warto ci bez enno ci �� � � �  
mówi nawet, e bez enno  wyra a wy szy dar ni  ma e stwo. Niemniej ksi� � �� � � � �� � �-
ga ta jasno wyk ada dwie prawdy: ka dy cz owiek ma prawo do zawarcia ma� � � �-
e stwa  i� �  ka dy cz owiek  tylko  i� �  jedynie  ze wzgl du  na  Chrystusa  zostaje�  

usprawiedliwiony, przez wiar  otrzymuje odpuszczenie grzechów� 22. Nawet je li�  
cz owiek bez enny ma wi cej czasu dla czytania i� � �  studium s owa Bo ego czy� �  
dla modlitwy, to nie mo e wys u y  sobie przebaczenia grzechów ze wzgl du� � � � �  
na swój bez enny stan.�

3.3. Ma e stwo a�� �  obietnice Bo e�

Artyku  XIII Apologii, nosz cy tytu  O� � �  liczbie i korzystaniu z sakramentów, 
przypomina,  e ma e stwo (� �� � matrimonium)  nie  zosta o  ustanowione dopiero�  
w Nowym Testamencie, lecz zaraz na pocz tku (� statim) wraz ze stworzeniem 
rodzaju ludzkiego. Ma za  ono za sob  Bo e przykazanie, ma te  swoje obietni� � � � -
ce (promissiones), wprawdzie nie nale ce w a ciwie do Nowego Testamentu,�� � �  
lecz dotycz ce raczej ycia cielesnego� � 23. Dlatego je eli kto  b dzie chcia  zwa� � � � � 
je sakramentem, powinien jednak odró ni  je od tamtych poprzednich (chrztu,� �  
Wieczerzy Pa skiej i�  spowiedzi), które s  we w a ciwym znaczeniu s owa zna� � � � -
kami Nowego Testamentu  i wiadectwem aski oraz odpuszczenia  grzechów.� �  
Obietnice odnosz ce si  do ycia cielesnego (� � � promissiones ad vitam corpora-

lem) nale y wyra nie odró ni  od obietnicy aski (� 	 � � � promissio gratiae). W pierw-
szym wypadku chodzi o obietnice (liczba mnoga) zwi zane z�  yciem w�  docze-
snym  ciele  cz owieka,  w�  drugim  �  o obietnic  (liczba  pojedyncza),  która�  
przekazuje ask . Chocia  wi c do ma e stwa odnosz  si  obietnice zwi zane� � � � �� � � � �  

20 �Cum autem haec ordinatio Dei sine singulari opere Dei tolli non possit, sequitur ius con-
trahendi matrimonii non posse tolli statutis aut votis�. BSLK 335,5�8. �Et quia haec creatio seu 
ordinatio divina in homine est ius naturale, ideo sapienter et recte dixerunt iurisconulti coniunctio-
nem maris et feminae esse iuris naturalis.  Cum autem ius naturale sit immutabile, necesse est  
semper manere ius contrahendi coniugii. Nam ubi natura non mutatur, necesse est et illam ordina-
tionem manere, quam Deus indidit naturae, nec potest legibus humanis tolli�. BSLK 335,38�48.

21 WKSKEA 291,12; BSLK 336,10�18: �Porro ius naturale vere est ius divinum, quia est or-
dinatio divinitus impressa naturae. Quia autem hoc ius mutari non potest sine singulari opere Dei, 
necesse est manere ius contrahendi coniugii, quia ille naturalis appetitus est ordinatio Dei in natu-
ra sexus ad sexum, et propterea ius est...�.

22 BSLK 340,40�44: �Iustificamur enim neque propter virginitatem neque propter coniugium, 
sed gratis propter Christum, cum credimus nos propter eum habere Deum propitium�.

23 BSLK 294,16�20: �Habet autem mandatum Dei, habet et promissiones, non quidem pro-
prie ad novum testamentum pertinentes sed magis pertinentes ad vitam corporalem�.
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z yciem cielesnym, z�  yciem doczesnym, to jednak nie s  to takie same obiet� � -
nice, jak obietnica zwi zana z�  chrztem, Wieczerz  Pa sk  czy absolucj .  � � � � Roz-
strzygaj ca jest tutaj nauka o�  usprawiedliwieniu �  cz owiek�  zostaje usprawiedli-
wiony nie przez zachowanie porz dku stworzenia, którego form  jest ma e stwo,� � �� �  
ale otrzymuje Bo  obietnic  odpuszczenia grzechów z�� �  aski ze wzgl du na zas u� � � -
gi Chrystusa. Poniewa  ma e stwo tak  obietnic  nie potrafi si  wykaza , st d� �� � � � � � �  
nie mo e by  zaliczone do sakramentów� � 24.

Je li ma e stwo z� �� �  tego powodu mia oby by  nazwane sakramentem, e zo� � � -
sta o ustanowione i�  nakazane przez Boga, to wtedy tak e inne stany czy dzia a� � -
nia trzeba by tak nazwa , jak np.: w adza rz dzenia (� � � magistratus), modlitwa czy 
ja mu na, gdy  z� � �  nimi tak e zwi zane s  ró norodne obietnice Boga. Od sakra� � � � -
mentów ró ni je jednak to, e nie s  wiadectwami aski i� � � � �  odpuszczenia grze-
chów (testimonia gratiae et remissionis peccatorum)25.

3.4. Ma e stwo a�� �  s owo Bo e i� �  wiara

Apologia podkre la rol  s owa Bo ego i� � � �  wiary w u wi ceniu ma e stwa.� � �� �  
Powo uje si  tak na Ewangelie, jak i� �  Listy apostolskie: �ma e stwo jest u�� �  wie-
rz cych spraw  czyst , poniewa  jest po wi cone przez S owo Bo e, to znaczy,� � � � � � � �  
jest rzecz  dozwolon  i� �  uznan  przez S owo Bo e, jak to wielekro  za wiadcza� � � � �  
Pismo wi te.  Chrystus bowiem nazywa ma e stwo zwi zkiem Bo ym, gdy
 � �� � � �  
powiada: «Co Bóg z czy ...�� � » (Mt 19, 6). A Pawe  powiada o�  ma e stwie, o�� �  po-
karmach i tym podobnych rzeczach, e po wi cone zostaj  przez S owo i� � � � �  modli-
tw  (1 Tm 4, 5), to znaczy przez S owo, dzi ki któremu sumienie upewnia si , e� � � � �  
Bóg je uznaje, a przez modlitw , to znaczy przez wiar , dzi ki której z� � �  dzi kczy� -
nieniem korzysta z niego jako z daru Bo ego. Podobnie mówi w�  1 Li cie do Ko� -
ryntian: «M  niewierz cy u wi cony zostaje przez on  wierz c ...�� � � � � � � � » (7, 14), to 
znaczy,  e  po ycie ma e skie jest  dozwolone i� � �� �  wi te ze wzgl du  na  wiar� � � � 
w Chrystusa, tak jak dozwolone jest spo ywanie pokarmu itd�� 26.

Autora Apologii przekonuj  � wiadectwa biblijne o�  czysto ci ma e stwa: �Je� �� � -
eli wi c czysto  oznacza to, co przed Bogiem jest dozwolone i� � ��  uznane, to ma�-
e stwa s  czyste, poniewa  s  uznane przez S owo Bo e�� � � � � � � 27. Powo uje si  te  na� � �  
w. Paw a pisz cego o� � �  rzeczach dozwolonych w Li cie do Tytusa: �Wszystko jest�  

czyste dla czystych� (1, 15), to jest dla tych, którzy wierz  w�  Chrystusa i dzi ki�  
wierze s  usprawiedliwieni. Jak przeto dziewictwo u�  bezbo nych jest nieczyste,�  
tak ma e stwo u�� �  nabo nych jest czyste ze wzgl du na S owo Bo e i� � � �  wiar �� 28.

24 BSLK 292,14�17: �Si sacramenta vocamus ritus, qui habent mandatum Dei et quibus addi-
ta est promissio gratiae, facile est iudicare, quae sint proprie sacramenta�.

25 Por. S. HELL, Die konfessionsverschiedene Ehe, 52.
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Dla F.  Melanchtona,  autora  Apologii,  czysto  jest  w a ciwie przeciwie�� � � �-
stwem po dliwo ci. Ta czysto  rozumiana jest jako czysto  serca, czyli �po�� � �� �� -

dliwo  u miercona�. Poniewa  Biblia nie zakazuje ma e stwa, lecz po�� �� � � �� � ��-
dliwo ci,  cudzo óstwa  i� �  nierz du,  st d  celibat  nie  jest  równoznaczny� �  
z czysto ci . �Mo e bowiem by  wi ksza czysto  serca u� � � � � ��  onatego (jak np.�  
u Abrahama  lub  Jakuba),  ani eli  u�  wielu  nawet  prawdziwie  wstrzemi�-
liwych	 �29.  Przede wszystkim jednak  Apologia,  podobnie jak sama  Konfesja, 

istotn  rol  przypisuje kategorii usprawiedliwienia.� �

3.5. Priorytet usprawiedliwienia

Jak nie mo na twierdzi , e celibat jest równoznaczny z� � �  czysto ci , tak te� � � 
nie mo na s dzi , e yciem w� � � � �  bez e stwie zas ugujemy bardziej ni  yciem� � � � �  
w ma e stwie  na  usprawiedliwienie.�� �  Usprawiedliwieni  zostajemy bowiem 
nie ze wzgl du na dziewictwo czy ze wzgl du na ma e stwo,  lecz darmo,� � �� �  
z aski,  ze  wzgl du  na  Chrystusa,  w� �  którym �Bóg jest  z nami  pojednany 
i przeb agany�� 30.

Dowarto ciowanie  ma e stwa  nie  oznacza  jego  zrównania  w� �� �  godno ci�  
z dziewictwem.  Apologia patrzy na dziewictwo jako na �dar wi kszy�� 31, który 
jednak nie mo e by  rozwa any w� � �  kategoriach usprawiedliwienia32. Ani Chry-
stus na kartach Ewangelii, ani w. Pawe  w� �  swoich listach nie wychwalaj  bo� -
wiem dziewictwa z tego powodu, e ono usprawiedliwia, lecz dlatego, e cz o� � � -
wiek  bez enny jest  bardziej  wolny;  zaj cia  domowe mniej  go  odci gaj  od� � � �  

26 Apologia przytacza równie  1 List do Tymoteusza: �Kobieta dost pi zbawienia przez ma� � -
cierzy stwo...� (2, 15). Wed ug tej ksi gi Pawe  mówi, e �kobieta dost puje zbawienia przez ro� � � � � � -
dzenie dzieci.  Có  zaszczytniejszego mo na by powiedzie  przeciwko ob udnemu wynoszeniu� � � �  
celibatu ponad ma e stwo ani eli to, e kobieta dost puje zbawienia przez spe nienie ma e�� � � � � � �� �-
skich powinno ci, przez po ycie ma e skie, przez rodzenie dzieci i� � �� �  trosk  o�  prowadzenie domu? 
Co za  ma tu na my li Pawe ? Niechaj czytelnik zwróci uwag , e Pawe  dodaje s owo «wiara»,� � � � � � �  
e nie wychwala samych tylko gospodarskich powinno ci z� �  pomini ciem wiary, a�  powiada: «Je-
eli trwa  b d  w� � � �  wierze».  Mówi bowiem o ogóle wszystkich matek. Domaga si  wi c przede� �  

wszystkim wiary,  dzi ki  której  kobieta dost puje  odpuszczenia grzechów i� �  usprawiedliwienia. 
Nast pnie wskazuje szczególne powo anie, jak u� �  ka dego cz owieka wierze powinien towarzy� � -
szy  dobry uczynek danego powo ania. Ten uczynek podoba si  Bogu ze wzgl du na wiar . A� � � � �  tak 
i obowi zki kobiety podobaj  si  Bogu ze wzgl du na wiar , i� � � � �  zbawienia dost puje kobieta wie� -
rz ca, która nabo nie przestrzega obowi zków swojego powo ania�. WKSKEA 293,32.� � � �

27 WKSKEA 293,33.
28 WKSKEA 293,34.
29 WKSKEA 294,35.
30 WKSKEA 294,36.
31 �Jak bowiem jeden dar mo e by  wi kszy ni  inny dar, jak proroctwo jest czym  wi cej� � � � � �  

ni  swada, jak znajomo  sztuki wojennej przewy sza rolnictwo, jak wymowa przewy sza bu� �� � � -
downictwo, tak dziewictwo jest darem znamienitszym ni  ma e stwo�. WKSKEA 293,38.� �� �
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modlitwy, nauczania i us ugiwania. � Apologia, przywo uj c tekst aposto a Paw a,� � � �  
pisze: �Dziewica troszczy si  o�  sprawy Pa skie� (1 Kor 7, 32). Wychwalane jest�  
wi c dziewictwo nie ze wzgl du na nie same, ale ze wzgl du na to, czemu ma� � �  
s u y , czyli �ze wzgl du na Królestwo Bo e�. Dziewictwo samo w� � � � �  sobie nie 
wys uguje odpuszczenia grzechów, ani nie zas uguje na zbawienie� � 33.

4. Artyku y Szmalkaldzkie�  oraz Traktat o w adzy i�  prymacie papie a�

Artyku y Szmalkaldzkie zosta y opracowane przez Marcina Lutra w� �  1536 
roku na zlecenie sakso skiego ksi cia Jana Fryderyka. Podpisani s  pod nimi� � �  
tak e inni reformatorzy, np. Melanchton. Artyku y mia y wyja ni  stanowisko� � � � �  
obozu reformacyjnego zgrupowanego w tzw. zwi zku szmalkaldzkim,  gdyby�  
dosz o do zwo ania przez papie a Paw a III planowanego na rok 1537 soboru� � � �  
w Mantui i gdyby reformatorzy zostali na  zaproszeni. W�  opracowanych Arty-
ku ach wprowadzono podzia  na te kwestie, co do których mi dzy katolikami� � �  
a protestantami nie ma adnego sporu (Trójca wi ta, Wcielenie), co do których� 
 �  
nie  mo e by  ust pstw ze strony protestanckiej  (usprawiedliwienie  z� � �  wiary, 
msza, kult wi tych, ycie zakonne, papiestwo) oraz takie, co do których mo na� � � �  
by prowadzi  dyskusje (grzech, Prawo i�  Ewangelia, Ko ció , sakramenty). Do� �  
zwo ania soboru w�  Mantui nie dosz o, ale Artyku y Szmalkaldzkie ze wzgl du� � �  
na  reformacyjn  reprezentatywno  pogl dów  zosta y  w czone  w� �� � � ��  1580  do 
Ksi gi zgody jako oficjalne pismo wyznaniowe.�

O ma e stwie �� � Artyku y Szmalkaldzkie�  nie mówi  wiele. Jedenasty artyku� � 
trzeciej cz ci odnosi si  do zakazu ma e stw ksi y. Tak e w�� � �� � �� �  trzecim artykule 
drugiej  cz ci  (artyku  o�� �  kolegiach kanoników katedralnych i o klasztorach) 
znajduje si  krótka wzmianka o�  stanie ma e skim. Artyku y koncentruj  si  na�� � � � �  
czterech argumentach podwa aj cych zakaz ma e stw ksi y: po pierwsze �� � �� � ��  
poniewa  ma e stwo zosta o ustanowione przez Boga, wi c cz owiek nie ma� �� � � � �  
prawa takiego zwi zku ani �rozrywa �, ani zakazywa ; po drugie � skoro ma� � � �-
e stwo przynale y do porz dku stworzenia i� � � �  podstawowych praw cz owieka,�  

to nikt  nie powinien próbowa  zmienia  tych naturalnych praw; po trzecie �� �  
skoro ma e stwo s u y mi dzy innymi jako rodek przeciwko po dliwo ci,�� � � � � � �� �  
st d zakazywanie ma e stwa daje powód do ró nego rodzaju form bezwstydu;� �� � �  
po czwarte � kto ycie bez enne (obowi zkowy celibat, ycie klasztorne) stawia� � � �  

32 �A jednak tak jak mówca nie jest sprawiedliwszy przed Bogiem ze wzgl du na swoj  wy� � -
mow  ani eli budowniczy ze wzgl du na swoje budownictwo, tak dziewica swoim dziewictwem� � �  
nie zas uguje na usprawiedliwienie bardziej ani eli cz owiek onaty swoimi obowi zkami ma� � � � � �-
e skimi,  lecz ka dy powinien swoim darem s u y  wiernie i� � � � � �  my le , e osi ga odpuszczenie� � � �  

grzechów dzi ki wierze ze wzgl du na Chrystusa i� �  dzi ki wierze zostaje uznany przed Bogiem za�  
sprawiedliwego�. WKSKEA 294,39.

33 Por. WKSKEA 294,40.
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wy ej od ycia ma e skiego, ten pokazuje, e swoj  religijn  nadziej  zwi za� � �� � � � � � � � 
z w asnymi zas ugami, a� �  nie z usprawiedliwieniem przez Jezusa Chrystusa. We-
d ug  � Artyku ów  � powy sze powody pozwalaj  mniema ,  e  zakaz  ma e stw� � � � �� �  
ksi y sprzeczny jest z��  wol  Boga.�

Oprócz z o enia  podpisów pod artyku ami opracowanymi przez M. Lutra� � �  
delegaci miast  obj tych reformacj  zebrani na Zje dzie Szmalkaldzkim zaj li� � 	 �  
si  spraw  papiestwa. Obecnym tam teologom zlecono opracowanie odpowied� � -
niego dokumentu, a ci wybrali ze swego grona komisj , która zleci a to zadanie� �  
Melanchtonowi. W ci gu kilku dni powsta  � � Traktat o w adzy i�  prymacie papie-

a� , który zosta  w�  ko cowej uchwale�  Zwi zku Szmalkaldzkiego przyj ty jako� �  
oficjalny dokument.  Podpisali go wszyscy obecni na zje dzie teolodzy.  Brak	  
pod nim podpisu Lutra, który zmorzony chorob� Artyku y�  wys a , ale sam nie� �  
by  tam obecny.�

Ksi ga krytycznie odnosi si  do w adzy i� � �  nadu y  w adzy papie a i� � � �  bisku-
pów. Odno nie do w adzy biskupów w� �  kwestiach ma e skich �� � Traktat twierdzi, 
e biskupi t  w adz  maj  �z prawa ludzkiego�� � � � � 34. Ksi ga sugeruje potrzeb  ode� � -

brania  biskupom tej  w adzy i�  przekazania  jej  s dom wieckim� � 35,  przyjmuje 
mo liwo  rozwodu i� ��  powtórnego zwi zku� 36, opowiada si  za konieczno ci  pu� � � -
blicznego zawierania ma e stw�� � 37 i za mo liwo ci  zawierania zwi zków ma� � � � �-
e skiego przez kap anów� � � 38.

5. Formu a zgody�

Po mierci M. Lutra jego zwolennicy podzielili si  na dwa obozy: w a ci� � � � -
wych luteranów i zwolenników pogl dów F. Melanchtona, tzw. filipistów, którzy�  
uwa ali si  za obro ców reformacyjnego humanizmu, a� � �  w pewnych punktach re-
formacyjnego nauczania d yli do kompromisów z��  katolikami i kalwinistami. Po 
Pokoju Religijnym zawartym w Augsburgu 1555 roku dochodzi o do prób wy� -
znaniowego pojednania.  Z tych inicjatyw zrodzi a  si  w� �  1577 roku  Formu a�  

zgody (Formula Concordiae), która przez wiele Ko cio ów lutera skich � cho� � � � 

34 WKSKEA 392,77.
35 �Pozostaje jeszcze orzecznictwo w tych sprawach, które wed ug prawa kanonicznego nale� -

 � jak to nazywaj  � do forum ko cielnego, tj. g ównie w�� � � �  sprawach ma e skich. Tak e i�� � �  to 
maj  biskupi z�  prawa ludzkiego, i w dodatku od niezbyt dawna, bo jak si  okazuje z�  Kodeksu 
i Nowel Justyniana, s dy w�  sprawach ma e skich odbywa y si  wówczas w�� � � �  urz dach wieckich� �  
przed urz dnikami. I�  z prawa Bo ego musz  urz dnicy wieccy te s dy odbywa , je eli biskupi s� � � � � � � � 
niedbali, co wszak ustalaj  i�  kanony�. WKSKEA 392,77.

36 �Niesprawiedliwe jest tak e postanowienie, które po orzeczeniu rozwodu zakazuje ma e� �� �-
stwa osobie niewinnej�. WKSKEA 392,78.

37 �Niesprawiedliwe jest te  prawo, które w�  ogóle aprobuje wszystkie potajemne i podst pne�  
narzecze stwa wbrew prawu rodzicielskiemu�. � Tam e� .

38 �Niesprawiedliwe jest i prawo dotycz ce bez e stwa kap anów�. � � � � Tam e� .
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nie przez wszystkie � uznana zosta a za pismo wyznaniowe. W�  Formule zgody, 
czyli w Epitome i Solida Declaratio, znalaz y si  na pierwszym miejscu zagad� � -
nienia dotycz ce grzechu pierworodnego, a�  nast pnie wolnej woli.�

Problematyk  ma e stwa  � �� � Formu a zgody�  dotyka rzadko.  Wyra nie ma to	  
miejsce w a ciwie tylko jeden raz, gdzie mowa jest o� �  anabaptystach, od których 
autorzy omawianej ksi gi zdecydowanie si  dystansuj� � �39. Niezale nie od pogl� �-
dów na ró ne aspekty wiary przypomina si , e ma e stwo nale y traktowa� � � �� � � � 
jako naturalne prawo cz owieka.�

Chocia  trudno mówi  o� �  charakterystycznym stanowisku  Formu y zgody�  

odno nie do ma e stwa, to zawiera ona jednak szereg implikacji zwi zanych� �� � �  
z ma e stwem.�� �  I tak wed ug jednej grupy teologów grzech pierworodny do�  
tego stopnia zniszczy  ludzk  natur , a� � �  przynajmniej jej najwy sze warstwy (du� -
sz  rozumn  czy jej g ówne w adze), e sta a si  ona samym grzechem pierwo� � � � � � � -
rodnym; zachodzi mi dzy nimi stosunek to samo ci; wszystkie grzechy uczyn� � � -
kowe p yn  z� �  grzechu pierworodnego, czyli z natury ludzkiej. Wed ug innych�  
teologów  wspomniana  to samo  nie  zachodzi,  grzech  pierworodny jest  bo� �� -
wiem w naturze cz owieka, w�  jego ciele i duszy. On spowodowa  w�  nich mak-
symalne zniszczenie,  ale nie uto sami  si  z� � �  nimi.  Cz owiek �jest ca kowicie� �  
martwy w dziedzinie dobra i ca kowicie napi ty ku czynieniu z a, jednak, na� � � -
wet upad y, pozostaje dzie em i� �  stworzeniem Boga, a grzech pierworodny dzie-
em diab a�� � 40.

Autorzy Formu y zgody � pragn li pozosta  wierni nauce Lutra i� �  unika  kra� �-
cowo ci, które jedn  grup  teologów zbli aj  do pelagianizmu, drug  do mani� � � � � � -
cheizmu. Przeciwko pelagia skiej tendencji � Formu a zgody � podkre li a dog b� � �� -
no  zniszczenia  spowodowanego  przez  grzech  pierworodny  w��  ludzkiej 
naturze.  Pos u y a si  s owami: �grzech pierworodny jest  rzeczywistym grze� � � � � -
chem, straszn  dziedziczn  chorob , która zepsu a natur  ludzk ; jest grzechem� � � � � �  
natury i osoby; w tym stanie jest rzecz  niemo liw  nie my le , nie mówi  i� � � � � �  nie 
czyni  le. Na skutek tego grzechu natura i� 	  osoba s  grzeszne�� 41.

Przeciwko tendencji manichejskiej Formu a zgody�  zanegowa a uto samianie� �  
grzechu pierworodnego z natur  cz owieka. �� � Uto samianiu grzechu pierworod� -
nego z natur  ludzk  sprzeciwia si  nauka o� � �  stworzeniu, odkupieniu, u wi ceniu� �  
i zmartwychwstaniu. Bóg bowiem nie przesta  by  stwórc  natury ludzkiej nawet� � �  
po jej upadku, Syn Bo y przyj  nie anielsk , ale nasz  natur , tak  w a nie od� �� � � � � � � -
kupi , u wi ci , powo a  z� � � � � �  martwych do ycia i�  uwielbi . Gdyby ludzka natura�  
uto samia a si  z� � �  grzechem, trzeba by to samo powiedzie  o�  grzechu: e zosta� � 
przez Boga stworzony, przyj ty przez Chrystusa, odkupiony, u wi cony, wskrze� � � -

39 Por. BSLK 1096,4�7.
40 Por. ST.C. NAPIÓRKOWSKI, Solus Christus, 67.
41 Tam e� .
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szony i uwielbiony. Grzech pierworodny nie jest nasz  natur , ale jest w� �  niej (...) 
niemniej natura nawet po upadku pozostaje dzie em i�  stworzeniem Bo ym, pod� -
czas gdy grzech pierworodny jest dzie em szatana�� 42.

W Formule zgody nie dochodz  do g osu podstawowe tematy ewangelickiej� �  
teologii ma e stwa: jego nie-sakramentalno ,  stosunek stworzenia do odku�� � �� -
pienia, ma e stwo ksi y, wp yw usprawiedliwienia cz owieka i�� � �� � �  dzia ania Du� -
cha wi tego na stwórczy porz dek, a
 � �  tym samym i na ma e stwo.�� �

*

Przeprowadzone analizy pozwalaj  na wyci gni cie szeregu podsumowuj� � � �-
cych opinii oraz wniosków. Przede wszystkim daje si  zauwa y , e ewangelic� � � � -
ko-lutera skie pisma wyznaniowe ujmuj  problematyk  ma e stwa skrótowo� � � �� �  
i wybiórczo.  Dla  pism wyznaniowych  istotn  jest  w�  gruncie  rzeczy  nauka 
o usprawiedliwieniu. W tych dziedzinach, gdzie ona wydawa a si  by  podwa� � � -
ana lub zagro ona, spotyka si  nie tylko bardzo krytyczne stanowiska i� � �  oceny, 

ale i ostre, polemiczne s ownictwo. Widocznym to jest wyra nie w� 	  krytyce obo-
wi zkowego celibatu ksi y i� ��  w krytyce uj  przypisuj cych wi ksz  warto�� � � � �� 
yciu w�  stanie bez ennym, ni  w� �  zwi zku ma e skim.� �� �

Lutera skie pisma wyznaniowe s  zgodne,  e ma e stwo nale y do po� � � �� � � -
rz dku stworzenia. Poniewa  zosta o ono ustanowione wraz ze stworzeniem� � �  
cz owieka, jak i�  ludzkiej natury, st d jest ono � podobnie jak p e  cz owieka �� � � �  
czym  otrzymanym, czego si  nie wybiera, a� �  co jedynie mo na i�  trzeba zaak-
ceptowa .  Je li  ma e stwo jest  przez Boga  stworzon  naturaln  instytucj ,� � �� � � � �  
st d z�  prawa natury cz owiek ma prawo do ma e stwa. Ma e stwa nie mo na� �� � �� � �  
ani zakazywa , ani te  rozwi zywa . Jako instytucja naturalna ma e stwo wy� � � � �� � -
ra a boski stan� .

Ma e stwo stworzone przez Boga zachowuje w�� �  sobie stwórcze Bo e s o� � -
wo.  Jednak,  aby ma onkowie mogli  w��  pe ni  pozna  znaczenie  ma e stwa� � �� �  
musi im by  te  s owo Bo e zwiastowane. Wtedy zostaje im objawiona prawda� � � �  
o ma e stwie, tzn., e w�� � �  nim wyra a si  stwórczy porz dek Boga, e ono pod� � � � -
lega przykazaniu mi o ci, e Bóg zwi za  z� � � � �  ma e stwem krzy , e ono mo e�� � � � �  
cieszy  si  Bo ymi obietnicami.� � �

Obietnice, które Bóg zwi za  z� �  ma e stwem, dotycz  ycia w�� � � �  ciele (pro-
missiones ad vitam corporalem). Tych nie mo na miesza  z� �  obietnic  Bo ej a� � � -
ski  (promissiones  gratiae).  Ma e stwo  zosta o  ustanowione  dla  prokreacji,�� � �  
�ma e skiej czysto ci� i�� � �  jako rodek przeciwko po dliwo ci.� �� �

42 Tam e� , 68.



Ma e stwo w�� �  lutera skich pismach wyznaniowych� 301

Autorzy ksi g wyznaniowych s  zgodni w� �  tym, e ma e stwo nie jest sa� �� � -
kramentem, poniewa  nie jest zwi zane z� �  obietnic  aski. To za o enie nie ozna� � � � -
cza jednak, e ma e stwo nie ma nic wspólnego z� �� �  Jezusem Chrystusem, a wi c�  
i ze zbawieniem. S owo Bo e, które pozwala cz owiekowi rozpozna  i� � � �  uzna� 
ma e stwo jako prawdziwie Bo y porz dek, objawia mu te , e ma e stwo ze�� � � � � � �� �  
wzgl du na wiar  w� �  Chrystusa u wi ca, wzywa do pos usze stwa wobec po� � � � -
rz dku stworzenia, a�  tym samym wzywa do praktykowania chrze cija skiej mi� � -
o ci. Za zewn trznym, cielesnym znakiem ma e stwa ukryta jest g boko du� � � �� � �� -

chowa  tajemnica  mi osnego  zjednoczenia  Chrystusa  ze  swoim  Ko cio em.� � �  
Potwierdzone wi c w�  ten sposób zostaje ma e stwo jako przez Boga pob ogo�� � � -
s awiony stan.�

Odrzucenie  sakramentalnego  charakteru  ma e stwa,  podporz dkowanie�� � �  
ma e stwa wieckim strukturom i�� � �  wprowadzenie wyra nego podzia u pomi	 � �-
dzy obietnicami odnosz cymi si  do ycia w� � �  ciele, a obietnicami aski, pozwala� -
j  dostrzec, sk d przychodzi do cz owieka usprawiedliwienie. Cz owiek nie zo� � � � -
staje usprawiedliwiony ani przez ma e stwo, ani przez bez e stwo, a�� � � �  jedynie 
i wy cznie przez Jezusa Chrystusa. Otwartym pozostawiaj  ksi gi wyznaniowe�� � �  
odpowied  na pytanie, w	  jaki sposób usprawiedliwienie oddzia uje na stworze� -
nie: czy ma e stwo jest tylko miejscem gdzie do cz owieka od zewn trz przy�� � � � -
chodzi  usprawiedliwienie,  czy  te  jest  ma e stwo  �  je li  ono  realizuje  si� �� � � � 
w wierze � jednak bardziej  w czone w��  samo wydarzenie usprawiedliwienia. 
Niestety, wzgl dy polemiczne, a�  przede wszystkim odrzucenie rzymskiego uj�-
cia ma e stwa jako sakramentu, sprawi y, e po stronie protestanckiej zabrak o�� � � � �  
pog bionej refleksji nad tymi aspektami rozumienia ma e stwa�� �� � .

Marriage in the Lutheran Confessional Books

Summary

The present study focuses on the topic of marriage and offers theological 
analysis of Lutheran Churches� confessional writings, consisting of the follow-
ing books:  Small Catechism,  Large Catechism,  The Augsburg Confession,  The 

Apology  of  the  Augsburg  Confession,  Schmalkald  Articles,  Treatise  on  the 

Power and Primacy of the Pope and the Formula of Concord. Lutheran confes-
sional writings treat the topic of marriage briefly and selectively. What is essen-
tial  in  the confessional writings  is  primarily  the doctrine of  justification.  In 
places where this doctrine seemed to be undermined or threatened, there one no-
tices not only a very critical opinion and evaluation, but also a sharp, polemical 
vocabulary. This is clearly visible in the criticism of the compulsory celibacy 
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for  priests, and criticism of assigning greater  value to living in an unmarried 
state rather than married. Lutheran confessional writings concur, that marriage 
belongs to the order of creation. If marriage is a natural God-created institution, 
hence by the law of nature man has the right to marry. Marriage thus can neither 
be prohibited nor dissolved.

The authors of the confessional books are in agreement, that marriage is not 
a sacrament, because it is not connected to the promise of grace. This assump-
tion does not mean, that marriage has nothing to do with Jesus Christ, and there-
fore with salvation. The rejection of the sacramental character of marriage, the 
subordination of marriage to secular structures and the introduction of a clear 
division between the promises relating to life in the flesh, and the promises of 
grace, allows one to see whence comes human justification. A man is not justi-
fied either by marriage or by unmarried state, but only and exclusively through 
Jesus Christ.


