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�BÓG UMAR � � ALLAH YJE� �

Islam jako inspiracja budzenia gorliwo ci wiary�

Benedykt XVI w wywiadzie udzielonym Peterowi Seewaldowi, odpowiada-
j c na pytanie o�  atrakcyjno  chrze cija stwa we wspó czesnym wiecie,  czy�� � � � �  
ono �nie wyczerpa o si  jak inne wielkie kultury�, stwierdza, e nie mo na ob� � 	 	 -
serwacji  i ocen  dotycz cych Ko cio a  przeprowadza  jedynie  z� � � �  perspektywy 
wiata zachodniego� 1. Europa to nie ca y wiat, a� �  europejski punkt widzenia nie 

jest jedynym mo liwym; co wi cej � mo e prowadzi  do fa szywych wniosków	 � 	 � �  
i ocen.  W tym kontek cie papie  komentuje chocia by problem powo a  ka� 	 	 � � -
p a skich, których w� �  Europie dotkn  kryzys i��  ilo ciowy spadek, w�  skali global-
nej jednak mo na jednak mówi  o	 �  wzro cie liczby m odych ludzi gotowych do� �  
wyboru kap a skiej drogi ycia i� � 	  pos ugi w�  Ko ciele. T  sugesti  papie a � by� � � 	  
na sprawy Ko cio a spojrze  nieco szerzej � odnie  mo na równie  do proble� � � �� 	 	 -
mu kondycji wiary i pytania o jej miejsce w yciu cz owieka. Kryzys religijno	 � -
ci  Starego Kontynentu  nie  oznacza  powszechno ci  tego  zjawiska  na  ca ym� � �  
wiecie, czego dowodem wydaje si  by  wielki rozwój Ko cio a na innych kon� � � � � -

tynentach2.

1. Problem Boga w przestrzeni wspó czesnej kultury europejskiej�

Kondycja wiary chrze cija skiej w� �  kulturze europejskiej zdaje si  wynika� � 
z ideowo-dziejowego procesu, maj cego swe najg bsze uwyra nienie w� �� 
  ideach 
Wielkiej  Rewolucji  Francuskiej,  która  poprzez realizacj  zasady oddzielenia�  
Ko cio a od pa stwa ustanowi a podstawy pa stwowo ci wspó czesnej Europy.� � � � � � �  
Zrodzone wtedy o wieceniowe pr dy filozoficzne,  charakteryzuj ce si  mniej� � � �  
lub bardziej jawn  wrogo ci  b d  kontestacj  rzeczywisto ci Boga, swe apo� � � � 
 � � -

1 Zob. wiat o  wiata. Papie , Ko ció  i� � �� � � � �  znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem 
Seewaldem, Kraków 2011, 69.

2 Tam e� .
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geum osi gn y w� ��  ideach tzw. filozofów podejrzenia z Fryderykiem Nietzschem 
na czele, których recepcja my li dokonuje si  we wspó czesnej kulturze.� � �

S ynne has o sformu owane przez niemieckiego filozofa �Bóg umar � staje� � � �  
si  swego rodzaju wizytówk  ycia elit wspó czesnej Europy, czy wiata kultury� � 	 � �  
zachodnioeuropejskiej.  Liczni  s  prominentni  przedstawiciele  nauki,  techniki,�  
polityki i kultury, manifestuj cy swoj  areligijno  b d  antyreligijno , postaw� � �� � 
 �� � 
religijn  traktuj cy natomiast jako godn  ubolewania pozosta o  minionej epo� � � � �� -
ki, relikt historycznej, definitywnie sko czonej epoki� 3. Tak zwany �ateizm� sta� 
si  postaw , mówi c  o� � � �  nowoczesno ci, wiatopogl dowej odwadze i� � �  niezale	-
no ci.  Jest  ukazywany jako droga wyzwolenia  cz owieka z� �  wszelkich ograni-
cze . � mier  Boga� jest zbawieniem dla cz owieka, który mo e w� � � � 	  sposób pe ny�  
afirmowa  swoj  wolno  i� � ��  bez odniesienia do jakiegokolwiek Absolutu uczest-
niczy  w�  tworzeniu wed ug w asnego uznania projektu nowego wiata� � � .

Kontestacja wiary staje si  postaw , któr  nale y si  chlubi , szczyci . Tym� � � 	 � � �  
bardziej wi c w�  szeregach wyznawców takiej postawy rodzi si  zapa  misyjny �� �  
potrzeba organizowania �krucjaty�, by ludziom zapatrzonym w starodawne za-
bobony nie  wie  o�� ��  ich zgonie, a przez to ca kowitym wyzwoleniu. Temu na� -
le y przypisa  zapewne wielk  promocj  ka dego dzie a, jakoby naukowo osta	 � � � 	 � -
tecznie  udowadniaj c  zako czenie  problemu  Boga;  ka dego  dzie a  sztuki,� � � 	 �  
przekraczaj cego granice dobrego smaku, ami cego tabu, blu nierczego, doko� � � 
 -
nuj cego nobilitacji  � profanum,  deprecjonuj cego wszystko, co ma odniesienie�  
do transcendencji czy religii: �Nigdy dot d twórczo  artystyczna nie by a rów� �� � -
nie cyniczna i nie ociera a si  do tego stopnia o� �  skatologi  i�  brudy�4.

Jednym ze skutków popularno ci idei ateizuj cych jest coraz brutalniej re� � -
alizowana sekularyzacja. Ma ona coraz intensywniejszy wp yw na wiatopogl d� � �  
poszczególnych ludzi, nadw tlaj c ich relacj  z� � �  Bogiem, poczucie to samo ci	 �  
z Ko cio em, eliminuj c wr cz przekonania religijne, wypieraj c kategori  ja� � � � � � -
kichkolwiek interpretacji, maj cych odniesienie do transcendencji. Oczywi cie� �  
ateizm nie jest jedyn  jej przyczyn , niemniej w� �  du ym stopniu j  stymuluje.	 �  
Na nim te  ci y odpowiedzialno  za promocj  nowego fenomenu, odczyty	 �	 �� � -
walnego w przestrzeni ycia wspó czesnego cz owieka, jakim jest irreligia	 � � 5.

Reakcj  na intensywn  sekularyzacj , powoduj c  kryzys tradycyjnych Ko� � � � � -
cio ów chrze cija skich, jest powstanie New Age i� � � �  nowych ruchów religijnych 

(potocznie nazywanych sektami), tak o genezie chrze cija skiej, jak i� �  maj cych�  
swe ród a w
 �  innych religiach. Cz owiek okazuje si  nieustaj co by  � � � � ens  reli-

3 Por. P. GÓRALCZYK, �Bóg nie umar � � wspó czesny ateizm� � , w: In persona Christi. Ksi ga�  
na 80-lecie Ksi dza Profesora Czes awa Bartnik� � a, red. K. GÓ D� �, t. 2, Lublin 2009, 59.

4 J.  CLAIR,  De Immundo. Apofatyczno  i��  apokatastaza we wspó czesnej  sztuce� ,  Gda sk�  
2007, 21.

5 Zob. J. BABI SKI� , Irreligia jako zagro enie i�  wyzwanie dla Ko cio a� � , w: In persona Christi, 
601�608.
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giosum,  który potrzebuje  kompensacji  naturalnych mu  potrzeb  duchowych6. 
Charakteryzuj ce si  eklektyzmem, holistyczne projekty religijne, obejmuj ce� � �  
elementy wydawa oby si  do siebie niesprowadzalne, doskonale wpasowuj  si� � � � 
w model spo ecze stwa postindustrialnego, z� �  g oszonym przez nie indywidu� -
alizmem, apoteoz  pluralizmu, sceptycyzmem w�  mo liwo  odkrycia ostatecz	 �� -
nej Prawdy i absolutyzacj  wolno ci. W� �  odniesieniu do cz owieka szczególn� � 
konsekwencj  jest powstanie tzw.  � homo optionis (cz owieka wci  wybieraj� �	 �-
cego i uto samiaj cego si  z	 � �  tym, co wybra ). To rodzi z�  kolei proces �dekom-
pozycji  wiary�,  wyra aj cy  si  akcentowaniem emocjonalnego  prze ywania	 � � 	  
sacrum poza  zinstytucjonalizowanymi  formami  religijno ci,  b d  zjawisko� � 
  
tzw. �podwójnej przynale no ci� � deklarowanie przynale no ci i	 � 	 �  praktykowa-
nie  okre lonej  religii  nie  przeszkadza  cz owiekowi  przyjmowa  prawd czy� � �  
praktyk z ni  sprzecznych. Cz owiek nie wybiera jednej religii, lecz czy do� � �� -
wolnie  subiektywnie  mu  odpowiadaj ce ró ne  elementy  (tzw.  autoreligia)� 	 7. 
Rzeczywisto  wiary,  mimo kryzysu  religii  � paradoksalnie  �  pozostaje dla��  
cz owieka wci  fascynuj ca� �	 � .

Og aszana � mier  Boga� okazuje si  ci gle zjawiskiem teoretyczno- ycze� � � � � 	 -
niowym w przestrzeni ludzkiej egzystencji. Owszem, zdaje si  by  projektem� �  
zrealizowanym na gruncie filozoficznym, w propozycjach koncepcji  filozofii 
nastawionych antymetafizycznie.  Co wi cej,  po egnanie z� 	  Bogiem nigdy nie 
jest ostateczne. �Odwieczna pog oska�� 8 � przywo uj c okre lenie Roberta Spa� � � -
emanna � o jego istnieniu ci gle powraca tak w�  renesansie,  wydawa oby si ,� �  
dawno pogrzebanych idei, jak i w pojawiaj cych si  nowych mitach, b d cych� � � �  
namiastkami usankcjonowanych przez tradycyjne religie kultów: �Miejsce roz-
wianych mitów zajmuje (�) nie o wiecona racjonalno , lecz wieckie karyka� �� � -
tury i substytuty�9.  Tak naprawd  wi c cywilizacja  postchrze cija skiego Za� � � � -
chodu  porzuci a  Boga  Ewangelii  nie  dla  filozoficznie  usankcjonowanego�  
ateizmu, ale z racji realizowania hedonistyczno-utylitarystycznego podej cia do�  
ycia. Ch tnie powraca do poga skiego politeizmu, przyznaj c atrybuty kiedy	 � � � � 

przynale ce Bogu idolom i	�  fetyszom tzw.  �kultury laickiej�.  Konsekwencj� 
tego s  obserwowane obecnie wielkie przemiany obyczajowo-spo eczne,  pro� � -
muj ce ycie wolne od gorsetu ogranicze  religii, systemu warto ci czy autory� 	 � � -

6 Por. J. HICK, Pi ty wymiar. Odkrywanie duchowego królestwa� , Pozna  2005, 35.�
7 Zob. C. CASALE, Nuova religiosità e nuova evangelizzazione, Casale Monferato 1993, 87; 

I. BOROWIK, Socjologia religii w XX wieku. Od �odkrycia� sekularyzacji do jej zanegowania, AK 
141 (2003) 12, 45; P.J. �LIWI SKI� , Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym wiecie� , w: Globa-
lopolis. Kosmiczna wioska. Szanse i zagro enie� , red. R. BORKOWSKI, Warszawa 2003, 243�245.

8 R.  SPAEMANN,  Odwieczna pog oska. Pytanie o�  Boga i z udzenie nowo ytno ci� � � , Warszawa 
2009, 10.

9 L.  KO AKOWSKI� ,  Iluzje demitologizacji, w: Cywilizacja na awie oskar onych� � , Warszawa 
1990, 235.
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tetów. Postmodernistyczne projekty � b d ce jakoby wyj ciem ku mo liwo ci� � � 	 �  
spe niania potrzeb, których realizacja zapewni  ma cz owiekowi samorealizacj� � � � 
i pe ne wyra enie jego oryginalno ci i� 	 �  niepowtarzalno ci � tak naprawd  s  wa� � � -
riacj  propozycji, formu owanych przez Karola Marksa. Jego postulat �ka de� � 	 -
mu wed ug potrzeb� zast piony zosta  has em: �ka demu wed ug pragnie �.� � � � 	 � �

Mówienia o Bogu nie da si  wi c wyeliminowa  ca kowicie. Zawsze b dzie� � � � �  
stanowi o element prowadzonych przez cz owieka wiatopogl dowych sporów:� � � �  
�dopóki ziemi  b d  zamieszkiwali ludzie, religia nie zniknie z� � �  egzystencjalnej 
wra liwo ci. Pozostanie natomiast zawsze przestrzeni  otwartego sporu, ponie	 � � -
wa  Bóg, niejako z	  natury rzeczy, wyzwala w cz owieku zarówno postawy ne� -
guj ce, jak i�  afirmuj ce�� 10. Dzi  w�  kulturze europejskiej mo emy mówi  o	 �  dale-
ko  id cej  dechrystianizacji  i�  intensyfikowaniu  prób  sprywatyzowania  religii, 
wypchni cia  jej w�  obszar intymnie,  wr cz wstydliwie realizowanej prywatno� -
ci. Dla wiata kultury europejskiej oznacza to utrat  to samo ci. Wspó czesny� � � 	 � �  
wiat postmodernistycznego my lenia, jego asystemowo , relatywizm i� � ��  scepty-

cyzm w odniesieniu do prawdy i wiata warto ci zdaj  si  by  niejako naturaln� � � � � � 
konsekwencj  usuwania odniesie  do ca ej chrze cija skiej tradycji, która zade� � � � � -
cydowa a w�  znacznej mierze o kszta cie otaczaj cego nas  wiata,  wyros ego� � � �  
z refleksji nad przes aniem Ewangelii.�

 Jest to jednak obraz niekompletny, bo b d cy opisem tendencji, obecnych� �  
w kulturze posto wieceniowej, która nie jest jedyn , kszta tuj c  oblicze wspó� � � � � �-
czesnego wiata. Potwierdza  to mo e coraz bardziej widoczny w� � 	  przestrzeni 
ycia Europy islam, jawi cy si  jako religia silna, czysta, bezkompromisowa	 � �  

w realizacji swych prawd i zasad, a przez to fascynuj ca.�

2. Islam jako religia uniwersalna i ekspansywna

Islamskie wyznanie wiary (szahada) wyra a si  w	 �  krótkim sformu owaniu:�  
�Nie ma adnego bóstwa  poza Bogiem (prawdziwym),  a	  Mahomet  jest  jego 
prorokiem�. Wiara w boga jedynego jest kluczow  kwesti  religijnej doktryny� �  
islamu. Bóg jest rzeczywisto ci  transcendentn , nieprzedstawialn , nieosi gal� � � � � -
n  dla ludzkich poj . Centralna dla teologii muzu ma skiej doktryna o� �� � �  boskiej 
jedno ci (� tawhid) nie dopuszcza jakiejkolwiek próby odnoszenia do Allaha ja-
kiejkolwiek innej kategorii bytu. Nie ma bosko ci poza Bogiem, nie ma miejsca�  
na jak kolwiek form  idolatrii. Wykroczeniem szczególnie ci kim przeciwko� � �	  
temu dogmatowi jest jakakolwiek forma politeizmu (szirk). O Bogu mówi  za� -
pisane w Koranie jego imiona (w liczbie 99). Wyra aj  one jego atrybuty i	 �  okre-
laj  jego cechy, charakteryzuj ce si  najwy sz  doskona o ci : �Do Boga nale� � � � 	 � � � � -

10 Zob. J. SOCHO�, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, 14.
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 imiona najpi kniejsze! Wzywajcie Go wi c nimi, a	� � �  pozostawcie tych, którzy 
blu ni  Jego imionom! Oni niebawem otrzymaj  zap at  za to, co uczynili�
 � � � � 11.

Idea Boga jednoznacznie podkre la Jego jedyno . Dlatego za swoisty poli� �� -
teizm uznaj  muzu manie chrze cija sk  prawd  o� � � � � �  Trójcy wi tej. Zdecydowa� � -
nie j  odrzucaj , podobnie jak prawd  o� � �  Wcieleniu i odkupie czym wymiarze�  
ofiary Jezusa Chrystusa12. Idea Boga, niepodobnego do jakiejkolwiek innej rze-
czy,  wyklucza  mo liwo  bycia  stworzonym czy narodzonym.  Wszystko,  co	 ��  
stworzone i narodzone jest  niedoskona e.  Wyklucza  si  wi c  jakiegokolwiek� � �  
uto samienie rzeczywisto ci z	 �  Bogiem.

Wiara islamu (iman) wyra a si  w	 �  przyj ciu pi ciu podstawowych prawd:� �  
istnienia jednego Boga, istnienia anio ów, wi to ci Pism (Tory, Ewangelii i� � � �  Ko-
ranu),  prawdziwo ci pos annictwa proroków i� �  wys anników Boga (poczynaj c� �  
od Adama na Mahomecie ko cz c) oraz wiary w� �  Dzie  S du Ostatecznego i� �  wy-
nikaj cego z�  niego losu cz owieka w�  wieczno ci: nieba albo piek a. Akceptacja� �  
tych prawd stanowi podstaw  praktyk religijnych; wyra aj  si  one w� 	 � �  modlitwie 
(ibada), ja mu nie (� 	 zakat), praktyce postu (saum) i uroczystej pielgrzymce do 
Mekki (had d� �)13. Oddanie si  Allahowi (� islam) oznacza wype nianie obowi z� � -
ków religijnych, realizacj  powinno ci wiary (� � iman) oraz przyj cie norm moral� -
nych  okre laj cych  zasady  post powania,  rozumianych  jako  powszechnie� � �  
wszystkich obowi zuj ce wi te prawa (� � � � szari�a). To decyduje o to samo ci reli	 � -
gijnej i identyfikacji z religi . Z�  tego te  wynika fakt, e muzu manie nie maj	 	 � � 
jakby narodowo ci poza swoj  religi : ona jest czynnikiem konsoliduj cym i� � � �  de-
cyduj cym o�  to samo ci. Tymczasem w	 �  Europie mamy do czynienia z uto sa	 -
mianiem si  z�  okre lon  spo eczno ci  poprzez ide  wspólnego terytorium i� � � � � �  na-
rodu.  W islamie  nie  ma  rozró nienia  na  porz dek  Boski  i	 �  ludzki. Nie 
funkcjonuje zasada jednoznacznego rozdzielania tego, co �boskie i cesarskie�. 
Nie ma innego prawa, jak wi te prawo Boga, wywodz ce si  z� � � �  Objawienia14. 
Ono jest  podstaw  jedno ci wszystkich wyznawców islamu, dla  których idea� �  
jedno ci religijnej (� umma) jest  rzeczywisto ci  bardziej istotn  ni  to samo� � � 	 	 �� 
z okre lon  (w europejskim rozumieniu) pa stwowo ci . Kwestia rozdzia u ele� � � � � � -
mentu pa stwowego (laickiego) i�  religijnego w ogóle nie istnieje. Innymi s o� -
wy: islam nigdy nie prze y  swojej reformacji czy Rewolucji Francuskiej.	 �

Nie ka da religia posiada uniwersalistyczne nastawienie. Dla islamu � tak,	  
jak i dla chrze cija stwa � jest to postawa bardzo charakterystyczna. Realizo� � -

11 Koran, z arabskiego prze o y  i� 	 �  komentarzem opatrzy  J. Bielawski, Warszawa 1986, sura�  
7, wers 180.

12 Zob. BENEDYKT XVI, JAN PAWE� II, V. MESSORI, E. SAKOWICZ, Islam a chrze cija stwo.� �  

Konfrontacja czy dialog?, Kraków, 2006, 92.
13 Por. E. SAKOWICZ, Czy islam jest religi  terrorystów?� , Kraków 2002, 87.
14 Por. B. LEWIS, Co si  w a ciwie sta o? O� � � �  kontaktach wiata Zachodu z�  islamem, Warszawa 

2003, 120�121.
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wa a si  i� �  nadal realizuje w sposób odmienny od misjonarskich zabiegów przed-
stawicieli chrze cija stwa. Islam � b d cy religi , kultur , prawem i� � � � � �  polityk  ��  
jednocze nie swym odzia ywaniem obejmowa  wszystkie obszary ludzkiej eg� � � -
zystencji znajduj cych si  pod jego wp ywem spo eczno ci. Ekspansja militarna� � � � �  
islamu � rozpocz ta kilka lat po mierci Mahometa � oznacza a równie  roz� � � 	 -
przestrzenianie si  jego doktryny religijnej, która w�  sposób niepodzielny zapa-
nowa a na wi kszo ci podporz dkowanych sobie terytoriów.� � � �

Uniwersalizm islamu i jego panowanie jest rozumiane inaczej ni  politycz	 -
na  koncepcja  w adzy pa stw wiata  zachodniego.  Nie oznacza ono  bowiem� � �  
w pierwszym rz dzie podporz dkowania okre lonych obszarów, dokonywanego� � �  
na polu ekonomiczno-politycznym. Priorytetow  jest � bazuj ca na idei � � umma � 
islamizacja ca ej ludzko ci. Takie rozumienie uniwersalizmu stoi w� �  konflikcie 
z politycznym statusem istniej cych wieckich pa stw narodowych� � � 15. To powo-
duje wzajemn  obco  cywilizacji chrze cija skiej i� �� � �  islamskiej w sytuacji, gdy 
przychodzi im funkcjonowa  razem � obok siebie w�  pluralistycznych spo ecz� -
no ciach pa stw kultury euroatlantyckiej. Zmienia si  bowiem geografia isla� � � -
mu. Opuszczaj c swoje kraje, wyznawcy Allaha zabrali islam ze sob . Co wi� � �-
cej, zradykalizowali swe pogl dy na skutek ycia w ród niewiernych (� 	 � kafir)16. 
Znajduj cy si  w ród emigrantów radykalni islami ci w� � � �  procesie migracji do-
strzegli czas kolejnego d ihadu� , realizuj cego si  nie tylko na polu militarnym,� �  
ale równie  teologicznym.	

3. Potencjalne skutki konfrontacji

Kultura europejska w swej obecnej kondycji z racji niepowstrzymywalnych 
procesów demograficznych, emigracji ekonomicznej czy politycznej wyznaw-
ców islamu skazana jest na konfrontacj  z�  islamsk  kultur , obyczajowo ci ,� � � �  
mentalno ci , które u� �  swych podstaw maj  rzeczywisto  religii. W� ��  odró nieniu	  
od ze wiecczonych i�  kontestuj cych swe chrze cija skie korzenie Europejczy� � � -
ków, nap ywaj cy na Stary Kontynent muzu manie reprezentuj  skonsolidowa� � � � -
n  z�  religijn  tradycj  wizj  wiata, w� � � �  której nie ma miejsca na kompromis i re-
latywizowanie  warto ci  podstawowych,  w ród  których  autorytet  religii  jest� �  
jedn  z�  najwa niejszych	 17.

15 Por.  B.  TIBI,  Fundamentalismus im Islam.  Eine Gefahr für den Weltfrieden?, Darmstadt 
2002, 22.

16 K.  RÓ A SKI
 � ,  Dialog Ko cio a z� �  islamem na pocz tku trzeciego tysi clecia� � , �Studia Pel-
pli skie� 33 (2002), 547.�

17 Wymownym tego przyk adem s  ywio owe reakcje na opublikowanie w� � 	 �  du skiej pra� -
sie w lutym 2006 roku karykatur Mahometa. Zob. F.  BOESPFLUG,  Karykatury Boga, Pozna� 
2008, 5�15.
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Rodzi si  wi c pytanie o� �  przysz o  relacji mi dzy dwiema wielkimi trady� �� � -
cjami religijnymi. Powstaj  w�  zwi zku z�  tym ró ne futurystyczne wizje.  Naj	 -
bardziej ponura i skrajna okre la islam jako religi  niebezpieczn , agresywn� � � � 
i reakcyjn ,  zainteresowan  totaln  islamizacj  Europy i� � � �  Stanów Zjednoczo-
nych, która dokona si  mi dzy innymi w� �  wyniku procesu starzenia si  spo e� � -
cze stwa  europejskiego i�  zjawisk  migracyjnych  oraz  agresywno ci  misyjnej�  
wyznawców Allacha. Taki pos pny obraz przysz o ci obecny jest cho by w� � � �  pu-
blikacjach Oriany Fallaci czy Daniela Piepes�a.

Daniel  Piepes twierdzi, e cywilizacja Zachodu nie jest przygotowana na	  
obc  mentalno ciowo, spo ecznie i� � �  kulturowo fal  emigracji �ciemnoskórych��  
(brown-skinned people), w ród których muzu manie stanowi  grup  najbardziej� � � �  
kontrowersyjn  i�  pod  ka dym wzgl dem obc  kulturze Starego Kontynentu,	 � �  
przez to niezdoln  do pokojowej wspó pracy i� �  wtopienia si  w�  obyczajowo�� 
i kultur  Zachodu.  � Bezproblemowo weszli  w struktury wspó czesnych spo e� � -
cze stw zachodnich z�  racji ich multikulturowo ci, otwarto ci i� �  tolerancji, lecz 
wci  stanowi  w�	 �  nich obcy element18. yj  jakby �obok� g ównego nurtu za
 � � -
chodz cych procesów spo ecznych. Mimo egzystowania w� �  spo eczno ci plurali� � -
stycznej nie s  zdolni do asymilacji, co wynika z�  charakteru ich religijnego wia� -
topogl du.�  W relacji islamskich emigrantów do kultury wiata  Zachodu Pipes�  
wyró nia trzy etapy jej przemiany: reformizm (próba czenia ycia opartego na	 �� 	  
Koranie z stylem wiata cywilizacji euroatlantyckiej), sekularyzm (wycofywanie�  
pierwiastka religijnego z aktywno ci spo ecznej czy politycznej) i� �  fundamenta-
lizm (czynienie  z zasad religii  ideologii  politycznej)19. Ten  ostatni  etap  rodzi 
ch  zdominowania pod ka dym wzgl dem � wiata niewiernych� i�� 	 � �  misjonarsk� 
gorliwo  realizacji tej misji�� 20. Oriana Fallaci wie ci koniec cywilizacji europej� -
skiej, która z racji swej s abo ci, wynikaj cej z� � �  kontestacji swej wielowiekowej 
to samo ci, przegra konfrontacj  ze wiatem islamu: �umrze nasza cywilizacja	 � � �  
i obudzimy si  z�  minaretami zamiast wie  ko cielnych, w	 �  burkach zamiast mi-
nispódniczek, z wielb dzim mlekiem zamiast drinka��� 21.

Bardziej wywa ona wizja � lansowana przez liberalne rodowiska prounijne	 �  
� wierzy w stopniow  asymilacj  z� �  kultur  europejsk  i� �  wypracowanie w jej ra-
mach islamskiej wersji tolerancji, otwarto ci i�  pluralizmu. Przedstawiciele unij-
nych instytucji snuj  optymistyczn  wizj  kultury islamu, który � skonfronto� � � -
wany z dobrodziejstwami euroatlantyckiej demokracji � wypracuje swój w asny�  
projekt tolerancji,  otwarto ci, yczliwo ci i� 	 �  pluralizmu. Tymczasem spotkanie 

18 Okre la to jako �europejsk  go cinno �. � � � �� Zob. D. PIPES, In the Path of God. Islam and Po-

litical Power, New Jersey 2002, 169�170.
19 Zob. tam e� , 115�142.
20 Zob. TEN E
 , Militant Islam Reaches America, New York � London 2002, 111�125.
21 O. FALACCI, W ciek o  i� � ��  duma, Warszawa 2003, 82.
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islamskiego wiatopogl du, w� �  którym pierwiastek polityczny i religijny stanowi 
jedn  rzeczywisto ,  z� ��  napastliwym sekularyzmem,  charakteryzuj cym ycie� 	  
spo eczno-polityczne wspó czesnej Europy, rodzi postaw  radykalizacji islam� � � -
skich pogl dów religijnych. Ten sposób my lenia stymuluj  fanatyczni, radykal� � � -
ni zwolennicy Dar al-Islam (panowania religii Islamu), którzy wobec zjawiska 
post puj cej  sekularyzacji  Europy,  dostrzegli  w� �  zwi zku z�  dokonuj cymi  si� � 
procesami demograficznymi i migracyjnymi wielk  szans  nawracania Europy� �  
� krainy niewiernych (bilad el kufr) na prawdziw  wiar� �22.

ród a takich reakcji s  niew tpliwie z o one. Nie mo na ich zaw zi  tylko� � � � � 	 	 � �  
do religijnego fundamentalizmu, który nie jest renesansem religii, lecz politycz-
n  ideologi . Wybitny znawca islamu (sk din d wyznawca tej religii) Bassam� � � �  
Tibi zwraca uwag  na konieczno  szerszego rozumienia religijnego fundamen� �� -
talizmu ni  tylko problemu powstaj cego w	 �  efekcie spotkania  kultury islamu 
z cywilizacj  euroatlantyck : �w wiecie  islamu i� � �  w innych pozazachodnich 
spo eczno ciach religijny fundamentalizm generalnie jest ideologi  skierowan� � � � 
przeciwko wieckiemu pa stwu narodowemu i� �  g osi � jako swoj  alternatyw  �� � �  
ide  pa stwa wyznaniowego (� � Gottesstaat). Jest to o tyle wa ne, e chocia  pa	 	 	 �-
stwo narodowe jest instytucj  zachodni , niezachodni fundamentalizm nie jest� �  
antyzachodnim. W tym odrzuceniu (idei wieckiego pa stwa � J.B.) s  te  Hin� � � 	 -
dusi czy Sikhowie z islamskim fundamentalizmem tak solidarni, e mo na mó	 	 -
wi  (�) o�  nowej «zimnej wojnie» na poziomie globalnym mi dzy wieckim� �  
pa stwem narodowym i�  d eniem do pa stwa wyznaniowego��	 � 23.

Nale y te  podkre li , e fundamentalizm jest poj ciem zdecydowanie szer	 	 � � 	 � -
szym i bogatszym zakresowo ni  terroryzm, do którego po 11 wrze nia 2001	 �  
roku bywa on cz sto sprowadzany. Terroryzm mo na przedstawia  jako aspekt� 	 �  
fundamentalizmu, nie mo na ich jednak w	  adnym przypadku uto samia . Poli	 	 � -
tyczne dzia anie fundamentalistów mo e bowiem realizowa  si  w� 	 � �  ramach le-
galnej polityki. Najwa niejsze w	  islamskim fundamentalizmie jest to, e repre	 -
zentuje on religijno-cywilizatorskie,  wiatopogl dowe wyobra enie  porz dku,� � 	 �  
który swym stylem podobny jest do zachodnioeuropejskiej polityki. Uto samia	 -
nie fundamentalizmu i terroryzmu mo na poddawa  krytyce na dwóch pozio	 � -
mach. Pierwszy to doktryna religijna islamu. Najwy sz  instancj  jest dla niej	 � �  
tekst Koranu, który jasno wypowiada si  przeciw celowemu, zamierzonemu za� -
bijaniu24. Równie  w	  odniesieniu do poziomu politycznego nale y stwierdzi ,	 �  
e fundamentalizm mo e realizowa  swoje dzia ania i	 	 � �  stawiane sobie cele rów-

22 Por. K.  RÓ A SKI
 � ,  Dialog Ko cio a z� �  islamem na pocz tku trzeciego tysi clecia� � , �Studia 
Pelpli skie� 33 (2002), 547; G. � WEIGEL, Katedra i sze cian. Europa, Stany Zjednoczone i�  polity-

ka bez Boga, Warszawa 2005, 147; B. TIBI, Fundamentalismus im Islam, 29.
23 B. TIBI, Fundamentalismus im Islam, 19. Zob. E. SAKOWICZ, Czy islam jest religi  terrory� -

stów?, 193�197.
24 Koran, sura 4, wers 93.
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nie  pokojowo i	  bardziej wydajnie, korzystaj c z�  metod i narz dzi, jakimi dys� -
ponuje wspó czesne pa stwo� � 25.

Bior c pod uwag , e postawy ekstremistyczne, cho  narzucaj ce si  i� � 	 � � �  opi-
niotwórcze,  nie  s  powszechne  w�  spo eczno ciach  islamskich  emigruj cych� � �  
w obszar kultury euroatlantyckiej, róde  ich nieasymilowalno ci nale y szuka
 � � 	 � 
gdzie indziej. Najbardziej istotne wydaj  si  by  przyczyny kulturowo-spo ecz� � � � -
ne i religijne.  Sposób traktowania muzu manów w�  spo ecze stwach europej� � -
skich � mimo obowi zuj cej powszechnie politycznej poprawno ci � cechuje� � �  
si  l kiem i� �  postaw  zdystansowania. Wynika to z�  nieznajomo ci ich kultury,�  
a co za tym idzie � z ró nic obyczajowych czy mentalno ciowych. Rodzi to po	 � -
czucie odrzucenia i nieakceptacji, co tym bardziej stymuluje sytuacja getta � j�-
zykowego, obyczajowego, religijnego i kulturowego � które jest domen  wielu�  
przybywaj cych do Europy muzu manów.� �

Je li wzi  pod uwag  przyczyny religijne, to nie nale y tu bra  pod uwag� �� � 	 � � 
kwestii  doktrynalnych (te w sposób oczywisty s  inne),  co skutki  spo eczne� �  
funkcjonowania w okre lonej tradycji  religijnej.  Doskonale to ukazuje Georg�  
Weigel: �Islam (�) os dza chrze cija sk  doktryn  o� � � � �  Trójcy wi tej jako poli� � -
teizm. Jednak mo na wykaza , e to «pluralistyczne» uj cie Bóstwa by o klu	 � 	 � � -
czowym czynnikiem dla uznania przez spo eczno  chrze cija sk  spo ecznego� �� � � � �  
pluralizmu. Podobnie chrze cija ska doktryna o� �  stworzeniu, k ad c nacisk na� �  
nieustanne dzia anie  stwórcze Boga  w�  historii,  pomog a  stworzy  kulturow� � � 
podstaw  dla  ukszta towania  si  polityki  przekonywania  o� � �  inspirowanych 
chrze cija stwem  spo eczno ciach.  Islam  natomiast  jest  woluntarystycznym� � � �  
i egoistycznym teologicznym spojrzeniem na rzeczywisto , usi uj cym zade�� � � -
kretowa  polityk  przymusu.  (�)  rozwój  islamskiej  «doktryny spo ecznej»,� � �  
mog cej podtrzyma  tolerancj , yczliwo  i� � � 	 ��  pluralizm, wywo uje powa ne py� 	 -
tania dotycz ce tego, jak islam rozumie sam siebie i�  przypomina nam, e wiel	 -
kie problemy spo eczne i�  polityczne znacznie cz ciej ni  przypuszczamy maj�� 	 � 
teologiczny charakter�26.

Lansowane przez europejsk  cywilizacj  idee sekularyzacji  i� �  globalizacji 
budz  sprzeciw wiata islamskiego (jak i� �  innych niezachodnich kultur). Odczy-
tywane s  jako ukryty proces rekolonizacji ideowo-politycznej, wiatopogl do� � � -
wej, a tak e gospodarczej i	  kulturowej. Jako przeciwwaga lansowana jest umma 

� idea ogólno wiatowej wspólnoty religijnej  wszystkich wyznawców islamu.�  
Na  niej  bazuje  fundamentalizm islamski,  g osz cy  konieczno  powrotu  do� � ��  
pierwotnej czysto ci religijnej i�  has a islamizacji ca ego wiata.  � � � D ihad  � rozu-
miany jest tu jako alternatywa dla porz dku okre lanego jako � � pax americana27.

25 Por. B. TIBI, Fundamentalismus im Islam, 24�25.
26 G. WEIGEL, Katedra i sze cian. Europa, Stany Zjednoczone i�  polityka bez Boga, 147�148.
27 Por. B. TIBI, Fundamentalismus im Islam, 20; 26�35.
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W spotkaniu wiata islamu ze wiatem kultury zachodniej istnieje jeszcze� �  
trzecia, ostatnia mo liwo  budowania wzajemnych relacji: dialog i	 ��  wzajemna 
wspó praca.  Taka wizja  � maj ca  swe ród o w� � 
 �  Nostra  aetate �  jest  konse-
kwentnie rozwijana  w nauczaniu papie y czasu posoborowego.  	 Vaticanum II 

dostrzeg  punkty styczne doktryny chrze cija skiej i� � �  islamu, akcentuj c zw asz� � -
cza sfer  prakseologiczn , w� �  której mo e si  realizowa  wspólne dzia anie. 	 � � � Dla-
tego,  wzywaj c do porzucenia  naros ych przez wieki wzajemnych uprzedze ,� � �  
postuluje wspó prac  najpierw prowadz c  do wzajemnego zrozumienia i� � � �  pozna-
nia si , prowadz c  do wspólnej realizacji warto ci, wa nych dla obu wielkich� � � � 	  
religii: sprawiedliwo ci spo ecznej, dobra moralnego oraz pokoju i� �  wolno ci� 28.

Szczególnie  pontyfikat  Jana  Paw a  II,  wielokrotnie  zwracaj cego  si  do� � �  
wiata islamu, zw aszcza w� �  czasie licznych podró y apostolskich, w	  których za-

wsze znajdowa o si  miejsce na spotkania jego z� �  przedstawicielami, naznaczo-
ny zosta  wol  zbli enia  dwóch wielkich religii.  Najistotniejsz  i� � 	 �  najbardziej 
brzemienn  w�  skutkach wydaje si  by  inicjatywa wspólnej modlitwy o� �  pokój 
w Asy u w	  1986 roku, do udzia u w�  której zostali równie  zaproszeni przedsta	 -
wiciele  islamu.  Duchow  p aszczyzn  duchowego  zbli ania  si  wyznawców� � � 	 �  
i wzajemnej wspó pracy jest umi owanie woli Bo ej, w� � 	  realizacji której wzorem 
jest  Abraham � ojciec wierz cych.  Jego dziedzicami s  tak chrze cijanie,  jak� � �  
wyznawcy islamu i judaizmu.  Wiara w Boga powinna sta  si  fundamentem� �  
wspólnego dzia ania dla ochrony godno ci cz owieka, jego praw i� � �  godno ci oraz�  
zasad  moralno ci cz owieka oraz spo ecze stw, w� � � � �  których yje	 29.

Benedykt XVI k adzie nacisk na wielotorowo  dialogu mi dzyreligijnego� �� �  
i osadzenie go w perspektywie realizacji dobra wspólnego30.  Dialog ów ma na 
celu podj cie wyzwa  i� �  rozlicznych trudno ci, z�  którymi boryka si  wspó cze� � -
sny cz owiek: �W czasach, gdy coraz wi ksze staj  si  zagro enia cz owieka� � � � 	 �  
i pokoju,  chrze cijanie i�  muzu manie,  uznaj c centraln  warto  osoby i� � � ��  wy-
trwale zabiegaj c o�  to, aby j  szanowano, okazuj  pos usze stwo Stwórcy, który� � � �  
chce, aby yli w	  godno ci, jak  ich obdarzy . (�) pragn , by mi osierny Bóg� � � � �  
kierowa  naszymi krokami na drogach coraz bardziej prawdziwego wzajemnego�  
zrozumienia�31. Ten sformu owany na pocz tku pontyfikatu program wzajemne� � -
go zbli enia i	  wspó pracy znajduje swe rozwini cie w� �  kolejnych kierowanych 
przy ró nych okazjach przes aniach do wiata islamu.	 � �

Inicjatywy podejmowane przez Ko ció  katolicki (i inne wspólnoty chrze� � -
cija skie) zw aszcza ostatnio spotykaj  si  z� � � � �  pozytywnym odzewem wiata is� -

28 Por. Nostra aetate, nr 3.
29 Zob. JAN PAWE� II, Przekroczy  próg nadziei� , Lublin 1994, 82�84.
30 BENEDYKT XVI,  Przemówienie do przedstawicieli wspólnot muzu ma skich, 20 sierpnia� �  

2005, OsRomPol (2005) nr 10, 24.
31 TEN E
 , Dialog mi dzykulturowy i�  mi dzyreligijny jest niezb dny. Przemówienie Papie a pod� � � -

czas spotkania z ambasadorami krajów o wi kszo ci muzu ma skiej� � � � , OsRomPol (2006) nr 11, 40.
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lamu,  czego najbardziej spektakularnym przejawem jest  publikacja  bezprece-
densowego listu �Jednakowe s owo dla nas i�  dla was�, budz cego nadziej  na� �  
intensyfikacj  i�  zdynamizowanie dialogu. Dokument ten, którego sygnatariusza-
mi jest 138 muzu ma skich uczonych z� �  ró nych regionów wiata, reprezentuj	 � �-
cych te  ró ne jego od amy i	 	 �  tradycje,  zosta  opublikowany 13 pa dziernika� 
  
2007 roku i skierowany zosta  do duchowych przywódców ró nych od amów� 	 �  
chrze cija stwa. Po raz pierwszy muzu manie, reprezentuj cy ró ne nurty, ro� � � � 	 � -
dowiska i tradycje w ramach tej religii, wspólnie zaj li pozytywne stanowisko�  
wobec podstawowej prawdy wiary i zasad etycznych, które s  wspólne dla nich�  
i chrze cija stwa. Fundamentem dla nich jest przykazanie mi o ci: �mi o  Je� � � � � �� -
dynego Boga oraz mi o  bli niego. Te zasady wyst puj  w� �� 
 � �  bardzo wielu miej-
scach wi tych tekstów islamu i� �  chrze cija stwa. Jedyno  Boga, konieczno� � �� �� 
mi owania go i�  konieczno  mi o ci bli niego s  zatem wspóln  p aszczyzn  is�� � � 
 � � � � -
lamu i chrze cija stwa�� � 32.

Inicjatywa my licieli muzu ma skich sytuuje dialog mi dzyreligijny w� � � �  per-
spektywie religijno-teologicznej, od egnuj c si  od jakichkolwiek imperatywów	 � �  
politycznych  czy  ideologicznych:  �Po czone  g osy  wiata  muzu ma skiego,�� � � � �  
mówi ce o�  mi o ci i� �  dialogu, stanowi  przeciwwag  dla  krzyku ekstremistów� �  
i tych, którzy nawo uj  do przemocy i� �  nienawi ci�� 33. Tym samym jest zach t  dla� �  
tym intensywniejszego kontynuowania wzajemnego dialogu, budowania wspól-
nymi  si ami  pokoju  i�  zrozumienia.  Od  umiej tno ci  wspó pracy  chrze cijan� � � �  
i muzu manów, opartego na wzajemnym szacunku i�  yczliwo ci, zale y bowiem	 � 	  
przysz o  wiat� �� � a.

4. Konsekwencje � mierci Boga� chrze cijan� �

Wobec  coraz  intensywniej  obecnego  w przestrzeni  kultury  europejskiej 
pierwiastka  islamskiego wci  rodzi si  coraz bardziej  intensywnie potrzeba�	 �  
szukania odpowiedzi na pytanie o to samo  Europy. Mo na oczywi cie posta	 �� 	 � -
wi  tez  (i b dzie ona prawdziwa), e islam od wieków jest obecny w� � � 	  kulturze 
europejskiej i stanowi jej integralny element34. W sytuacji pokojowej koegzy-
stencji w ramach europejskich spo ecze stw muzu manie nie byli jednak czyn� � � -
nikiem wypieraj cym chrze cija stwo. Muzu manie � potomkowie uczestników� � � �  
ekspansji imperium mongolskiego w XIII wieku i tureckiego imperium otoma�-
skiego w wieku XIV, dzi  mieszkuj cy m.in. w� �  Rosji, na Ukrainie, w krajach 

32 Jednakowe s owo dla nas i�  dla was. List 138. uczonych i zwierzchników muzu ma skich do� �  

przywódców chrze cija stwa � � , Wi  (2008) nr 1, 35.�

33 A. W S� , Muzu ma ska �� � Nostra aetate�?, Wi  (2008) nr 1,�
  62.
34 Zob. R. MARKOWSKI, E. SAKOWICZ, Islam w kulturze Zachodu, w: Encyklopedia Katolic-

ka, t. 7, Lublin 1997, kol. 500�513.



380 Jaros aw Babi ski� �

ba ka skich,  czy  polscy  Tatarzy  �  stanowi  grup  w� � � �  pe ni  skonsolidowan� � 
z spo ecze stwami, które wspó tworz , b d c lojalnymi obywatelami i� � � � � �  jedno-
cze nie stró ami swej wielowiekowej, religijnej tradycji� 	 .

Zupe nie inne jest jednak funkcjonowanie muzu manów przyby ych � � � do kra-
jów Zachodniej Europy jako imigranci ekonomiczni b d  polityczni� 
 35. Nie tylko 
nie asymiluj  si , staj c si  bezpostaciowym elementem europejskiej �mieszan� � � � -
ki�, ale swoj  wierno ci  tradycji, zw aszcza religii, budz  fascynacj , ale i� � � � � �  nie-
pokój  w wiadomo ci �wypranych� ze swego religijnego dziedzictwa  spo e� � � -
cze stw Zachodu. Okre lenie stosunku do islamu staje si  wi c dzi  pytaniem� � � � �  
o mo liwo  zachowania kulturowej to samo ci Europy. Sensowna odpowied	 �� 	 � 
 
jest mo liwa tylko z	  uwzgl dnieniem kontekstu chrze cija skiej tradycji.� � �

��mier  Boga� � og aszana jako warunek powstania nowego cz owieka �� � �  
paradoksalnie  staje  si  ród em s abo ci  i� 
 � � �  upadku.  Co wi cej,  dla  obecnych�  
w Europie wyznawców islamu wiecko  i� ��  laicko  � jakoby europejski wyraz��  
budowania  nowoczesnej cywilizacji  i synonimy post pu  � traktowane s  po� � -
dejrzliwie i bez zrozumienia, wr cz z�  lekcewa eniem, by nie powiedzie  � z	 �  po-
gard . Chrze cijanie, którzy nie uto samiaj  si  ze swoim religijno-kulturowym� � 	 � �  
dziedzictwem, nie s  traktowani jako powa ni partnerzy dialogu, a� 	  tym bardziej 
konkurenci w walce o �rz d dusz� w�  Europie. Kwestionowanie w asnych, przez�  
wieki  obowi zuj cych,  zasad i� �  paradygmatów,  kontestacja  w asnych korzeni,�  
stawia or dzie Ewangelii  w�  kr gu idei nieistotnych i�  lekcewa onych.  Jak bo	 -
wiem ma sta  si  inspiruj ce i� � �  atrakcyjne dla potencjalnych neofitów, skoro jego 
depozytariusze nie traktuj  go powa nie, zdecydowanie odrzucaj c b d  podda� 	 � � 
 -
j c w�  w tpliwo  jego warto ?� �� ��

W sytuacji  mieci  chrze cija skiego Boga,  zaakceptowanej  przez samych� � �  
Jego wyznawców, �ro nie w�  si � Bóg islamu. Nie jest On dla swoich wyznaw�� -
ców reliktem dawno zako czonej epoki, lecz ywym i� 	  inspiruj cym centrum y� 	 -
cia: �U schy ku drugiego tysi clecia, maj c na uwadze g ównie radykalny islam� � � �  
i inne fundamentalizmy religijne � spo ecze stwa europejskie z� �  rozmys em rezy� -
gnuj  z�  religii, podczas gdy wielu narodom zamieszkuj cym nasz  planet  pozo� � � -
staje tylko ona�36. Staje si  przy tym si  konsoliduj c  i� �� � �  inspiruj c  dzia anie,� � �  
o ywiaj c  aktywno  jej wyznawców na najró niejszych p aszczyznach ycia.	 � � �� 	 � 	  
Stanowi motor do podejmowania wyzwa , jakie rodzi sytuacja konfrontacji z�  ze-
tla , pozbawion  duchowego ko ca kultur  postchrze cija skiej Europy.�� � �� � � �

Wyznawcy islamu coraz bardziej wyra nie u wiadamiaj  sobie, e trac ca
 � � 	 �  
sw  si  i� ��  kulturow  to samo  cywilizacja chrze cija ska nie ma nic atrakcyj� 	 �� � � -

35 Por. E.  SAKOWICZ,  Czy islam zagra a Europie?� , w: Chrze cija ska Europa. Wyk ady wy� � � -
g oszone w�  Studium Duchowo ci Europejskiej przy Centrum Kultury Katolickiego Stowarzyszenia�  
�Civitas Christiana� w latach 1999�2002, red. URBA SKI� , Warszawa 2003, 176�179.

36 CH. MILLON-DELSOL, Bóg na wygnaniu, Znak (2001) nr 10, 11.
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nego do zaoferowania, co mog oby wzbudzi  klimat do prowadzonego oddolnie� �  
dialogu i sytuacj  sprzyjaj c  inspirowaniu si  zdobyczami kultury chrze cija� � � � � �-
skiej. wiat �umar ego Boga� przegrywa w� �  konfrontacji z coraz pot niejszym,�	  
nieustaj co rosn cym w� �  si  gorliwo ci  swych wyznawców Bogiem islamu.�� � �  
Tym bardziej wzrasta misjonarska gorliwo  muzu manów, odnosz cych realne�� � �  
sukcesy w zdobywaniu nowych wyznawców w ród cz onków europejskich spo� � -
ecze stw. Og oszona � mier  Boga� nie jest w� � � � �  stanie usun  potrzeby transcen�� -

dencji w ludzkim yciu � jej szukania i	  prze ywania: �ludziom trudno rozsta	 � 
si  z�  my l  o� �  Bogu�37. Zostaje ona niejednokrotnie odnaleziona i w konsekwen-
cji przyj ta w�  nowej formule, okre laj cej klarownie i� �  radykalnie swe wymaga-
nia i normy, jak proponuje to islam.

5. Podsumowanie

Czy miejsce Boga chrze cijan, którego mier  od czasów Nietzschego staraj� � � � 
si  legitymizowa  obecne w� �  tradycji filozofii europejskiej antydeistycznie b d  se� 
 -
kularystycznie  nastawione  pr dy  ideowe,  zajmie  Bóg islamu?  Czy odci ta  od� �  
swych duchowo-religijnych korzeni, pogr aj ca si  w�	 � �  marazmie i stagnacji kultura 
europejska, jest w stanie wyj  zwyci sko, zachowuj c nie tylko sw  to samo ,�� � � � 	 ��  
ale i staj c si  impulsem do przemian w� �  � ywiole� islamskim, coraz intensywniej	  
obecnym w yciu spo ecze stw Starego Kontynentu? Przywo uj c wypowied  by	 � � � � 
 -
strego obserwatora zachodz cych w�  wiecie zmian � G.�  Weigela:  �Czy istnieje 
w historii jaki  (�) przyk ad zako czonego sukcesem faktycznego projektu, zbu� � � -
dowanego na tak rozmy lnym zerwaniu z�  jego w asnymi kulturowymi fundamenta� -
mi?�38, odpowied , jaka si  nasuwa, wydaje si  nader pesymistyczna
 � � .

Wszystko zale y od umiej tno ci czytania znaków czasu, do czego zapro	 � � -
szeni s  chrze cijanie ka dego czasu, a� � 	  co w epoce po Vaticanum II szczególnie 
mocno zosta o wyakcentowane� 39. Znakiem takim wydaje si  by  w a nie kultu� � � � -
rowo-religijna inwazja islamu, z którym nie nale y walczy , ale od jego wy	 � -
znawców uczy  si  gorliwo ci  i� � �  wierno ci  swojej  religijnej  tradycji.  � Wierni 
swemu prawu i tradycji muzu manie mog  sta  si  nauczycielami autentycznego� � � �  
i g bokiego prze ywania wiary wspó czesnych, ze wiecczonych spo ecze stw�� 	 � � � �  
europejskich. Powrót do korzeni, odkrycie swej duchowo-religijnej tradycji jest 
konieczno ci  dla dalszego trwania kultury europejskiej w� �  tym wszystkim, co 
decyduje o jej to samo ci i	 �  niepowtarzalno ci, a�  co u swych róde  odnajduje
 �  
or dzie Ewangelii.�

37 R. SPAEMANN, Odwieczna pog oska� , 26.
38 G. WEIGEL, Katedra i sze cian. Europa, Stany Zjednoczone i�  polityka bez Boga, 150.
39 Zob. PAWE� VI,  Odczytanie znaków czasu. Audiencja generalna 16 IV 1969, w: Trwajcie 

mocni w wierze, t. 2, Kraków 1974, 561.
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W tym kontek cie szczególnie istotne zadania  stoj  przed Ko cio em na� � � � -
szych czasów, zw aszcza w�  realizacji dzie a � Nowej Ewangelizacji. U wiadomie� -
nie sobie braków i s abo ci, które powoduj , i  s aby, umieraj cy Bóg chrze ci� � � 	 � � � -
jan mo e okaza  si  przegranym w	 � �  tym spotkaniu, musi stanowi  inspiracj  do� �  
szukania jeszcze bardziej przemawiaj cych do wspó czesnego cz owieka sposo� � � -
bów przepowiadania Jego or dzia i�  w konsekwencji � g bokiego jego prze y�� 	 -
wania. Zjawiska obserwowane we wspó czesnej kulturze europejskiej powinny�  
sk ania  do szukania nowych dróg, na których mo liwe by oby g oszenie wiary� � 	 � �  
oraz dalszy jej przekaz � taki,  który nie b dzie powielaniem istniej cych ju� � 	 
form chrze cija skiego ycia,  ale  wyrazem nowej formu y ewangelizowania,� � 	 �  
która zaspokoi duchowy g ód, da odpowied  na pytania, l ki i� 
 �  t sknoty, jakie�  
rodzi otaczaj ca rzeczywisto .� ��

Islam � jego kultura, religia czy mentalno  � nie b dzie zagro eniem dla�� � 	  
Europy, gdy odkryje ona ponownie w pe ni siebie sam : � � �mo liwo ci  dla Eu	 � � -
ropy jest Europa nowo nawrócona, która odnajduje w chrze cija stwie, szcze� � -
gólnie  w doktrynie  spo ecznej  Ko cio a  katolickiego duchow ,  intelektualn� � � � � 
i moraln  si  do podtrzymania swych dzia a  na rzecz tolerancji, yczliwo ci,� �� � � 	 �  
demokracji  i praw cz owieka�� 40. Te warto ci tylko wtedy b d  atrakcyjne dla� � �  
spo eczno ci o� �  innym wiatopogl dzie religijnym, gdy chrze cijanie autentycz� � � -
nym wiadectwem ycia b d  potwierdzali ich wa no , czasow  nieprzemijal� 	 � � 	 �� � -
no  i��  globaln  uniwersalno .� ��

�God Is Dead� � Allah Lives
Islam as an Inspiration for Awakening of Religious Zeal

Summary

Islam is increasingly present in the world of European culture. This situation 
raises questions about the future shape of Europe as a result of the religious cul-
ture of Islam's confrontation with the secular culture of the Old Continent. The 
Roman Catholic Church is in  favour of conducting a dialogue with Islam and 
cooperation for the development and defence of values which are important to 
both great religions. In the era of the �death of God� the fidelity and zeal of reli-
gious Muslims can be a special inspiration of religious awakening among Chris-
tians today. The return of Europe to her religious roots is a prerequisite for the 
duration of her cultural identity.

40 G. WEIGEL, Katedra i sze cian. Europa, Stany Zjednoczone i�  polityka bez Boga, 154�155.


