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»,BOG UMARL” — ALLAH ZYJE
Islam jako inspiracja budzenia gorliwosci wiary

Benedykt XVI w wywiadzie udzielonym Peterowi Seewaldowi, odpowiada-
jac na pytanie o atrakcyjnos¢ chrzescijanstwa we wspolczesnym $wiecie, czy
ono ,,nie wyczerpato sig jak inne wielkie kultury”, stwierdza, ze nie mozna ob-
serwacji 1 ocen dotyczacych Kosciota przeprowadzaé jedynie z perspektywy
$wiata zachodniego'. Europa to nie caly $wiat, a europejski punkt widzenia nie
jest jedynym mozliwym; co wigcej — moze prowadzi¢ do fatszywych wnioskow
i ocen. W tym kontekscie papiez komentuje chociazby problem powotan ka-
ptanskich, ktérych w Europie dotknat kryzys i ilo§ciowy spadek, w skali global-
nej jednak mozna jednak mowi¢ o wzroscie liczby miodych ludzi gotowych do
wyboru kaptanskiej drogi zycia i postugi w Kosciele. T¢ sugesti¢ papieza — by
na sprawy Kosciola spojrze¢ nieco szerzej — odnie§¢ mozna réwniez do proble-
mu kondycji wiary i pytania o jej miejsce w zyciu cztowieka. Kryzys religijno-
$ci Starego Kontynentu nie oznacza powszechno$ci tego zjawiska na catym
swiecie, czego dowodem wydaje si¢ by¢ wielki rozwdj Kosciota na innych kon-
tynentach’.

1. Problem Boga w przestrzeni wspoélczesnej kultury europejskiej

Kondycja wiary chrzescijanskiej w kulturze europejskiej zdaje si¢ wynikac
z ideowo-dziejowego procesu, majacego swe najglgbsze uwyraznienie w ideach
Wielkiej Rewolucji Francuskiej, ktora poprzez realizacje zasady oddzielenia
Kosciota od panstwa ustanowita podstawy panstwowosci wspolczesnej Europy.
Zrodzone wtedy oswieceniowe prady filozoficzne, charakteryzujace si¢ mniej
lub bardziej jawna wrogoscia badz kontestacja rzeczywistosci Boga, swe apo-

! Zob. Swiatlos¢ $wiata. Papiez, KoScidl i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem
Seewaldem, Krakéw 2011, 69.
? Tamze.
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geum osiagnety w ideach tzw. filozofow podejrzenia z Fryderykiem Nietzschem
na czele, ktorych recepcja mysli dokonuje sig we wspolczesnej kulturze.

Stynne hasto sformutowane przez niemieckiego filozofa ,,Boég umarl” staje
si¢ swego rodzaju wizytdwka zycia elit wspotczesnej Europy, czy $wiata kultury
zachodnioeuropejskiej. Liczni sa prominentni przedstawiciele nauki, techniki,
polityki i kultury, manifestujacy swoja areligijnos$¢ badz antyreligijnos¢, postawe
religijng traktujacy natomiast jako godna ubolewania pozostato$¢ minionej epo-
ki, relikt historycznej, definitywnie skonczonej epoki’. Tak zwany ,,ateizm” stat
si¢ postawa, mowiaca o nowoczesnosci, $wiatopogladowej odwadze i niezalez-
no$ci. Jest ukazywany jako droga wyzwolenia cztowieka z wszelkich ograni-
czen. ,,Smier¢ Boga” jest zbawieniem dla cztowieka, ktory moze w sposob petny
afirmowac¢ swoja wolnosc¢ i bez odniesienia do jakiegokolwiek Absolutu uczest-
niczy¢ w tworzeniu wedlug wlasnego uznania projektu nowego §wiata.

Kontestacja wiary staje si¢ postawa, ktora nalezy si¢ chlubi¢, szczyci¢. Tym
bardziej wigc w szeregach wyznawcow takiej postawy rodzi si¢ zapat misyjny —
potrzeba organizowania ,,krucjaty”, by ludziom zapatrzonym w starodawne za-
bobony nies¢ wies¢ o ich zgonie, a przez to catkowitym wyzwoleniu. Temu na-
lezy przypisa¢ zapewne wielka promocje kazdego dzieta, jakoby naukowo osta-
tecznie udowadniajaca zakonczenie problemu Boga; kazdego dziela sztuki,
przekraczajacego granice dobrego smaku, tamiacego tabu, bluznierczego, doko-
nujacego nobilitacji profanum, deprecjonujacego wszystko, co ma odniesienie
do transcendencji czy religii: ,,Nigdy dotad tworczo$¢ artystyczna nie byla row-
nie cyniczna i nie ocierata si¢ do tego stopnia o skatologie i brudy”™.

Jednym ze skutkéw popularnosci idei ateizujacych jest coraz brutalniej re-
alizowana sekularyzacja. Ma ona coraz intensywniejszy wptyw na $wiatopoglad
poszczegblnych ludzi, nadwatlajac ich relacje z Bogiem, poczucie tozsamosci
z Kosciotem, eliminujac wrgcz przekonania religijne, wypierajac kategori¢ ja-
kichkolwiek interpretacji, majacych odniesienie do transcendencji. Oczywiscie
ateizm nie jest jedyna jej przyczyna, niemniej w duzym stopniu ja stymuluje.
Na nim tez ciazy odpowiedzialno$¢ za promocj¢ nowego fenomenu, odczyty-
walnego w przestrzeni zycia wspoOtczesnego cztowieka, jakim jest irreligia’.

Reakcja na intensywna sekularyzacjg, powodujaca kryzys tradycyjnych Ko-
$ciolow chrzescijanskich, jest powstanie New Age i nowych ruchéw religijnych
(potocznie nazywanych sektami), tak o genezie chrzescijanskiej, jak i majacych
swe zrodla w innych religiach. Czlowiek okazuje si¢ nieustajaco by¢ ens reli-

* Por. P. GORALCZYK, ,, Bog nie umart” — wspdlczesny ateizm, w: In persona Christi. Ksigga
na 80-lecie Ksiedza Profesora Czestawa Bartnika, red. K. GOZDZ, t. 2, Lublin 2009, 59.

*J. CLAIR, De Immundo. Apofatyczno$é i apokatastaza we wspdlczesnej sztuce, Gdansk
2007, 21.

3 Zob. J. BABINSK], Irreligia jako zagrozenie i wyzwanie dla Kosciota, w: In persona Christi,
601-608.
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giosum, ktory potrzebuje kompensacji naturalnych mu potrzeb duchowych®.
Charakteryzujace si¢ eklektyzmem, holistyczne projekty religijne, obejmujace
elementy wydawaltoby si¢ do siebie niesprowadzalne, doskonale wpasowuja si¢
w model spoteczenstwa postindustrialnego, z gtoszonym przez nie indywidu-
alizmem, apoteoza pluralizmu, sceptycyzmem w mozliwo$¢ odkrycia ostatecz-
nej Prawdy i absolutyzacja wolnosci. W odniesieniu do czlowieka szczeg6lna
konsekwencja jest powstanie tzw. homo optionis (cztowieka wciaz wybieraja-
cego i utozsamiajacego si¢ z tym, co wybral). To rodzi z kolei proces ,,dekom-
pozycji wiary”, wyrazajacy si¢ akcentowaniem emocjonalnego przezywania
sacrum poza zinstytucjonalizowanymi formami religijno$ci, badz zjawisko
tzw. ,,podwojnej przynalezno$ci” — deklarowanie przynaleznosci i praktykowa-
nie okres§lonej religii nie przeszkadza cziowiekowi przyjmowaé prawd czy
praktyk z nia sprzecznych. Czlowiek nie wybiera jednej religii, lecz taczy do-
wolnie subiektywnie mu odpowiadajace rézne elementy (tzw. autoreligia)’.
Rzeczywistos¢ wiary, mimo kryzysu religii — paradoksalnie — pozostaje dla
cztowieka wciaz fascynujaca.

Ogtaszana ,,Smier¢ Boga” okazuje si¢ ciagle zjawiskiem teoretyczno-zycze-
niowym w przestrzeni ludzkiej egzystencji. Owszem, zdaje si¢ by¢ projektem
zrealizowanym na gruncie filozoficznym, w propozycjach koncepcji filozofii
nastawionych antymetafizycznie. Co wigcej, pozegnanie z Bogiem nigdy nie
jest ostateczne. ,,Odwieczna pogtoska™ — przywotujac okreSlenie Roberta Spa-
emanna — 0 jego istnieniu ciagle powraca tak w renesansie, wydawaloby sig,
dawno pogrzebanych idei, jak i w pojawiajacych si¢ nowych mitach, bedacych
namiastkami usankcjonowanych przez tradycyjne religie kultow: ,,Miejsce roz-
wianych mitow zajmuje (...) nie os§wiecona racjonalnos¢, lecz swieckie karyka-
tury i substytuty’”. Tak naprawde wiec cywilizacja postchrze$cijanskiego Za-
chodu porzucita Boga Ewangelii nie dla filozoficznie usankcjonowanego
ateizmu, ale z racji realizowania hedonistyczno-utylitarystycznego podejscia do
zycia. Chetnie powraca do poganskiego politeizmu, przyznajac atrybuty kiedy$
przynalezace Bogu idolom i fetyszom tzw. ,kultury laickiej”. Konsekwencja
tego sa obserwowane obecnie wielkie przemiany obyczajowo-spoteczne, pro-
mujace zycie wolne od gorsetu ograniczen religii, systemu warto$ci czy autory-

8 Por. J. HICK, Pigty wymiar. Odkrywanie duchowego krélestwa, Poznan 2005, 35.

7Zob. C. CASALE, Nuova religiosita e nuova evangelizzazione, Casale Monferato 1993, 87;
I. BOROWIK, Socjologia religii w XX wieku. Od ,,odkrycia” sekularyzacji do jej zanegowania, AK
141 (2003) 12, 45; P.J. SLIWINSKI, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym $wiecie, w: Globa-
lopolis. Kosmiczna wioska. Szanse i zagrozenie, red. R. BORKOWSKI, Warszawa 2003, 243-245.

8 R. SPAEMANN, Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga i zludzenie nowozytnosci, Warszawa
2009, 10.

’ L. KOLAKOWSKI, lluzje demitologizacji, w: Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa
1990, 235.
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tetow. Postmodernistyczne projekty — bedace jakoby wyjsciem ku mozliwosci
spelniania potrzeb, ktorych realizacja zapewni¢ ma cztowiekowi samorealizacjg
i pelne wyrazenie jego oryginalno$ci i niepowtarzalnosci — tak naprawdg sa wa-
riacja propozycji, formutowanych przez Karola Marksa. Jego postulat , kazde-
mu wedlug potrzeb” zastapiony zostat hastem: ,.kazdemu wedtug pragnien”.

Mowienia o Bogu nie da si¢ wigc wyeliminowac catkowicie. Zawsze bedzie
stanowito element prowadzonych przez cztowieka §wiatopogladowych sporow:
,»dopoki ziemig beda zamieszkiwali ludzie, religia nie zniknie z egzystencjalnej
wrazliwosci. Pozostanie natomiast zawsze przestrzenia otwartego sporu, ponie-
waz Bog, niejako z natury rzeczy, wyzwala w cztowieku zarowno postawy ne-
gujace, jak i afirmujace”'’. Dzi§ w kulturze europejskiej mozemy mowic o dale-
ko idacej dechrystianizacji i intensyfikowaniu prob sprywatyzowania religii,
wypchnigcia jej w obszar intymnie, wrgez wstydliwie realizowanej prywatno-
$ci. Dla $wiata kultury europejskiej oznacza to utratg tozsamosci. Wspotczesny
$wiat postmodernistycznego myslenia, jego asystemowos$¢, relatywizm i scepty-
cyzm w odniesieniu do prawdy i $wiata warto$ci zdaja si¢ by¢ niejako naturalng
konsekwencja usuwania odniesien do catej chrzescijanskiej tradycji, ktéra zade-
cydowala w znacznej mierze o ksztalcie otaczajacego nas $wiata, wyrostego
z refleksji nad przestaniem Ewangelii.

Jest to jednak obraz nieckompletny, bo bedacy opisem tendencji, obecnych
w kulturze postoswieceniowej, ktora nie jest jedyna, ksztaltujaca oblicze wspot-
czesnego §wiata. Potwierdza¢ to moze coraz bardziej widoczny w przestrzeni
zycia Europy islam, jawiacy si¢ jako religia silna, czysta, bezkompromisowa
w realizacji swych prawd i zasad, a przez to fascynujaca.

2. Islam jako religia uniwersalna i ekspansywna

Islamskie wyznanie wiary (szahada) wyraza si¢ w krotkim sformutowaniu:
»Nie ma zadnego boéstwa poza Bogiem (prawdziwym), a Mahomet jest jego
prorokiem”. Wiara w boga jedynego jest kluczowa kwestia religijnej doktryny
islamu. Bog jest rzeczywisto$cia transcendentng, nieprzedstawialna, nieosiagal-
ng dla ludzkich pojg¢. Centralna dla teologii muzulmanskiej doktryna o boskiej
jednosci (tawhid) nie dopuszcza jakiejkolwiek proby odnoszenia do Allaha ja-
kiejkolwiek innej kategorii bytu. Nie ma boskosci poza Bogiem, nie ma miejsca
na jakakolwiek forme idolatrii. Wykroczeniem szczegolnie cigzkim przeciwko
temu dogmatowi jest jakakolwiek forma politeizmu (szirk). O Bogu mowia za-
pisane w Koranie jego imiona (w liczbie 99). Wyrazaja one jego atrybuty i okre-
$laja jego cechy, charakteryzujace si¢ najwyzsza doskonatoscia: ,,Do Boga nale-

12 Zob. J. SOCHON, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, 14.
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73 imiona najpigkniejsze! Wzywajcie Go wige nimi, a pozostawcie tych, ktorzy
bluznia Jego imionom! Oni niebawem otrzymaja zaplate za to, co uczynili”"'.

Idea Boga jednoznacznie podkresla Jego jedynos¢. Dlatego za swoisty poli-
teizm uznaja muzulmanie chrzescijanska prawde o Trojcy Swietej. Zdecydowa-
nie ja odrzucaja, podobnie jak prawde o Wcieleniu i odkupienczym wymiarze
ofiary Jezusa Chrystusa'’. Idea Boga, niepodobnego do jakiejkolwiek innej rze-
czy, wyklucza mozliwos¢ bycia stworzonym czy narodzonym. Wszystko, co
stworzone i narodzone jest niedoskonate. Wyklucza si¢ wige jakiegokolwiek
utozsamienie rzeczywistosci z Bogiem.

Wiara islamu (iman) wyraza si¢ w przyjeciu pigciu podstawowych prawd:
istnienia jednego Boga, istnienia aniotow, §wigtosci Pism (Tory, Ewangelii i Ko-
ranu), prawdziwosci postannictwa prorokéw i wystannikow Boga (poczynajac
od Adama na Mahomecie konczac) oraz wiary w Dzien Sadu Ostatecznego 1 wy-
nikajacego z niego losu cztowieka w wiecznos$ci: nieba albo piekta. Akceptacja
tych prawd stanowi podstawe praktyk religijnych; wyrazaja si¢ one w modlitwie
(ibada), jatmuznie (zakat), praktyce postu (saum) i uroczystej pielgrzymce do
Mekki (hadzdz)". Oddanie sig¢ Allahowi (islam) oznacza wypemianie obowiaz-
koéw religijnych, realizacje powinno$ci wiary (iman) oraz przyjecie norm moral-
nych okreslajacych zasady postgpowania, rozumianych jako powszechnie
wszystkich obowiazujace swigte prawa (szari’a). To decyduje o tozsamosci reli-
gijnej i1 identyfikacji z religia. Z tego tez wynika fakt, Ze muzulmanie nie maja
jakby narodowosci poza swoja religia: ona jest czynnikiem konsolidujacym i de-
cydujacym o tozsamosci. Tymczasem w Europie mamy do czynienia z utozsa-
mianiem si¢ z okreslona spolecznoscia poprzez ideg wspolnego terytorium i na-
rodu. W islamie nie ma rozréznienia na porzadek Boski i Iudzki. Nie
funkcjonuje zasada jednoznacznego rozdzielania tego, co ,,boskie i cesarskie”.
Nie ma innego prawa, jak $wigte prawo Boga, wywodzace si¢ z Objawienia'.
Ono jest podstawa jednos$ci wszystkich wyznawcow islamu, dla ktorych idea
jednosci religijnej (umma) jest rzeczywisto$cia bardziej istotng niz tozsamos¢
z okreslona (W europejskim rozumieniu) panstwowoscia. Kwestia rozdziatu ele-
mentu panstwowego (laickiego) i religijnego w ogole nie istnieje. Innymi sto-
wy: islam nigdy nie przezyt swojej reformacji czy Rewolucji Francuskie;.

Nie kazda religia posiada uniwersalistyczne nastawienie. Dla islamu — tak,
jak 1 dla chrzescijanstwa — jest to postawa bardzo charakterystyczna. Realizo-

! Koran, z arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Warszawa 1986, sura
7, wers 180.

12 Zob. BENEDYKT XVI, JAN PAWEL II, V. MESSORI, E. SAKOWICZ, Islam a chrzescijaristwo.
Konfirontacja czy dialog?, Krakow, 2006, 92.

" Por. E. SAKOWICZ, Czy islam jest religiq terrorystow?, Krakow 2002, 87.

" Por. B. LEWIS, Co sie wlasciwie stato? O kontaktach swiata Zachodu z islamem, Warszawa
2003, 120-121.
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wala si¢ 1 nadal realizuje w sposob odmienny od misjonarskich zabiegow przed-
stawicieli chrzescijanstwa. Islam — bedacy religia, kultura, prawem i polityka —
jednoczesnie swym odzialywaniem obejmowal wszystkie obszary ludzkiej eg-
zystencji znajdujacych si¢ pod jego wptywem spotecznosci. Ekspansja militarna
islamu — rozpoczgta kilka lat po $mierci Mahometa — oznaczata réwniez roz-
przestrzenianie si¢ jego doktryny religijnej, ktéra w sposob niepodzielny zapa-
nowata na wigkszosci podporzadkowanych sobie terytoriow.

Uniwersalizm islamu i jego panowanie jest rozumiane inaczej niz politycz-
na koncepcja wiladzy panstw $wiata zachodniego. Nie oznacza ono bowiem
w pierwszym rzedzie podporzadkowania okreslonych obszardéw, dokonywanego
na polu ekonomiczno-politycznym. Priorytetowa jest — bazujaca na idei umma —
islamizacja catej ludzkos$ci. Takie rozumienie uniwersalizmu stoi w konflikcie
z politycznym statusem istniejacych §wieckich pafistw narodowych'’. To powo-
duje wzajemna obco$¢ cywilizacji chrzescijanskiej i islamskiej w sytuacji, gdy
przychodzi im funkcjonowac razem — obok siebie w pluralistycznych spotecz-
no$ciach panstw kultury euroatlantyckiej. Zmienia si¢ bowiem geografia isla-
mu. Opuszczajac swoje kraje, wyznawcy Allaha zabrali islam ze soba. Co wig-
cej, zradykalizowali swe poglady na skutek zycia wérod niewiernych (kafir)'.
Znajdujacy si¢ wsrod emigrantow radykalni islami$ci w procesie migracji do-
strzegli czas kolejnego dzZihadu, realizujacego sig nie tylko na polu militarnym,
ale rowniez teologicznym.

3. Potencjalne skutki konfrontacji

Kultura europejska w swej obecnej kondycji z racji niepowstrzymywalnych
proceséw demograficznych, emigracji ekonomicznej czy politycznej wyznaw-
cow islamu skazana jest na konfrontacj¢ z islamska kultura, obyczajowoscia,
mentalnoscia, ktore u swych podstaw maja rzeczywistos¢ religii. W odrdznieniu
od ze$wiecczonych i kontestujacych swe chrzescijanskie korzenie Europejczy-
kow, naptywajacy na Stary Kontynent muzutmanie reprezentuja skonsolidowa-
na z religijng tradycja wizj¢ Swiata, w ktorej nie ma miejsca na kompromis i re-
latywizowanie warto$ci podstawowych, wsrod ktorych autorytet religii jest
jedna z najwazniejszych'’.

S Por. B. TBI, Fundamentalismus im Islam. Eine Gefahr fiir den Weltfrieden?, Darmstadt
2002, 22.

16 K. ROZANSKI, Dialog Kosciota z islamem na poczqtku trzeciego tysigclecia, ,,Studia Pel-
plinskie” 33 (2002), 547.

7 Wymownym tego przykladem sa zywiolowe reakcje na opublikowanie w dunskiej pra-
sie w lutym 2006 roku karykatur Mahometa. Zob. F. BOESPFLUG, Karykatury Boga, Poznan
2008, 5-15.
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Rodzi si¢ wigc pytanie o przysztos¢ relacji miedzy dwiema wielkimi trady-
cjami religijnymi. Powstaja w zwiazku z tym rozne futurystyczne wizje. Naj-
bardziej ponura i skrajna okresla islam jako religi¢ niebezpieczna, agresywna
i reakcyjna, zainteresowana totalna islamizacja Europy i Stanéw Zjednoczo-
nych, ktéra dokona si¢ migdzy innymi w wyniku procesu starzenia si¢ spote-
czenstwa europejskiego i zjawisk migracyjnych oraz agresywnosci misyjnej
wyznawcow Allacha. Taki posgpny obraz przysziosci obecny jest cho¢by w pu-
blikacjach Oriany Fallaci czy Daniela Piepes’a.

Daniel Piepes twierdzi, ze cywilizacja Zachodu nie jest przygotowana na
obca mentalno$ciowo, spotecznie i kulturowo falg emigracji ,,ciemnoskorych”
(brown-skinned people), wsrod ktorych muzutmanie stanowia grupg najbardziej
kontrowersyjna i pod kazdym wzgledem obca kulturze Starego Kontynentu,
przez to niezdolna do pokojowej wspolpracy i wtopienia si¢ w obyczajowos¢
i kulturg Zachodu. Bezproblemowo weszli w struktury wspotczesnych spote-
czenstw zachodnich z racji ich multikulturowosci, otwartosci i tolerancji, lecz
wciaz stanowia w nich obcy element'®. Zyja jakby ,,obok” gldéwnego nurtu za-
chodzacych proceséw spotecznych. Mimo egzystowania w spotecznosci plurali-
stycznej nie sa zdolni do asymilacji, co wynika z charakteru ich religijnego $wia-
topogladu. W relacji islamskich emigrantow do kultury $wiata Zachodu Pipes
wyr6znia trzy etapy jej przemiany: reformizm (proba taczenia zycia opartego na
Koranie z stylem §wiata cywilizacji euroatlantyckiej), sekularyzm (wycofywanie
pierwiastka religijnego z aktywnosci spotecznej czy politycznej) i fundamenta-
lizm (czynienie z zasad religii ideologii politycznej)”. Ten ostatni etap rodzi
che¢ zdominowania pod kazdym wzgledem ,,$wiata niewiernych” i misjonarska
gorliwo$¢ realizacji tej misji*’. Oriana Fallaci wiesci koniec cywilizacji europej-
skiej, ktora z racji swej stabosci, wynikajacej z kontestacji swej wielowiekowej
tozsamosci, przegra konfrontacje ze §wiatem islamu: ,,umrze nasza cywilizacja
i obudzimy si¢ z minaretami zamiast wiez ko$cielnych, w burkach zamiast mi-
nispddniczek, z wielbladzim mlekiem zamiast drinka™*'.

Bardziej wywazona wizja — lansowana przez liberalne $srodowiska prounijne
— wierzy w stopniowa asymilacje z kultura europejska i wypracowanie w jej ra-
mach islamskiej wersji tolerancji, otwartosci i pluralizmu. Przedstawiciele unij-
nych instytucji snuja optymistyczna wizjg kultury islamu, ktéry — skonfronto-
wany z dobrodziejstwami euroatlantyckiej demokracji — wypracuje swoj wlasny
projekt tolerancji, otwartosci, zyczliwosci i pluralizmu. Tymczasem spotkanie

'8 Okresla to jako ,.,europejska go$cinnos$¢”. Zob. D. PIPES, In the Path of God. Islam and Po-
litical Power, New Jersey 2002, 169—-170.

19 Zob. tamze, 115-142.

20 Zob. TENZE, Militant Islam Reaches America, New York — London 2002, 111-125.

21 Q. FALACCI, Wsciektosé i duma, Warszawa 2003, 82.
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islamskiego §wiatopogladu, w ktérym pierwiastek polityczny i religijny stanowi
jedna rzeczywisto$¢, z napastliwym sekularyzmem, charakteryzujacym zycie
spoteczno-polityczne wspolczesnej Europy, rodzi postawg radykalizacji islam-
skich pogladéw religijnych. Ten sposéb mys$lenia stymuluja fanatyczni, radykal-
ni zwolennicy Dar al-Islam (panowania religii Islamu), ktérzy wobec zjawiska
postepujacej sekularyzacji Europy, dostrzegli w zwiazku z dokonujacymi sig
procesami demograficznymi i migracyjnymi wielka szans¢ nawracania Europy
— krainy niewiernych (bilad el kufi’) na prawdziwa wiare™.

Zrédta takich reakcji sa niewatpliwie ztozone. Nie mozna ich zawezié¢ tylko
do religijnego fundamentalizmu, ktory nie jest renesansem religii, lecz politycz-
ng ideologia. Wybitny znawca islamu (skadinad wyznawca tej religii) Bassam
Tibi zwraca uwagg na konieczno$¢ szerszego rozumienia religijnego fundamen-
talizmu niz tylko problemu powstajacego w efekcie spotkania kultury islamu
z cywilizacja euroatlantycka: ,,w $wiecie islamu i w innych pozazachodnich
spotecznosciach religijny fundamentalizm generalnie jest ideologia skierowana
przeciwko $wieckiemu panstwu narodowemu i glosi — jako swoja alternatywg —
ideg panstwa wyznaniowego (Gottesstaat). Jest to o tyle wazne, ze chociaz pan-
stwo narodowe jest instytucja zachodnia, niezachodni fundamentalizm nie jest
antyzachodnim. W tym odrzuceniu (idei §wieckiego panstwa — J.B.) sa tez Hin-
dusi czy Sikhowie z islamskim fundamentalizmem tak solidarni, Ze mozna mo-
wi€ (...) 0 nowej «zimnej wojnie» na poziomie globalnym migdzy $wieckim
panstwem narodowym i dazeniem do pafistwa wyznaniowego™>.

Nalezy tez podkresli¢, ze fundamentalizm jest pojgciem zdecydowanie szer-
szym i bogatszym zakresowo niz terroryzm, do ktorego po 11 wrzesnia 2001
roku bywa on czgsto sprowadzany. Terroryzm mozna przedstawia¢ jako aspekt
fundamentalizmu, nie mozna ich jednak w zadnym przypadku utozsamiac¢. Poli-
tyczne dzialanie fundamentalistow moze bowiem realizowa¢ si¢ w ramach le-
galnej polityki. Najwazniejsze w islamskim fundamentalizmie jest to, ze repre-
zentuje on religijno-cywilizatorskie, $wiatopogladowe wyobrazenie porzadku,
ktory swym stylem podobny jest do zachodnioeuropejskiej polityki. Utozsamia-
nie fundamentalizmu i terroryzmu mozna poddawaé krytyce na dwoch pozio-
mach. Pierwszy to doktryna religijna islamu. Najwyzsza instancja jest dla niej
tekst Koranu, ktéry jasno wypowiada sig¢ przeciw celowemu, zamierzonemu za-
bijaniu**. Réwniez w odniesieniu do poziomu politycznego nalezy stwierdzi¢,
ze fundamentalizm moze realizowa¢ swoje dzialania i stawiane sobie cele row-

2 Por. K. ROZANSKI, Dialog Kosciola z islamem na poczqtku trzeciego tysigclecia, ,,Studia
Pelplinskie” 33 (2002), 547; G. WEIGEL, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polity-
ka bez Boga, Warszawa 2005, 147; B. TiBI, Fundamentalismus im Islam, 29.

3 B. TiB1, Fundamentalismus im Islam, 19. Zob. E. SAKOWICZ, Czy islam jest religiq terrory-
stow?, 193—-197.

2 Koran, sura 4, wers 93.
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niez pokojowo i bardziej wydajnie, korzystajac z metod i narzedzi, jakimi dys-
ponuje wspolczesne panstwo™.

Biorac pod uwage, ze postawy ekstremistyczne, cho¢ narzucajace si¢ i opi-
niotworcze, nie sa powszechne w spolecznosciach islamskich emigrujacych
w obszar kultury euroatlantyckiej, zrodet ich nieasymilowalnosci nalezy szukac
gdzie indziej. Najbardziej istotne wydaja si¢ by¢ przyczyny kulturowo-spotecz-
ne i religijne. Sposob traktowania muzulmanéw w spoteczenstwach europej-
skich — mimo obowiazujacej powszechnie politycznej poprawnosci — cechuje
si¢ Igkiem i postawa zdystansowania. Wynika to z nieznajomosci ich kultury,
a co za tym idzie — z r6znic obyczajowych czy mentalnosciowych. Rodzi to po-
czucie odrzucenia i nieakceptacji, co tym bardziej stymuluje sytuacja getta — jg-
zykowego, obyczajowego, religijnego i kulturowego — ktore jest domena wielu
przybywajacych do Europy muzulmanow.

Jesli wzia¢ pod uwage przyczyny religijne, to nie nalezy tu bra¢ pod uwagg
kwestii doktrynalnych (te w sposob oczywisty sa inne), co skutki spoteczne
funkcjonowania w okres$lonej tradycji religijnej. Doskonale to ukazuje Georg
Weigel: ,,Islam (...) osadza chrzescijanska doktryne o Trojcy Swictej jako poli-
teizm. Jednak mozna wykaza¢, ze to «pluralistyczne» ujgcie Bostwa bylo klu-
czowym czynnikiem dla uznania przez spolecznos$¢ chrzescijanska spotecznego
pluralizmu. Podobnie chrzescijanska doktryna o stworzeniu, ktadac nacisk na
nieustanne dziatanie stworcze Boga w historii, pomogla stworzy¢ kulturowa
podstawe dla uksztattowania si¢ polityki przekonywania o inspirowanych
chrzescijanstwem spoteczno$ciach. Islam natomiast jest woluntarystycznym
i egoistycznym teologicznym spojrzeniem na rzeczywisto$¢, usitujacym zade-
kretowac polityke przymusu. (...) rozwdj islamskiej «doktryny spotecznej»,
mogacej podtrzymac tolerancjg, zyczliwos¢ i pluralizm, wywotuje powazne py-
tania dotyczace tego, jak islam rozumie sam siebie i przypomina nam, ze wiel-
kie problemy spoteczne i polityczne znacznie czg$ciej niz przypuszczamy maja
teologiczny charakter””.

Lansowane przez europejska cywilizacje¢ idee sekularyzacji i globalizacji
budza sprzeciw $wiata islamskiego (jak i innych niezachodnich kultur). Odczy-
tywane sa jako ukryty proces rekolonizacji ideowo-politycznej, swiatopoglado-
wej, a takze gospodarczej i kulturowej. Jako przeciwwaga lansowana jest umma
— idea ogolnoswiatowej wspolnoty religijnej wszystkich wyznawcow islamu.
Na niej bazuje fundamentalizm islamski, gloszacy konieczno$¢ powrotu do
pierwotnej czystosci religijnej 1 hasla islamizacji catego $wiata. DZihad rozu-
miany jest tu jako alternatywa dla porzadku okreslanego jako pax americana®.

» Por. B. TiB1, Fundamentalismus im Islam, 24-25.
% G. WEIGEL, Katedra i sze$cian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, 147-148.
" Por. B. TiB1, Fundamentalismus im Islam, 20; 26-35.
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W spotkaniu $wiata islamu ze §wiatem kultury zachodniej istnieje jeszcze
trzecia, ostatnia mozliwo$¢ budowania wzajemnych relacji: dialog i wzajemna
wspolpraca. Taka wizja — majaca swe zrodto w Nostra aetate — jest konse-
kwentnie rozwijana w nauczaniu papiezy czasu posoborowego. Vaticanum I
dostrzegt punkty styczne doktryny chrzescijanskiej i islamu, akcentujac zwlasz-
cza sfer¢ prakseologiczna, w ktorej moze sig realizowa¢ wspolne dziatanie. Dla-
tego, wzywajac do porzucenia narostych przez wieki wzajemnych uprzedzen,
postuluje wspolprace najpierw prowadzaca do wzajemnego zrozumienia i pozna-
nia si¢, prowadzaca do wspolnej realizacji wartosci, waznych dla obu wielkich
religii: sprawiedliwo$ci spotecznej, dobra moralnego oraz pokoju i wolnosci™.

Szczegolnie pontyfikat Jana Pawla II, wielokrotnie zwracajacego si¢ do
$wiata islamu, zwlaszcza w czasie licznych podrozy apostolskich, w ktorych za-
wsze znajdowalo si¢ miejsce na spotkania jego z przedstawicielami, naznaczo-
ny zostal wola zblizenia dwoch wielkich religii. Najistotniejsza i najbardziej
brzemienna w skutkach wydaje si¢ by¢ inicjatywa wspolnej modlitwy o pokoj
w Asyzu w 1986 roku, do udziatu w ktorej zostali rowniez zaproszeni przedsta-
wiciele islamu. Duchowa plaszczyzna duchowego zblizania si¢ wyznawcow
1 wzajemnej wspotpracy jest umitowanie woli Bozej, w realizacji ktérej wzorem
jest Abraham — ojciec wierzacych. Jego dziedzicami sa tak chrzescijanie, jak
wyznawcy islamu i judaizmu. Wiara w Boga powinna sta¢ si¢ fundamentem
wspolnego dziatania dla ochrony godnosci czlowieka, jego praw i godno$ci oraz
zasada moralno$ci cztowieka oraz spoteczenstw, w ktorych zyje®.

Benedykt XVI ktadzie nacisk na wielotorowos¢ dialogu migdzyreligijnego
i osadzenie go w perspektywie realizacji dobra wspolnego™. Dialog 6w ma na
celu podjgcie wyzwan i rozlicznych trudnosci, z ktérymi boryka si¢ wspotcze-
sny czlowiek: ,,W czasach, gdy coraz wigksze staja si¢ zagrozenia cztowicka
i pokoju, chrzescijanie i muzutmanie, uznajac centralng warto$¢ osoby i wy-
trwale zabiegajac o to, aby ja szanowano, okazuja postuszenstwo Stworcy, ktory
chce, aby zyli w godnosci, jaka ich obdarzyt. (...) pragng, by mitosierny Bog
kierowat naszymi krokami na drogach coraz bardziej prawdziwego wzajemnego
zrozumienia’'. Ten sformulowany na poczatku pontyfikatu program wzajemne-
go zblizenia i wspolpracy znajduje swe rozwinigcie w kolejnych kierowanych
przy roznych okazjach przestaniach do $wiata islamu.

Inicjatywy podejmowane przez Kosciot katolicki (i inne wspolnoty chrze-
Scijanskie) zwlaszcza ostatnio spotykaja si¢ z pozytywnym odzewem §wiata is-

2 Por. Nostra aetate, nr 3.

¥ Zob. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, 82-84.

3 BENEDYKT XVI, Przeméwienie do przedstawicieli wspdlnot muzutmanskich, 20 sierpnia
2005, OsRomPol (2005) nr 10, 24.

*! TENZE, Dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny jest niezbedny. Przeméwienie Papieza pod-
czas spotkania z ambasadorami krajow o wiekszosci muzutmanskiej, OsRomPol (2006) nr 11, 40.
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lamu, czego najbardziej spektakularnym przejawem jest publikacja bezprece-
densowego listu ,,Jednakowe stowo dla nas i dla was”, budzacego nadziej¢ na
intensyfikacj¢ i zdynamizowanie dialogu. Dokument ten, ktérego sygnatariusza-
mi jest 138 muzulmanskich uczonych z réznych regionéw $wiata, reprezentuja-
cych tez rézne jego odlamy i tradycje, zostat opublikowany 13 pazdziernika
2007 roku i skierowany zostat do duchowych przywddcow roéznych odtamow
chrzescijanstwa. Po raz pierwszy muzutmanie, reprezentujacy rézne nurty, §ro-
dowiska i tradycje w ramach tej religii, wspolnie zaj¢li pozytywne stanowisko
wobec podstawowej prawdy wiary i zasad etycznych, ktore sa wspolne dla nich
i chrze$cijanstwa. Fundamentem dla nich jest przykazanie mitosci: ,,mitos¢ Je-
dynego Boga oraz mito$¢ blizniego. Te zasady wystgpuja w bardzo wielu miej-
scach swicgtych tekstow islamu i chrzescijanstwa. Jedynos¢ Boga, koniecznosé¢
mitowania go i koniecznos¢ mitosci blizniego sa zatem wspolna ptaszczyzna is-
lamu i chrze$cijanstwa”*.

Inicjatywa myslicieli muzutmanskich sytuuje dialog migdzyreligijny w per-
spektywie religijno-teologicznej, odzegnujac si¢ od jakichkolwiek imperatywow
politycznych czy ideologicznych: ,,Potaczone glosy $wiata muzutmanskiego,
mowiace o mitosci 1 dialogu, stanowia przeciwwagg dla krzyku ekstremistow
i tych, ktorzy nawotuja do przemocy i nienawi$ci™. Tym samym jest zacheta dla
tym intensywniejszego kontynuowania wzajemnego dialogu, budowania wspol-
nymi sitami pokoju i zrozumienia. Od umiejgtnosci wspolpracy chrzescijan
1 muzutmanéw, opartego na wzajemnym szacunku i zyczliwo$ci, zalezy bowiem
przysztos¢ swiata.

4. Konsekwencje ,,Smierci Boga” chrze$cijan

Wobec coraz intensywniej obecnego w przestrzeni kultury europejskiej
pierwiastka islamskiego wciaz rodzi si¢ coraz bardziej intensywnie potrzeba
szukania odpowiedzi na pytanie o tozsamo$¢ Europy. Mozna oczywiScie posta-
wic tezg (i bgdzie ona prawdziwa), ze islam od wiekow jest obecny w kulturze
europejskiej i stanowi jej integralny element™. W sytuacji pokojowej koegzy-
stencji w ramach europejskich spoteczenstw muzulmanie nie byli jednak czyn-
nikiem wypierajacym chrze$cijanstwo. Muzutmanie — potomkowie uczestnikow
ekspansji imperium mongolskiego w XIII wieku i tureckiego imperium otoman-
skiego w wieku XIV, dzi$ mieszkujacy m.in. w Rosji, na Ukrainie, w krajach

32 Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138. uczonych i zwierzchnikéw muzutmariskich do
przywodcow chrzescijanstwa , Wigz (2008) nr 1, 35.

3 A. WAS, Muzutmarska ,, Nostra aetate”?, Wiez (2008) nr 1, 62.

3 Zob. R. MARKOWSKI, E. SAKOWICZ, Islam w kulturze Zachodu, w: Encyklopedia Katolic-
ka, t. 7, Lublin 1997, kol. 500-513.
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batkanskich, czy polscy Tatarzy — stanowia grup¢ w peki skonsolidowana
z spoleczenstwami, ktore wspottworza, bedac lojalnymi obywatelami i1 jedno-
cze$nie strozami swej wielowiekowej, religijnej tradycji.

Zupehie inne jest jednak funkcjonowanie muzutmanéw przybytych do kra-
jow Zachodniej Europy jako imigranci ekonomiczni badz polityczni®. Nie tylko
nie asymiluja sig, stajac si¢ bezpostaciowym elementem europejskiej ,,mieszan-
ki”, ale swoja wiernoscia tradycji, zwlaszcza religii, budza fascynacje, ale i nie-
pokdj w $wiadomosci ,,wypranych” ze swego religijnego dziedzictwa spole-
czenstw Zachodu. Okreslenie stosunku do islamu staje si¢ wigc dzi$ pytaniem
o mozliwo$¢ zachowania kulturowej tozsamosci Europy. Sensowna odpowiedz
jest mozliwa tylko z uwzglednieniem kontekstu chrzescijanskiej tradycji.

,Smier¢ Boga” — oglaszana jako warunek powstania nowego cztowieka —
paradoksalnie staje si¢ zrodlem stabosci i upadku. Co wigcej, dla obecnych
w Europie wyznawcow islamu §wiecko$¢ i laicko$¢ — jakoby europejski wyraz
budowania nowoczesnej cywilizacji i synonimy postgpu — traktowane sa po-
dejrzliwie 1 bez zrozumienia, wrgez z lekcewazeniem, by nie powiedzie¢ — z po-
garda. Chrzescijanie, ktorzy nie utozsamiajg si¢ ze swoim religijno-kulturowym
dziedzictwem, nie sa traktowani jako powazni partnerzy dialogu, a tym bardziej
konkurenci w walce o ,,rzad dusz” w Europie. Kwestionowanie wtasnych, przez
wieki obowiazujacych, zasad i paradygmatow, kontestacja wiasnych korzeni,
stawia orgdzie Ewangelii w krggu idei nieistotnych i lekcewazonych. Jak bo-
wiem ma sta¢ sig inspirujace i atrakcyjne dla potencjalnych neofitéw, skoro jego
depozytariusze nie traktuja go powaznie, zdecydowanie odrzucajac badz podda-
jac w watpliwos¢ jego warto$¢?

W sytuacji $mieci chrze$cijanskiego Boga, zaakceptowanej przez samych
Jego wyznawcow, ,,ro$nie w sitg” Bog islamu. Nie jest On dla swoich wyznaw-
cow reliktem dawno zakonczonej epoki, lecz Zzywym i inspirujacym centrum zy-
cia: ,,U schylku drugiego tysiaclecia, majac na uwadze gldwnie radykalny islam
i inne fundamentalizmy religijne — spoleczenstwa europejskie z rozmystem rezy-
gnuja z religii, podczas gdy wielu narodom zamieszkujacym nasza planetg pozo-
staje tylko ona™*®. Staje sie przy tym sila konsolidujaca i inspirujaca dziatanie,
ozywiajaca aktywno$¢ jej wyznawcOdw na najrozniejszych plaszczyznach zycia.
Stanowi motor do podejmowania wyzwan, jakie rodzi sytuacja konfrontacji z ze-
tlala, pozbawiona duchowego koséca kultura postchrzescijanskiej Europy.

Wyznawcy islamu coraz bardziej wyraznie u§wiadamiaja sobie, ze tracaca
swa sif¢ 1 kulturowa tozsamos¢ cywilizacja chrzescijanska nie ma nic atrakcyj-

3 Por. E. SAKOWICZ, Czy islam zagraza Europie?, w: Chrzescijariska Europa. Wyktady wy-
gloszone w Studium Duchowosci Europejskiej przy Centrum Kultury Katolickiego Stowarzyszenia
,, Civitas Christiana” w latach 1999-2002, red. URBANSKI, Warszawa 2003, 176—179.

36 CH. MILLON-DELSOL, Bég na wygnaniu, Znak (2001) nr 10, 11.
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nego do zaoferowania, co mogloby wzbudzi¢ klimat do prowadzonego oddolnie
dialogu 1 sytuacje sprzyjajaca inspirowaniu si¢ zdobyczami kultury chrze$cijan-
skiej. Swiat ,,umartego Boga” przegrywa w konfrontacji z coraz potezniejszym,
nieustajaco rosnacym w site gorliwoscia swych wyznawcow Bogiem islamu.
Tym bardziej wzrasta misjonarska gorliwo$¢ muzulmanéw, odnoszacych realne
sukcesy w zdobywaniu nowych wyznawcow wsrdd cztonkoéw europejskich spo-
teczenstw. Ogloszona ,,$mier¢ Boga” nie jest w stanie usuna¢ potrzeby transcen-
dencji w ludzkim zyciu — jej szukania i przezywania: ,,Judziom trudno rozsta¢
si¢ z my$la o Bogu™’. Zostaje ona nigjednokrotnie odnaleziona i w konsekwen-
cji przyjeta w nowej formule, okreslajacej klarownie i radykalnie swe wymaga-
nia i normy, jak proponuje to islam.

5. Podsumowanie

Czy miejsce Boga chrzeScijan, ktorego smier¢ od czasow Nietzschego staraja
si¢ legitymizowac obecne w tradycji filozofii europejskiej antydeistycznie badz se-
kularystycznie nastawione prady ideowe, zajmie Bog islamu? Czy odcigta od
swych duchowo-religijnych korzeni, pograzajaca si¢ w marazmie i stagnacji kultura
europejska, jest w stanie wyj$¢ zwycigsko, zachowujac nie tylko swa tozsamos¢,
ale i stajac si¢ impulsem do przemian w ,,zywiole” islamskim, coraz intensywniej
obecnym w zyciu spoteczenstw Starego Kontynentu? Przywotujac wypowiedz by-
strego obserwatora zachodzacych w $wiecie zmian — G. Weigela: ,,Czy istnieje
w historii jaki$ (...) przyklad zakonczonego sukcesem faktycznego projektu, zbu-
dowanego na tak rozmy$lnym zerwaniu z jego wiasnymi kulturowymi fundamenta-
mi?”*, odpowiedz, jaka si¢ nasuwa, wydaje si¢ nader pesymistyczna.

Wszystko zalezy od umiejetnosci czytania znakéw czasu, do czego zapro-
szeni sa chrzescijanie kazdego czasu, a co w epoce po Vaticanum Il szczeg6lnie
mocno zostato wyakcentowane®. Znakiem takim wydaje si¢ by¢ wiasnie kultu-
rowo-religijna inwazja islamu, z ktéorym nie nalezy walczy¢, ale od jego wy-
znawcow uczy¢ si¢ gorliwosci i wiernosci swojej religijnej tradycji. Wierni
swemu prawu i tradycji muzutmanie moga sta¢ si¢ nauczycielami autentycznego
i glgbokiego przezywania wiary wspotczesnych, zeSwiecczonych spoteczenstw
europejskich. Powrot do korzeni, odkrycie swej duchowo-religijnej tradycji jest
koniecznoscia dla dalszego trwania kultury europejskiej w tym wszystkim, co
decyduje o jej tozsamosci i niepowtarzalnosci, a co u swych zrodet odnajduje
orgdzie Ewangelii.

7 R. SPAEMANN, Odwieczna pogloska, 26.

® G. WEIGEL, Katedra i sze$cian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, 150.

39 Zob. PAWEL VI, Odczytanie znakéw czasu. Audiencja generalna 16 IV 1969, w: Trwajcie
mocni w wierze, t. 2, Krakow 1974, 561.
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W tym kontekScie szczegdlnie istotne zadania stoja przed Kosciolem na-
szych czasow, zwlaszcza w realizacji dzieta Nowej Ewangelizacji. Uswiadomie-
nie sobie brakow i stabosci, ktore powoduja, iz staby, umierajacy Bog chrzesci-
jan moze okazac sig przegranym w tym spotkaniu, musi stanowi¢ inspiracj¢ do
szukania jeszcze bardziej przemawiajacych do wspotczesnego cztowieka sposo-
bow przepowiadania Jego oredzia i w konsekwencji — glgbokiego jego przezy-
wania. Zjawiska obserwowane we wspotczesnej kulturze europejskiej powinny
sktania¢ do szukania nowych drég, na ktérych mozliwe byloby gloszenie wiary
oraz dalszy jej przekaz — taki, ktory nie bgdzie powielaniem istniejacych juz
form chrzescijanskiego zycia, ale wyrazem nowej formuly ewangelizowania,
ktéra zaspokoi duchowy gtdd, da odpowiedz na pytania, lgki i tgsknoty, jakie
rodzi otaczajaca rzeczywistosc.

Islam — jego kultura, religia czy mentalno$¢ — nie bedzie zagrozeniem dla
Europy, gdy odkryje ona ponownie w pehi siebie sama: ,,mozliwoscia dla Eu-
ropy jest Europa nowo nawrocona, ktéra odnajduje w chrzescijanstwie, szcze-
gblnie w doktrynie spotecznej Kosciota katolickiego duchowa, intelektualna
1 moralng sit¢ do podtrzymania swych dziatan na rzecz tolerancji, zyczliwosci,
demokracji i praw cztowieka™®. Te wartosci tylko wtedy beda atrakcyjne dla
spotecznosci o innym $wiatopogladzie religijnym, gdy chrzescijanie autentycz-
nym $wiadectwem zycia beda potwierdzali ich waznos$¢, czasowa nieprzemijal-
nos$¢ i globalna uniwersalno$¢.

“God Is Dead” — Allah Lives
Islam as an Inspiration for Awakening of Religious Zeal

Summary

Islam is increasingly present in the world of European culture. This situation
raises questions about the future shape of Europe as a result of the religious cul-
ture of Islam's confrontation with the secular culture of the Old Continent. The
Roman Catholic Church is in favour of conducting a dialogue with Islam and
cooperation for the development and defence of values which are important to
both great religions. In the era of the “death of God” the fidelity and zeal of reli-
gious Muslims can be a special inspiration of religious awakening among Chris-
tians today. The return of Europe to her religious roots is a prerequisite for the
duration of her cultural identity.

“ G. WEIGEL, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, 154—155.



