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SEOWO BOZE REFORMUJE KOSCIOL CZY DZIELI?

»Stowo za$ Pana trwa na wieki. Wlasnie to stowo ogloszono wam jako Do-
bra Nowing” (1 P 1, 25). Stowo Boze jest fundamentem Kosciota. To ono kon-
stytuuje Kosciot i jest przez niego gloszone. Jednak, od jakich czynnikow zale-
zy sposob, w jaki Kos$ciol doznaje przemiany? Z pewnoscia od wielu. Nie
sposob tu uwzgledni¢ wszystkie. I nie sposob w jednym artykule oméwic ztozo-
nosci procesu rozwoju Kosciota, ktory byt i jest reformowany, ale tez dzielony.
By¢ moze nie wszyscy chrzescijanie maja swiadomos$¢, ze jednak od kazdego
z nas zalezy kondycja Ko$ciota, nawet jesli nie bedzie nam dane odegra¢ w nim
historycznej roli.

1. Slowo — Piotr — Marcin Luter

Sw. Pawet wzywa: ,,Stowo Chrystusa niech w was przebywa z catym swym
bogactwem” (Kol 3, 16). Nic innego nie przemienia cztowieka na obraz Bozy
i nic innego nie okazuje tak bardzo prawdy o Bogu, jak wlasnie Stowo Chry-
stusa. To Ono przemienia oblicze ziemi. Czasem stopniowo i fagodnie, a nie-
kiedy dokonujac przewrotow i zmiany epok. Bo ,,Stowo stato si¢ Cialem”,
a przyjete i gloszone staje si¢ ,,Ciatem”, czyli realizuje si¢. Bywa, iZ w sposob
nieobliczalny i nieprzewidywalny przez czlowieka. W taki tez sposob funkcjo-
nuje czgsto Stowo we Wspdlnocie Kosciota. Benedykt XVI w Adhortacji apo-
stolskiej Verbum Domini mowi, iz Stowo przyjmowane przez Kosciot ksztattu-
je cztowieka na podobienstwo Chrystusa. Stowo to zarysowuje oblicze
Kosciota jako rzeczywistosci okreslonej wlasnie przez przyjecie Stowa Boze-
go'. Stowo dziala przez konkretnych ludzi i postuguje sie ludzmi, ktorzy z ko-
lei odpowiadaja w konkretny sposob na przyjgte Stowo. W tym kontekscie
warto przyjrze¢ si¢ temu, w jaki sposob Stowo dziata w osobie, do ktorej jest
kierowane 1 jakie skutki przyjecia Slowa owocuja w szerokiej plaszczyznie
spotecznej, a takze eklezjalnej. Istnieje jeszcze plaszczyzna psychologiczna

! Por. BENEDYKT X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini. O Slowie Bozym w zyciu i mi-
sji Kosciota, 50 [dalej VD].
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osoby, ktora Stowo przyjmuje. Wowczas ono to otrzymuje pewien personalny
wydzwigk, staje si¢ zinterioryzowane przez osobe¢. Dlatego jedno i to samo Sto-
wo moze by¢ roéznie odebrane przez poszczegdlne osoby i w rézny sposob od-
dzialywa¢ w kategorii prozopologii.

Osobliwa okoliczno$¢ dla chrzescijanina stanowi przezycie sytuacji granicz-
nej. W przypadku wielu oséb przezycie takiej sytuacji staje si¢ motywem do
zmian, decyzji, wyboréw, majacych konsekwencje dalekosi¢zne. I to nie tylko
w sferze osobistej, ale tez spolecznej. Jaka wowczas rolg spelnia Stowo Boze?
Czy staje sig li tylko lekarstwem, pocieszeniem, czy tez wezwaniem do dziata-
nia? Historia Ko$ciota zawiera wiele przykladow osob, dla ktorych Stowo Boze
staje sig tworcza inspiracja wlasnie w sytuacji granicznej. Jest ona personalnym
doswiadczeniem i nie stanowi kategorii teologicznej, lecz jest bardziej filozo-
ficzno-psychologicznym tlem dla realizacji przemian, ktorych tworca staje sig
zywy cztowiek.

Analizujac sytuacj¢ graniczng pierwszego z Apostotow — Piotra oraz zyjace-
go wiele wiekow po nim Marcina Lutra, wyciagna¢ mozna wiele wnioskow
przydatnych do tezy zawartej w temacie, mianowicie, ze zrédlem zmian i prze-
mian w Kosciele jest Stowo Boze, ktore wszakze potrzebuje ,,zamieszkac”
w czlowieku.

Dlaczego wlasnie wyzej wymienione postacie moga sta¢ si¢ pomocne przy
rozwijanej tu refleksji? Piotr przezyt sytuacj¢ graniczna na dziedzincu arcyka-
ptana i jest on pozytywnym przykladem przyjecia Stowa. Z kolei Marcin Luter,
nad jego osoba pochylamy si¢ w kontek$cie wezwan zapoczatkowanych przez
Dekade Lutra’, przyczynit si¢ do podziatu Ko$ciola. Fakt to niekwestionowanie
negatywny, cho¢ mimo to Stowo Boze przez jego posrednictwo wydato takze
dobre owoce.

2. Sytuacja graniczna

Jednym z gltéwnych wspottworcow i przedstawicieli okreslenia: ,.sytuacja
graniczna” jest Karl Jaspers, niemiecki psychiatra i filozof, gtéwny przedstawi-
ciel egzystencjalizmu. Jego refleksja filozoficzna obejmuje sens egzystencji,
czyli autentyczny wymiar zycia ludzkiego. W sytuacjach granicznych cztowiek

2 Zob. http://luter2017.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=46&Itemid=1, od-
wiedzana 07.02.2011r. Dekada Lutra to migdzynarodowy projekt spoteczno-religijny zapoczatko-
wany 21.09.2008 roku rozpoczynajacy przygotowania do ogdélnoswiatowych obchodoéw 500-lecia
Reformacji (w 2017 roku). Celem tej inicjatywy jest popularyzowanie historii i dziedzictwa Re-
formacji zapoczatkowanej przez ks. dr. Marcina Lutra. Inicjatywa ta zostala zaadresowana nie tyl-
ko do Kosciotow chrzescijanskich, ale 1 do szerokich grup spotecznych. Inicjatorami projektu sa
Kosciét Ewangelicki w Niemczech (EKD) i Ministerstwo Kultury Kraju Zwiazkowego Saksonii-
Anbhalt.
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doswiadcza zagubienia w $wiecie, ktory nie potrafi go zaspokoi¢ adekwatnie.
Egzemplifikacja sytuacji granicznej, jak i jej przejawem, jest dla Jaspersa
$mier¢’. Cztowiek zawsze jest w jakich$ sytuacjach, gdy nie moze zy¢ bez wal-
ki i cierpienia, nie moze unikna¢ wzigcia na siebie odpowiedzialno$ci i musi
w jaki$ sposob umrzeé. Sa to sytuacje nieprzekraczalne poznawczo. Poza rze-
czywistoscia empiryczna, w ktorej jesteSmy zanurzeni, istnieje co$ jeszcze. Gra-
nice ludzkiego dziatania i poznania sa wyznaczone §wiatem zewngtrznym i wila-
sno$ciami samego podmiotu ludzkiego. Sytuacje graniczne nie sa wigc rodzajem
intelektualnych poje¢ czy obiektywnych kategorii. Podstawowymi sytuacjami
granicznymi, wedlug Jaspersa, sa: znajdowanie si¢ zawsze w jakiej$ sytuacji,
$mier¢, cierpienie, walka (w tym przede wszystkim tzw. walka mito$ci), wina.
Swiadomo$é np. nieuchronno$ci wiasnego kresu moze wyzwoli¢ w cztowieku
potrzebg pelnej realizacji wlasnego zycia. Cho¢ cierpienia zwiazanego z prze-
mijaniem nie da si¢ empirycznie usunaé, to jednak mozna je przezwycigzy¢ be-
dac pewnym egzystencji, tzn. zapanowa¢ nad nim*.

Swoista szkotq sytuacji granicznych jest religia, gdyz wyrasta z refleksji nad
ostateczng sytuacja graniczna, jaka jest $mier¢. Uczy jak umiera¢ w kontekscie
zycia 1 jak zy¢ w konteks$cie $mierci. Oczywiscie dla chrzes$cijan Chrystus
i Jego Stowo sa ostatecznym punktem odniesienia.

Dzigki doswiadczeniom granicznym poszczegdlnych osob wiele zyskuje
cate spoteczenstwo. Cztowiek jest istota historyczna i na podstawie tego, co ro-
bit dwa tysiace czy sto lat temu, uczy si¢ bycia cztowiekiem i zdobyta wiedzg
wprowadza w obieg spoteczny. Dzigki temu na ptaszczyznie spotecznej poja-
wiaja si¢ inicjatywy sluzace wsparciu osob, ktorych sytuacje graniczne dotykaja
(hospicja, darmowe stotowki itp.).

Osobliwa diagnoze czlowicka wspotczesnego stawia P. Tillich, doszukujac
si¢ wérod cech wewngtrznego zycia duchowego przede wszystkim niepewnosci.
Te¢ niepewnos¢ obrazuje brak $wiatopogladu, rozumianego jako zbiér niewzru-
szonych i pewnych przekonan na temat Boga, Swiata 1 samego siebie. Poddajac
krytyce ruch nowego humanizmu, filozofi¢ zycia Nietzschego, filozofig nie§wia-
domosci Freuda oraz filozoficzne i teologiczne ruchy powstate dzigki ponowne-
mu odkryciu Kierkegaarda, doszedt on do wniosku, iz czlowiek nowozytny zyje
bez §wiatopogladu, gdyz doswiadcza glebokiej niepewnosci egzystencji. Do ko-
Scielnego przepowiadania odnosi si¢ cztowiek wspotczesny tak jak do innych
autonomicznych $wiatopogladow, z wewngtrzna samodzielnoscia. Dlatego od-
dziela tre$¢ przepowiadania od wlasnego zycia i probleméw. Ta wilasna autono-
mia nie niweluje stanu niepokoju, rozdarcia i watpliwosci.

*Por. PX. SzaLEK, Karla Jaspersa koncepcja smierci jako sytuacji granicznej, ,,Analiza
i Egzystencja” 3 (2006), 90-91.
4 Por. tamze, 97-100.
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Reflektujac nad protestantyzmem, Tillich dochodzi do wniosku, Zze cztowiek
wspolczesny gotow jest przyjac i podja¢ przepowiadanie ludzkiej sytuacji gra-
nicznej i bezwarunkowego zagrozenia ludzkiego bytu. Ludzka sytuacja granicz-
na pojawia sig tam, gdzie egzystencja dotknigta jest przez rozdarcie. Od tej sy-
tuacji nie moze wyswobodzi¢ czlowieka nawet $mier¢. W tym kontekScie
gloszony przez protestantyzm nowy byt w osobie Jezusa Chrystusa przynosi
petnie duchowej tresci, dostepnej dla kazdego’. To wlasnie Jezus Chrystus przy-
nosi to wszystko, czego domaga si¢ czlowiek, przynosi w ewangelicznym ide-
ale t¢ rzeczywistos¢, ktora nie jest z gory dana.

Jednak dla protestanta ani Koscidt, ani religia nie stanowig zabezpieczenia
wobec sytuacji granicznej. Do§wiadczyt tego Marcin Luter, totez odtracit wszel-
kie zabezpieczenia, jakie mogt mu ofiarowac¢ Kosciot i poboznosé. Odkryl, iz
zrodtem mocy jest krzyz, gdyz to na nim ludzkos$¢ przezyla najglebiej doswiad-
czenie ludzkiej sytuacji granicznej. Ponadto tym, czego najbardziej brakuje
cztowiekowi znajdujacemu si¢ w sytuacji granicznej jest sprawiedliwos¢, bo-
wiem cierpienie, zagrozenie egzystencji zawsze nasuwa poczucie, iz jest ono
niezawinione i niesprawiedliwe’.

3. Sytuacja graniczna Piotra

Biblia zawiera wiele przykladow sytuacji granicznych. Na uwagg zastuguje
wydarzenie obrazujace sytuacj¢ Piotra Apostota, ktory wypart si¢ znajomosci
z Jezusem. Opisuja ten epizod wszyscy Ewangelisci: Mk 14, 66—72; Mt 26, 69—
75; Lk 22, 56-62; J 18, 17. 25-27. Warto przyjrze¢ si¢ temu wydarzeniu z per-
spektywy psychologiczno-egzystencjalne;.

Piotr przyparty do muru, zmuszony do tego, by przyzna¢ si¢ do Jezusa badz
si¢ Go wyprzec, reaguje strachem. Widok Mistrza zakutego w kajdany dziatat
na niego piorunujaco. Pianie koguta otrzasng¢to go jak z letargu. Reakcja, ktora
nastapita po szybkim uswiadomieniu sobie faktu, jaki zaistnial, §wiadczyla
o glebokim zalu: wybuchnat ptaczem (Mk 14, 72). W jezyku greckim brzmi to
jeszcze ostrzej: rzuciwszy si¢ plakat.

W przekazie Ewangelisty Mateusza (26, 69—75) najbardziej zostata wyak-
centowana sifa po§wiadczenia Piotra, Ze nie byl razem z Galilejczykiem. Wobec
skojarzen stuzacych i innych, Piotr nie tylko negowat ich wnioski, ale potwier-
dzat je danym stowem: ,,zaprzeczyl temu wobec wszystkich”: w. 70; ,,zaprze-
czyt pod przysiega”: w. 72; ,,poczal si¢ zaklina¢ i przysiggac”: w. 74. Klamstwo

3 Por. P. TILLICH, Protestanckie przepowiadanie i czlowiek wspdlczesny, thum. P. Lisicki,
Znak (1992) 7, 40-43.
6 Por. tamze, 46—48.
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ma taka wlasnie naturg. Trzeba wiele wysitku, by je potwierdzi¢, by zastapito
miejsce prawdy. Ponadto ktamstwo zniewala i wywotuje Igk.

Dostrzega sig tez, analizujac relacj¢ wedlug §w. Marka, iz cigzar oskarzen
jest odwrotnie proporcjonalny do coraz bardziej gwaltownych zaprzeczen Pio-
tra: ,,I ty$ byl z Nazarejczykiem Jezusem”: w. 67 — niezrozumienie Piotra:
w. 68; ,,To jest jeden z nich”: w. 69 — zwyczajne zaprzeczenie: w. 70; ,,Na pew-
no jestes jednym z nich, jeste$ takze Galilejczykiem”: w. 70 — przysiega: w. 717.

Piotr wyparl si¢ Jezusa, a niewiele wczesniej myslat o sobie zupelnie inacze;.
Byt gotow zycie odda¢ za Mistrza, tak mu si¢ przynajmniej wydawato: ,,Chocby
mi przyszto umrze¢ z Toba, nie wyprg si¢ Ciebie” (Mk 14, 31). Nierozsadnie
i uparcie poktadat nadziej¢ we wilasnych sitach. Samowiedza, ktora zyskal po
wydarzeniu wyparcia si¢, byla dla niego jednak korzystniejsza niz zwycigskie
przejscie tej proby. Porazka okazala si¢ dla Piotra waznym do$wiadczeniem wia-
snej stabosci. Pomogto mu to potem dokonac tego wszystkiego, o czym czytamy
w dalszej czeéci Pisma Swictego. ,,Szkola wiary to nie tryumfalny marsz, ale
droga naznaczona cierpieniami i mito$cia, probami i wiernoscia, ktora trzeba od-
nawia¢ kazdego dnia. Piotr, ktory obiecal absolutna wiernos$¢, poznaje gorycz
i upokorzenie zwiazane z zaparciem si¢ Mistrza: pewny siebie, na wlasnej skorze
uczy si¢ pokory. Réwniez Piotr musi si¢ nauczy¢ by¢ slabym i potrzebujacym
przebaczenia. Gdy w koncu opada jego maska i pojmuje prawdeg o swoim sta-
bym sercu wierzacego grzesznika, wybucha placzem skruchy, ktéry przynosi
wyzwolenie. Po tym placzu jest juz gotowy do swojej misji”*.

Historia Piotra pokazuje, ze w sytuacji granicznej od decyzji, ktora si¢ po-
dejmie, wazniejsza jest uzyskana wiedza o sobie oraz wyciagnigte wnioski.
Mozna dokona¢ dobrego wyboru i uznaé, ze jest si¢ niepokonanym, co moze
w przyszlosci przynie$ fatalne skutki. Mozna tez zrealizowa¢ zle wybory, ale
zamiast si¢ z tego powodu zatamac, probowac¢ wykorzysta¢ uzyskana w ten
sposob wiedzg. Szybkie skonfrontowanie si¢ ze swoimi stabo$ciami prowadzi
do uzyskania wiedzy, ktéra uczy pokory.

Jednak czy tylko zal z powodu tchorzostwa wypchnat Piotra na zewngtrzny
dziedziniec? Tylko Ewangelista Lukasz notuje znamienne zdanie: ,,A Pan obro-
cit si¢ 1 spojrzat na Piotra” (Lk 22, 61a). W jezyku greckim czynno$¢ Jezusa jest
opisana mocniej: przypatrzyt si¢ Piotrowi. Jezus wpatrywat si¢ w swojego
ucznia. Mozna réznie mysle¢ na temat tego spojrzenia, co ono wyrazato. Z pew-
noscia bylo pelne wspotczucia’. Jednak to bylo spojrzenie (i tego mozna byé¢
pewnym), pod wplywem ktorego: ,,Wspomniat Piotr na stowo Pana, jak mu po-

" D.J. HARRINGTON, Ewangelia wedlug swietego Marka, w: Katolicki Komentarz Biblijny,
Warszawa 2004, kol. 101.

¥ Por. BENEDYKT XVI, Piotr — apostol, Audiencja generalna 24.05.2006, OsRomPol (2006)
11, 53.
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wiedziat: «Dzi$, zanim kogut zapieje, trzy razy si¢ Mnie wyprzesz»” (Lk 22,
61b). Spojrzenie Jezusa otwiera pamig¢: przypomniat sobie Piotr. Stowo, ktore
juz zostato zasiane w $wiadomos$ci Piotra teraz wydato owoc. O ile nie bylo
przez niego zrozumiane wowczas, gdy Jezus zapowiadat zaparcie sig, o tyle te-
raz powrocito ze zdwojona moca.

Gdy Jezus w wieczerniku zapowiadat postanie swego Ducha — Parakleta,
woweczas tez uzyl okreslenia: ,,A Pocieszyciel (...) przypomni wam wszystko”
(J 14, 26). Jest to zapowiedz Ducha Swigtego, ktéry przejmie funkcje Jezusa
Pana, przypomni Jego stowo. Stowo, ktére odzylo w pamigci Piotra nie dziatato
przygnebiajaco, bo stowo Jezusa nigdy nie pogngbia, ale oczyszcza i leczy. Sto-
wo Jezusa podnosi, dlatego Piotr mogt gorzko zaptaka¢, wyptaka¢ swa wing,
swoj zal, ufajac, ze nie zostanie potgpiony, ale otrzyma taskg nowego zycia.

To egzystencjalne, psychologicznie traumatyczne doswiadczenie Piotra
owocowalo w jego zyciu i postudze, jakiej musiat stawic¢ czoto podejmujac rolg,
ktéra mu wyznaczyl Jezus Chrystus: ,,Pas owce moje!” (J 21, 17). Piotr zawsze
pamigtal o tym, ze wypart si¢ swego Mistrza, ale to nie bylo przeszkoda do
tego, by doswiadczy¢ radosci z gltoszenia Stowa (po jego pierwszym wystapie-
niu nawrocito sig 3 tysiace ludzi: Dz 2, 41). Wrecz przeciwnie, pokorne przyje-
cie wilasnej stabosci i niegodnosci (,,stuga 1 apostot Jezusa Chrystusa” — tak si¢
przedstawiat w Listach: 2 P 1, 1) umocnily w nim przekonanie, ze Pan postugu-
je si¢ ludzmi stabymi. ,,W dziejach papiestwa powtarza si¢ dylemat ,,opoka —
stabo$¢”. Takiego Piotra dat Jezus Kosciotowi, aby Kosciot skladajacy sig
z grzesznikow z Piotrem zawsze wyznawalt, ze silny jest dzigki tasce Bozej, sta-
by, gdy dziata wedlug ciata i krwi” (por. Mt 16, 17)".

4. Protest Marcina Lutra

Zrozumiatym jest to, Zze osoba i dzieto Marcina Lutra z punktu widzenia ka-
tolika oceniana begdzie przez pryzmat podziatu Ko$ciota, natomiast chrzescija-
nin tradycji protestanckiej bgdzie na niego patrzyl jak na ,,organizatora” wilasnej
wspolnoty koscielnej. Ale jest jeszcze trzecia opcja hermeneutyczna.

Jan Pawet I w ,,LiScie z okazji pig¢setlecia urodzin Marcina Lutra” wysto-
sowanym do kard. Jana Willebrandsa, przewodniczacego Sekretariatu ds. Jed-
nosci Chrzescijan, pisat, ze z satysfakcja przyjat podjety przez chrzescijan roz-
nych wyznan wysitek, by ukaza¢ Marcina Lutra oraz jego spuscizng teologiczna
w taki sposob, aby stuzylo to sprawie jednosci chrze$cijanstwa''. Oceniajac Ow-
czesny stan badan naukowych nad osoba Reformatora, zauwazyl, ze osiagnigto

? Por. R.J. KARRIS, Ewangelia wedtug Swietego Lukasza, w: Katolicki Komentarz Biblijny,
kol. 186.
'“H. LANGKAMMMER, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, 52.



Stowo Boze reformuje Koscidt czy dzieli? 81

znaczna zbieznos¢ pogladow umozliwiajacych nakreslenie peniejszego i bar-
dziej zroznicowanego obrazu osobowosci Lutra oraz skomplikowanego watku
rzeczywistos$ci historycznej, spotecznej, politycznej i koscielnej pierwszej poto-
wy X VI wieku. Luter powodowany gteboka religijnoscia z goraca namigtnoscia
stawial pytania na temat wiecznego zbawienia. ,,Okazato si¢ tez wyraznie, ze
zerwania jedno$ci Ko$ciota nie mozna sprowadza¢ ani do niezrozumienia ze
strony Pasterzy Kos$ciola katolickiego, ani tez jedynie do braku zrozumienia
prawdziwego katolicyzmu ze strony Lutra, nawet jesli obydwie te okolicznosci
mogly odegra¢ pewna rolg. Podjgte rozstrzygnigcia mialy glebokie korzenie.
W sporze na temat stosunku migdzy wiarg a tradycja wchodzity w gre sprawy
najbardziej zasadnicze, odnoszace si¢ do wtasciwej interpretacji i recepcji wiary
chrzescijanskiej, sprawy zawierajace w sobie potencjalno$¢ podziatu Kosciota,
nie dajacego si¢ wyttumaczy¢ samymi racjami historycznymi”'.

Komisja katolicko-luteranska, prowadzaca dialog ekumeniczny na forum
$wiatowym, w dokumencie z 1983 roku, wydanym z okazji 500-lecia urodzin
ojca reformacji, data wyraz stusznemu przekonaniu, iz ani ewangelickie, ani ka-
tolickie chrzescijanstwo nie moze przejs¢ obojgtnie obok postaci i oredzia tego
cztowieka, gdyz na progu czasé6w nowozytnych wspotokreslat on rozwoj ko-
$cielnej, spotecznej i duchowej historii”. I rzeczywiscie, mys$l Lutra intryguje
nie tylko protestantow, lecz takze katolikow.

a. Uwarunkowania osobiste

Rocznica obchodéw 500-lecia reformacji winna shuzy¢ poglebieniu mysli teo-
logicznej. W wypadku osoby i dziet Lutra jest to wyjatkowa okazja, aby dokonaé
recepcji wynikow dialogu ekumenicznego i w nowy sposob przyjrzeé si¢ temu, co
zyskato 1 co stracito chrze$cijanstwo dzigki osobie Marcina Lutra, ktory byt zasad-
niczo teologiem, a jego poglady i poszukiwania zostaty zdominowane przez ideg,
ze zycie na ziemi jest grzeszne i przejsciowe. Okresla sig jego osobe jako homo re-
ligiosus, a wielu badaczy, zwlaszcza luterologow, twierdzi, ze byt to cztowiek typu
profetycznego, na wzor starotestamentalnych prorokow, ktory niejednokrotnie dat
si¢ ponie$¢ afektowi'”.

' Por. JAN PAWEL 11, List z okazji pi¢csetlecia urodzin Marcina Lutra. 10 listopada 1983,
Komputerowy Program Nauczania Ko$ciota Katolickiego, Krakow 2003.

2 Tamze.

3 Por. Marcin Luter — $wiadek Jezusa Chrystusa. Stowo Komisji Katolicko — Luteranskiej
z okazji 500-lecia urodzin Marcina Lutra, tham. S.C. Napiorkowski, ,,Ateneum Kaptanskie” 101
(1983) z. 3, 468.

14 Zob. O.H. PESCH, Katholiken lernen von Luther, w: Luthers Sendung fiir Katholiken und
Protestanten, red. K. LEHMANN, Miinchen — Ziirich 1982, 152.
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Marcin Luter uwazat siebie za ,,niegodnego ewangelist¢ Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa” (por. 1 Kor 15, 9). Jego troska o Kosciot i swoiscie pojgte dazenie
do $wigtosci Kosciola sprawilo, Zze mimo uznania wlasnej niegodnosci, nie po-
wstrzymat si¢ przed radykalnymi posunigciami.

O zyciu i dzielach reformatora napisano wiele, na rézne sposoby byt ocenia-
ny i analizowany. Nie mozna go wilasciwie zrozumie¢ pomijajac fakty, bedace
kanwa jego zyciorysu. Korzeni wystapienia Marcina Lutra nalezy szukaé nie
tyle w jego zewngtrznym sprzeciwie wobec praktyk Kosciota, ale w tym, co
niepokoito jego sumienie, przede wszystkim pragnienie osiagnigcia pewnosci
wlasnego zbawienia. Mimo wielu $rodkow zbawienia: sakramentow, norm
etycznych, praktyk pokutnych, dobrych uczynkow itp. nie mogt jednak doznaé
spokoju sumienia. Znajdowal si¢ w sytuacji granicznej, w pewnym kryzysie
wiary, kryzysie egzystencjalnym, ktory przysparzal mu wiele wewngtrznego
cierpienia. Niemozno$¢ osiagnigcia doskonatosci poprzez wlasne czyny, skru-
pulatne wypetnianie regulty — to wszystko wprowadzato go w stany chorobo-
we". To bylo bardzo indywidualne, osobiste doswiadczenie i przez ten pryzmat
trzeba patrze¢ na wszystkie posunigcia i dokonania Lutra, ktory z pewnoscia nie
potrafit si¢ zdystansowa¢ od swoich wiasnych przezy¢. Totez J. Maritain zna-
miennie oceniat oddziatywanie mysli Lutra moéwiac, ze nauka jego jest po pro-
stu upowszechnieniem jego wilasnego ,ja”, rzutowaniem tego ,ja” w $Swiat
prawd wiecznych, a luteranizm to nie tyle system opracowany przez Lutra ile
wybujato$¢ jego indywidualno$ci'®.

W jaki sposob postrzegat rzeczywistos¢ Kosciota? Przeciwko czemu prote-
stowatl Marcin Luter? Dzi§ mozemy skonstatowaé, iz przeciwko temu wszyst-
kiemu, co stalo si¢ przyczyna jego teologicznych poszukiwan, ktére z kolei do-
prowadzily do sformutowania czterech fundamentalnych zasad teologii
protestanckiej: solus Christus, sola Scriptura, sola gratia, sola fide' . Luter
wzburzat si¢ przeciwko zachwianej ortodoksji Kosciota katolickiego. Protesto-
wat w obronie $wigtej wiary w jedynego Zbawiciela i jedynej drogi zbawienia —
przez wiarg. Krytykowat tych, ktorzy wyparli si¢ mocy Stowa Bozego, wyparli
si¢, W jego mniemaniu, wiary opartej na Stowie Bozym. Wsrod swych 95 tez
wywieszonych na drzwiach kosciota zamkowego w Wittenberdze, wigkszo$¢
dotyczyla odpustow — praktyki tak przez Lutra krytykowanej i w jego czasach
przesadnie akcentowanej. Ale wiele tez dotyczylo Stowa Bozego i stanowilo
podstawe do sformutowania wlasnie zasady sola Scriptura: ,,Wrogami Chrystu-
sa 1 papieza sa ci, ktorzy z powodu kazan odpustowych w kosciotach nakazuja

'S Por. .M. ToDD, Marcin Luter, ttum. T. Szafranski, Warszawa 1983, 79-80.

' Por. J. MARITAIN, Tizej reformatorzy Luter — Descartes — Rousseau, tham. K. Michalski,
Warszawa 1935, 26.

17 Por. Z.J. KJAS, Odpowiedzi na 101 pytan o ekumenizm, Krakow 2004, 160.



Stowo Boze reformuje Kosciét czy dzieli? 83

zamilkna¢ Stowu Bozemu” — teza 53; ,,Prawdziwym skarbem Ko$ciota jest naj-
$wietsza Ewangelia chwaty i taski Bozej” — teza 62",

b. Slowo fundamentem

Intensywna praca nad Pismem Swietym doprowadzita go do odkrycia na
nowo Bozego mitosierdzia, odkrycia tego, ze sprawiedliwy, §wigty, zyje z wiary
i milosierdzia, ktore Bog daje przez Chrystusa. Stowo Boze zrodzito w nim
przekonanie, ze grzesznicy ,,dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski,
przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 24); ,,Laska bowiem
jestescie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga”
(Ef 2, 8). Stad zrodzilo si¢ calkowite oparcie si¢ Lutra na Stowie. Jego zdaniem
Kosciot winien by¢ creatura verbi. Cata rzeczywistos¢ Kosciota zakotwiczona
jest w Stowie Bozym. Konsekwentna wierno$¢ zasadom solus Christus — Chry-
stus jedynym posrednikiem do Boga i jedynym Zbawicielem oraz sola Scriptu-
ra sprawily, iz zredukowatl istotne funkcje i zadania Kosciota. Uznal, ze tylko
w przepowiadaniu Stowa i w sakramentach obecny jest Chrystus. Nie znal jesz-
cze eklezjalnego wymiaru Pisma, wigc sprowadzat jego powstanie wylacznie do
inspiracji Ducha Swigtego".

Luter domagajac si¢ reformy Ko$ciota, nawotywat go do pokuty. Komisja
katolicko-luteranska zinterpretowata to wolanie jako wciaz aktualne wezwanie
do stuchania Ewangelii, do uznania wlasnej niewierno$ci w stosunku do
Ewangelii, a takze wezwanie dla calego Kosciola, by pozwalat si¢ nieustannie
odnawia¢ przez Stowo Boze. Luter wskazywal na absolutny priorytet Stowa
Bozego w zyciu, nauce i stuzbie Koéciota®. Dla niego lekarstwem na wszelkie
grzechy i bolaczki Kosciota jest Stowo: ,,Lecz Stowo Boze jest tym skarbem,
ktory wszystko uswigca, przez ktory wszyscy $wigci uswigceni zostali. O kaz-
dej porze wige, gdy Stowo Boze bywa rozpatrywane, opowiadane, stuchane,
czytane lub rozwazane, bywaja przez nie uswigcone osoby, dzien i czynnosci,
nie przez zewngtrzne akcje, lecz przez Stowo, ktére nas wszystkich czyni §wig-

'8 Zob. MARCIN LUTER, Pisma Lutra, http://www.luter.pl/files/pdf/95tez.pdf, odwiedzana
07.02.2011r.

1% Por. P. JASKOLA, Koscidl jako problem chrystologii Lutra, Kalwina i Soboru Trydenckiego,
w: Jezus Chrystus wczoraj i dzis, tan sam takze i na wieki (Hbr 13, 8), red. A. NAPIORKOWSKI,
Z.J. KuAs, Krakow 2004, 163—164.

S. Grzybowski podaje, ze rozgoryczony Luter zastanawiajac si¢ nad rolg panstwa i wiadzy
szukal odpowiedzi w Biblii. W obliczu faktu, ze cesarz zdeklarowat si¢ przeciwko niemu, Luter
znalazt u §w. Pawla miejsce o ,,wladzach” stad poczatek teorii o ,,nizszych urzedach”. Takie inter-
pretowanie Pisma prowadzilo czgsto w roznych sytuacjach do kompromitacji. Por.
S. GRZYBOWSKI, Marcin Luter, Krakow 2004, 72-73.

2 Zob. Marcin Luter — Swiadek Jezusa Chrystusa, 468-473.
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tymi. Dlatego mowig ustawicznie, iz nasze cate zycie i uczynki, jezeli maja sig
podoba¢ Bogu i maja si¢ nazywacé §wictymi, muszg si¢ ksztalttowa¢ wedtug Sto-
wa Bozego™'.

Luter wzywa wiernych do takiej postawy wobec Stowa, ktora nakazana
byla przez Boga w stosunku do Izraela (zob. Pwt 6, 6-9), a zalecana przez oj-
cow Kosciota w pierwszych wiekach chrzescijanstwa: ,,Dlatego musisz miec¢
Stowo Boze stale w sercu, na ustach i w uszach. Gdzie za$§ serce proznuje
i Stowo Boze nie rozbrzmiewa, tam wkrada si¢ szatan i zanim si¢ spostrzeze-
my, wyrzadza szkodg. I przeciwnie, tam, gdzie bierze si¢ je powaznie, stucha
go 1 rozwaza je, ma ono taka moc, iz nigdy nie pozostaje bez owocu, lecz za-
wsze wzbudza nowe rozumienie, checi i nabozno$¢ oraz oczyszcza serce i my-
$li. Stowo Boze nie jest bowiem zgnitym ani martwym stowem, lecz stowem
tworczym i zywym”?,

Przekonanie o mocy zywego Slowa towarzyszylo Orygenesowi, ktory
w swych pismach zalecal, w jaki sposob podchodzi¢ do lektury Stowa Bozego.
Metoda lectio divina, praktykowana w Kosciele, zawiera te wlasnie etapy:
»Nade wszystko wigc (...) badz uwazny przy lekturze boskich Pism (...). I od-
dajac sig pilnie $wigtej lekturze, w sposob wilasciwy i z nieztomna wiara
w Boga, szukaj ukrytej przed oczyma wigkszos$ci mysli boskich Pism. Nie po-
przestawaj jednak na pukaniu i szukaniu: bardzo potrzebna jest tez modlitwa
o zrozumienie boskich spraw”*.

Faktem jest, iz Lutrowi zalezalo na tym, aby kazdy chrze$cijanin karmit swe
zycie wiary Stowem Bozym: ,,Dlatego przystoi kazdemu sposréd chrzescijan,
aby si¢ zajmowal sprawami wiary po to, aby ja lepiej zrozumie¢ i rozglosic,
a potepi¢ wszystkie bledy”*. Faktem jest tez, ze w swych pismach powotujac
si¢ na powszechne kaplanstwo, krytykowat papieza i jego urzad: ,,Nadto wszy-
scy jestesmy kaptanami, (...) wszyscy jedna mamy wiarg, jedna ewangelig, jed-
naki sakrament, jakze zatem nie mamy mie¢ réwniez mocy poznawania i 0sg-
dzania, co jest stuszne, a co niestuszne w wierze? Gdziez sa stowa Pawla 1 Kor
2, 15: ,,(...) duchowny rozsadza wszystko, a sam od Zadnego nie bywa rozsa-
dzony” i 2 Kor 4: ,,wszyscy mamy jednego ducha wiary”. Dlaczegdz to nie
mamy odczuwac rownie dobrze jak niewierzacy papiez, co jest zgodne, a co
niezgodne z wiara? Z tego wszystkiego jak i z innych slow Pisma winni$my na-
bra¢ odwagi i swobody i nie pozwoli¢ odstraszy¢ ducha wolnosci (jak go na-
zwal Pawel) zmyslonymi slowami papiezy, lecz Zzwawo na przekor wszystkie-

2' M. LUTHER, Maly i duzy katechizm doktora Marcina Lutra, ttum. A. Wantuta, Warszawa
1962, 63.

2 Tamze, 65.

» ORYGENES, Duch i ogien, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw — Warszawa 1995, 97.

M. LUTER, Do chrzeScijatiskiej szlachty narodu niemieckiego o poprawie stanu chrzesci-
Jjanskiego, thum. B. Surowska, [.K. Sauerland, w: A. SCIEGIENNY, Luter, Warszawa 1967, 199.
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mu, co by oni uczynili lub zaniechali, kierowa¢ si¢ winnismy wedtug naszego
pelmego wiary rozumienia Pisma i zmusi¢ ich, by miast wlasnemu rozumowi
dali poshuch temu, co lepsze”™.

Pomijajac kontekst rozumienia roli papieza i jednostronnego postrzegania
jego osoby, trzeba z uznaniem przyjac, iz zachgta do czytania i stluchania stow
Pisma, i opierania na nim swej wiary jest idea o tyle wtasciwa, co nowatorska,
zwazywszy na czasy, gdy analfabetyzm byt powszechny wérod nizszych warstw
spolecznych, ale tez nie byla od niego wolna szlachta. Wspotczesne badania nad
zyciem 1 tworczoscia Marcina Lutra prowadza do wnioskéw, ze nie chcial on
by¢ zatozycielem nowego kosciota. Chciat reformy Kosciota rzymskiego, nie
,reformacji”**. Domagat si¢ zmiany obyczajow w KoSciele, ale dal tez podsta-
wy teologiczne ruchowi reformatorskiemu.

5. ,,Sytuacja graniczna” Kosciola

Wielu naukowcow charakter osobowy przyznaje takze spolecznosciom, np.
panstwu. W chrze$cijanstwie Kosciotl jest rozumiany bardzo organicznie, pod-
miotowo, a wigc jako osoba kolektywna, stanowi on niejako wzorzec ,,0so0by
spolecznej”. Jest przedstawiany personifikacyjnie jako Oblubienica, Niewiasta,
Ciato, itp. Przypisuje si¢ mu wigc te akty, ktore dotycza osoby, jak: mito$¢, po-
znanie, decyzje, czyny, uswigcenie, zbawienie. W tym sensie Koscidt rozwija
sig, nasladuje Chrystusa, jak jedna osoba kolektywna®’.

Biorac pod uwagg t¢ filozoficzna, personalistyczng kategorig, mozemy po-
wiedzie¢, ze sytuacja Ko$ciola wiekow $rednich nasuwa¢ moze pewne podo-
bienstwo do sytuacji granicznej. Uwzgledniwszy powyzsze zatozenie, zauwaza-
my wiele mechanizméw dotyczacych sytuacji granicznej, znamiennych dla
kazdego chrzescijanina, jak i dla wspolnoty, takze wspdlnoty Kosciota, ktory
W pewien sposob znajdowat si¢ w sytuacji granicznej. Oczywiscie porownanie
to jest dosy¢ generalizujace, gdyz nie mozna catkowicie potgpi¢ epoki XV/XVI
wieku. Jest to czas, gdy zylo wielu $wigtych i nastgpowat tez rozkwit wielu
wspanialych idei w Kosciele. Rozpoczynata sig katolicka reforma we Wtoszech,
rozkwital Kosciot w Hiszpanii, niemniej jednak reforma ta byla przeprowadza-
na w sposob wycinkowy?®.

3 Tamze, 198—199.

% Por. A. NOSSOL, Ekumeniczny wymiar teologii Marcina Lutra, w: Teologia blizsza Zyciu.
Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskq, red. TENZE, Opole 1984, 245.

2 Por. Cz.S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 2008, 204-205.

% Por. C. BROVETTO, L. MEZZADRI, F. FERRARIO, P. RiCCA, Historia duchowosci. Ducho-
wos¢ chrzescijanska czasow nowozZytnych, t. 5, ttum. E. Dobrzelecka, Krakow 2005, 41-42.
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Laske nowego zycia, plynacego z wiary daje Jezus Chrystus poprzez Ko-
$ciol, ktory uwazal si¢ zawsze za straznika ortodoksji. Jemu powierzona zostata
misja gloszenia Ewangelii. Jednak tej misji nie zawsze i nie do konca cztonko-
wie Kosciola pozostawali wierni. Analizujac epokg, w ktorej przyszio zy¢ Mar-
cinowi Lutrowi, trzeba przywota¢ konkretne zjawiska, stanowiace historyczny
kontekst jego wystapienia. L. Mezzadri opisuje 0wczesna kulture jako przesiak-
nigta elementami magicznymi. Duch chrze$cijanski thumiony byl przez lgk
przed $miercia, grzechem, demonem. Kaznodzieje snuli apokaliptyczne wizje,
a wiarygodnos¢ duszpasterska Ko$ciola byta staba. Taka kondycj¢ chrzescijan-
stwa powodowat brak odpowiedniej formacji intelektualnej. W takim $rodowi-
sku szerzyt si¢ zabobon, idolatria, szczego6lnie posréd ogromnej masy ludnosci
niepiSmiennej i zyjacej w niewiedzy™.

»Wiele byto czynnikow, ktore spowodowaly kryzys Kosciota i jego autory-
tetu. Schizma zachodnia, koncyliaryzm, sprzedajno$¢ kurii rzymskiej, rozwoj
indywidualizmu i subiektywizmu, wigksza troska papiezy o mecenat sztuki niz
o religi¢ oslabily jego znaczenie i przekonaty wszystkich o koniecznosci refor-
my”*. Rozpowszechnione byto wowczas duszpasterstwo nastawione na glosze-
nie zewngtrznych praktyk. Potrzeba bylo jednak odnowy koncepcji zycia chrze-
scijanskiego, reformy ducha i idei, gdyz Kosciot wyparl si¢ w jaki§ sposob
mocy Stowa Bozego — jak Piotr wypart si¢ znajomosci Jezusa.

Kos$ciol nosi w sobie te stany ducha, jakie przezywaja jego wierni. Jest od-
biciem kondycji zycia duchowego, jakie prowadza jego czlonkowie, ale jest tez
kierunek odwrotny: wierni zyja tym, czym karmi ich Koscidt w osobach paste-
rzy (lex credenti lex orandi). Odejscie od prawdy Ewangelii, od zycia Stowem
Bozym zawsze moze prowadzi¢ do momentu, ktéry mozna poréwnac z sytuacja
graniczng. Czyz nie jest nia rozlam, czy tez odejscie pewnych grup wiernych
z tona Kosciota? Wystapienie Lutra mozna uzna¢ jako reakcj¢ na sytuacjg kry-
tyczna Kosciota, bo taka w Kosciele widzial. Ale tez skutek jego wystapien
okazat si¢ nieoczekiwany. Wojny religijne, jakie pdzniej nastapily, rozdzieraty
Kosciot z kazdej strony, byly niczym ,,wybuch Piotrowego ptaczu”. Nie zawsze
podejmowanie reform w Kosciele taki miewa efekt. Jednak, stosujac pewne
uproszczenie, rzec mozna, iz kazde, dramatyczne nawet, wydarzenie ostatecznie
wplywa oczyszczajaco 1 wezesniej czy pozniej wnosi nowa jakos¢ zycia chrze-
Scijanskiego.

Jednak mozna postawi¢ pytanie: czy to poszczegolne sytuacje (,,graniczne”)
maja by¢ dla Kosciota powodem do zmian, czy reform? Historia Kosciota
wskazuje na to, ze wiele razy tak bywato. Ko$ciot narazony jest na pokuseg za-
trzymywania si¢ na tym, co jest srodkiem do celu, a wigc na przepisach prawa,

¥ Por. tamze, 8-10.
0 Tamze, 11.
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zapominajac wowczas o cztowieku. Z drugiej strony narazony jest tez na poku-
s¢ odmowy jakiegokolwiek przekroczenia osiagnigtych juz form, hamujacych
rozw0j 1 wymagajacych przystosowania. Y. Congar ten pierwszy wariant nazy-
wa pokusa faryzeizmu, drugi — pokusa Synagogi®'. Sa to dwa punkty reformi-
zmu (lac. reformare — przeksztalcac), dotyczace zewngtrznej ekspansji Kosciota
jak tez transcendentnego, wewnetrznego impulsu Ducha Swigtego. Sama refor-
ma jest pewnym elementem zycia Ko$ciota, ale rozw6j zaréwno $wiata, jak
i spotecznosci tworzacych Kosciol suponuje staty proces przemiany i dostoso-
wania. Reforma winna zawiera¢ dziatania, majace na celu ponowne uksztalto-
wanie dzieta Bozych rak, ktorym jest Kosciot (czyli odbudowaé zniszczone
przez grzech podobienstwo do Boga), w sensie filozoficznym stanowi dziatanie
prowadzace do ,.formy” wczesniejszej, obecnie ,,zdeformowanej”, z kolei
W sensie prawnym oznacza przywrocenie, restabilizacj¢ i ponowne ustanowie-
nie zapoznanego prawa.

Mozna powiedzie¢, ze wewnetrzne dziatanie Ducha Swigtego przygotowuje
Kosciol na podjgcie nowosci, jak mozna by okresli¢ skutek reformizmu. Wysta-
pienie Lutra spotkalo si¢ z pozytywnym odbiorem wsrdd ludu, gdyz ustyszano
w nim o Ewangelii, tasce, wolnos$ci chrzescijanskiej i Chrystusie. Poszukiwano
religii, ktora opieralaby si¢ na wigzi osobistej z Bogiem®. Dzi$§ rowniez obser-
wuje si¢ poszukiwanie nowych wartosci, nowych form duchowosci, nowych
sposobow przekazu takze Ewangelii. 1 rowniez pojawia sig krytyka niewierno-
$ci Kosciota i pigtnowania jego grzechow.

W efekcie wystapien Lutra i jego trwania przy wlasnym zdaniu, papiez
Leon X w 1520 roku wydat bulle Exsurge Domine, ktora uznata tylko 41 zdan
Lutra za nieprawowierne (nie tylko z tych tez, ale ogélnie z jego wypowiedzi)®.
Zatem wigkszo$¢ wypowiedzi Kosciot akceptowat. Nie mozna powiedziec, iz
nie bylo woli zmiany, reformy, jednak podejmowana byta z opieszatos$cia. Gdy
rozpoczynat si¢ Sobor Trydencki 13 grudnia 1545 roku, Lutrowi pozostaly juz
tylko dwa miesiace zycia*. A przeciez Ko$ciot uwazat si¢ za jedynego obronce
i depozytariusza Ewangelii. Mial przede wszystkim strzec wierno$ci wlasnie
Ewangelii. Ten etap historii Kosciola wskazuje, iz pomieszanie porzadkow wia-
dzy 1 polityki w jaki$ sposob zacienia cel, dla ktorego istnieje Kosciot, a ktorym
jest gltoszenie Ewangelii.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, iz reakcja na kryzys Kosciola staty si¢ dzia-
fania wprowadzajace go w kryzys jednos$ci, czyli roztam. Dziatania te zostaty

1 Por. Y. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, ttum. A. Ziernicki, Krakoéw
2001, 165-166.

32 Por. tamze, 172.

3 Por. A. SCIEGIENNY, Luter, Warszawa 1967, 24.

3 Zob. Y. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, 337.
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spowodowane przez dzieci Ko$ciota, ktore jednak dotaczajac do reformacji oraz
poddajac si¢ wszelkim politycznym uwarunkowaniom i zawirowaniom zna-
miennym dla epoki, doprowadzity do bolesnego podziatu.

6. Ecclesia semper reformanda

Ecclesia reformata semper reformanda to jedna z podstawowych zasad obo-
wiazujacych w Kosciolach reformaciji**. Swigto§¢ Kosciota nie oznacza moral-
nej wolnosci od grzechu jego poszczegolnych wiernych, wigc raczej z powodu
ich stabosci Kosciol jest nazywany ,,wspolnota grzesznikow”. Dlatego nawet
w swoich strukturach powinien by¢ ciagle reformowany, czyli uwalniany od
niedoskonatosci i grzechow: ,,W ciagu calej historii Kosciota w okolicznosciach
najtrudniejszych $wigte i $wieci byli zawsze zrodlem i poczatkiem odnowy”.
Sobor Watykanski Il w Dekrecie o ekumenizmie dostrzega konieczno$¢ nie-
ustannej odnowy Kosciota, ktéra ma jednak polega¢ na wzrastaniu w wiernosci
jego powotaniu: ,,Tak wigc w stosownej porze nalezy odpowiednio i we wla-
sciwy sposob odnawiac to, co nie dos¢ pilnie w danych okoliczno$ciach i cza-
sie bylo przestrzegane w dziedzinie obyczajow, norm kos$cielnych czy sposobu
wyrazania doktryny, ktory nalezy starannie odrézni¢ od samego depozytu wia-
ry” (DE 6).

Tak pojeta odnowa ma szczegdlne znaczenie ekumeniczne, wszak ekume-
nizm nie istnieje bez wewngtrznej przemiany. Ten proces dokonuje si¢ jednak
wtedy, gdy Stowo Boze z moca i nowa sita wyrazu przypomni o odwiecznym
zamy$le Boga. Ono musi zamieszka¢ wpierw w §wiadomosci, pamigci 1 w sercu
cztowieka.

a. Oczyszczenie

Kosciot z sytuacji granicznych wychodzi zawsze oczyszczony, uzyskuje
konkretng wiedzg o sobie. Nawet jesli pozostaje w jaki$ sposob nadszarpnigty,
to §wiadomos¢ nabytej prawdy o sobie jest bezcenna. Jak Piotr zaptakat wspo-
minajac stowa Jezusa, tak Kosciot wraca do Stowa, do poczatkow. Przypomina
sobie niejako stowa Pana, odkrywa je na nowo poprzez swych cztonkow. Po-
wrot do Stowa uzdrawia chrzescijanina i Kosciot. Stowo Pana jest zawsze dobra
nowina, a czlowiekowi przezywajacemu sytuacje graniczng trzeba glosi¢ dobra
nowing zwiastujaca zdrowie wtedy, gdy duszg i zycie wspolnotowe dotyka roz-
bicie i rozpacz. Trzeba glosi¢ dobra nowing przynoszaca prawde, gdy doswiad-
cza si¢ chaosu wywotanego brakiem prawdy, oraz $wiadczaca o sensie zycia

3 Por. Z.J. Kuas, Odpowiedzi na 101 pytar o ekumenizm, 164.
36 JAN PAWEL 11, Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles laici, 16.
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wtedy, gdy sens jest zagrozony. Przepowiadanie musi zachowaé glebig, moc
przekazu. Nowy byt stal si¢ dla chrzescijanskiej wiary widzialny w obrazie Je-
zusa jako Chrystusa, ktory oddziatluje zarowno na jednostki, jak i na cale wspol-
noty. Przepowiadanie w sytuacji granicznej musi si¢ wigc wiaza¢ z gloszeniem
osoby Jezusa Chrystusa.

Misterium zbawcze Chrystusa znajduje si¢ w centrum przepowiadania Ko-
$ciota i ono niesie zbawienie, leczy i uzdrawia Kosciol’. Wiasciwy stosunek do
Stowa Bozego jest zrodtem coraz gigbszego poznania tajemnic Krolestwa Boze-
g0, co w gruncie rzeczy prowadzi do zbawienia i rzeczywistej wspolnoty z Je-
zusem Chrystusem (por. Lk 8, 21). Stowo Boze, prowadzac do wiary, nawroce-
nia i w efekcie do chrztu, stoi u poczatkow Kosciota. Tak oto Stowo buduje
Kosciot. Posiada zatem skutek antropologiczny i eklezjologiczny.

W przepowiadaniu sytuacji granicznej Koscidot musi pozosta¢ wierny glo-
szeniu Stowa Bozego, gloszeniu kerygmatu apostolskiego. Dzigki temu sam
jako wspdlnota zostaje uzdrawiany i moze przekracza¢ wszelkie kryzysy wy-
chodzac z nich wzmocnionym. Bog pomaga przej$¢ przez sytuacje graniczne,
przypominajac swoje Stowo (jak Piotrowi w momencie wyparcia si¢ znajomo-
sci z Jezusem). Stowo prawdy oczyszcza. Stowo gloszone i uslyszane z ,,calym
swym bogactwem” nawraca.

b. Przepowiadanie

Stowo Boga ma swoja wewngtrzna i tajemnicza moc, ktéra wyraza sig
w dziataniu Ducha Swigtego, towarzyszacego przepowiadaniu. To On inspiruje
gloszacego, dotyka serca stuchacza. Przepowiadanie kerygmatyczne nigdy nie
pozostaje bezskuteczne, bowiem kerygmat jest wezwaniem skierowanym do
cztowieka i zmusza do zajecia stanowiska: opowiedzenia si¢ za Bogiem lub
przeciw Niemu, prowokuje do odpowiedzi wiary lub odrzucenia Jezusa. Celem
przepowiadania chrystocentrycznego poza wiara, jest doprowadzenie tych, kto-
rzy stuchaja do metanoi i do przyjecia chrztu®®. Jest to przepowiadanie historii
zbawienia, a wigc wydarzenie zbawcze, ktore trzeba nieustannie glosi¢, gdyz
przez gloszone stowo dziata Bog™.

Marcin Luter domagat si¢ w swych wystapieniach zmiany przepowiadania,
nawotywat do gloszenia tego, co niesie Pismo Swiete. W kazdym czasie Ko-
$ciol starat si¢ dostosowywaé swe przepowiadanie do potrzeb stuchaczy, aby

7 Por. S. DYK, Duch Stowo Kosciét. Biblijny model ewangelizacji, Lublin 2007, 147-148.

¥ Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia in Africa, 73; JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris
missio, 46; 77.

¥ Por. S. DYK, Teologia gloszenia stowa Bozego wedlug Dz 2, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 49 (2002) z. 6, 152—-160.
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uczyni¢ je bardziej adekwatnym i trafiajacym do odbiorcow. Gdy dzi§ mowi si¢
o odnowionym przepowiadaniu, przede wszystkim odrzuca si¢ mentalno$¢ an-
tykerygmatyczna, przejawiajaca si¢ w postrzeganiu Boga jako msciciela, suro-
wego 1 petnego gniewu. Mentalno$¢ antykerygmatyczna polega na utracie §wia-
domosci grzechu, a co z tego wynika na braku potrzeby zbawienia. Dla
autentycznej wiary grozna jest takze postawa zastugiwania na zbawienie z po-
wodu wiasnych dobrych czynow, osobistych zastug. Konsekwencja tego jest
brak potrzeby Jezusa Zbawiciela. Mentalno$¢ antykerygmatyczna to takze zycie
z pominigciem relacji do Ducha Swigtego. Kerygmatyczne przepowiadanie,
gloszenie Stowa Bozego jest niemozliwe bez udzialu Ducha Swietego, ktory
udziela mocy wyrazajacej si¢ w konkretny sposob. Gloszeniu kerygmatu towa-
rzysza takze zewnetrzne przejawy obecnosci w nim Ducha Swietego. Stowo
stawia glosicielowi wymog nadprzyrodzonej mitosci do Chrystusa Zmartwych-
wstalego, a takze wobec samego procesu gloszenia Stowa oraz wobec wspolno-
ty, ktorej sie postuguje®’. Sw. Pawel glosiciela nazywa stuga Stowa, ktéry ogar-
nigty jest przez to Stowo — ono go opanowuje i posiada: ,,Jej stuga (Ewangelii)
statem si¢ z daru taski udzielonej mi przez Boga na skutek dziatania Jego pote-
gi” (Ef3, 7).

Kosciot nie moze zabiegac o zbawienie §wiata, jesli nie bedzie troszczyl sig
o wlasne przeobrazenie. Dlatego stale musi przyglada¢ si¢ sobie samemu
w $wietle Stowa Bozego — Ecclesia semper reformanda*'. Potrzebuje nieustan-
nie zglgbia¢ Stowo Boze, kontemplujac Boze tajemnice, aby odnajdywac¢ wciaz
W nowy sposéb prawde objawiona przez Jezusa Chrystusa. Takze zycie litur-
giczne winno wszczepi¢ si¢ w zywotna tradycj¢ Kosciota, dzigki czemu uniknie
si¢ powierzchownego przystosowania si¢ do ducha wspolczesnosci. Kosciot
nosi pigtno grzechoéw ludzkich, totez sam potrzebuje mitosierdzia Bozego, aby
to mitosierdzie glosi¢ swiatu. Zawsze bedzie wymagatl mniej czy wigcej grun-
townych reform, aby okazac¢ si¢ ,,bez skazy i zmarszczki” (por. Ef 5, 27) w cza-
sie przyjécia Chrystusa®.

c. Ewangelizowanie

Kosciot jako glosiciel Ewangelii musi zaczyna¢ swe dzieto od ewangelizo-
wania siebie. Stale stucha¢ tego, w co wierzy i szuka¢ motywow swej nadziei
i mitosci, aby by¢ wiarygodnym w $wiecie, aby zachowa¢ §wiezo$¢ oraz zarli-

0 Por. W. SWIERZAWSKI, Liturgia gloszenia Ewangelii, w: Ewangelizacja, red. J. KRUCINA,
Wroctaw 1980, 285.

' Por. L. BOUYER, Koscidl Bozy. Mistyczne Cialo Chrystusa i $wiqtynia Ducha Swietego,
ttum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1977, 511.

2 Por. tamze, 522.
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wo$¢ w gloszeniu Ewangelii®. Jan Pawet II wielokrotnie wzywat Ko$ciol do
nowej ewangelizacji. Czyni to rowniez Benedykt XVI. Wezwanie to jest skiero-
wane do wszystkich narodéw na kazdym kontynencie jako kontynuacja nakazu
misyjnego danego uczniom przez Jezusa Chrystusa. Ko$ciol zawsze musi pobu-
dza¢ siebie do nowej aktywnosci misyjnej, apostolskiej, przezywanej jako co-
dzienne zadanie wspolnot i grup chrzescijanskich, a wigc by te zadania realizo-
waé Ecclesia semper evangelizanda jest konieczno$cia™.

Aby zabezpieczy¢ si¢ przed ryzykiem podej$cia indywidualistycznego do
Stowa Bozego, Kosciot zachgca do odczytywania $wigtych tekstow zawsze
w komunii Kosciota, we wspolnocie, gdyz zywym podmiotem Pisma jest lud
Bozy, jest sam Ko$ciot®. A wiec Kosciot katolicki nie moze uznaé w catosci
i bez zastrzezen nauki Lutra, by kazdy sam zglgbiat Stowo kierujac si¢ wlasnym
sumieniem i rozumem. Zdecydowanie dzi§ Kosciot uznaje Stowo jako funda-
ment wiary, a brak stuchania Stowa Bozego jest grzechem, bowiem stanowi za-
mknigcie si¢ na Boga: ,,grzech czlowieka jest zasadniczo niepostuszenstwem
i niestuchaniem”*.

Powrdt do Stowa zaowocowat w Kosciele katolickim w konkretny sposob.
Wspolna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (1997) jest dowodem
tego, ze zasadnicze tezy dotyczace problemu usprawiedliwienia nie stanowia
obecnie punktu spornego migdzy Kosciotami. Sg one wrecz w stanie reprezen-
towa¢ wspolne rozumienie usprawiedliwienia przez Boza taske w wierze
w Chrystusa*’. Biblijne oredzie o usprawiedliwieniu stato si¢ podstawa do sfor-
mutowania wspdlnego konsensusu. Sola fide zostala uznana jako podstawa
usprawiedliwienia, ale tez jako fundament odnowy sposobu zycia, gdyz nowe
zycie w Chrystusie jest skutkiem przyjetego z wiara Stowa Bozego: ,,JesteSmy
bowiem Jego dzietem, stworzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynow, kto-
re Bog z gory przygotowal, abySmy je pemili” (Ef 2, 10); ,,Albowiem to Bog
jest w was sprawca i chcenia, i dzialania zgodnie z Jego wola” (Flp 2, 13). Da-
rem jest takze wiara, poprzez ktora cztowiek moze uchwyci¢ si¢ Chrystusa
i w Nim, mimo swoich grzechéw i upadkow, by¢ pojednany z Bogiem. Tak glo-
szone 1 ponownie odczytywane Stowo, bez uprzedzen i negatywnego nawar-
stwienia, spowodowanego przeszioscia zdominowana niechgcia do innowier-
cow, odradza sig¢ i odnawia Kos$ciotl, ale objawia tez jego przysztose. ,,Kosciot

# Por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 15.

4 Por. JAN PAWEL 11, List apostolski Novo millennio ineunte, 40.

4 Por. VD 86.

4 Tamze, 27.

Y Por. Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, SWIATOWA FEDERACIA
LUTERANSKA PAPIESKA RADA Ds. JEDNOSCI CHRZESCIAN, thum. K. Karski, w: Zbawienie w roku
Jjubileuszowym. Nauka na temat usprawiedliwienia w dialogu katolicko-luteranskim rok 2000.
Dokumenty i opracowania, red. Z. Kuas, Krakow 2000, 5.
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winien postrzega¢ sam siebie w kontekscie daru Boga dla swiata. Proegzysten-
cja jego pasterza jest proegzystencja trzody. Koscidt nie moze zapominaé, ze
eschatologia ukazana w wydarzeniu Zmartwychwstania i wylania Ducha zapra-
sza go do kroku radykalnej wiary, nawet posrodku nocy. Poniewaz Ko$ciot chee
by¢ matka i nauczycielka (mater et magistra), to musi kroczy¢ po drogach ryzy-
ka, na wzor uczniow z Emaus. Ktokolwiek pretenduje do tego, by otwierac
przejscia, musi przechodzi¢ pierwszy po otwartych drogach. Zaniechanie histo-
rii umozliwia wiernym postawg wiary, ktora sama moze pozwoli¢ tworczej na-
dziei pracowa¢ w sercach ludzi. Dla chrzescijan istnienie nie jest realizacja losu,
ale tez spetlieniem historii. Dla czlowieka zaproszonego do przezycia przygody
Kosciota przysztos¢ nie moze by¢ zabita przez oslepiajacy los. Przysztos¢ urze-
czywistnia si¢ w samotnosci i cichej decyzji serca. Nie mozna widzie¢ przyszio-
$ci jako rzeczywisto$ci z gory zaprogramowanej. To jest by¢ moze jedna z naj-
trudniejszych walk dla Ko$ciota: chroni¢ przysztos¢ przed naukowymi btedami,
dajac jej szanse¢ w jej otwartosci, by byla przysztoscia Boga.

Zapewne byloby nieodpowiedzialnym nie planowaé, co moze mie¢ miegjsce,
i powaznym w skutkach, nie reformowac¢. Czy jednak nalezy uznaé za pietyzm
albo fideizm taka postawe, ktora polega na probie praktykowania jedynie dzie-
cigcego zaufania do Jezusa z Nazaretu, takiego, jakie proponuje On swym
uczniom jako regule¢ zycia wychodzacego naprzeciw przysztos$ci? Jesli istnieje
zagrozenie przewrocenia si¢ todzi w czasie burzy i nie ma watpliwosci, ze ten
obraz ewangeliczny jest dobry dla Kosciota w obecnym czasie — nie dlatego, ze
Mistrz jest na poktadzie i prowokujac, $pi — tylko z powodu poruszenia pasaze-
6w, ktorzy chwytaja za ster w panice”™®,

7. Wymiary Slowa

Chcac skonstatowaé powyzszy wywod, warto dostrzec swoista egzemplifi-
kacjg rozpigtosci Stowa Bozego. Stowo, ktore zamieszkuje serce stuchajacego
W sytuacji granicznej, oddziatuje na jego Zzycie wlasne oraz zycie wspolnoty,
w ktorej stuchajacy funkcjonuje. A zatem mozna wyodrgbni¢ wymiar osobisty
Stowa oraz dalekosiezne skutki, dostrzegane na ptaszczyznie eklezjalnej. Prze-
jawem sytuacji granicznej jest §mier¢. Dla chrze$cijanina konsekwentnie zyja-
cego Stowem Bozym $mier¢ okazuje sig zyskiem (por. Flp 1, 20). A wigc mar-
tyrologicznego wymiaru Stowa nie mozna interpretowac jedynie w kategoriach
przesztosci.

* Por. M. DENEKEN, L'Eglise pour avenir, w: L’Eglise a venir: Mélanges offerts a Joseph
Hoffmann, red. TENZE, Paris 1999, 379.
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a. Wymiar indywidualny

Wydaje si¢ by¢ uprawnionym stwierdzenie, iz Stowo Boze przezywane
W sytuacji granicznej ma szczeg6lna moc i sit¢ oddziatywania, przez co ,,war-
to$¢ wiary okaze si¢ o wiele cenniejsza od zniszczalnego ztota” (por. 1 P 1, 7).
Przezycie sytuacji granicznej moze sta¢ si¢ dla czlowieka pomostem do nowej
wiedzy o sobie, nowej jakosci zycia. Sw. Piotr odkryt przemieniajaca moc mito-
sierdzia Bozego. Mozemy powiedzie¢ $mialo — stat si¢ innym czlowiekiem,
cho¢ Pismo Swicte nie przemilcza jego kolejnych stabosci (np. konflikt antio-
chenski — Ga 2, 11nn).

Marcin Luter jest mniej jednoznaczna postacia. Spotkat w Jezusie Chrystu-
sie mitosiernego, taskawego Boga. Jednak trudno jego osobiste decyzje zycio-
we: wystapienie z klasztoru augustianow, matzenstwo z mniszka Katarzyna
Bora, uzna¢ w kategoriach pozytywnej reakcji na do$wiadczenie graniczne.
Dlatego interpretacja indywidualnych jego decyzji wymyka si¢ jako$ niewatpli-
wej ocenie.

Czego moze nauczy¢ si¢ katolik od Marcina Lutra? Stawiania na pierwszym
miejscu Stowa Bozego? Konfrontowania si¢ z tekstem Pisma $wigtego? Z pew-
noscia tak. Jednak natychmiastowo zastrzec trzeba: ale... Nie mozna go nasla-
dowa¢ bezwarunkowo, konieczne jest dopowiedzenie, aby nie popas¢ w niebez-
pieczny redukcjonizm.

b. Wymiar eklezjalny

Dla Piotra nie bylo zadnych watpliwosci, iz Stowo Boze funkcjonuje w to-
nie Kosciota, a jego czytanie zaktada prowadzenie przez Ducha Swigtego i tra-
dycje apostolska: ,,To przede wszystkim miejcie na uwadze, ze Zadne proroctwo
Pisma nie jest dla prywatnego wyjasnienia. Nie z woli bowiem ludzkiej zostato
kiedy$ przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym moéwili od
Boga $wigci ludzie” (2 P 1, 20-21). Przestrzegal przed falszywymi nauczyciela-
mi i dla jednosci i dobra Ko$ciota nie wzdragat si¢ przed cierpieniami, totez
mogl mowic o sobie: ,,s§wiadek Chrystusowych cierpien” (por. 1 P 5, 1).

Czy Marcina Lutra mozemy potraktowac jako pasazera, ktéry w panice
»chwycil za ster”? Badania nad jego osoba i dzietami, jakie pozostawil, wciaz
trwaja i pozwalaja ocenia¢ jego dokonania w nowym $wietle. W rzeczywisto$ci
Luter nie porzucal Tradycji, odwolywat sig czgsto do opinii Ojcéw Kosciota.
Jego Sola Scriptura nie powinna by¢ przeciwstawiana Tradycji, lecz bardziej
rozumiana jako sprzeciw pod adresem filozoficzno-spekulatywnej metody
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w teologii®. Dochodzit do wniosku, ze teologia jego czasoéw postugiwala sie¢ je-
zykiem réznym od jezyka biblijnego. Dostrzegt zadanie dla siebie, by przywro-
ci¢ teologii wlasciwy jezyk biblijny, stale odnoszac wszystko do Chrystusa.

Kosciot reformuja ludzie Kosciota, czyli ci, co patrza nan szeroko i calo-
$ciowo. Mito§¢ musi by¢ madra. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, iz mitosé
cztowieka zawsze ulega wypaczeniu, gdyz tylko Bog kocha mitoscia czysta
i niezafalszowana, niezdeformowana przez grzech. Tym, co od poczatku rozpa-
lato reformatorow, ktorzy dokonali schizmy, to ich radykalizm. Luter byt gwat-
towny i skory do gniewu. Byt tego §wiadom, ale uwazat, iz bez tego nie doko-
natby swego dziela. Mozna by sadzi¢, ze gdyby dziatal bez gwaltownosci,
radykalizmu i jednostronno$ci, wowczas lepiej przystuzytby si¢ reformie. Nie
podazat drogami Ducha w pokoju, lecz okazywat si¢ zbyt rewolucyjny, dlatego
owocem jego dziatan byto nie tylko dobro, o ktore zabiegat. Skutkiem, jakiego
nie oczekiwat okazata sig rozdarta jedno$¢ Kosciota™. Zabrakto Lutrowi cierpli-
wosci, gdyz wczesniej czy pdzniej do tego, o co walczyl, Kosciot by doszedt.
By¢ moze na innych drogach i by¢ moze nie dokonatby si¢ podzial chrzescijan-
stwa. Jednak pobozne Zyczenia i poprzestawanie na warunkowej analizie fak-
tow nie wystarcza, by historia byta nauczycielka zycia.

Y. Congar konkluduje, iz podzial na tych, ktorzy opuszczaja Kosciol, i tych,
ktérzy w nim pozostaja, dokonuje si¢ prawie zawsze wedtug predyspozycji tem-
peramentu. Sa tacy, ktorzy chca zy¢ spokojnie, podporzadkowuja si¢. I sa tacy,
ktorych temperament nie znosi polfcieni’’. Madro$¢ polega na dalekosigznym
patrzeniu i uwzglednianiu zasady: mniej zta popekni sig, czyniac powoli i roz-
waznie niz podejmujac zbyt pochopnie pewnych decyzji i zachowan. Faktem
jest jednak, ze nie przewidzial konsekwencji swoich czyndéw, ani tego, ze jego
nastepcy jeszcze poglebia ducha reformacji. Nie miat rozbudzonego zmyshu
Kosciota, ani poczucia, ze nicodwotalnie zrywa jednosc¢.

S. Kierkegaard nie kryje swego zalu do Lutra, zarzucajac mu obnizanie
chrzescijanskich wymagan i zredukowanie chrzescijanstwa do obowiazku uspa-
kajania strapionych sumien. Luter, jak twierdzit filozof, miat pasj¢ pacjenta,
ktory wyrazal swa chorobg, ale nie mial zmyshi lekarza. Aby zreformowaé
chrzescijanstwo potrzeba przede wszystkim ogarnigcia wzrokiem calego chrze-
$cijanstwa™.

4 Por. P. ALTHAUS, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1983, 18, cyt. za: K. KOWALIK,
Wejrzat na nicos¢ swojej stuzebnicy. Teologiczno-ekumeniczne studium Komentarza Dr. Lutra do
Magnificat, Lublin 1995, 42-43.

0 Por. Y. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Ko$ciele, 375-378.

5! Por. tamze, 377.

2Por. S. KIERKEGAARD, O Lutrze, luteranizmie i protestantyzmie, thum. A. Szwed, Znak
(1992) 7, 94-95.
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Z drugiej za$ strony, Kosciolt — w osobach pasterzy, hierarchow — réwniez
wiele si¢ nauczyt i zrozumial. Dosy¢ fatwo i zdecydowanie siggat do metody
potegpienia w przypadku osob domagajacych si¢ radykalnych zmian, czy tez ba-
lansujacych na granicy teologicznej poprawnosci. Czyniac w ten sposob, tak na-
prawde przyjmowal t¢ sama zasadg, co reformator. W przypadku Lutra, ktory
potepiat hierarchig i widziat w niej samo zto™, hierarchia Kosciola postapita po-
dobnie — potepita Lutra.

Na czym wigc polega¢ powinno rozeznawanie, wyczulenie Kos$ciola i jego
ojcowsko-matczyna wrazliwo$¢ w przyjeciu swych synow, aby nie doprowa-
dzali do sytuacji nieodwracalnych, aby nie dochodzito do roztaméw w Kosciele
i aby nade wszystko chroni¢ jedno$¢? Uznanie wlasnych stabosci, btedow doko-
nuje si¢ w Kosciele po ujawnieniu grzechow — czynia to w obecnych czasach
papieze i prosza o przebaczenie. Jest to droga pokory i uznania win. Czy ona
wystarczy? Czy wystarczy, by z sytuacji granicznych Kosciot wychodzit
wzmocniony i oczyszczony? Jedno jest pewne: Koscidt przysztosci ostoi sig,
gdy bedzie stal na fundamencie Stowa Bozego: ,,Stowo Chrystusa niech w was
przebywa z catym swym bogactwem” (Kol 3, 16) — ono stanowi zawsze naj-
pewnigjszy drogowskaz i odpowiedz na wszelkie pytania, na ktore dzi$ odpo-
wiedzi nie znamy.

c¢. Wymiar martyrologiczny

Piotr zmart w Rzymie $miercia meczennika, zgodnie z zapowiedzia Jezusa:
»Zaprawde, zaprawdg, powiadam ci: Gdy byles mlodszy, opasywates si¢ sam
i chodzites, gdzie chciate$. Ale gdy si¢ zestarzejesz, wyciagniesz rgce swoje,
a inny ci¢ opasze i poprowadzi, dokad nie chcesz” (J 21, 18). Jezus wypowie-
dziat to proroctwo zaznaczajac, jaka $miercia Piotr uwielbi Boga. W taki sposob
zrealizowat Piotr wezwanie do nasladowania Jezusa: ,,Ty p6jdz za Mna!” (J 21,
22b). W literaturze apokryficznej schytku drugiego stulecia zaczeto sig¢ upo-
wszechnia¢ przekonanie, iz Piotr zostat ukrzyzowany glowa w dot, na whasne
zyczenie™.

Marcin Luter moégt w postuszenstwie przyjac¢ nakaz Kosciota, by zamilknag,
ale musialby wowczas zaplaci¢ ceng cierpienia wlasnym zyciem. Wybrat inng
drogg. Przytaczany juz wezesniej S. Kierkegaard zauwaza w tym kontekscie, iz
Luter obnizyl wymagania chrzeScijanstwa i tym samym pozbawil je wymiaru

3 H. Langkammer zauwaza, ze Luter okreslal cztowieka jako simul iustus et peccator, ale
w papiestwie widzial tylko jedna strong — peccator. Kto podobnie patrzy na Kosciot i papieza,
btednie odczytuje rolg prymatu. Zob. H. LANGKAMMMER, Nowy Testament o Kosciele, 52.

3 Zob. J. GNILKA, Piotr i Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, tham. W. Szymo-
na, Krakow 2002, 129.
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meczenstwa. A by¢ chrzeécijaninem w wymiarze duchowym jest najwyzszym
niepokojem ducha, niecierpliwo$cia wieczno$ci, co pocigga gotowos¢ na me-
czehstwo™.

Meczenstwo jest najwyzszym dowodem mitosci do Jezusa Chrystusa Pana
i Zbawiciela, jest najwyzszym wyrazem wiary w Jego Stowo, ktore daje zycie
wieczne. Jest wreszcie oznaka wierno$ci i przynaleznosci do Kosciota. Bez
$wiadectwa meczenstwa Kosciot pozbawitby sig sity wyrazu i mocy przekazu.

Odnowa Kosciola, jego reforma daje dobre, trwale owoce, gdy jest skut-
kiem powrotu do Stowa Bozego, przyjmowanego jednak z catym bogactwem
obecnym w Kosciele. Nie bedzie wowczas dokonywat si¢ podzial Kosciota,
lecz roztam, bedacy dowodem walki duchowej i radykalnego opowiadania si¢
za Chrystusem: ,,Czy myslicie, ze przyszedtem dac¢ ziemi pokdj? Nie, powia-
dam wam, lecz roztam. Odtad bowiem pigcioro bgdzie rozdwojonych w jednym
domu: troje stanie przeciw dwojgu, a dwoje przeciw trojgu” (Lk 12, 51-52).
W obecnym czasie XXI wieku, gdy chrzescijanie gina za wiar¢ w Jezusa Chry-
stusa, kwestia mgczenstwa nabiera nowego wyrazu.

8. Wnioski

Pytanie, jakie zostalo postawione w tytule — Stowo Boze reformuje Kosciot
czy dzieli? — domaga si¢ odpowiedzi w podjetej konfiguracji zaleznosci. Sytu-
acja graniczna jest momentem oddzielajacym pewne poziomy $wiadomosci,
etapy zycia, czy tez, rzec by mozna, stany duszy. Dla chrzescijanina kluczo-
wym tu wydaje si¢ by¢ ,,owocowanie” Stowa Bozego, ktore zawsze, niezalez-
nie od czasu, przestrzeni, jest ,,zywe (...), skuteczne i ostrzejsze niz wszelki
miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow
i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). To Stowo wywo-
huje, wlasnie w sytuacji granicznej, tworczy skutek dla Kosciota (Piotr) lub tez
w jaki$ sposob go rujnujacy (Marcin Luter). Abstrahujac w tym miejscu od
wielu aspektow kontekstowo-historycznych, o ktérych wyzej byta mowa, wy-
daje si¢ uprawnionym sformutowanie pewnego wniosku. Otéz, Stowo Boze nie
jest ambiwalentne. Ono dzieli i (albo) reformuje Kosciot. Bo dziela i reformuja
Kosciot ludzie.

Wnhnioski natury moralnej nasuwaja si¢ same: nie chcemy grzechu podzialu
Kosciota, chcemy Kosciota reformujacego sig, nawracajacego si¢. Jednak warto
pamigtac, iz kazdy z nas, chrzescijan, stanowi czastkg Ciala KoSciofa i nie jest
dla tego Ciata obojetne, co i w jaki sposdb Stowo Boze niejako ,,generuje”
w nas. Co przeze mnie ,,zyskal” lub ,stracit” Kosciot, okaze si¢ wowczas, gdy
Bog stanie sig¢ wszystkim we wszystkich (zob. 1 Kor 15, 28).

3 Por. S. KIERKEGAARD, O Lutrze, luteranizmie i protestantyzmie, 94.



Stowo Boze reformuje Kosciét czy dzieli? 97

La Parole de Dieu réforme-t-Elle I'Eglise ou la divise-t-Elle?

Résumé

La Parole de Dieu est le fondement de I’Eglise. La Parole accueillie par
I’Eglise forme 1’homme 4 la ressemblance du Christ. Elle utilise et agit par des
personnes concretes, qui ensuite Lui répondent d’une maniére concréte. Ce pro-
cessus porte des fruits dans une large sphere sociale et ecclésiale. Il existe égale-
ment un plan psychologique d’une personne qui accueille la Parole. Une cir-
constance particuliére pour un chrétien est une expérience d’une «situation
extréme» (Grenzsituationen). Karl Jaspers, allemand psychiatre et philosophe,
est le créateur de cette définition. Pour beaucoup de gens, survivre une telle si-
tuation devient un motif de changement, des décisions, des choix qui ont des
conséquences pergantes. Pour les chrétiens, la Parole de Dieu devient une inspi-
ration créatrice pour les aider a passer la situation extréme. Un événement qui
mérite notre attention est la situation de 1'Apdtre Pierre, qui a renié¢ Jésus. Sa si-
tuation extréme a été comparée avec celle, qui a été vécue par Martin Luther.
Les racines de son discours ne se trouvent pas tant dans son opposition exté-
rieure aux pratiques de I’Eglise, mais dans ce qui troublait sa conscience, sur-
tout dans le désir d'atteindre la certitude de son propre salut. En tenant compte
de la catégorie phllosophlque personnahste qui est une situation extréme, on
peut dire que I’Eglise du Moyen Age en vivait.

La Réformation a contribué a la division de 1'Eglise, en quelque sorte parce
qu'elle n'a pas entrepris des réformes nécessaires. Aujourd'hui, nous pouvons la
voir dans la catégorie d’Ecclesia semper reformanda. La prédication et 1'évan-
gélisation renouvelées s’appuient sur la Parole de Dieu, parce que c'est Elle qui
réforme et qui divise, puisque la Parole devient «Chair» dans la vie des per-
sonnes concrétes. La plus haute manifestation de la foi mise en la Parole de
Dieu qui donne la vie éternelle, est le martyre. Sans le témoignage du martyre
I’Eglise se privait de la force d’expression (de manifestation) et de la puissance
de transmission. Pierre a terminé sa vie terrestre comme martyr, et Luther
comme schismatique. Les deux ont influencé I’Eglise, en jouant un réle histo-
rique. Chaque chrétien, en suivant fidélement le chemin de la Parole fait que la
Parole réforme et / ou divise I’Eglise. Ce que par moi I’Eglise a "gagné" ou
"perdu" se manifestera quand Dieu sera tout en tous (cf. 1 Cor 15:28).






