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Abstract

Today we face a number of ethical issues that cause controversy in their assessment. Some
of them had already existed in history, other have arisen as a result of the development of
modern technologies. Problems that had existed before are in large part addressed in the
canonical legacy of the Church. However, they are now subject to the new evaluation.
This involves the question of immutability of canonical law. Since the canons relate to
dogmatic teaching, they cannot be changed in matters of doctrine. Dogmas express what
is unchangeable in Revelation, whereas canons express what is variable in the historical
forms. Canons therefore should not be dogmatized. History shows that some canons in the
changing historical conditions became obsolete, also the new ones were formed. In some
cases — although a few only — canons were changed. But this always happened in order to
help a man in the pursuit of salvation. Therefore theologians developed different opinions
on the concept of the immutability of canons. Despite the enormous canonical legacy, in
case of new challenges there is not always a specific normative designation. According to
the ancient practice, the Church should as soon as possible give answers to the burning is-
sues to eliminate ambiguous and incorrect assessment of new phenomena. All this proves
that the canonical works cannot be considered completed.
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Streszczenie

Wspotczesnie spotykamy sie z wieloma problemami natury etycznej, ktore wywotuja kon-
trowersje w ich ocenie. Jedne z nich istniaty w historii, inne powstaly w wyniku rozwoju
nowoczesnych technologii. Problemy, ktore istniaty wczesniej, maja w wigkszosci swoje
okreslenie w spusciznie kanonicznej Kosciota. Mimo to poddawane sa nowej ocenie. Wig-
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ze si¢ to z kwesta niezmiennosci prawa kanonicznego. O ile kanony zwiazane sa z nauka
dogmatyczng, nie moga one podlega¢ zmianie w kwestiach doktrynalnych. Dogmaty wy-
razaja to, co niezmienne w Objawieniu, kanony natomiast to, co zmienne w formach histo-
rycznych. Kanonow nie nalezy wigc dogmatyzowac. Historia pokazuje, ze niektore kanony
w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach historycznych stawaly si¢ nieaktualne, powstawaty
tez nowe. W niektorych przypadkach — cho¢ jest ich tylko kilka — kanony zmieniaty sig.
Dokonywato si¢ to jednak zawsze po to, by pomaga¢ czlowiekowi w dazeniu do zbawienia.
W opiniach teologdw powstaty wige rdzne koncepcje na temat niezmienno$ci kanonow.
Mimo ogromnej spuscizny kanonicznej, w przypadku nowych wyzwan nie zawsze istnieje
konkretne okreslenie normatywne. Zgodnie ze starozytng praktyka Kosciot powinien jak
najszybciej dawac¢ odpowiedz na palace problemy, by eliminowac niejednoznaczng i niepo-
prawng oceng nowych zjawisk. Wszystko to $wiadczy, ze tworczo$¢ kanoniczna nie moze
by¢ uwazana za zakonczona.

Stowa kluczowe: Kosciot, wspotczesne problemy moralne, spuscizna kanoniczna, dogma-
ty, tradycja.

1. Kanon a Tradycja

Spuscizna kanoniczna KoSciota jest tak ogromna, iz wydaje si¢, ze nie ma
kwestii dotyczacej zycia ludzkiego niesprecyzowanej w przepisach prawa ka-
nonicznego. W starozytnosci starano si¢ wszelkie zasady chrzescijanskiego
zycia ubra¢ w kanoniczng forme, by kazdy wierny miat jasng i wyczerpujaca
odpowiedz na dany temat. Wspotczesnie stawia si¢ jednak wiele pytan natury
etycznej, na ktore trudno szuka¢ odpowiedzi w prawie kanonicznym'. Rozwoj
nowoczesnych technologii, genetyki i medycyny daly wiele nowych mozliwosci
ingerencji w ludzki organizm i zycie, a przez to zrodzit on wiele watpliwosci,
z ktorymi w przesztosci ludzkos$¢ nie miata stycznosci. Cho¢ kanony tak skru-
pulatnie opisuja i oceniaja rdézne zjawiska, to nie znajdziemy jednak bezposred-
niej odpowiedzi na pojawiajace si¢ nowe pytania. Czgsto stykamy si¢ rowniez
i z innym problemem, a mianowicie z probg nowej oceny i nowej interpretacji
kwestii, z ktorymi stykano si¢ wczesniej i na ktore zostaly juz wypracowane
okreslone pozycje kanoniczne. W celu obejscia (zignorowania) kanonicznego
okreslenia probuje si¢ czesto podwazy¢ poprawnos$¢ wczesniejszej oceny, czy
nawet sam autorytet Kosciota. Do tego typu probleméw natury moralnej mozna
chociazby zaliczy¢ kwestie: homoseksualizmu, eutanazji, malzenstw tej samej
ptci, aborcji, antykoncepcji, pozycia seksualnego, pojecia matzenstwa, macie-
rzynstwa czy ojcostwa. Cho¢ wlasciwie we wszystkich tych przypadkach kano-
niczna ocena jest jednoznaczna, to ciagle stykamy sie z proba wywierania presji
na zmian¢ stanowiska w ocenie tych zjawisk.

' Dotyczy kanondéw stosowanych w Kosciele prawostawnym. Kosciot prawostawny korzysta
z kanondw, ktore weszty do tzw. Nomokanonu (gr. Nopokavdv) — zbioru przepisoOw prawa kosciel-
nego, ktory uksztattowat podstawe prawa kanonicznego w Kosciotach prawostawnych. Ostateczna
form¢ Nomokanon przyjat w 883 r. Byt podstawa dla tzw. ksiggi kormczej stowianskich Koscio-
tow prawostawnych. W jego sktad weszty: Kanony apostolskie, Kanony soboré6w powszechnych,
Kanony lokalnych synodow, Kanony $wigtych ojcow. Nomokanon odegrat tez pewng role przy
formowaniu prawa kanonicznego Ko$ciota rzymskokatolickiego.
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Do nowych wyzwan, powstalych w wyniku rozwoju nowoczesnych technolo-
gii, na ktore nie znajdziemy bezposredniej odpowiedzi w starozytnych kanonach,
mozna zaliczy¢: zaptodnienie in vitro, zmiang pici, klonowanie, eutanazje (choc¢
jest to praktyka starozytna, obecnie jednak posiada nowy wymiar) czy przeszcze-
py. Mimo braku jednolitych kanonéw okreslajacych ,,prawny” stosunek do wyze;j
wymienionych problemow, wigckszos¢ Kosciolow prawostawnych wypracowa-
to wilasne stanowisko odnosnie do tych kwestii, odwotujac si¢ do tzw. ,,ducha
Kosciota™. W przypadku formutowania odpowiedzi na wszystkie wazne pytania
natury etycznej Ko$ciot prawostawny trzyma si¢ zasady polegajacej na szuka-
niu odpowiedzi w Tradycji Ko$ciota. Takie ujecie zasady oznacza, ze odpowiedz
formutowana jest w oparciu o istniejace kanony, Pismo Swiete i tworczos¢ patry-
styczng. Stwierdzenie, iz odpowiedzi poszukujemy w Tradycji, nie jest przypad-
kowe. Jak pisze ks. Stanley Harakas: ,,Kos$ciot pragnie rozwigzywac problemy
wspolnotowo, a tym samym odwotuje si¢ do catej Tradycji przekazujacej Obja-
wienie Boze™.

Pod pojeciem ,,Tradycji”, pisanej wielkg literg, Kosciot prawostawny ro-
zumie cato$¢ przekazu, wlaczajac Pismo Swicte, spuscizne kanoniczna i pa-
trystyczng Kosciota. Wyjasnienie badz tez zdefiniowanie pojmowania Tra-
dycji konieczne jest ze wzgledu na to, iz w epoce reformacji Pismo Swigte
zostalo przeciwstawione Tradycji (stowo Boze przeciwstawione stowu ludz-
kiemu). Jak pisze Paul Evdokimov: ,tragiczne nieporozumienie w tonie za-
chodniego chrze$cijanstwa uczynily z uzupetniajacych si¢ elementow sztuczne
przeciwienstwo™. W rzeczywisto$ci ksiegi biblijne w przewazajacej mierze
stanowig opis zycia Kos$ciota zachowany wcze$niej przez Tradycje. Jesli przyj-
rzymy sie doktadniej, to nalezy stwierdzi¢, ze Pismo Swiete rodzi si¢ w Tra-
dycji, a Tradycja wyprzedza Pismo. Stad $w. Jan Chryzostom pisat: ,,Prawda
jest, ze nie powinnismy potrzebowaé¢ pomocy ksiag, lecz winnismy prowadzi¢
tak nieskazitelne zycie, by taska Ducha Swietego wystarczala naszym duszom
zamiast ksigg, a jak one atramentem, tak aby serca nasze zostaty zapisane Du-
chem Swietym. Skoro jednak utraciliémy t¢ taske, trzymajmy sie przynajmniej
tej drugiej drogi. Bog stowami i czynami pokazat nam, ze to pierwsze byto
lepsze (...). Nie dat bowiem Bog apostotom niczego pisanego, ale zamiast pism
obiecat obdarowa¢ ich taska Ducha Swietego (...). Gdy jednak z biegiem czasu
jedni pobtadzili pod wzgledem wiary, inni — pod wzgledem zycia i obyczajow,
znowu pojawila si¢ potrzeba pouczania za pomocg pism’”. Objawienie Boze

2 S. HarAKAS, KoSciol prawostawny wobec kwestii moralnych, w: K. LESNIEWsKI, J. LESNIEWSKA
(red.), Prawostawie. Swiatto wiary i zdroj doswiadczenia, Lublin 1999, 257.

3 Tamze, 257.
* P. EvbokiMov, Prawostawie, tham. J. Klinger, Warszawa 2003, 200.
5 Sw. JaN CHryzosToM, Homilie na Ewangelie wedlug $w. Mateusza, Krakow 2000, 16.



456 Jakub Kostiuczuk

nie jest wiec zawezone do granic Pisma Swigtego, lecz jest o wiele szersze,
przejawia si¢ ono w catej Tradycji Kosciota®.

Najczesciej spotykanym podziatem jest dzielenie Tradycji na apostolska
i patrystyczna’. Tradycja apostolska to przede wszystkim to, co zostato zapi-
sane w ksiggach Nowego Testamentu. Ale jak pisze $w. Jan Ewangelista: ,,Jest
ponadto wiele innych rzeczy, ktorych Jezus dokonal, a ktore, gdyby je szcze-
gotowo opisac, to sadze, ze caty Swiat nie pomiescitby ksiag, ktore by trzeba
napisa¢” (J 21,25). Stad Tradycji apostolskiej nie mozna ograniczy¢ tylko do
ksigg. Byla ona przekazywana ustnie i znalazta swoje odbicie w tworczo$ci
Ojcoéw Kosciota®. Stad teologia prawostawna w stosunku do okreslenia Ob-
jawienia Bozego nie uzywa stwierdzenia sola scriptura®, uwaza bowiem, iz
jest ono wyrazone rowniez w tworczosci patrystycznej, liturgicznej, ikonogra-
ficznej czy w kanonach. W catej Tradycji jak w zwierciadle widzimy odbicie
Objawienia Bozego.

W przypadku naszych rozwazan gldownym przedmiotem zainteresowania be-
dzie wyrazenie Objawienia Bozego w spusciznie kanonicznej Kos$ciota.

2. Spuscizna kanoniczna a nauka dogmatyczna

W przypadku dyskusji na tematy wspotczesnych probleméw moralnych
stykamy si¢ czesto z zapytaniem o mozliwos¢ zmiany oceny konkretnych
praktyk i zachowan, okreslonych odpowiednimi kanonami, a co za tym idzie —
i zmiany samej tresci kanonow. By odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy wczes-
niej okresli¢ zaleznos¢ kanondw od nauki dogmatycznej Kosciota. Zdefinio-
wanie owej zalezno$ci pomoze réwniez sformutowaé odpowiedz na pytanie
o mozliwo$¢ zmiany spuscizny kanonicznej. Nauka dogmatyczna Koscio-
fa jest oparta na Objawieniu Bozym i — jak wskazuje samo uzycie terminu
»dogmat”!® — nie moze podlega¢ zmianom. Oczywiscie sama formuta dogma-
tyczna w pojeciu Kosciota prawostawnego nie wyczerpuje calej tresci dogma-

¢ Zob. J. PELIKAN, Powstanie wspolnej tradycji (100—-600), t. 1, ttum. M. Hoffner, Krakow 2008,
120-122.

7 Zob. Asp Jakus Kostiuczuk, O Tajemnicy zbawienia, Biatystok 2013, 84-86.
8 Zob. przypis: Bog zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego, Krakow 2001, 401.

? Sola scriptura (jedynie Pismo) — jedna sposrod pigciu zasad protestantyzmu, stanowiaca for-
malna zasadg teologiczna. Glosi, ze Pismo Swigte jest samowystarczalnym zrédtem wiary chrzes-
cijanskiej, a w konsekwencji jedynym autorytetem KosSciota rozstrzygajacym w kwestiach wiary
i praktyki. Stad tez, w mys$l zasady sola scriptura, w przeciwienstwie do nauczania prawostawnego
i katolickiego, protestantyzm nie uznaje tradycji i ustalen Kosciota jako normatywnych instancji
dla wiary chrze$cijanskie;.

10 Dogmat (gr. d0yua) — w sensie teologicznym oznacza niepodwazalng nauke wiary zawartg
w Objawieniu, ktérej poprawna interpretacja jest scisle okreslona przez Kosciot.
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tu i ma czesto charakter apofatyczny''. Ma ona za zadanie przede wszystkim
odrzucenie wszelkiego niewtasciwego rozumienia prawdy Objawionej nazy-
wanej dogmatem. A stad mozemy wyraznie stwierdzi¢, iz nauka dogmatycz-
na nie podlega zadnym zmianom. Apostot Pawet w Liscie do Galacjan pisal:
»Ale gdybysmy nawet my lub aniotl z nieba glosit wam Ewangelie r6zna od
tej, ktora wam gtosiliémy — niech bedzie przeklety” (1,8). Az w tak wyrazisty
sposob apostot ostrzega przed proba zmiany prawd wiary. Jest to oczywiste,
bowiem zmiana nauki dogmatycznej oznaczalaby zmiang tresci Objawienia
Bozego, a co za tym idzie — i samych podstaw, na ktorych oparta jest wia-
ra. Z drugiej jednak strony, o ile formula nie jest sama istotag dogmatu, moze
ona ewoluowac tak, zeby w jak najlepszy sposob wyjasnia¢ i usci§la¢ prawde
dogmatyczna. Sw. Wincenty z Lerynu sformutowat to w nastgpujacy sposob:
,Ucz tego samego, czegos si¢ sam nauczyt. Gto§ w nowy sposob, nie gloszac
jednak nowosci”'?. W wielu przypadkach formuta dogmatyczna ma negatywne
sformutowania'® — po to, by odrzuca¢ btedne nauki na dany temat, a stad nie
wyczerpuje samej tresci dogmatu. Dla lepszej percepcji dogmatu przy wyjas-
nianiu danej prawdy objawionej mozna wigc uzywacé bardziej precyzyjnych
sformutowan czy nowych stow. Dla przyktadu: by rozrézni¢ pojgcia osoby
i natury Ojcowie Kosciola w czasie formutowania nauki o Trojcy Swictej roz-
roznili dwa stowa uzywane synonimicznie po to, by doktadniej opisa¢ dwa
rozne pojecia. Jak pisze Wilodzimierz Losski: ,,Geniusz Ojcow postuzyl sie
dwoma synonimami, aby rozrézni¢ w Bogu to, co wspolne — ousia, substan-
cja lub istota, i to, co jednostkowe — hipostaza lub osoba”'*. W jakiej relacji
pozostaje to do normatywnych kwestii zasad zycia chrzescijanskiego? Czy
spuscizna kanoniczna, ktora tworzona byta na przestrzeni wielu wiekéw, ma
jakikolwiek zwiazek z naukg dogmatyczng Kosciota? Czy szeroko pojmowana
»doktryna” Kosciota zawiera rowniez w sobie spuscizn¢ kanoniczng? Odpo-
wiedz na te pytania w pewnej mierze bedzie rowniez odpowiedzig na pytanie
o0 mozliwo$¢ zmiany tresci kanonow.

Formutowanie odpowiedzi na powyzsze pytania nalezy zaczac¢ od okreslenia
miejsca kanonow w Tradycji i ich relacji do nauki dogmatycznej (doktryny) Kos-
ciota. Zadaniem kanonéw jest wlasciwe przetozenie prawd wiary na ich prak-

" ABp Jakus Kostiuczuk, Bogoczlowieczenstwo Chrystusa w tekstach liturgicznych swigtego
Jana Damascenskiego, Biatystok 2014, 20.

12 Cyt. za: P. Evbokimov, Prawostawie, 187.

13 Formuta dogmatyczna IV Soboru Powszechnego (Chalcedonski, 451 r.) mowiaca o zjed-
noczeniu dwoch natur w Jezusie Chrystusie zawiera wyrazenie: ,,bez zmieszania, bez zmiany, bez
podzielenia i bez roztaczenia”. Zob. A. BAron, H. PiETRAS (oprac.), Dokumenty Soboréow Powszech-
nych, t. 1, Krakéw 2001, 223.

4 W. Losski, Teologia Mistyczna Kosciola Wschodniego, thum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, 45.
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tyczne zastosowanie. ,,Kanony sa zastosowaniem zasad wiary i chrzescijanskiej
moralnosci, opierajacej si¢ na tej wierze, do konkretnych, lokalnych i historycz-
nych sytuacji”!*. Kanony, ktore byty pisane na okreslonych soborach w praktycz-
ny sposob, w konkretnych historycznych uwarunkowaniach wyjasnialy te zasady
wiary i dogmaty, ktore byty formutowane na tychze soborach. Kanony dotyczace
praktycznych nakazow i zakazow odnoszacych si¢ do zycia wiernych ukierun-
kowywaty ich na wtasciwa droge w celu dazenia do prawdy i realizacji swojego
zbawienia. Nawet kanony wskazujace epitemig'® za popetnione grzechy miaty na
celu uleczenie choroby duchowej, zachowanie moralnej czystosci, a w ostatecz-
nos$ci przywrocenie cztowieka do wspolnoty wiernych. Inaczej mowiac, epitemia
wskazana w kanonie miata prowadzi¢ do metanoi umystu tak, aby cztowieka pro-
wadzi¢ do Prawdy. Postrzegajac w ten sposob spuscizng kanoniczng Kosciota,
nalezy stwierdzi¢, iz jest ona nadzwyczaj waznym elementem sktadowym Trady-
cji Kosciota. Jest ona organicznie powigzana z pozostatymi elementami Tradycji
i dopelnia jej catosc.

Jesli kanony maja prowadzi¢ cztowieka do Prawdy i zbawienia, to wypelniaja
one podobna funkcje jak formuta dogmatyczna. Podobnie tez jak formuta dog-
matyczna mogg si¢ konkretyzowaé, rozbudowywac czy bardziej precyzowaé, by
by¢ bardziej efektywnymi w wypelnianiu swojej funkcji, ale nie moga si¢ zmie-
nia¢ tak, by przeczy¢ celowi, ktoremu maja stuzy¢. Do kanonow rowniez pasuje,
cytowane wyzej, stynne stwierdzenie sw. Wincentego.

W réznych epokach historycznych powstawaty nowe kanony, miaty one
jednak shuzy¢ temu samemu celowi, czyli prowadzi¢ czlowieka do poznania
Prawdy, a w ostatecznosci do zbawienia. ,,Dogmaty — pisze Paul Evdokimov —
wyrazaja to, co niezmienne w Objawieniu, a kanony to, co zmienne w formach
historycznych; nie nalezy wiec miesza¢ tych dwoch réznych plandw i przede
wszystkim nie nalezy dogmatyzowa¢ kanondéw. Niemniej, stwierdziwszy ten
fakt, trzeba uwzgledni¢ ich bezposrednig funkcjonalna zalezno$¢. Kanony sa
wyrazem zewnetrznym, widzialnym, historycznym i zmiennym tego, co nie-
zmienne w dogmatach (...). W tej plaszczyznie porzadek kanoniczny jest za-
wsze stuzebny wobec nauki dogmatycznej”!”. Stykajac si¢ z nowymi problema-
mi natury etycznej, przy formutowaniu odpowiedzi na nie w pierwszym rzedzie
nalezy odnies¢ si¢ do kwestii, czy dane zjawisko nie przeczy prawdzie objawio-

15 Bp Maximos (AGHIORGOUSSIS), Wiara Kosciota, w: K. LESNIEWsKI, J. LESNIEWSKA (red.), Pra-
wostawie. Swiatlo wiary i zdroj doswiadczenia, 33.

16 Kosciot prawostawny uzywa greckiego stowa ,,epitemia”, gdyz nie jest ono rownoznaczne
z pojeciem ,,pokuty” stosowanym w Kosciele rzymskokatolickim. Zadaniem epitemii jest pomac
cztowiekowi w przezwyci¢zeniu grzechu, a nie zados¢uczynienie za grzech, jak to jest w Kosciele
rzymskokatolickim.

17 P. EvbokiMov, Prawostawie, 197.
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nej i czy nie zagraza dzietu zbawienia jednostki. W tym wymiarze kanon nie
podlega zmianie.

3. Kanon w historii

Wiaczenie spuscizny kanonicznej do Tradycji Kos$ciota i wykazanie, iz jest
ona jej organiczng czescig, wskazuje raczej na fakt niezmienno$ci kanonow.
Z drugiej jednak strony takie umiejscowienie kanonow sugeruje, ze ich gtow-
nym zadaniem jest ustanowienie okreslonego porzadku w celu osiagnigcia przez
jednostke zbawienia. Stad cho¢ ilos¢ dogmatow (prawd objawionych) jest stata,
to kanonow w ciggu historii wcigz przybywato. Niektdre z nich, jesli nawet nie
byly skreslane, tracity wlasciwie swa moc, inne byly dopisywane. Ich zadaniem
byta ocena nowych zjawisk i1 precyzowanie odpowiedzi na problemy, z ktorymi
w konkretnych historycznych warunkach stykat si¢ cztowiek, ale zawsze po to —
co nalezy podkresli¢ — by prowadzi¢ go do zbawienia.

Wspotczesnie stykamy si¢ z dwoma skrajnymi pogladami na temat kano-
néw. Kiedy jedni sktonni sg do dogmatyzowania kanonow, nie dopuszczajac
mozliwosci zadnych zmian, inni sktaniaja si¢ do zbyt lekkiego ,,dopasowywa-
nia” norm kanonicznych do trendéw wspodlczesnego swiata. Jesli doktadniej
przyjrzec¢ sie tresci kanonéw, to przekonamy sie, ze wigkszos$¢ z nich jest nadal
aktualna, a ich zmiana bytaby rownoznaczna ze zmiang prawd wiary. Te na-
tomiast, ktore dotyczyly spraw i obyczajow konkretnej epoki, wlasciwie staty
si¢ martwe. Dla przyktadu: kanon 15. IV Soboru Powszechnego (Chalcedon-
ski, 451 r.) stwierdza: ,,Nie nalezy wyswiecac niewiasty na diakonise przed jej
czterdziestym rokiem zycia i nie bez bardzo doktadnego zbadania (...)”'®. Sto-
sowny kanon jest wiec obecnie martwy, nie ma bowiem praktyki konsekracji
kobiet. Kanon 54. ,,Kanonow Apostolskich” brzmi: ,,Jesli ktokolwiek sposrod
kleru zostanie dostrzezony przy positku w karczmie, niech zostanie pozbawio-
ny urzedu, z wyjatkiem przypadku, gdy bedac w podrézy, jest zmuszony do
wypoczynku w hotelu”". Podobnie brzmig kanony: 9. Soboru in Trullo® i 24.
Soboru lokalnego w Laodycei?!. W chwili obecnej nikt przeciez nie suspendu-

18" A. BAroN, H. PieTrAS (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, 239.

19 Kanony Kosciota prawostawnego w przekladzie polskim, tham. A. Znosko, Warszawa
1978, 25.

2 Tamze, 76: ,,Zaden duchowny nie $mie utrzymywaé karczmy. Albowiem jesli takowemu nie
wolno do karczmy wstgpowac, to tym bardziej nie wolno postugiwaé w onej innym i zajmowac si¢
tym, co mu nie przystoi. Jesli za$ ktokolwiek co$ podobnego uczyni, winien tego poniechac, inaczej
niech bgdzie pozbawiony godnosci”.

2 Tamze, 168: ,,0sobom, ktore otrzymaly $wiecenia kaptanskie, od prezbitera do diakona, na-
stepnie osobom zajmujacym stanowisko koscielne az do hipodiakonow, lektorow, kantorow, egzor-
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je duchownych z powodu obecno$ci w restauracji. Wspotczesnie spozywanie
positku w takich miejscach nie jest czym$ ekskluzywnym czy drogim, co mo-
globy gorszy¢ wiernych.

Nie stosuje si¢ tez obecnie w praktyce kanonow dotyczacych suspensy wier-
nych nieuczestniczacych regularnie w sakramencie Eucharystii. Przyktadem
moze tu by¢ kanon 2. Soboru lokalnego w Antiochii: ,,Wszyscy, ktorzy przy-
chodza do kosciota i stuchaja Pisma Swictego, lecz wskutek uchylania si¢ od
porzadku, nie uczestnicza z wiernymi w modlitwie oraz powstrzymuja si¢ od
przyjmowania $wigtej Eucharystii, niech beda odtaczeni od Kosciota dopoty, do-
poki nie przystapig do spowiedzi i nie okaza godnego owocu pokuty i, blagajac
o przebaczenie, nie otrzymaja onego (...)"?%. Podobng tre$¢ ma rowniez kanon
80. Soboru in Trullo.

Historia zna réwniez przypadki zmiany kanonow. Niektore z nich, dotyczace
tej samej kwestii, zmieniaty si¢ co do swojej tresci. Przyktadem moze tu postu-
zy¢ kanon 5. ,,Kanondéw Apostolskich”: ,,Biskup, prezbiter lub diakon niech nie
$mie wypedzi¢ zony swojej pod pozorem poboznosci. Jesli zas wypedzi, niech
bedzie wytaczony ze spolecznosci koscielnej, a pozostajac nieugietym, niech be-
dzie pozbawiony godnosci kaptanskiej””. Kanon ten nawigzuje do stow apostota
Pawla z Pierwszego Listu do Tymoteusza: ,.Biskup wiec powinien by¢ nienagan-
ny, maz jednej zony, trzezwy, rozsadny, przyzwoity, goscinny, sposobny do na-
uczania” (3,2). Kanon 12. Soboru in Trullo nie tylko zmienia tre$¢ zacytowane-
go kanonu, ale podaje rowniez przyczyne owej zmiany: ,,DowiedzieliSmy sie, iz
w Afryce, w Libii, a i w innych miejscowos$ciach niektorzy z przebywajacych tam
najmilszych Bogu przetozonych (nazwy ,,przetozeni” uzyto tutaj zamiast nazwy
,,biskupi”), nawet po dokonaniu nad nimi konsekracji, nie zaniechali wspotzycia ze
swoimi malzonkami, dajagc powdd innym do upadku i zgorszenia. Totez dazac gor-
liwie, by wszystko byto urzadzone z pozytkiem dla poruczonej trzody, uznalismy
za rzecz pozyteczng, aby odtad nic podobnego nie miato miejsca. Wszak mowimy
o tym nie dlatego, by odrzuci¢ lub zmieni¢ Apostolskie zasady kanoniczne, lecz
doktadajac troski o zbawienie i pomys$lnos¢ ludzi, a takze i to, by nie dopusci¢
do zadnych zarzutow przeciwko stanowi duchownemu. Albowiem boski Apostot
moéwi: «(...) wszystko na chwale Boza czyncie. Nie badzcie zgorszeniem ani dla
Zydow, ani dla Grekow, ani dla Kosciota Bozego, podobnie jak ja, ktory sie staram
przypodobaé wszystkim, nie szukajac wlasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli
zbawieni. Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem nasladowca Chrystusay
(1 Kor 10,3-33; 11,1). Jesli zas$ ktokolwiek bedzie zauwazony, ze to czyni, niech

cystow, odzwiernych badz nalezacych do stanu zakonnego, nie godzi si¢ wstgpowac do karczmy”.
22 Kanony Kosciota prawostawnego, 151.
3 Tamze, 12.
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bedzie pozbawiony godnosci”*. Kanon 31. in Tullo stwierdza: ,Nie nalezy zawie-
ra¢ zwigzkow matzenskich z heretykami, ani wydawac im swoich syndw lub corek,
lecz raczej przyjmowac, o ile ztoza przyrzeczenie, ze zostang chrze$cijanami’™.
Podobnie brzmi kanon 10. Soboru lokalnego w Laodycei. Wiadomo, Ze juz cesarze
konstantynopolitanscy (bizantyjscy) przekraczali wyzej wymieniony kanon, wyda-
jac swoje corki za innowiercow — w tym wiadcoéw islamskich. W chwili obecnej
prawostawne Koscioty lokalne stosujg w tym zakresie inne praktyki, udzielajac
dyspensy na zawieranie podobnych zwigzkow matzenskich.

Kontrowersyjng kwestia z pozycji duszpasterskiej jest literalne stosowanie
epitemii zabraniajgcej przystepowanie do Komunii w przypadku popehnienia cie-
lesnych grzechow, takich jak nierzad czy cudzotdstwo, wskazanych w niektorych
kanonach?®, Tak dtugi zakaz przystgpowania do Eucharystii, wedtug opinii wielu
duchownych, méoglby w czasach obecnych jeszcze bardziej oddali¢ wierzacego,
anizeli uzdrowi¢ go duchowo.

Nie jestesmy tez w stanie wyegzekwowac kanonu 11. Soboru in Trullo o na-
stepujace;j tresci: ,,Zaden duchowny lub laik nie §mie spozywa¢ chleba przasnego,
proponowanego przez Zydow, ani przyjazni¢ sie z nimi, ani wotaé ich podczas
choroby i przyjmowac od nich leczenie, ani tez kapac si¢ z nimi pospotu w tazni.
Jesli kto odwazy sie to czynié, to duchowny niech bedzie pozbawiony godnosci,
laik za$ — odtaczony od swictej Komunii™?’.

Nie do przyjecia dzisiaj sa niektore kanony innych mniej znanych soborow
lokalnych. Dla przyktadu: kanon 34. Soboru w Elwirze z 306 r.?® (obecnie teren
Hiszpanii) nakazuje: ,,Nie pali¢ w dzien $wiec na cmentarzu, aby nie niepokoi¢
duchow $wietych. Kto si¢ nie dostosuje, ma by¢ odsuniety od wspolnoty Koscio-
fa”. Kanon 67. tegoz soboru brzmi: ,,Zabrania si¢, by wierna lub katechumenka
miala me¢zczyzng dlugowlosego lub fryzjera (w niektorych wersjach: komika lub
aktora). Kobieta, ktora tak czyni, ma by¢ odsunigta od komunii”. W chwili obec-
nej tres¢ tych kanondw brzmi zbyt anachronicznie lub nawet dziwacznie. Takich
przyktadow mozna w kanonach znalez¢ o wiele wigce.

2 Tamze, 77. Tre$¢ poprzedniego kanonu (11) tegoz ,,soboru” wskazuje, ze w tym czasie
w Rzymie istniata juz praktyka celibatu dla wszystkich stopni kaptanskich, co jest dowodem na
stosowanie réznych norm w réznych prowincjach niepodzielonego jeszcze wtedy Kosciota.

% Tamze, 84.

26 Za grzech nierzadu odtaczenie od komunii: 9 lat — kanon 4. Grzegorza z Nysy; 7 lat — kanon
59. Bazylego Wielkiego. Za grzech cudzolostwa odtaczenie od komunii: 15 lat — kanon 7., 58. Ba-
zylego Wielkiego; 7 lat — kanon 87. in Trullo, kanon 20. soboru w Ancyrze.

2" Kanony Kosciota prawostawnego, 77.

2 A. BaroN, H. PieTrAS (oprac.), Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, t. 1, Krakow 2006,
55.
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Nic wiec dziwnego, ze z biegiem czasu kanony niektorych soborow lokalnych
przestano wiacza¢ do kodeksow prawa kanonicznego®’, ograniczajac si¢ prak-
tycznie do kanonow przyjetych na soborach powszechnych, wybranych soborow
lokalnych i bardziej wyrazistych Ojcow Kosciota. W nastgpstwie pojawity si¢
specjalne opracowania dotyczace dyscypliny kanonicznej Ko$ciota, w ktorych
pod okreslonymi hastami podawano konsensus stanowiska w danej kwestii, opie-
rajgc si¢ na wielu zrodlach, z podaniem przyktadéw rozwigzan kanonicznych
r6znych sobordéw 1 Ojcow Kosciota. Przyktadem takiego opracowania moze by¢
chociazby Sintagma z XIV w., ktorej autorem byt Mateusz Blastar, mnich z Te-
salonik®, Podobne zadanie stawialy przed sobg prace Balsamona i Zonarasa.
Wszystko to dobitnie pokazuje, ze w kanonach nie chodzi o sama liter¢ prawa,
lecz o ducha, a przede wszystkim o cel, ktoremu majg stuzy¢.

4. Koncepcje zmiennoS$ci spuscizny kanonicznej

To, ze kanony sa czescig Tradycji 1 wyrazajg stron¢ praktyczng prawd wiary,
potwierdza chociazby fakt, ze w kluczowych kwestiach moralnych Koscioty pra-
wostawny 1 rzymskokatolicki zajmuja, jesli nie jednakowsa, to bardzo podobng
pozycj¢. Prawostawie nie posiada ujednoliconego kodeksu dla wszystkich Kos-
ciolow lokalnych, jak ma to miejsce w przypadku Kosciota rzymskokatolickie-
go. Stad trudniej okresli¢, ktore kanony zachowuja swoja moc prawna, a ktore
juz w pewnym sensie si¢ zdezaktualizowatly i sg praktycznie martwe z powodu
zmiany uwarunkowan historycznych. Jak trathie zauwaza Paul Evdokimov, cho¢
ten stan rzeczy zawiera pewng niedogodnos¢, to jednak ,,ujednolicenie form ka-
nonicznych zaktadatoby normatywna «monotypicznosc» Kosciotow lokalnych,
co jest obce duchowi prawostawia. Jedno$¢ wiary i1 kultu moze si¢ wyraza¢ na
rézne sposoby w lokalnych formach historycznych!. Takie podejscie do spus-
cizny kanonicznej dobrze ttumaczy to, ze w chwili obecnej mozemy si¢ spotkaé
z odmiennym zdaniem na temat aktualnosci konkretnych kanonoéw, jest to bo-
wiem zalezne od warunkéw politycznych, spotecznych i religijnych, w jakich
funkcjonuje dany Kosciot lokalny. O ile kanony spetniajg stuzebng funkcje w sto-
sunku do dogmatow, ukierunkowujgc wiernego na wlasciwa drogg, to jednak jest
mozliwe, czy wrecz niezbedne, w obliczu nowych wyzwan, tworzenie nowych
kanonow lub wprowadzenia odpowiedniej korekty w tych, ktore powstaty w od-
miennej epoce historycznej. Dotad nie wypracowano jednak konsensusu odnos-

» Kanony Soboru w Elwirze nie weszty w sktad Nomokanonu.
30 Angpasumnas cunmazma M. Bracmapsi, niepes. ¢ rpedeckoro: H. Mnpunckoro. Mocksa 1996.
31 P. EvbokiMov, Prawostawie, 197.
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nie do metody i organu, ktory wprowadzatby wspomniane zmiany. Ko$ciot rzym-
skokatolicki ,,wybrnal” z tego problemu w do$¢ prosty sposob, dzielac prawo na
ius Divinum 1 ius humanum, przy czym prawo Boskie jest niezmienne, natomiast
prawo ludzkie moze podlega¢ zmianom. ,,Prawo ludzkie ma za swego autora
cztowieka. Jesli jest wydawane w ramach spotecznosci doczesnej, nazywamy
je prawem $wieckim (czasem cywilnym), gdy za$§ zostaje wydane przez wtadze¢
koscielng, mowimy o prawie koscielnym (lub kanonicznym)*?. Chociaz pod-
kresla sig, ze kazde prawo ludzkie musi mie¢ na uwadze porzadek ustanowiony
przez Boga i migdzy tymi prawami istnieje zaleznos¢, to jednak nie kwestionuje
si¢ zmiennosci prawa ludzkiego. Stad Kosciot rzymskokatolicki dopuszcza moz-
liwos$¢ zmian w prawie kanonicznym. Dla przyktadu: Stolica Apostolska wpro-
wadza zmiany i uzupetnia obowigzujace przepisy koscielne, co jest podstawa do
przeprowadzania w Kodeksie Prawa Kanonicznego reform*. Na tej podstawie
prowadzono ,,odnowe” prawa koScielnego na Soborze Watykanskim Drugim.
Obecnie w Kosciele rzymskokatolickim obowigzuje Kodeks Prawa Kanoniczne-
g0 z 1983 r. (Codex luris canonici auctoritate Joannis Pauli PP. Il promulgatus),
promulgowany 25 stycznia 1983 r. przez papieza Jana Pawta II konstytucja apo-
stolska Sacrae disciplinae leges. Kodeks ten wszedt w zycie 27 listopada 1983 r.
Wiasciwie na jego podstawie klika lat temu z prawa ko$cielnego zostat usuniety
obowigzek postu przed swiectem Bozego Narodzenia®.

Kosciot prawostawny nie zwotywal soborow, w ktorych uczestniczytaby
cata pelnia Kosciotow autokefalicznych, nie posiada rowniez wypracowanego
odpowiedniego stanowiska co do koncepcji wprowadzania zmian, czy dodawa-
nia nowych kanonow, ktore przedstawialyby jednolite stanowisko w stosunku
do nowych wyzwan i probleméw natury moralnej niesprecyzowanych w ist-
niejacych kanonach. Swoja koncepcje ,,zmiennosci kanonoéw”, pretendujaca
do okreslenia ,,prawostawng”, przedstawil znany prawostawny teolog Miko-
taj Afanasjev. By wytlumaczy¢ fakt zmian, ktore mialy miejsce w historii®,
a takze konieczno$ci wprowadzania zmian w kanonach w obecnych warunkach
historycznych, Afanasjev ucieka si¢ do obrazéw zaczerpnigtych z formut dog-
matycznych. Wskazuje on na formule dogmatyczng IV Soboru Powszechnego
(Chalcedonski, 451 r.), ktora po to, by wykluczy¢ dwa skrajne i niewtasciwe
pojmowania zjednoczenia natur w jednej Osobie Jezusa Chrystusa, wyrazone
w nestorianizmie i monofizytyzmie, opisuje istote zjednoczenia natury Boskiej
i ludzkiej w negatywnych okre§leniach. Whasciwie formula zakresla granice,

32 E. SzTAFROWSKI, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 1, Warszawa 1986, 26.

3 Tamze, 92.
3 KPK z 1983 r., kanon 1250 i 1251.

3 Sobor in Trullo np. uznat za niewiarygodne wczesniej stosowane ,,Konstytucje Apostolskie”,
wylaczajac je z zastosowania.



464 Jakub Kostiuczuk

poza ktore nie mozna wykroczy¢. Podobnie — wedlug Afanasjeva — powinno
by¢ z kanonami. W swoich rozwazaniach nie przyjmuje on zwyktego dzielenia
prawa na Boskie i ludzkie, jak w Kosciele rzymskokatolickim, i jest do$¢ kate-
goryczny, jesli chodzi o zachowywanie kanondéw. Rozréznia jednak elementy
wieczne i czasowe w prawie kanonicznym?®. Wedtug niego, tak jak w dogmacie
chrystologicznym nie mozemy poming¢ zadnej z natur, podobnie i tutaj kano-
ny majg dwie natury. Chodzi mianowicie o dwa elementy: wieczny i czasowy.
Mowiac o elemencie wiecznym w kanonach, nie mozemy oczywiscie poming¢
ich wymiaru czasowego. Z drugiej strony, skupiajac si¢ na ich znaczeniu hi-
storycznym, nie mozemy zapomnie¢ o elemencie wiecznym. Rozumujac w ten
sposob, Afanasjev wskazuje na zywotno$¢ prawa kanonicznego. Kosciot jest
zywym organizmem, funkcjonujagcym w historii, stad element czasowy w ka-
nonach musi réwniez istnie¢. Nie mozna jednak zapominaé, ze historyczne
formy zycia ko$cielnego uwarunkowane sg trescig nauki dogmatycznej. Dlate-
go Afanasjev pisze: ,,Zycie Kosciola nie moze przyjmowaé swobodnych form,
lecz tylko te, ktore odpowiadaja istocie Kosciota i ktore sg w stanie wyrazic te
istote w konkretnych historycznych uwarunkowaniach”’. Zmiany dotyczace
kanondw, ktore miaty miejsce w historii, wyrazaja — wedtug niego — jedynie
tworcze podejscie do zycia Kosciola. W przeciwnym przypadku Kosciodt bytby
oderwany od realiow zycia konkretnej epoki. Bytoby to réwniez ,,pasywnym
postrzeganiem wspotczesnosci”.

& ok ok

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, iz mimo ostroznego podejscia do kwestii
zmiany kanonéw, zasadniczo dostrzega si¢ w nich element czasowy. Oczywiste
jest to, ze niektére kanony nie pasuja juz do realiow wspotczesnego zycia, sa
martwe w swym zastosowaniu, cho¢ kiedys byly potrzebne do wlasciwego regu-
lowania zycia wiernych. Wyroznia si¢ jednak rézne poglady w podejsciu do spo-
sobu ich przystosowania do wspotczesnosci. Przedmiotem konsensusu pozostaje
przekonanie, ze jakakolwiek ich zmiana nie moze narusza¢ objawionych Prawd
wiary, a co za tym idzie — dogmatycznej nauki Kosciota. Kanony maja ukierun-
kowywaé cztowieka na poznanie prawdy i wlasciwe jej zastosowanie w zyciu.
Ich celem w dalszym ciagu pozostaje prowadzenie wiernego do zbawienia, stad
przy ocenie nowych zjawisk najpierw nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czy dane

3¢ H.H. A®AHACHEB, Heusmennoe u 6peMennoe 6 yepKoGHwiX KaHoHax, W: JKusoe npedanue
Ipasocnasue 6 coepemennocmu, Paris b.r.w., 85.

3T Tamze, 86.
B Tamze, 93.
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zjawisko nie zagraza realizacji ludzkiego zbawienia. Nalezy zauwazy¢, iz Kos-
ciol w czasach historycznych starat si¢ jak najszybciej zaja¢ wyrazne stanowisko
w konkretnej 1 aktualnej kwestii natury dogmatycznej czy moralnej, by chroni¢
swoich wiernych przed btedng nauka zagrazajaca ich zbawieniu. Biorac to pod
uwage, nie ulega wigc watpliwosci, ze takze obecnie nie mozna zaniecha¢ twor-
czo$ci kanoniczne;.

Wigkszo$¢ prawostawnych Kosciotéw lokalnych wypracowalo swoje stano-
wisko odno$nie do nowych zjawisk natury moralnej 1 wspotczesnych wyzwan.
Brakuje jednak jednolitych kanonow. Istnieje zatem potrzeba stworzenia nowych
kanonow, ktore w wyrazny sposob regulowalyby postepowanie wiernych w sto-
sunku do wyzwan, z ktorymi obecnie sg konfrontowani. Bytoby to rowniez nie-
watpliwie bardzo potrzebne i pozyteczne dla wlasciwego ksztaltowania pracy
duszpasterskiej we wspotczesnym spoleczenstwie.
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