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Abstract

The presented study is a presentation of the basic assumptions of the pneumatological an-
thropology of one of the most outstanding Greek Orthodox theologians of the XX century,
Nikos Angelos Nissiotis. His anthropology is christologically and pneumatologically ori-
ented. Nissiotis proposes that the paradigm of interpreting the science of the creation of
man should make the mystery of the incarnation. He is convinced, that looking at the activi-
ties of the Trinity through an incarnation prism, the problem of the beginning, being and
destiny of man acquires a truly christocentric character. At the same time, he emphasizes
the role of the Holy Spirit in realizing the saving mission of Christ. He points out that the
highest goal of man’s transformation is to be with Christ. Deification in its essence is a pro-
cess of christification, which means being with Christ and being carried by the Holy Spirit.
He emphasizes, that man must be defined in relation to his fulfilment which he achieves in
Christ and in relation to the Holy Spirit.

Keywords: Nikos Angelos Nissiotis, Holy Trinity, Christ, Holy Spirit, redemption, anthro-
pology, pneumatological anthropology, divinization, ecumenism.

Streszczenie

Opracowanie stanowi prezentacj¢ podstawowych zatozen pneumatologicznej antropologii
jednego z najwybitniejszych greckich teologéw prawostawnych XX w., Nikosa Angelosa
Nissiotisa. Antropologia Nissiotisa jest chrystologicznie i pneumatologicznie zorientowa-
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na. Nissiotis proponuje, by istotnym paradygmatem interpretacji nauki o stworzeniu czlo-
wieka uczyni¢ misterium wecielenia. Jest przekonany o tym, ze patrzac na dziatania Trojcy
poprzez pryzmat inkarnacyjny, problematyka poczatku, bycia i1 przeznaczenia cztowieka
zyskuje prawdziwie chrystocentryczny charakter. Podkresla zarazem rolg Ducha Swigte-
go w realizacji zbawczego postannictwa Chrystusa. Zwraca uwage na to, ze najwyzszym
celem przemiany cztowieka jest bycie z Chrystusem. Przebdstwienie w swej istocie jest
procesem chrystyfikacji, co oznacza bycie z Chrystusem i bycie niesionym przez Ducha
Swigtego. Zaznacza, ze cztowieka nalezy definiowa¢ w relacji do jego spetnienia, ktore
osigga w Chrystusie i w relacji do Ducha Swigtego.

Stowa kluczowe: Nikos Angelos Nissiotis, Trojca Swieta, Chrystus, Duch Swiety, odku-
pienie, antropologia, pneumatologiczna antropologia, przebostwienie, ekumenizm.

Istotny paradygmat pneumatologicznej antropologii Nikos Angelos Nissiotis'
przedstawit w ramach formuty: ,,.Cztowiek w mocy Ducha Swigtego”. Okreslit
tez najistotniejsze loci theologici dla swoich pneumatologiczno-antropologicz-
nych przemyslen. Sa nimi: Biblia, nauczanie Ojcow oraz liturgia Kos$ciota.

Sposrod antropologicznych tekstow biblijnych Nissiotis szczegdlng uwage
zwraca na perykope z Rdz 1,26-28: ,,A wreszcie rzekl Bog: «Uczynmy czlo-
wieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig i nad wszystkimi zwierzetami
petzajacymi po ziemil!». Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyt m¢zczyzng i niewiaste. Po czym Bo6g im blogostawit,
mowiagc do nich: «Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyScie zaludnili ziemig
i uczynili ja sobie poddana; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad pta-
ctwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi»”. Pod-
kresla, ze przytoczony tekst nalezy interpretowac¢ w kontekscie catosci biblijnego
przestania. Pozwala to na historiozbawczo-pneumatologiczne uksztattowanie
istotnych teologiczno-antropologicznych ujec.

' Nikos Angelos Nissiotis to jeden z najwybitniejszych greckich teologéw prawostawnych
XX w. B. Dupuy zwykt go nazywac¢ ,.teologiem Ducha Swigtego”. B. Dupuy, N. Nissiotis (1925—
1986) théologien de ['Esprit-Saint et de la Gloire, Ist 22 (1987), s. 225-237. Jego pneumatolo-
giczna wrazliwos¢ teologiczna doprowadzita go do pneumatologicznie zorientowanej antropologii.
Urodzit si¢ w Atenach w 1924 1. Jego zainteresowania koncentrowaly si¢ zarowno wokot zagad-
nien filozoficznych, jak i teologicznych. Byl profesorem na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
w Genewie (1962-1974). Petnit tam w latach 1966—-1974 funkcje dziekana Wydziatu Podyplomo-
wych Studiow Ekumenicznych. W 1965 r. zostat mianowany profesorem nadzwyczajnym przy
Katedrze Filozofii Religii z Elementami Psychologii Religii, zas w 1969 r. otrzymat tytul profesora
zwyczajnego. Az do swojej tragicznej $§mierci w 1986 r. pelnit obowiazki kierownika Zaktadu Te-
ologii Systematycznej. W latach 1976—1977 byt dziekanem Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Atenskiego, a w latach 1982-1986 takze pierwszym przewodniczacym Sekcji Pastoralnej w tymze
Uniwersytecie. Byt cztonkiem grona profesorskiego na wielu europejskich uczelniach. Przez ostat-
nie 2 lata swojego zycia (1984-1986) byl przewodniczacym Migdzynarodowej Akademii Nauk
Religijnych z siedziba w Brukseli. Opublikowat okoto dwiescie artykulow oraz cztery pozycje
ksigzkowe. W uznaniu dorobku naukowego przyznano mu cztery doktoraty honoris causa. Szerzej
zob. Z. GLAESER, W jednym Duchu jeden Kosciol. Pneumatologiczna eklezjologia Nikosa A. Nissio-
tisa, Opole 1996, przyp. 14, s. 49-53. Zob. takze: TENZE, Nissiotis Nikos Angelos, w: LThK, t. VII,
Freiburg im Br. 1998, s. 880; TeENZE, W dziesigtq rocznicg smierci Nikosa A. Nissiotisa, BE (1995)
nr 4, s. 60-70.
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Czlowiek, pomimo swoich stabosci i upadkow, jest stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boze, dlatego podlega permanentnemu przebostwieniu. Staje si¢
,nowym stworzeniem”. Sw. Bazyli Wielki podkresla, ze stworzony cztowiek wy-
maga wyzwolenia, ozywienia, pouczenia i u§wiecenia. Dokona¢ tego moze tylko
Duch Swiety. Tylko On obdarowuje cztowieka petnig zycia. To On jest Duchem
poznania, umozliwiajagcym ,,widzenie Boga™. Duch Swiety przebostwia czto-
wieka na jego drodze ku eschatycznemu spehieniu®. Zstapienie Ducha Swietego
w sposob osobowy w dniu Pig¢dziesigtnicy dato poczatek Jego przemieniajace-
mu dzialaniu w ludzkiej naturze.

1. Trynitarny fundament

Nikos Angelos Nissiotis, podejmujac refleksje antropologiczng, zauwaza,
ze tradycja prawostawna wyksztatcita na przestrzeni wiekow rozne kierunki te-
ologiczne interpretujace na wiele sposobow tajemnice cztowieka: jego pocho-
dzenia, bytu i przeznaczenia. Podejmujac wysitek wypracowania swego rodza-
ju teologicznej syntezy w tym obszarze, doszedt do wniosku, ze antropologia
teologiczna winna mie¢ przede wszystkim charakter trynitarny, chrystologicz-
ny, pneumatologiczny i eklezjologiczny*. Nissiotis uwaza, ze ,,nauka o Trojcy
Swietej jest fundamentem, na ktorym opiera sie prawostawie i z ktorego wy-
wodzi si¢ zycie i teologia Kosciota™. Podkresla, ze nie chodzi tu o jaki$§ wy-
jatkowy temat teologiczny, ale o calg ztozona rzeczywistos¢, z ktorej wywodzi
sie zycie Kosciota. Odwotuje si¢ przy tym do mysli greckich Ojcow Kosciota,
ktorzy nie rozwijali nauki o Trojcy w formie definicji. Rozumiano ja raczej jako
niezmienng i nieograniczong laske Boga, ktora objawia si¢ w Biblii i w zyciu
Kosciota. Pamigtac przy tym nalezy, ze objawienie nalezy postrzega¢ w ramach
mozliwosci 1 miary ludzkiej wiedzy, wobec ktorej niepojeta istota Boga zawsze
pozostanie tajemnicg®.

2 Por. BazyLt WiELk1, De Spiritu Sancto, XVIII, 47, PG 32, 153. Ireneusz okresla Ducha
Swigtego ,,drabing naszego wstgpowania do Boga”, IRENEUsz z LyoNu, Adversus haereses, 111,
PG 7,24, 1.

3 Por. Bazyrt WieLkl, List 159, w: Bazyrt WigLki, Listy, W. Krzyzaniak (wyb. i thum.), War-
szawa 1972, s. 175.

4 Por. N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im dkumenischen Dialog. Kirche und Welt
in orthodoxer Sicht, Stuttgart 1968, s. 19.

5 Denn ich bin der Uberzeugung, dass die Trinititslehre das Fundament ist, auf dem die Ortho-
doxie steht und von dem aus sich Leben und Theologie der Kirche entwickelt habe; tamze.

¢ Tam:ze; por. takze N.A. NissioTis, Interpreting Orthodoxy. The Communication of some East-
ern Orthodox Theological Categories to Students of Western Church Traditions, ER 14 (1961) nr 1,
s. 4-28.
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Rozwazania teologiczne o Trojcy Swietej na Wschodzie i na Zachodzie roz-
nity si¢ od siebie w sposob zasadniczy. O ile na Zachodzie, wedtug Boecjusza,
punktem wyjscia teologicznej refleksji jest jednos¢ w immanentnej Trojcy, wska-
zujaca w konsekwencji na relacje miedzy poszczegdlnymi jej Osobami, o tyle
wedtug nauczania greckich Ojcow u poczatku teologicznego poznania stoi wiara
w Ojca i Syna, i Ducha Swietego, ktéra prowadzi do uwielbienia niepojetej jed-
nosci Trojjedynego Boga’.

Ojcowie kapadoccy w swoim podejsciu do tajemnicy Tréjcy Swictej nie
podejmowali wysitkow w celu wyjasniania Jej istoty®. Twierdzili, ze ,,nie mo-
zemy wiedzie¢, czym Bog jest, a jedynie, ze On jest, poniewaz sam si¢ objawit
w dziejach zbawienia jako Ojciec, Syn i Duch Swiety”. Stali na stanowisku
teologii apofatycznej, zgodnie z ktora juz samo pojecie Boga, ktory jest za-
rowno Jednoscig, jak 1 Trdjcg, byto objawieniem ilustrujacym niepojgtos¢ bytu
Boga'’. Trojjedynego Boga pozna¢ mozna tylko na podstawie objawienia, na
ile On sam objawia swojg tajemnice tym, ktorzy w Niego uwierzyli!!. Objawie-
nie si¢ Boga jako Trojcy dzialajacej w Swiecie jest jedyng podstawa twierdze-
nia, ze Bog jest istotnie — paradoksalnie i w sposob niepojety — transcendentng
i immanentng Trojca'2. Nissiotis pisze: ,,Zycie Kosciola, wiara cztowieka, jak
roOwniez jego obecnos¢ w $swiecie, wszystko to jest odzwierciedleniem dzia-
tania Tréjcy Swietej”'3. Odwoluje si¢ przy tym do mysli Ojcow kapadockich,
ktorzy decydujacy i egzystencjalny znak jednosci istoty Boga widzieli w ma-
nifestacji immanentnej Trojcy w ,,ekonomii” zbawienia. Nissiotis podkresla,
ze Bog, ktory zostal nam objawiony, jest Bogiem osobowym i to nie w sensie
izolowanej osoby, ale dlatego, ze sam w sobie znajduje si¢ w podwdjnej relacji,

7 Zob. T. SeipLiK, La Spititualité de [Orient chrétien. Manuel systématique, Roma 1978, s. 47—
49; K. Staniecki formutuje przedstawiong tez¢ w nastepujacy sposob: ,,We wschodnim ujeciu pod-
stawg jednoSci jest jeden Ojciec, z ktorego substancji jest Syn i Duch Swigty. Pochodzenie od
pierwszej Osoby drugiej i trzeciej Osoby gwarantuje jednos$¢ Trojcy Swietej. Dla Augstyna jednos¢
Bozej substancji jest czym$ pierwszym. Dlatego tez trzeba bylo zastanowi¢ si¢ nad podstawg r6z-
nic migdzy Osobami”, K. StaNIECK1, Trdjca Swieta w patrystycznej nauce Zachodu i Wschodu, w:
A. Czaia, P. Jaskora (red.), Wokot tajemnicy Trojcy Swigtej, Opole 2000, s. 66.

8 Zob. V. Lossky, The Vision of God, New York 1983, s. 73-89.

% J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa
1984, s. 232; zob. takze W. Lossk1, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, thum. M. Sczanie-
cka, Warszawa 1989, s. 39; K. Staniecki, Trdjca Swigta w patrystycznej nauce Zachodu i Wschodu,
s. 55-63.

10" Niepojety objawia si¢ w samym fakcie swego bytu niepojetym, albowiem Jego niepoj¢tosé
ma swe korzenie w tym, ze Bog jest nie tylko Natura, lecz takze Trzema Osobami”, V. Lossky, The
Mystical Theology of the Eastern Church, London 1957, cyt. za: J. MEYENDORFF, Teologia bizan-
tyjska, s. 236-257.

' Dokonuje si¢ to na modlitwie. Dlatego tez ,.teologia, ktora jest kontemplacja Najswigtszej
Trojey”, jest najwyzszym stopniem modlitwy, jak twierdzi Ewagriusz z Pontu, zob. T. SpipbLik, My
v Trojici. Kratka trinitarni esej, Velehrad 2000; TENZE, Cesta Ducha, Velehrad 1995, s. 51.

12 Zob. J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska, s. 237.

3 N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 28.
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ktora ozywia Jego istota i Jego mitos¢. Przymiotnik ,,osobowy” odnosi si¢ tu
do ,,ruchu w strone innej osoby”. Relacja ta opiera si¢ na mitosci i domaga si¢
odpowiedzi ptynacej rowniez z mitosci.

To, co jest wspdlne naturze Trzech Osob Trojcy, to ich jednos¢ i nierozdziel-
nos¢'. To zas, co jest ,,szczegolne”, co indywidualne dla kazdej z nich, nie dzieli
ich, lecz konstytuuje ich gleboka wzajemna przynaleznosc'.

Ojcowie greccy rozrozniali migdzy niepojeta istota Boga (ovcia), identycz-
ng zarowno w odniesieniu do poszczegolnych Osob Trojcy, jak i w odniesieniu
do zasady ich jednosci, a sposobami ich dziatania. Méwiac o hipostazie, podjeli
probe przyblizenia opisu wewnetrznej, substancjalnej tacznosci wewnatrz Troj-
cy. Jedno$¢ Osob nie jest ani statyczna, ani czysto funkcjonalna. Jest ona hipo-
statyczna. Oznacza to, ze kazda z Osob zachowuje swoje jedyne swego rodzaju
znamiona w jednosci, bez ich zmieszania'®.

Zdaniem Nissiotisa, teologiczna nauka o Trojcy Swietej nie moze by¢ trakto-
wana jako filozoficzna abstrakcja. Bog objawit sie jako Trojjedyny. Trojca Swieta
oznacza zjednoczenie trzech Oséb w jednej naturze oraz wspolnote taski z odku-
pionym cztowiekiem. Tréjjedyny Bog objawia catg swoja ekonomig¢ zrealizowa-
na przez Chrystusa i realizujaca si¢ w Duchu Swietym. Nieustannie pozostawia
otwartg mozliwo$¢ przemiany cztowieka z grzesznego w §wigtego. Czyni to po-
przez oczyszczajace dziatanie Ducha Swigtego i odnowienie catego $wiata jako
nowego stworzenia'’.

Nissiotis zwraca uwagg na szczegolne znaczenie chrzescijanskiej duchowosci
dla pneumatologicznie zorientowanej antropologii. Zaznacza on, ze w tradycji
prawostawnej ma ona charakter $cisle trynitarny'®. Nissiotis wychodzi z zatoze-
nia, ze mowiac o chrzescijanskiej antropologii, nalezy zajac si¢ nie tylko cztowie-

14 GrzeGOrz z NaziaNzu, Mowa 29, s. 16, w: GRzEGORZ z NAzIaNzU, Mowy wybrane, S. Ka-
zIKowskI (red.), Warszawa 1967, s. 322. , Jednym sa Trzy [Osoby] ze wzglgdu na Béstwo i Jedno
jest troistoscia, ze wzgledu na wlasciwosci”, GRzeGorz z Nazianzu, Mowa 31, s. 9, w: GRZEGORZ
z Nazianzu, Mowy wybrane, s. 349.

15 Der Sohn ist geboren, und der Geist geht durch eine Bewegung vom Wesen des Vaters aus,
die unlésbar an Ihn gebunden ist, wie Seine zwei Hinde, wie Gregor von Nyssa in der Tradition des
Irendus sagen wiirde. Der ,, personale “ Charakter jeder der drei Personen gibt der wechselseitigen
Bewegung ihre innere Kraft. N.A. NissioTis, Die Theologie der Ostkirche, s. 30.

16 Por. tamze. Pierwszym, ktory uzyt formuly: mia usia, treis hypostaseis — jedna istota, trzy
hipostazy, byt $w. Bazyli. W doslownym tlumaczeniu tacinskim oznaczata: ,,jedna istota i trzy sub-
stancje”, co miato wydzwigk tryteistyczny. Z kolei tacinskie: una natura, tres Persona — dla Greka
brzmialy jako: ,,jedna natura, trzy maski, trzy sposoby ukazywania si¢”, co sugerowato pozorna
Trojee. Grzegorz z Nazjanzu w celu ustalenia terminologii zaproponowat, by to, co dla facinnikow
oznacza esentia, substantia czy natura, dla Grekdw oznaczato usia. Z kolei to, co dla Grekéw ozna-
cza hypostasis, w jezyku tacinskim zaczeto okresla¢ jako persona. On tez uzyt zaimkow dla usta-
lenia natury i osoby, piszac w liScie do prezbitera Kleniodosa, ze ,,w Trdjcy jest Kto$ inny, i Kto$
inny, i Kto$ inny, natomiast w Stowie Wcielonym jest cos innego i co$ innego”, zob. K. STANIECKI,
Trojca Swigta w patrystycznej nauce Zachodu i Wschodu, s. 62.

17 Zob. N.A. NissioTis, Interpreting Orthodoxy, s. 7.
18 Zob. TENZE, Die Theologie der Ostkirche, s. 32, 34.
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kiem jako takim, ale nalezy go zawsze postrzega¢ w $wietle relacji Trojjedyny
Bog — cztowiek. Chrzescijanski Wschod bowiem w pogladzie na cztowieka opie-
ra si¢ na pojeciu jego ,,uczestnictwa” w Bogu, ktory jest Trojjedyny. Oznacza to,
ze cztowiek nie zostat stworzony jako istota samowystarczalna. Jego natura jest
soba o tyle, o ile istnieje ,,w Bogu” i poddana jest dziataniu taski. To taska stano-
wi istotny czynnik ,,naturalnego” rozwoju cztowieka. Pamigta¢ nalezy o tym, ze
terminy ,,natura” i ,,taska” uzywane przez autorow bizantyjskich wyrazaja przede
wszystkim dynamiczny, zywy i1 konieczny zwigzek migdzy Bogiem i cztowie-
kiem, r6znig si¢ co do natury, ale pozostaja we wzajemnej komunii dzigki energii
Boga, czyli dzigki tasce'. Prawdziwe czlowieczenstwo urzeczywistnia si¢ tylko
wtedy, kiedy cztowiek zyje ,,w Bogu” i posiada boskie cechy. Cztowiek, jako
,,byt otwarty ku gorze”, to znaczy posiadajacy naturalng wlasciwos¢ przekracza-
nia siebie i dosiggania ,,szczytow bosko$ci”, poprzez nieustanne oczyszczanie
calej swojej istoty, ascetyczne zaangazowanie i postep etyczny, jest zdolny do
doswiadczalnego poznania Boga. Jesli bowiem cztowiek zostal przywrocony do
swego stanu naturalnego, moze, a nawet musi, cieszy¢ si¢ bezposrednim pozna-
niem i doswiadczeniem swego Stworcy?.

Warunkiem zrozumienia calego stworzonego wszechs§wiata, a w szcze-
gblnosci cztowieka, jest odczytanie ludzkiej istoty jako wychodzacej z we-
wnetrznych relacji zachodzacych w Tréjjedynym Bogu, ktory wzial na siebie
cztowieczenstwo jako co$, co do Niego nalezy. Jesli Bog mowi: ,,Uczynmy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26), to jest to nie tylko
werbalna deklaracja Boga, lecz potwierdzenie Jego dzialania przez swoj Logos.
Wszystko zostato stworzone przez Niego i dla Niego (Kol 1,16), i wszystko
przez Niego osiagneto pojednanie z Bogiem (por. Kol 1,20). Bog objawit sig
przez Chrystusa cztowiekowi jako jedno$¢ i cato§¢: W stworczym dziataniu
jako Bog Stworzyciel, w dziataniu zbawczym w Chrystusie jako Stworzyciel
i Odkupiciel, a w Jego dziele odnowienia przez Ducha Swigtego rowniez jako
Nowy Stworzyciel?'.

Pneumatologicznie zorientowana antropologia Nissiotisa jest mocno opar-
ta na fundamencie trynitarnym. Bog objawia si¢ czlowiekowi jako Trojjedyny
i jako taki urzeczywistnia wobec niego swoj plan zbawienia. Jego zrodlo tkwi
w woli Ojca, ktdora uskuteczniona zostata przez Syna i na obecnym etapie dziejow
zbawienia jest aktualizowana w Duchu Swietym.

19" J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska, s. 178.

% Grzegorz Palamas pisze: ,Jest niemozliwoscia posiada¢ Boga w sobie czy doswiadczaé
Boga w czystosci lub tez by¢ zjednoczonym z niezmaconym $wiattem, jesli nie oczyscimy siebie
przez cnotg, jesli nie wyjdziemy poza czy raczej ponad siebie”, J. MEYENDORFF, Teologia bizantyj-
ska,s. 181.

2 Zob. N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 35.
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2. Chrystologiczne ugruntowanie

Chrystologiczne ugruntowanie pneumatologicznej antropologii Nissio-
tis opiera na nierozerwalnej wigzi, jaka istnieje migdzy Chrystusem a Duchem
Swietym. Bozy plan zbawienia ludzko$ci nie mégtby sie urzeczywistni¢ ani wy-
petié bez dziatania Ducha Swietego. Wszystko, czego Jezus — jako wcielone
Stowo Boze — dokonat, jest dzietem Ojca. Ale jest tez zarazem przejawem mocy
dziatania Ducha Swigtego w Nim. Zaréwno we weieleniu, jak i w historycznym
zyciu Jezusa decydujaca jest moc Ducha Swigtego?.

Stowo i Duch sa wprawdzie r6zni jako Osoby, lecz rownoczesnie nieod-
taczni od siebie. Kazdy z nich zachowuje swoja tozsamosc¢, czyli osobowa in-
no$¢, a zarazem sg w sposob nierozdzielny zlgczeni w objawianiu Boga. Ta
petna wzajemnosci relacja Chrystusa i Ducha Swigtego rozciaga sie na cala
ekonomi¢ zbawienia. Dzieto stworzenia, ktorego dokonuje Ojciec poprzez
Syna, doprowadzone zostaje do spetnienia przez Ducha Swietego, poniewaz:
»Ojciec jest zrodlem Mocy, Mocg Ojca jest Syn, za§ Duchem Mocy jest Duch
Swiety”2. Chrystus po spetnieniu swojej misji wraca do Ojca, niejako czyniac
w ten sposdb miejsce Duchowi Swietemu, aby ten mogt zstapi¢ jako Osoba.
Mozna o Nim powiedzieé, ze jest ,, Wielkim Poprzednikiem Ducha Swietego™?.
Chrystus jest ,,pierwszym Pocieszycielem”, a Duch Swiety jest ,,Pocieszycie-
lem drugim”, ktory jednak objawia si¢ inaczej niz pierwszy?. Duch Swiety nie
jest wigc podporzadkowany Chrystusowi, ani nie pelni wobec Niego roli stu-
zebnej. Stad i Zestanie Ducha Swietego nie moze by¢ traktowane jako konse-
kwencja, czy przedtuzenie Wcielenia. Ojciec najpierw postat Syna, a nastgpnie
Ducha Swietego. Jest to drugi akt Ojca, oznaczajacy rozpoczecie koncowego
etapu ekonomii zbawienia Trojcy Swietej, ktory nadaje Zestaniu Ducha Swie-
tego wlasnego znaczenia®.

22 Denn der Geist ermoglicht die Verbindung und hdlt durch sein Wirken die Einheit zwischen
Gott und dem Menschen in der historischen Person Jesu aufrecht. Es ist eine Einheit ohne Ver-
mischung oder Verschmelzung. Das Wort Gottes wurde Fleisch in einer historischen Person, die
in der Zeit und an einem bestimmten Orte lebte. Diese Wirken des HI. Geistes bildet den Héhe-
punkt des gottlichen Heilsplans fiir die Menschheit und die ganze Geschichte verstanden wird. Der
Geist vermittelt, verkorpert und aktualisiert die personliche Offenbarung Gottes in der Zeit. In ihm
und seiner Kraft wird der Plan Gottes aktualisiert und zu einer historischen Wirklichkeit; tamze,
s. 72-73.

2 GrzeGorz z Nyssy, Adv. Apollin., PG 45, 1317.

24 P. EvbokiMov, LEsprit Sait dans la tradition orthodoxe, Paris 1969, s. 89. Podobnie zob.
O. CLEMENT, Sur la Pentecéte, Cont 23 (1971) nr 75, s. 275-282.

% S. BuLGakov, Il Paracclito, Bologna 1971, s. 275-276. Jan Pawet II w swej encyklice Do-
minum et Vivificantem pisze: ,,Chrystus nazywa Ducha Prawdy «innym» Pocieszycielem, drugim,
gdyz On sam: Jezus Chrystus jest Pierwszym Pocieszycielem (por. 1 J 2,1); pierwszym nosicielem
1 dawca Dobrej Nowiny”, Jan Pawee II, Encyklika Dominum et Vivificantem nr 3, w: TENZE, Ency-
kliki ojca swigtego Jana Pawla I1, t. 1, Krakow 1996, s. 192.

2 Z. GLAESER, W jednym Duchu jeden Koscidt, s. 80.
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Duch Swiety jest moca sprawcza osobowej relacji migdzy Bogiem a cztowie-
kiem. Dzieki Niemu doszto do urzeczywistnienia wcielenia Chrystusa w historii
(por. £k 1,35; Mt 1,18). W Duchu Swie;tym ,,Boze Objawienie” nabiera osobo-
wego ksztaltu i istnienia oraz urzeczywistnia si¢ w rzeczywistosci historyczne;j.
Duch Swiety namascit Jezusa na Chrystusa?” (Ek 4,18), co jest najwazniejszym
dowodem Jego mesjanskiego postannictwa (Mt 12,18). Jezus dziata w mocy Du-
cha Swietego (zob. Mt 12,28; 4,1). Cate Jego zycie jako Chrystusa jest pod wply-
wem Ducha i zalezy od Niego. Wszystko, co czyni, jest uzaleznione od dzieta
Ojca i aktualizuje si¢ dzieki mocy Ducha Swietego®. To ,,za sprawg Ducha Swie-
tego” (Mt 1,18; por. Lk 1,35) Stowo Boze stato si¢ ciatem, dzigki czemu Bozy
plan zbawienia ogarniajacy catg ludzkos¢ i cate dzieje osiagnat swoj kulminacyj-
ny punkt®. Bozy Duch, wskrzeszajgc Chrystusa z martwych, sprawit, ze ofiara
krzyza staje si¢ ostatecznym zwyciestwem?®. Otwiera perspektywe nowego zy-
cia: ,,(...) Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych (...) przywroci do zycia
(...) wasze $miertelne ciata mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8,11)
1 doprowadza w Chrystusie do pelnej wspdlnoty z Ojcem.

Nissiotis, odwolujac si¢ do stow Apostota Pawta: ,,Nikt (...) nie moze powie-
dzieé bez pomocy Ducha Swigtego: «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12,3), podkresla,
ze to Duch Swiety spetnia decydujaca role w osobowym objawianiu si¢ Boga

27 Tdeg namaszczenia Jezusa Duchem Swigtym zajmowat si¢ migdzy innymi M.J. Scheeben,
ktory w zasadzie odkryl ja dla teologii katolickiej. Zob. B. FRAGINEAU-JULIEN, LEglise et le caracteré
sacramentel selon M.J. Scheeben, Paris 1958, s. 104—179. H. Miihlen w przeciwienstwie do Schee-
bena odréznia namaszczenie Jezusa Duchem Swigtym od wcielenia. Wedtug niego Duch Swigty
namascit juz uosobiong ludzka nature Jezusa. Syn Bozy przyjal ludzka natur¢ w jednym czasowo
momencie, a Duch Swiety ,,logicznie” pdzniej namascit Osobg Chrystusa. Por. H. MUHLEN, Una
Mpystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitiit des Heiligen
Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn 1967, s. 216-286;
TENZE, Neu mit Gott. Einiibung in christliches Leben und Zeugnis, Freiburg — Basel — Wien 1991,
zwlaszcza s. 387-390. W. Hryniewicz uwaza, ze zrédta biblijne w zasadzie nie daja podstaw do
tego, by odréznia¢ namaszczenie Duchem Swigtym od Wcielenia. ,,Jest rzeczag mozliwa, iz temat
namaszczenia nie tyle dopetnia w Ewangeliach temat wcielenia, ile po prostu go zastepuje i wyraza
w inny sposob”, W. HryNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-
chalnej, t. 11, Lublin 1987, s. 70-71, przypis 36. Zob. takze: TENZE, Chrystus nasza Pascha. Zarys
chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1987; Tenzg, Pascha Chrystusa w dziejach chito-
wieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin 1991.

8 Alles was er [Christus] als fleischgewordenes Word Gottes vollbringt, hingt von dem Werk
des Vaters ad und besteht neben diesem aufgrund des Wirkens des HL. Geistes in ihm; N.A. Nissio-
TiS, Die Theologie der Ostkirche, s. 72.

2 Bog stal si¢ nosicielem ciata (sakophoros), aby cztowiek mogt sta¢ si¢ nosicielem Ducha
(pneumatophoros)”, ATANAZY ALEKSANDRYJSKI, De incarnatione, 8, PG 26, 996.

3% W. Hryniewicz zaznacza, ze ,,wsp6Otudzial Ducha w odkupieniu jest istotnym czynnikiem
zrozumienia obecno$ci wszystkich ludzi w cztowieczenstwie Chrystusa na krzyzu. On wiacza ich
w tajemnice odkupienia. Dzigki Duchowi Swigtemu cata ludzko$¢ majaca uczestniczy¢ w odku-
pieniu jest juz obecna w paschalnej ofierze Jezusa. Udzial Ducha w tej ofierze stanowi antycypacje
Jego obecnosci i1 dziatania w tych, ktorzy przez wieki beda uczestnikami daru odkupienia. Jest
to ten sam Duch — w Chrystusie i w wielosci 0sob ludzkich. Chodzi tu jednak nie tyle o ontycz-
ne wlaczenie wszystkich ludzi w zbawcze dziatanie Jezusa, ile raczej o wszczepienie wynikajgce
z osobowej wlasciwosci Ducha Swietego. Wlasciwoscig ta jest jednoczenie osob”’; W. HRYNIEWICZ,
Nasza Pascha, t. 1, s. 282-283.
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i w realizacji Jego planu zbawienia. Bez Niego nie bytoby mozliwe ani wciele-
nie, ani wiara w Chrystusa, ani Jego panowanie. Dlatego wyraznie sugeruje, ze
dla zrozumienia, kim jest cztowiek i jak urzeczywistnia si¢ jego zbawcza relacja
z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swietym, nieodzowne jest pneumatologicz-
ne ukierunkowanie chrystologii i antropologii®'.

Bog w Chrystusie przyjat ludzka nature, azeby ja odkupi¢ i odnowi¢ pierwotne
relacje z Nim*?. Grzech zerwat jedno$¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem, zapoczat-
kowang w dziele stworzenia. Jednakze we wcieleniu i w wydarzeniu Zestania Du-
cha Swietego Trojjedyny Bog odnawia te jedno$é, a co za tym idzie, umacnia i do-
prowadza do pelni dzieto stworzenia. Bylto to mozliwe dzigki odkupienczemu dzietu
Chrystusa dopetnianemu przez Ducha Swigtego®. Dopiero z przyjéciem Parakleta
dochodzi do petnej realizacji planu zbawienia ludzko$ci w Chrystusie, a tym samym
spetniaja si¢ Jego wczesniejsze obietnice. Duch Swicty sprawia, ze zbawcza misja
Chrystusa si¢ wypetnia**. Tak wiec przebostwienie cztowieka — cel catej Boskiej
ekonomii — ma charakter zar6wno chrystologiczny, jak i pneumatologiczny.

3. Pneumatologiczne ukierunkowanie

Wedtug Nissiotisa, cata teologia prowadzi do pneumatologicznie zorientowa-
nej antropologii. Wskazuje na to prawostawna teologia Ducha Swictego, wska-
zujac na zbawcze konsekwencje odnowienia cztowieka przez Parakleta®. Pneu-
matologia prawostawna odzegnuje si¢ od wskazywania na Ducha Swietego jako
subiektywnego Sprawce zbawienia, ukazujac Go jako Nosiciela energii Boskich,
ktore zawsze i wszedzie majg charakter zbawczy.

3L (...) bedarf die christologische Grundlage einer stark pneumatologischen Ausrichtung;
N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 74.

32 Tamze, s. 35; zob. N.A. NissioTis, Interpreting Ortodoxy, s. 4-28.

3 Die Rechtfertigung in Christo ist das Ergebnis des Opfers Christi fiir uns kraft seiner Inkar-
nation und seines Kreuzes. Die Wiedergeburt des Menschen in der neuen Theophanie hingegen ist
eine Antwort auf die wiedererdffnete Moglichkeit des Teilhabens am Lichte Gottes durch das Leben
in Christo, d.h. der Teilnahme an seiner Energie durch den Heiligen Geist (2 P 1,4); N.A. NIssIOTIS,
Christus, das Licht der Welt, ,,Kyrios* 1 (1960/1961) nr 6, s. 13. Zob. takze: Z. GLAESER, W jednym
Duchu jeden Koscidt, s. 80n; S.P. ScHILLING, Contemporary Continental Theologians, New York
1966, s. 229-250.

3% Erst nach Pfingsten wird das Heilmysterium Leben, erfiihlt sich die Verheiffung Christi und
ist der Mensch wirklich erlést. Seitdem steht die Kirche in der Erwartung der Erfiillung und unter
der unaufhorlichen Ausgieffung der géttlichen Energien, die die Welt erfiillen und das menschli-
chen Leben erneuern; N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 64.

3 Or, en Orient, la pneumatologie, dépassant cette étape de lacte de Dieu qui es un mystére
impénétrable pour la pensée humaine et un événement accompli par Dieu, a toujours mis laccent
sur les conséquences du salut pour Thomme régénéré par le Paraclet. Toute la théologie méne ainsi
a lanthropologie pneumatologique; N.A. NissioTis, Pneumatologie orthodoxe, w: F.J. LEENHARDT,
P. REyMonD P. FRAENKEL, N.A. NissioTis, G. WIDMER, J. DE SENARCLENS, E. RocHEDIEU, Le Saint-Es-
prit, Geneve 1963, s. 85.
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Nissiotis zauwaza powazne niebezpieczenstwo dla antropologii w pewnych
tendencjach teologii zachodniej, ktore okresla mianem chrystomonizmu. Uwaza,
ze utrudniaja one integralne postrzeganie cztowieka tak, jak to prezentuje Bi-
blia. Od sredniowiecza teologia zajmowata si¢ przede wszystkim chrystologia.
Centralne miejsce zajat w niej problem usprawiedliwienia cztowieka przez krzyz
i $mier¢ Chrystusa. Zdecydowanie za mato uwagi poswigcono jednak teologii
nowego stworzenia (kown Ktioiwg) ktora, jak podkresla Nissiotis, jest prawdzi-
wym celem usprawiedliwienia. Pomijanie dzieta Ducha Swietego jako Odno-
wiciela zycia ludzkiego doprowadzito u wielu teologéw do ignorowania, nawet
w Pawlowej teologii, istotnej roli Ducha Swietego w przebostwieniu cztowieka
(por. 2 Kor 3,18)%.

Nissiotis uwaza pneumatologi¢ za serce teologii chrzesécijanskiej. Dotyczy ona
bowiem wszystkich aspektow wiary w Chrystusa. Komentuje dziatanie Boga,
Kosciota i cztowieka. Podkresla zarazem, ze moéwienie o pneumatologii prawo-
stawnej w zadnym wypadku nie oznacza jedynie prezentacji doktryny o Duchu
Swietym. Ducha Swigtego nie mozna uja¢ w posta¢ formuty teologicznej. Pneu-
matologia to nie stowa o Duchu Swietym, ale rzeczywisto$é¢ Parkleta — Stowa,
ktore w nas stato si¢ ciatem?’. Tylko w ten sposob misterium Chrystusa w czto-
wieku moze si¢ ujawni¢ i w pelni urzeczywistnic.

Nissiotis, budujac teologiczne zalozenia dla pneumatologicznej antropologii
ukierunkowanej historiozbawczo, widzi w Chrystusie ,,prekursora” Ducha Swie-
tego. Poprzez misterium paschalne Chrystus przygotowuje uswigcajaca misje Du-
cha Swietego, ktory finalizuje dzielo zbawienia zaréwno w sercach ludzkich, jak
i w historycznym Kosciele. Dopiero dzigki przyjsciu Parakleta odkupienie dokonane
w Chrystusie nabiera zarowno dla cztowieka, jak i dla historii egzystencjalnego, re-
alnego i bezposredniego sensu. Misterium zbawienia wcielane jest w zycie, a zbaw-
cza obietnica Chrystusa realnie si¢ urzeczywistnia. Duch Swiety, jako Paraklet, ,,ak-
tualizuje” stworcze i odkupienczo-zbawcze dzieto Boze i nim kieruje®.

Bog chrzescijan jest Bogiem osobowym. Nie oznacza to jednak, Ze jest
odizolowany od swego stworzenia. Sam w sobie znajduje si¢ w podwojnym
ruchu, ktory inicjuje i ozywia Jego bycie wyrazajace sie¢ w mitosci®’. Uzywa-

3 N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 49.
37 TENZE, Pneumatologie orthodoxe, s. 85—-106.

3% Nach dem Zeugnis der Bibel ist der HI. Geist als Paraklet innerhalb der Trinitdit immer ge-
genwdrtig, indem er die Beziige durch eine Bewegung personaler Gemeinschaft mit dem Vater und
dem Sohn bewirkt. Die Bibel sieht dieses Handeln in der Schiopfung der Welt, der Erwdhlung Isra-
els, den Weissagungen des Alten Testaments, dem Geheimnis der Menschwerdung Christi, in seiner
Taufe und vor allem an Pfingsten. Auf das Geheifs des Vaters setzt der von ihm ausgehende Geist
alle Dinge hier und jetzt in Bewegung, als sei die ganze Trinitit gegenwdrtig. Er regiert und ver-
wirklicht das Werk Gottes unter den Menschen; N.A. NissioTis, Die Theologie der Ostkirche, s. 29.

¥ Tam:ze, s. 29.
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jac przymiotnika ,,osobowy” w odniesieniu do Boga, Nissiotis wskazuje na to,
ze Jego dziatanie oznacza zawsze ,,ruch ku drugiej istocie”. Motywacja jest
tu zawsze milo$¢, ktéra ma charakter proegzystencjalny, a wiec ukierunko-
wujacy ku drugiej osobie. Relacja ta ma swoje zrédto w Bozej milosci. Ma to
do siebie, ze oczekuje odpowiedzi tego, do kogo jest skierowana. Bog wzywa
cztowieka do permanentnego budowania osobowej wspolnoty z Nim oraz z in-
nymi ludzmi*.

Komunia 0s6b w Trojjedynym Bogu wyraza si¢ przez ,,wspolnote w naturze”
oraz przez réznorodnos¢ Osob — jak to wyraza sw. Bazyli*!. Poszczegdlne Oso-
by Boskie zachowujg swoj indywidualny charakter, jednak bez ich rozdzielania.
Réwnoczesnie urzeczywistniajg ich istotowa jednosc, ale bez pomieszania. Syn
i Duch Swiety wychodza od Ojca jak ,,dwie Jego rece” — jak za §w. Ireneuszem
zwyktl mawia¢ §w. Grzegorz z Nyssy*2. Syn jest zrodzony, a Duch pochodzi od
Ojca. Wewnetrzng moc temu dynamizmowi nadaje osobowy charakter kazdej
z trzech Osob Boskich. Ojca okresla fakt niezrodzenia. Syn jest ,,zrodzony przed
wszystkimi wiekami”, a w czasie historycznym przez wcielenie. Duch Swicty
pochodzi od Ojca, a w czasie zestany zostat przez Syna®.

Stowa zawarte w Ewangelii $w. Jana: ,,Gdy przyjdzie Pocieszyciel, ktore-
go ja Wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktoéry od Ojca pochodzi, On bedzie
$wiadczyl o Mnie” (J 15,26) wskazuja na réznicg pomiedzy faktem pocho-
dzenia Ducha Swigtego od Ojca a postaniem Go w czasie przez Syna. Chodzi
o przeciwstawienie si¢ tendencjom podporzadkowywania Ducha Swietego
Synowi*. Okreslenie ,,posl¢” wskazuje jednoznacznie na fakt, ze wydarze-
nie Pig¢dziesiatnicy jest szczytowym momentem dziejow zbawienia. Zestanie
Ducha Swigtego stanowi moment historyczny, w ktérym zostato dopetnione
odkupienczo-zbawcze dzieto Chrystusa. Slowa: ,,bgdzie §wiadczyt o mnie”
wskazuja z kolei na sposob urzeczywistnienia si¢ wspolnoty migedzy Trojjedy-
nym Bogiem a apostolskim Ko$ciotem. Duch Swiety nieustannie jest zrodtem
energii taski Trojcy w Kosciele. Urzeczywistniajac wspolnote miedzy Oso-

4 Le qalificatif “personnel” indique un mouvement vers un autre étre, motivé par lamour et
caractérisé par la possibilité qu’a lautre de répondre de la méme facon. La volonté du Dieu per-
sonnel est un appel personnel a établir une communion réciproge; N.A. Niss10Tis, Pneumatologie
orthodoxe, s. 88.

1 BazyLt WIELKL, De Spiritu Sancto, 1, 2, PG 32, 69—72; zob. W. HrRyNIEWICZ. Czlowiek w mocy
Ducha Swigtego. Zarys pneumatologii Ojcow Wschodnich, Znak 29 (1977) nr 7-8, s. 776.

4 IReNeUSz z LyoNu, Adversus haereses, 1V, 20, 1, PG 7, 975; zob. N.A. NissioTis, Die Theo-
logie der Ostkirche, s. 30; W. HrRyniEwicz, Chrystus nasza Pascha, t. 1, s. 372; H. PIETRAS, By nie
milczec¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcow Kosciota, Krakow 1991, s. 66—67.

® N.A. Nissiotis, The Importance of the Doctrine of the Trinity for Church Life and Theology,
w: A.J. PaiLipPoU (red.), The Orthodox Ethos, Oxford 1964, s. 40.

* La distincion entre le fait de procéder du Peére générateur en l'éternité et celui daccomplir la
mission dans le temp par le Fils est dune importance capitale. Car cette distinction nous interdit de
subordonner I'Esprit au Fils; N.A. NissioTis, Pneumatologie orthodoxe, s. 89.
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bami Boskimi a Kos$ciotem, jest rownoczesnie zasadg eklezjalnej jednosci®.
Jego dziatanie ma charakter przebostwiajacy cztowieka, a wiec w konsekwen-
cji — zbawczy. Charyzmaty, poprzez ktore Duch Swicty ,.przelewa” Boskie
energie, sa swiadectwem tego, jak urzeczywistnia wspolnotg pomiedzy Troj-
jedynym Bogiem a czlowiekiem. Jego dzieto urzeczywistnia si¢ rowniez po-
przez Jego wspolnototworcze dziatanie migdzy ludzmi, ktére w konsekwencji
jednoczy ludzko$¢ w Ciele Chrystusa i czyni z niej nowe stworzenie (por.
Ga 3,5; Kol 2,12).

Istotnym elementem prawostawnej pneumatologii jest konsekwentne podkre-
$lanie odnawiajacej i przebostwiajacej roli Ducha Swietego w dziejach cztowie-
ka i w historii calego stworzenia. Jest to wigc pneumatologia wyraznie ukierun-
kowana antropologicznie. Jest teologicznym opisem jednoczacego dzieta Ducha
Swietego pomigdzy energiami Boskimi a cztowiekiem, ktore urzeczywistnia sig
we wspolnocie Kosciota. Paraklet, moca odkupienczego dzieta Chrystusa, prowa-
dzi nas do pelnego i prawdziwego czlowieczenstwa. Sw. Atanazy Aleksandryjski
wyrazit to stowami: ,,Bog stat si¢ nosicielem ciala (sarkophpros), aby cztowiek
mogt staé sie nosicielem Ducha (pneumatoforos)”*. Nissiotis jest przekonany co
do tego, Ze pneumatologiczna antropologia stanowi dla cztowieka najlepsza dro-
ge ku odkrywaniu jego wewnetrznej istoty. Urzeczywistnia si¢ ona w Chrystusie,
ale tylko w Duchu Swietym jest mozliwe jej odkrycie?’. Poprzez energi¢ Ducha
Swigtego cztowiek odkrywa w swoim sercu na sposéb egzystencjalny to, kim
W rzeczywistosci jest.

Istotnym wyrazem pneumatologicznej antropologii jest sakrament chrztu.
Nissiotis podkresla, Zze po oczyszczeniu z grzechu natura ludzka zostaje nazna-
czona krzyzmem w celu odrodzenia (por. 2 Kor 1,22; Ef 1,13). Od tego momentu
cale cialo ochrzczonego nosi znamiona licznych daréw Ducha Swietego. , Krzyz-
mo Ducha” sprawia, ze egzystencja czlowieka zostaje odnowiona. Dzigki temu
kazdy moze ,,wyruszy¢ w droge” ku ostatecznemu celowi (por. Ef 4,30). Poprzez
chrzest, uwalniajacy z niewoli grzechu, czlowiek zostaje przez Ducha Swiete-
go obdarowany wolnoscig. Dar ten zobowigzuje cztowieka do tego, aby jako
»istota odrodzona” egzystencjalnie zmierzat ku swemu archetypowi, ktérym jest

4 Zob. Z. GLAESER, Nissiotis Nikos Angelos. Kosciol w mocy Ducha, w: J. MAJEWSKI, J. MA-
Kowskl (red.), Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 215-226; Z. GLAESER,
Nikos A Nissiotis — pneumatologiczna wizja jednosci Kosciola, SDE (1992) nr 30, s. 125-131; TEN-
7E, ,, Aby wszyscy stanowili jedno”. Jednos¢ Kosciota wedtug Nikosa A. Nissiotisa, RT 42 (1995)
nr7,s. 113-122.

4 ATANAZY ALEKSANDRYJSKI, De incarnatione, 8, PG 26, 996.

47 The sharing of man in the Grace of the Trinitarian God through the Holy Spirit, Who is to
be understood not only as a subjective agent in man appropriating the objective revelation of God
but as the activation of the union realized between God and man in Christ. Through the Holy Spirit
man becomes the receptacle of the Act of the Trinitarian God in Christ; N.A. NissioTis, Interpreting
Orthodoxy, s. 9.
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zmartwychwstaty Chrystus*. Prawde t¢ w sposob sugestywny wyrazit $w. Bazyli
W nastepujacy sposob: ,,Istota stworzona przez Boga nie posiada zadnego daru,
ktory nie pochodzitby od Ducha Swietego. To On jest Sanktyfikatorem, ktory 13-
czy nas z Bogiem”. Tak wigc zbawcze powotanie cztowieka wyraza si¢ w jego
zdolnosci do przyjmowania Ducha Swietego*. Whasciwy sens swojej egzystencji
odnajduje tylko wowczas, gdy przezywa ja jako permanentne zdobywanie Ducha
Swietego.

4. Podsumowanie

Prezentacja 1 analiza podstawowych zatozen pneumatologicznej antropologii
Nissiotisa pozwalajg uznac jej niezaprzeczalng wartos¢ dla wspolczesnej teolo-
gii. Ma ona znaczenie nie tylko dla teologii prawostawnej, ktorg systematyzuje
i ubogaca, ale stanowi cenny wktad dla teologii ekumenicznej, tak by mogta by¢
,teologig catego Kosciota™!. Teologiczna antropologia jest bowiem ze swej isto-
ty tematem ekumenicznym, w szerokim tego stowa znaczeniu.

Niezaprzeczalnym wkladem Nissiotisa w ksztaltowanie chrzescijanskiej an-
tropologii jest nadanie jej pneumatologicznego charakteru. Wedtug Nissiotisa,
cata teologia prowadzi do antropologii, ale musi to by¢ antropologia pneumato-
logicznie zorientowana. To Duch Swiety spelnia decydujaca role w objawianiu
sie¢ Boga czlowiekowi i w realizacji Jego planu zbawienia. Bez Niego nie byloby
mozliwe ani wcielenie, ani wiara w Chrystusa, ani Jego panowanie. Moca odku-
pienia urzeczywistnionego przez Chrystusa, Paraklet prowadzi nas do pelnego
i prawdziwego czlowieczenstwa.

Nissiotis nadat antropologii zdecydowanie trynitarny charakter. Postuluje,
by w patrzeniu na cztowieka jako takiego postrzegac¢ go w $wietle relacji Troj-
jedyny Bog — cztowiek. Wierny patrystycznej wizji cztowieka podkresla fakt,

8 Sw. Grzegorz z Nazjanzu pisze: ,,Jezus reprezentuje archetyp tego, czym jestemy i czym
mozemy si¢ sta¢”, GRzeGorz z Nazjanzu, PG 37, 288.

4 Bazyrt WieLki, PG 32, 133; Nissiotis pisze: Der Paraklet (...) macht das einmalige Christu-
sereignis gegenwdrtig. Er empfingt von ihm und gibt uns allen ein ,,Jetzt“, das als verbindendes
Moment in einem zeitlich unbeschrinkten Kontinuum steht (J 16,14). Er schafft aus den Einmaligen
das Stindige, das Dauernde, das Bleibende. Er macht das Statische zum Dynamischen, das Onto-
logische zum Ontisch-Existentiellen, das Individuelle zum Ekklesial-Persénlichen. Er, der Tréster
und Spender aller Giiter macht aus der punktuellen, vertikalen Linie der Begegnung des Einzelnen
mit Christus die lineare, horizontale Heilsgeschichte in der Zeit; N.A. Nissiotis, Der pneumatolo-
gische Ansatz und die liturgische Verwirklichung des neutestamentlichen vov, w: F. CHRIST (red.),
Oixovopio. Heilsgeschichte als Thema der Theologie (Festschrift fiir O. Cullmann zum 65. Ge-
burtstag), Hamburg — Bergstedt 1967, s. 305.

% GrzeGorz z Nyssy wyrazit to stowami: ,,Chwata oczu cztowieka polega na tym, ze jest on
zdolny do istnienia i patrzenia oczami golebicy”, PG 44, 835.

31 Zob. Z. GLAESER, Nikosa Nissiotisa droga ekumenii, AK (1999) nr 542, s. 84-96.
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ze czlowiek wywodzi si¢ z wewnetrznych relacji, jakie urzeczywistniaja si¢
w immanentnej Trdjcy. Cztowiek nie jest istota autonomiczng, a jego praw-
dziwe cztowieczenstwo urzeczywistnia si¢ tylko wtedy, gdy istnieje ,,w Bogu”
i ma boskie cechy. Nissiotis krytycznie odnosi si¢ do teologii zachodniej, prze-
strzegajac przed btednymi interpretacjami nauki trynitarnej. Zwraca uwage na
tendencje monistyczne zachodniej teologii, a zwlaszcza na chrystomonizm,
w ktorym widzi najwigksze zagrozenie dla ,,prawdziwej nauki o Trojcy”. Ten-
dencje te, zdaniem Nissiotisa, majg negatywny wptyw na antropologi¢, bo nie
biorg dostatecznie pod uwage dzieta Ducha Swigtego, poprzez ktore urzeczy-
wistnia si¢ zbawienie czlowieka.

Istotnym filarem pneumatologicznej antropologii Nissiotisa jest jej chrystolo-
giczne ugruntowanie. Proponuje, by istotnym paradygmatem interpretacji nauki
o stworzeniu cztowieka uczyni¢ misterium wcielenia. Patrzac na dziatania Troj-
cy poprzez pryzmat inkarnacyjny, problematyka poczatku, bycia i przeznaczenia
cztowieka zyskuje prawdziwie chrystocentryczny charakter. Nissiotis podkresla
zarazem role¢ Ducha Swigtego w realizacji zbawczego postannictwa Chrystu-
sa. Zwraca uwage na to, ze najwyzszym celem przemiany czlowieka jest bycie
z Chrystusem. Przebostwienie w swej istocie jest procesem chrystyfikacji, co
oznacza bycie z Chrystusem i bycie niesionym przez Ducha Swictego. Zazna-
cza, ze cztowieka nalezy definiowa¢ w relacji do jego spelnienia, ktore osigga
w Chrystusie i w relacji do Ducha Swietego.

Niewatpliwg warto$cig teologicznej mysli Nissiotisa jest eklezjologiczny cha-
rakter pneumatologicznie zorientowanej antropologii. Nissiotis stara si¢ wykazac,
ze odnowa ikonicznosci w cztowieku i w §wiecie urzeczywistnia si¢ w Kosciele,
ktory jest szczegolng przestrzenia dziatania Ducha Swictego. Istota Kosciota wy-
raza si¢ w zywej komunii miedzy Bogiem a cztowiekiem. Realizuje si¢ ona mocg
Ducha Swietego. W ten sposob Kosciol staje si¢ wspolnota przebdstwiajaca™.
Liturgi¢ Kosciota Nissiotis widzi nie tylko jako kult zewnetrzny, uformowany
przepisami, ale raczej jako miejsce spotkania w Duchu Swietym z uwielbionym
Panem i Jego zbawczym dzietem. W takim patrzeniu na Kosciot i na cztowie-
ka zostaje zabezpieczony personalistyczny charakter chrzeécijanstwa, chronigcy
przed zbyt formalistycznym wypaczeniem religijnosci. Postrzega chrzescijanskie
Zycie Jako osobowg relacj€ wiary 1 mitosci w Duchu Swietym, ktora prowadzi
do zjednoczenia z Chrystusem.

Pneumatologiczna antropologia implikuje w sobie jej wymiar ekumenicz-
ny. Wyraza si¢ on przede wszystkim w podkreslaniu prawdy waznej dla catego

32 Zob. TENZE, Pneumatologiczna eklezjologia Nikosa A. Nissiotisa, TwP 14 (1995) nr 44,
s. 16-25; TENZE, Istotne elementy eklezjologii , communio” Nikosa Angelosa Nissiotisa, W:
A. Czasa, M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004,
s. 315-334.
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chrzescijanstwa, ze dzieki sprawczej mocy Ducha Swigtego ludzka skonczono$é
nie stanowi granicy naszego bytu, co jest zrodlem chrzescijanskiej nadziei. To
Duch Swiety sprawia wewnetrzng przemiane cztowieka. W Nim urzeczywist-
nia si¢ dialog miedzy Bogiem a cztowiekiem i dialog ludzi migdzy soba, ktory
jest droga do wspolnoty. W szerokim tego stowa znaczeniu mozna by jg nazwac
,»Wspolnota ekumeniczng”.
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