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KOSCIOL. WOBEC SWIATA
W SWIETLE UZGODNIENIA KU WSPOLNEJ WIZJI KOSCIOEA

W ruchu ekumenicznym juz od 1948 r. zagadnienie relacji Kosciota do §wiata
bylo jednym z gléwnych punktow zainteresowania wielu Kosciotlow nalezacych do
Swiatowej Rady. W tymze roku doszto do potaczenia ruchu Life and Work (Zycie
i Dziatanie) oraz ruchu Faith and Order (Wiara i Ustroj). Potrzebeg spotecznej dzia-
falnosci, a czesto i politycznego zaangazowania Kosciolow potaczono z poszuki-
waniem jednosci Kosciota Chrystusowego'. Zjednoczenie dwoch ruchow nie bylto
dziataniem spontanicznym. Juz bowiem w XIX w., a wyrazniej w pierwszych pieciu
dekadach XX w., kiedy narastat problem stosunku Ko$ciota do $wiata, ruchy §wiec-
kie bedace protoplastami Swiatowej Rady Ko$ciotow, bazowaty na potaczeniu spo-
fecznego zaangazowania i osobistej wiary. Nowozytny ruch misyjny byt mozliwy,
poniewaz kilku pionieréw zwrdcilo uwage na fakt, ze rozdarty Kosciol przeczy
swej wlasnej misji>. Chociaz ruch Life and Work poczatkowo wychodzit od raczej
naiwnych haset i zatozen — typu ,,doktryna dzieli, stuzba jednoczy”, to jednak nie
powinno si¢ zapominaé, ze ci sami ludzie, ktorzy kierowali ruchem Life and Work,
brali takze czynny udziat w ruchu Faith and Order, i odwrotnie. Owczesne dazenia
i argumentacja, ktore po dzi$ dzien nie utracity swej aktualnosci, wydaja si¢ by¢
proste: poszukiwanie organicznej jednosci w Kosciele jest skazane na fiasko, jesli
nie jest poszukiwaniem proegzystencjalnej jednosci opartej na wspolnym teologicz-
nym $wiadectwie 1 wzajemnej stuzbie. Dzisiejszy ruch ekumeniczny stat si¢ moz-
liwy dzigki uznaniu wzajemnego przenikania si¢ tych trzech waznych elementow:
dazenia do jednosci, teologicznego Swiadectwa oraz praktycznej shuzby?.

! K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lat dgzen ekumenicznych, Warszawa 2007,
45-49.

2 Tamze, 43n.

3 Por. A. VAN DEN HUEVEL, Momenty wyznaniowe w ustosunkowaniu si¢ do swiata, thum.
K. Oszkiel, Conc (1970) 1-5, 282nn.
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Od chwili powstania Swiatowej Rady Koscioléow zdwojona sita ruchu Life
and Work oraz ruchu Faith and Order umozliwila poczatki nowego sposobu my-
$lenia o chrze$cijanskim zyciu wiarg oraz nowego sposobu myslenia o Koscie-
le i jego roli w §wiecie. Jak uczestnicy pierwszej swiatowe]j konferencji ruchu
Life and Work (1925) wierzyli, ze wspolnotowa dziatalno§¢ w zyciu spolecznym
i politycznym moglaby zastapi¢ zgode doktrynalna, tak pdzniejszy rozwdj ruchu
ekumenicznego zrewidowat te poglady. Powstanie i dziatalno$¢ Swiatowej Rady
Kosciolow oraz ekumeniczne otwarcie si¢ Kosciota katolickiego po Soborze Wa-
tykanskim II pokazuja, ze wspolne zycie, wspolne badania, wspdlne swiadectwo
i wspolna modlitwa przenikajg si¢ w taki sposob, ze wytania si¢ nowy klimat
stosunkow miedzywyznaniowych, ktéry prowadzi do ekumenicznego sposobu
uprawiania teologii. Zmieniajg si¢ nie tylko migdzykos$cielne relacje, ale i sposob
uprawiania teologii. Zamiast poprzedniej $ci$le konfesyjnej teologii — objasnia-
jacej stanowiska Kosciotow, coraz czesciej teologowie reprezentujacy rézne Ko-
Scioly czy wyznania wspdlnie stawiajg problemy i wspdlnie probuja je rozwig-
zywaé. W tych nowych uwarunkowaniach teologia, nie tracac swej tozsamosci
jako teologia, w nowy sposob otwiera si¢ na przedmiot swych badan. Juz nie
tyle formutuje czy oglasza prawdy ,,0dgoérnie” i ,,apodyktycznie”, ile stara si¢
w pierwszym rzgdzie rzetelnie towarzyszy¢ cztowiekowi wierzgcemu w poszu-
kaniu prawdy.

Owocem nowego, w pelni ekumenicznego sposobu myslenia i formulowania
nauki o Kosciele jest wypracowany przez komisje Faith and Order dokument
noszacy tytut: Ku wspolnej wizji Kosciota (The Church: Towards a Common Vi-
sion)*. Dokument ten ,,wieficzy szczeg6lny etap namystu Wiary i Ustroju nad
Kos$ciotem. Komisja uwaza, ze jej namyst osiagnal taki poziom dojrzatosci, iz
moze on by¢ nazwany tekstem uzgodnienia, majgc ten sam status i charakter, co
dokument Chrzest, Eucharystia i postugiwanie duchowne z 1982 roku’.

Uzgodnienie poprzedzone jest Wstepem, Przedmowg 1 Wprowadzeniem. Za-
sadnicza zawarto$¢ treSciowa miesci si¢ w czterech rozdziatach: Misja Boza
i jednos¢ Kosciota (1), Kosciotl Trojjedynego Boga (1), Wzrastanie Kosciota
w komunii (111), Kosciol w swiecie i dla swiata (IV) oraz w Zakonczeniu. Do

* Oryginalny tekst w j. angielskim wydany jako Faith and Order Paper No. 214, Geneva 2013.
Tekst zamieszczony jest rowniez na stronie internetowej Swiatowej Rady Kosciotow.

5 Zob. Nota historyczna, w: Ku wspélnej wizji Kosciola. Komitet Centralny Swiatowej Rady
Kosciotow podczas spotkania na Krecie w Grecji w 2012 r. przyjat tekst Ku wspolnej wizji Kosciola
i zalecil Kos$ciotom cztonkowskim jego studiowanie i przystanie nan formalnej odpowiedzi. We
Wprowadzeniu autorzy dokumentu piszg: ,,Naszym celem jest przedstawienie tekstu uzgodnienia,
czyli tekstu, ktory chociaz nie wyraza pelnej zgody we wszystkich rozwazanych kwestiach, jest
czyms$ o wiele wigcej niz tylko prostym narzedziem do pobudzenia dalszych badan. Jest raczej
tak, ze kolejne strony wyrazaja to, jak daleko doszli chrzescijanie we wspolnym rozumieniu
Kosciota, ukazujgc dokonany postep oraz wskazujac na prace, ktdra weiaz jeszcze pozostaje do
wykonania”.
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dokumentu dotaczona zostata Nota historyczna relacjonujaca proces prowadzacy
do powstania dokumentu Ku wspolnej wizji Kosciota.

Ponizsze rozwazanie zamierza skupic si¢ na jednym z szczeg6towych aspek-
tow uwzglednionych w uzgodnieniu — stosunku Kos$ciota do $wiata. Stosunek
ten moze by¢ odczytywany na wielu miejscach w szerszym lub wezszym kon-
tekscie. Jego znaczgce opisy: w rozdziale drugim jeden z punktow zatytutowany
Kosciot jako znak i stuga Bozego zamystu wobec Swiata wprost poswigca mu
trzy numery (25-27), w rozdziale czwartym zatytutowanym, jak wspomniano,
Kosciot w swiecie i dla Swiata, relacja Kosciota do $wiata ujeta zostata gtoéwnie
poprzez kategorig krolestwa Bozego — rowniez w trzech numerach (58—60). Aby
wiasciwie odczyta¢ i oceni¢ wymowe dokumentu w aspekcie relacji Kosciota
do $wiata warto najpierw uswiadomic sobie biblijne rozumienie pojecia ,,Swiat”
i zarysowac¢ historyczng perspektywe relacji Kosciota do swiata®.

1. Biblijne rozumienie pojecia ,,$wiat”

Pierwsze zdanie Biblii na okre$lenie $wiata uzywa wyrazenia ,,niebo i ziemia”
(Rdz L,1). O ile jednak w przekonaniu starozytnego Greka kosmos ze swymi pra-
wami, ze swym picknem, odwieczno$cig i ustawicznym powtarzaniem si¢ pewnych
zjawisk, wyrazat panteistyczny ideal porzadku zamknietego w samym sobie i obej-
mujacego tak cztowieka, jak i wszystkie bostwa, o tyle zupehie inaczej rzecz si¢ ma
w Biblii, gdzie wszystkie koncepcje kosmologiczne i kosmogoniczne stanowig ma-
teriat drugorzedny, pozostajacy na ushugach mysli kreacjonistycznej. Swiat wyszedt
z rgk Bozych i ukazuje dobro¢ Boga. Bedac tworem Bozym, nabiera wlasciwego
znaczenia dopiero wtedy, gdy spetnia okreslong funkcj¢ w Bozym planie zbawienia.
W ramach tego planu znajdzie on rowniez swoje ostateczne przeznaczenie'.

W jezyku Biblii, przejetym podzniej przez chrzescijanstwo, a gtdwnie przez
kaznodziei, pojgcie ,,swiat” czgsto ma odcien pejoratywny, cho¢ nie zapomina si¢
takze o pierwotnym znaczeniu tego stowa, ktore oznacza catoksztatt stworczego
dziatania Boga. A zatem wszystko, co zostalo stworzone, jest dobre. Nauka Bi-
blii daleka jest od jakichkolwiek naleciato$ci manicheizmu. Grzech w §wiecie nie

¢ W ponizszej analizie rezygnuje si¢ z usci$len na temat rozumienia Ko$ciota. Tekst Ku
wspolnej wizji Kosciola rowniez pozostawia ja otwarta: ,,Obecnie niektérzy utozsamiaja Kosciot
Chrystusowy wylacznie ze swoja wlasng wspdlnota, podczas gdy inni mogliby uznaé we
wspolnotach innych niz ich wlasna rzeczywista, lecz niepetng obecno$¢ elementow tworzacych
Kosciot. Inni dotaczyli do réznego rodzaju przymierzy obejmujacych niekiedy rowniez wspolnote
kultu. Niektorzy sadza, ze Kosciot Chrystusowy znajduje si¢ we wszystkich wspdlnotach, ktore
w przekonujacy sposob uwazaja si¢ za chrzescijanskie, podczas gdy inni utrzymuja, ze Kosciot
Chrystusowy jest niewidzialny i nie moze by¢ wlasciwie utozsamiony [z zadng wspolnota] w czasie
ziemskiej pielgrzymki”. Nr 10.

7 Zob. Swiat, w: Slownik teologii biblijnej, Poznan — Warszawa 1973, 953.
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ma kreacyjnych poczatkow, pojawit sie dopiero w historii ludzi wypetniajacych
soba Bozy $wiat. Cho¢ rozpowszechnit si¢ az do tego stopnia, ze stal si¢ swego
rodzaju potega zta przeciwstawna Bogu w plaszczyznie intelektualnej i moral-
nej, to jednak zawsze pozostajaca w zasiegu najwyzszej whadzy Stwoércy. Swiat
spod znaku zta jest nieprzyjacielem Boga, jest zly w samej swej istocie. Jezeliby
$wiat poszedt za stowem Bozym i odwrdcit si¢ od swego grzechu, nie bylby
juz ,$wiatem”, nie bylby $wiatem w zlym znaczeniu. Stad wtasnie u autorow
Nowego Testamentu, przede wszystkim u $w. Jana, 6w dualizm w rozumieniu
$wiata wystepuje w porzadku moralnym i duchowym, on nie ma natury ontolo-
gicznej. Sw. Jan réwnoczesnie twierdzi, Ze trzeba nam nienawidzi¢ §wiata wraz
z jego pozadliwoscia (por. J 3,18n; 7,7; 15,18n; 17,9). Pisze tez: ,,Tak Boég umi-
towat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zgingl, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Tym samym dwa znaczenia stowa
,.$wiat” w historii zbawienia tracg swoj przeciwstawny charakter. Swiat przez Bo
ga stworzony jako dobry, stat si¢ zty przez naduzywanie ludzkiej wolnosci, nie
stracit jednak catkowicie nadziei na powtorne odrodzenie. Laskawo$¢ mitosier-
nego Boga mocniejsza jest niz grzech. To wlasnie do tego ztego Swiata wcielony
Syn Bozy przychodzi ze swoim zbawczym postannictwem. Przyjete przez wiare
postannictwo Chrystusa zbawia $wiat, odradza go, zbliza do Boga®.

Pismo $w. poucza, ze w oczekiwaniu na dzien ostateczny winniSmy nienawi-
dzi¢ tego przewrotnego swiata dlatego, ze trzeba mitowac §wiat, ktory wyszedt
z rak Boga. Swiat nalezy doprowadzi¢ z powrotem do jego Stworcy, wydoby-
wajac zen jego dobro naturalne, podniesione przez taske odkupienia na zupetnie
nowe i nieskonczenie wyzsze poziomy”.

Istnieje jeszcze inne rozrdznienie, ktorego nie wolno przeoczy¢, gdyz ono
uscisla analizowane pojecie. ,,Swiat” oznacza takze ogot ludzi zamieszkujacych
ziemi¢. Sg wérod nich ludzie wierzgcy i niewierzacy. Chrzescijanie stanowig tyl-
ko czes$¢ tego $wiata, z ktorego nie moga si¢ catkowicie wyobcowac, przeciw-
stawiajgc si¢ wptywom zla, tak czesto ksztattujacym normy postepowania wielu
ludzi. Ich oddzielenie si¢ od $wiata ma charakter duchowy, nie socjologiczny.
Ze swej strony Kosciot, nie bedac ze swiata — zwanego przez Pismo §w. ,,prze-
wrotnym”, a wywodzac si¢ z rzeczywistosci nadprzyrodzonej, przeciwstawia si¢
grzechowi $wiata, ale nie ludziom, ktorzy sg grzesznikami, poniewaz Kosciot
istnieje wlasnie dla ludzi. Ko$ciodt istnieje niejako posrodku §wiata, a jego wier-
ni sg zmieszani z wszystkimi ludzmi na $wiecie. To biblijne rozumienie $wiata
wyraznie potwierdza tytut soborowej konstytucji Gaudium et spes. Konstytucja
niec mowi o Kosciele wobec $wiata, ale o Kosciele w $wiecie wspolczesnym.

8 Por. tamze, 955nn.
° Por. tamze, 958.
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W swoich zatozeniach fundamentalnych Kosciot zmierza do pierwotnej jedno$ci
$wiata, do utozsamienia si¢ ze §wiatem. Stanie si¢ to wtedy, kiedy Bozy plan
zostanie spetniony, kiedy odkupiony wszechswiat zostanie zwrocony Ojcu przez
Jego Synal®.

2. Historyczny aspekt relacji ,,KoSciol — swiat”

Patrzac historycznie, nie sposob nie pamigtac, ze czas przed cesarzem Kon-
stantynem, czas me¢czennikow Kosciota, byt przede wszystkim czasem uwa-
runkowanym $wiadomoscig istnienia ideowych i praktycznych przeciwienstw
migdzy Kosciotem a $wiatem. ,,Swiat” byt niechrzescijanskim, poganskim $ro-
dowiskiem, w ktorym chrzescijanie wiedli swe zycie w oczekiwaniu na eschato-
logiczne spetnienie. Jedno$¢ Imperium Rzymskiego stwarzata wprawdzie dobre
warunki dla przepowiadania Ewangelii, niemniej dla Ko$ciota meczennikow
owczesna struktura panstwa byta przede wszystkim czastka ,,tego §wiata” w pe-
joratywnym sensie. Jezeli w ogdle w Imperium Rzymskim prébowano okreslac¢
granice paraleli: ,,jednos¢ Ko$ciola — jedno$¢ swiata”, to raczej bardziej jednos¢
panstwa warunkowala jedno$¢ Kosciota niz na odwrot.

Panowanie Konstantyna rozpoczeto okres utozsamiania si¢ Kosciota ze
»Swiatem”. Zwlaszcza od Edyktu Mediolanskiego (313) wymiary geograficz-
ny, polityczny, kulturowy i koscielny ulegaja ,,stopnieniu”. ,,Ko$ciot ekumenii”
jako Kosciol catej zamieszkatej ziemi przybiera forme ,,ekumenii Kosciota”,
tzn. utozsamia si¢ z catym chrzescijanskim $wiatem''. Rzymskie Cesarstwo
bierze pod swa opieke Kosciot, a ten ze swej strony ksztaltuje polityke Im-
perium i mtodych krolestw. Papiez Gelazy I w liscie XII Famuli vestrae pie-
tatis, skierowanym do cesarza Anastazego w roku 494, pisze: ,,Dwie rzeczy sa
podstawg rzadoéw nad $§wiatem: wladza Swieta papiezy i wladza krolewska”!2.
Wzajemny stosunek tych wiadz byt pojety jako dwie nadrzedne instancje znaj-
dujace si¢ wewnatrz tej samej rzeczywistosci, ktora papiez Gelazy nazywat
Swiatem.

Wielowiekowy brak wigkszego napigcia miedzy Ko$ciotem a $wiatem nie
likwidowat réznic we wnetrzu samego Kosciota. Wérod wiernych istniato ja-
sne rozrdznienie na duchownych i swieckich. Postepujacy rozwdj §wiadomosci
religijnej na Zachodzie stawial wprawdzie problem jednosci Kosciota i §wia-

10°Zob. Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, 830-987.
" Atanazy (1 373) i Bazyli Wielki (+ 379) wprost utozsamiajg pojecia ,,Ko$ciot” i ,,ekumenia”.
Zob. P. Jaskora, Zagadnienia ekumeniczne, Opole 2004, 12.

12 Cyt. zaF. CeGiELkA, Chrzescijanin w $wiecie, w: Odpowiedzialni za Swiat, red. Z. W ALKIEWICZ,
Poznan — Warszawa 1982, 143.
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ta jako catej ludzkos$ci, niemniej do czasOw nowozytnych nie ujmowano tych
dwodch wielkosci na ptaszczyznie relacji wartosci autonomicznych. To raczej
w jedno$ci wyznawanej i praktykowanej wiary upatrywano istotny czynnik, kto-
ry pozwala zachowac¢ integralno$¢ panstwa. Jedyno$¢ politycznego przywodey
uosobiona w cesarzu byta rownoczesnie gwarantem jednosci w Kosciele. Tylko
w ten sposob mozna zrozumie¢ ustawiczne spory o zakres wtadzy migdzy cesa-
rzami a papiezami w chrzescijanskim spoteczenstwie', jak i sentencje Pokoju
Augsburskiego (1555), kiedy przyjeto zasade: cuius regio eius religio. Kazde
terytorium, kazda $wiatowa, polityczna wielko$¢ miata mie¢ tylko jedno wyzna-
nie — wyznanie rzadzacego ksigcia czy monarchy'.

Wraz z nastaniem czaséw nowozytnych konczy si¢ wielka konstantynska
epoka w historii Zachodu. Zaczyna rozwija¢ si¢ autonomiczna, zlaicyzowana,
swiecka kultura. Wobec wymagan tej kultury Ko$ciot — rozbity w dodatku przez
reformacj¢ na wiele Kosciotdw — coraz to bardziej zostaje spychany do defensy-
wy. Jeden zatozony przez Chrystusa Kosciol widzi siebie stopniowo w pozycji
skonfrontowanego ze $wiatem, ludzkoscia, kulturg, ktore odkryty wlasng war-
tos¢, autonomie¢ i prawa. Swoich dziatan nie podporzadkowujg juz one wiegcej
woli Kosciota, daza do doébr w sposob niezalezny od Kosciota.

Powyzsze sekularyzacyjne procesy w znacznej mierze zostaty zintensyfiko-
wane przez pojawienie si¢ Kosciotéw poreformacyjnych, akcentujacych potrzebe
wewnetrznego, intymnego, indywidualistycznego przezywania wiary. To ,,uwe-
wnetrznianie” wiary prowadzito w protestantyzmie roéwnoczesnie do pewnego
jej »odswiatowienia”, do utraty realnych zwiagzkow ze §wiatem i jego zyciem.
W Kosciele katolickim natomiast ten brak wtasciwej relacji do $wiata z nasta-
niem czas6w nowozytnych, to nienadazanie za postepujacymi zmianami, mozna
wigzac ze zbyt mocnym przywiazaniem do sredniowiecznych struktur.

Jeszcze przed Soborem Watykanskim II we wszystkich Kosciotach chrze-
Scijanskich ksztaltuje si¢ nowe rozumienie relacji migdzy Kosciotem a $wia-
tem. W Kosciele katolickim znalazto to petny wyraz w dokumentach soboro-
wych!®. Nie opiera si¢ ono juz wigcej na probie niedialektycznej identyfikacji
tych dwoch wielkos$ci czy tez na rdwnie niedialektycznej separacji — na oddzie-
leniu Kos$ciota i $wiata, ale wychodzi ono z zalozenia potrzeby dialogu, z kto-
rego kazda ze stron bgdzie mogta korzystaé z tego, co druga strona proponu-

13 Supremacja Ko$ciota nad pafistwem swoj punkt kulminacyjny znalazta w bulli Unam
Sanctam Bonifacego VIII z 1303 r., wedlug ktérej nie moze si¢ zbawi¢ ten, kto nie uzna wiadzy
papieskiej nad soba. Za czaséw papieza Grzegorza VII i cesarzy Henryka IV oraz Fryderyka II
wiladza krélewska emancypuje si¢ stopniowo spod wptywu Kosciota; rzady Filipa Pigknego staja
si¢ przy tym pierwszg zdecydowang proba uniezaleznienia si¢ wtadzy $wieckiej od papiestwa. Por.
F. CEGIELKA, dz. cyt., 143.

14 Por. H. MUHLEN, Entsakralisierung, Paderborn 1971, 223-235.

15 Zwlaszcza w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes.
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je'®. Dokument Ku wspdlnej wizji Kosciota omawiang kwesti¢ takze widzi przez
pryzmat potrzeby dialogu miedzy Kosciotem a §wiatem, podkreslajac rowno-
czes$nie wymiar ewangelizacyjnego wyzwania, jaki stanowi szeroko rozumiany
swiat dla chrzescijanskich Kosciotlow!'”. Kolejny punkt w oparciu o sformuto-
wania ekumenicznego uzgodnienia skupi si¢ na fundamentalnych teologicznych
podstawach relacji ,,Kosciot — swiat”.

3. Teologiczne podstawy relacji ,,Kosciot — swiat” w Ku wspdlnej wizji Koscio-
fa: powszechne pojednanie w Chrystusie i Duchu Swietym

Wspotczesna mysl teologiczno-ekumeniczna, ktorej dojrzatym przyktadem
jest uzgodnienie Ku wspolnej wizji Kosciota, modelowych opcji relacji Kosciota
do $wiata szuka przede wszystkim w Nowym Testamencie, zwlaszcza w ekle-
zjologiczno-chrystologicznych tekstach $w. Pawla's. Juz na poczatku uzgodnie-
nia jego redaktorzy stwierdzaja, ze ,,Chrzescijanskie rozumienie Kosciota i jego
misji jest zakorzenione w wizji wielkiego zamystu Bozego (czy tez ,,ekonomii”)
wobec catego stworzenia: w ,,krolestwie”, ktore zostalo przyrzeczone przez Je-
zusa Chrystusa oraz objawione w Nim” (nr 1). I dalej: ,,Misja Ko$ciota wynika
z natury Kosciota jako Ciata Chrystusa, majacego udziat w postugiwaniu Chry-
stusa jako Posrednika miedzy Bogiem a Jego stworzeniem” (nr 4).

W punkcie zatytulowanym Koscidt jako znak i stuga Bozego zamystu wo-
bec swiata wspoélnie zaakceptowano m.in. prawdy: ,,Bozym zamystem jest ze-
branie ludzkosci i catego stworzenia w komunii pod panowaniem Chrystusa
(por. Ef 1,10). Koscidt, jako odzwierciedlenie komunii Tréjjedynego Boga, ma
stluzy¢ temu celowi i jest wezwany, aby objawia¢ Boze mitosierdzie ludziom,
pomagajac im w osiggnieciu celu, dla ktorego zostali stworzeni i w ktorym
znajda swoja ostateczng rados¢: by chwalili i uwielbiali Boga wraz ze wszyst-
kimi mieszkancami nieba” (nr 25). Udzial Kosciota w ,,zamys$le Boga” wo-
bec $wiata ma charakter soteriologiczny i uniwersalny: ,,Skoro Bog chce, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (por. 1 Tm 2,4),
chrze$cijanie uznajg, ze Bog wychodzi rowniez do tych, ktorzy nie sa czton-

16 Na potrzebe otwartej tozsamosci wyznaniowej zwracajq uwage: W. HryNIEWICZ, ToZsamosé,
do ktorej dqzymy Rozwazania nad konfesjonalizmem i tozsamoscig otwartg, w: Dialog Kosciotow
a tozsamos¢ wyznaniowa, red. Z. GLAESER, S.J. Koza, R. PiErskara, Opole 1994, 83-98; A. NossoL,
Ku otwartej tozsamosci wyznaniowej. Perspeklywy rozwojowe ekumenii, w: Dialog Kosciotow,
99-107.

17 Wprost tak ujmuje to nr 7: ,,Postep $wiatowej kultury swieckiej stanowi dla Kosciotow wy-
zwanie w sytuacji, gdy wielu podwaza sama mozliwos¢ wiary, wierzac, ze ludzkie zycie samo sobie
wystarcza bez jakiegokolwiek odniesienia do Boga™.

18 Zob. np. Ku wspolnej wizji Kosciola, nr 21, 69.
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kami Kosciota w §cistym sensie, w sposob, ktory moze nie by¢ bezposrednio
oczywisty dla ludzi. Szanujac elementy prawdy i dobra, ktore mozna znalez¢
w innych religiach oraz wsrod tych, ktorzy nie wyznaja zadnej religii, Kosciot
wcigz ma jako misje zachecanie, przez dawanie $§wiadectwa, wszystkich mez-
czyzn i kobiet, aby doszli do poznania Jezusa Chrystusa i aby Go pokochali” (nr
25). Powszechne pojednanie w Chrystusie podkreslono rowniez w nastgpnym
numerze: ,,...Kosciol, urzeczywistniajacy w swoim wilasnym zyciu misterium
zbawienia i przemiany ludzkos$ci, uczestniczy w Chrystusowej misji pojednania
wszystkich rzeczy z Bogiem i migdzy sobg przez Chrystusa (por. 2 Kor 5,18-21;
Rz 8,18-25)” (nr 26).

W punkcie zatytutowanym Krolestwo — Bozy plan dla stworzenia redak-
torzy uzgodnienia sformutowali kolejne chrystologiczne prawdy stanowigce
teologiczng podstawe relacji Kosciota do $wiata: ,,Powod misji Jezusa zwigz-
le wyraza si¢ w stowach: «Bdg tak umitowat Swiat, ze dat swojego jedynego
Synay» (J 3,16). Dlatego pierwsza i zasadniczg postawg Boga wobec §wiata jest
milos¢ — do kazdego dziecka, kobiety i mezczyzny, ktorzy kiedykolwiek stali
sie czescig ludzkiej historii oraz, rzeczywiscie, do catego stworzenia. Krolestwo
Boze, ktore Jezus glosit, objawiajac stowo Boze w przypowiesciach, i zapoczat-
kowal przez potezne czyny, zwlaszcza przez Misterium Paschalne swojej $§mier-
ci i zmartwychwstania, jest ostatecznym przeznaczeniem catego wszech§wiata.
Kosciot byt zamierzony przez Boga nie dla niego samego, lecz aby stuzy¢ Bo-
zemu planowi przeksztalcenia §wiata. Stad stuzba (diakonia) nalezy do samej
istoty Kosciota...” (nr 58).

W kontekscie czgsto cytowanych w uzgodnieniu Ku wspolnej wizji Koscio-
fa mysli $w. Pawla warto zwroci¢ szczegdlng uwage na tekst Ef 2,11-18, gdzie
Apostot Narodéow proklamuje jednoéé Zydow i pogan. Jednos¢ ta stanowi sym-
bol i gwarancj¢ powszechnego pojednania i pokoju. Dla autora Listu do Efe-
zjan jest przy tym zupelnie jasne, ze pokoj, o ktorym pisze, nie jest wynikiem
jakiej$ umowy spotecznej czy politycznego kompromisu w $wiecie. Jest raczej
rezultatem radykalnej transformacji w samej naturze ludzkiej. Obraz Boga, ktory
»pierwszy Adam” utracil, zostat odtworzony w ,,drugim Adamie” — Jezusie Chry-
stusie. Wobec tego wyniesienia cztowieka wszelkie r6znice spowodowane przez
grzech zostajg uniewaznione. Takie jest sedno Pawlowej doktryny o cztowieku
w Chrystusie!®. Nawet najgtebszy i najpowazniejszy opisywany w Biblii podziat
w $wiecie — podziat na Zydow i pogan, znajduje uzdrowienie w Chrystusie, kto-
ry tworzy w swym Mistycznym Ciele jedng $wigta spotecznos¢ rozdzielonych
przedtem ludéw. Sw. Pawet przyrownuje mur dzielacy Zydow od pogan do prze-

1 Zob. A. KLEIN, Die unverwechselbare Einzigkeit der Person Jesu Christi, W: TENZE,
Okumenische Pilgerschaft, Paderborn 2002, 9—18.
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grody, ktora w §wiatyni oslaniata przed poganami miejsce $wiete, zastrzezone
tylko dla wierzacych Zydow. Ta przegroda zostata w Chrystusie obalona, a wraz
z nig wszystkie bariery dzielace ludzkosc.

Przyobiecana nam wspolnota w Chrystusie ma charakter eschatologiczny —
nie ogranicza si¢ do tego §wiata. Ma ona wprawdzie by¢ widzialna w tym $wie-
cie, tak jak widzialny byt sam Chrystus, ale gigboka jednos¢, do ktorej jeste-
$my wezwani, jest jednoscig siggajaca niewidzialnej sfery boskiej. Co wigcej,
w Chrystusie jestesmy nie tylko ,,jednym ludem”, ale jesteSmy ,,jednym czlo-
wiekiem”. Przez udziat w Jego bosko-ludzkiej naturze zostajemy indywidualnie
przeistoczeni, stanowigc organiczng calos¢ i jednosé, ktorej Chrystus jest glowa.
W Nim zyjemy i w Nim mamy udziat w Jego oddaniu si¢ Ojcu?.

Gloszac pojednanie Zydéw i pogan, $w. Pawel we wspomnianym tekscie
proklamuje Chrystusowy pokdj, ktory tworzy w swiecie jednos$¢ catego rodzaju
ludzkiego. Ten pokdj zostat powierzony Kosciotowi i dlatego przez jednos¢ Ko-
$ciota rozumie si¢ wlasnie t¢ wtasciwos¢, dzigki ktorej jest on zdolny do leczenia
rozdarcia $wiata i do wilgczenia wszystkich ludzi i narodow w nowe zycie w Je-
zusie Chrystusie.

Kiedy $w. Pawel pisze o jednoczacej misji Kosciota Chrystusowego i dok-
trynie powszechnego pojednania, to w zasadzie jego wizja zjednoczenia
w Chrystusie idzie jeszcze dalej niz to, co symbolizuje unia pogan i Zydéow.
Sw. Pawet glosi, ze przez Chrystusa Bog pojednat z soba catg ludzko$é i caly
kosmos. Pawlowa doktryna pojednania nie pozwala na indywidualistyczne
znieksztalcenie chrze$cijanstwa. Poglad, jakoby przekazem Ewangelii bylo
zbawienie ofiarowane jednostce, jest tylko czgsécig biblijnego przestania.
W wielkiej wizji §w. Pawla usprawiedliwienie i uswiecenie jednostki zwigza-
ne s3 ze znacznie szerszym i glgbszym procesem transformacji wszech$wiata,
jednoczac rodzing ludzka we wspolnote mitosci i nawracajac wszystko ku po-
jednaniu ze Stworcg?!.

Wisroéd biblijnych tekstow okreslajacych blizej tresciowa zawartos¢ stowa
»Swiat” na szczegolng uwage zastuguja te, ktore utozsamiaja $wiat z wszystki-
mi ludzmi (np.: Mk 14,9; 16,5; Mt 26,13). Do wszystkich ludzi Bog skierowuje
wezwanie petne laski. Z perspektywy powszechnej zbawczej woli Boga zre-
alizowanej w Chrystusie kazdy cztowiek w swoim sumieniu styszy wezwanie
taski. Ludzie r6znig si¢ migdzy sobg jedynie odpowiedzig na to wezwanie lub
jej brakiem. Takie ujecie ma swoje pneumatologiczne uzasadnienie. Zaréwno
laskawy gtos Boga, jak i jego egzystencjalne przyjecie, wigza si¢ w jakis sposdb

20 Zob. np. Cz. BArRINIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 113n.

2 Zob. np. Cz. BArRTNIK, Chrystologia kosmiczna, w: Chrystus i Jego Kosciél, red. M. UGLORZ,
Bielsko-Biata 2000, 227-232.
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z obecnoscia Bozego Ducha we wszystkich ludziach. Takze zanim zwiastowano
Ewangelie Chrystusa, przyjecie przez wiar¢ Bozej taski byto mozliwe dzigki
mocy Bozego Ducha®.

Uzgodnienie Ku wspolnej wizji Kosciota widzi $ciste powiagzanie chrysto-
logicznego i pneumatologicznego wymiaru Kosciota. Dobitne sg stwierdzenia:
,Kosciot jako Ciato Chrystusa dziala moca Ducha Swietego, aby kontynu-
owac Jego zyciodajng misj¢ w prorockim i pelnym wspoélczucia postugiwaniu,
i w ten sposob uczestniczy w Bozym dziele uzdrowienia zepsutego $wiata”
(nr 1). ,,Kosciot jest wezwany przez Chrystusa w Duchu Swigtym, aby dawaé
swiadectwo o przychodzacym od Ojca pojednaniu, uzdrowieniu i przemianie
stworzenia” (nr 59).

Wewnatrz szerokiego horyzontu relacji miedzy ludzkosciag a Kosciotem daja
sie¢ wyrdzni¢ stopnie partycypacji w uniwersalnym zbawczym darze Boga. Ja-
sno wyrazona wiara w Chrystusa, przepowiadanie lub stuchanie Jego stowa,
zycie sakramentalne, wyraznie wyr6zniajg Kosciot jako wspdlnote wierzacych
z ogolnoludzkiej spotecznosci. Przez wszechobecnego Bozego Ducha ukon-
stytuowany Koscidt jest rzeczywistoscia widzialng, cielesnym objawieniem
Ducha, objawieniem Ducha Bozego i Chrystusowego®. Objawienie to nie jest
mniej konkretne niz objawienie Logosu w cztowieku Jezusie z Nazaretu*. Nie
mozna przy tym zapominaé, iz rOwniez w tym wyzej opisanym szerokim ro-
zumieniu stosunku Ko$ciota do $wiata Duch Swiety jest zawsze konkretnym
zrodtem taski zbawienia i usprawiedliwienia, ktory pozwala zachowac¢ prawde,
ze wszyscy ludzie mogg zosta¢ zbawieni — takze ci, ktérzy nic o Chrystusie nie
styszeli i nie naleza do zadnego instytucjonalnego Kosciota. Wedlug uzgod-
nienia Ku wspolnej wizji Kosciota szczegdlna rola w procesie zbawienia $wiata
przypada wierze ugruntowanej chrystologicznie i pneumatologicznie: ,,Swiat,
ktory «Bog tak umitowaby, jest poraniony problemami i tragediami wotajacymi
o petne wspoltczucia zaangazowanie chrzeécijan. Zrédto ich zapatu do przemiany
$wiata znajduje si¢ w ich komunii z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Wierza oni,
ze Bog, ktory jest absolutng miloscia, mitosierdziem i sprawiedliwo$cia, moze
dziala¢ przez nich w mocy Ducha Swietego” (nr 64).

22 Szeroko i prostym jezykiem o obecnosci Ducha Bozego we wszech§wiecie i jego roli
w zyciu ludzi pisze FrRanz Karp. KoniG, Chrystus i swiat, ttum. H. Kocwa, Krakow 1975, 107-240.

2 Por. 1 Kor 12,7.
% por. 1J1,1-3.
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& 3k ok

Atmosfera dialogu miedzy Ko$ciotami chrzescijanskimi a §wiatem stwarza
warunki, by kazda strona mogta egzystowac w swej specyficznoscii jg tworzyc.
Konkretnie i szczegdtowo opisac t¢ relacj¢ jest niezmiernie trudno, poniewaz
granic tych dwoch wielko$ci — jak wykazaty dotychczasowe rozwazania — nie
sposob wyraznie nakresli¢. Z pewnoscia ,,$wiat” nie jest juz dzi§ wigcej ani
wrogim, poganskim srodowiskiem z czasow wczesnochrzescijanskich przesla-
dowan, ani owg $redniowieczng polityczng rzeczywistoscia, ktora w gruncie
rzeczy miata tylko Kosciotowi stuzy¢. W swej relatywnej autonomii §wiat czy
ludzko$¢ pozostaja wielkosciami niezaleznymi. Ko$cioly uznajg dzi§ wyraz-
niej niz kiedy$ zarowno swoje wlasne konstytutywne powigzanie ze Swiatem,
jak 1 odkrywaja chrystologiczne i pneumatologiczne podstawy tych powigzan,
ktore w dotychczasowym historycznym dziataniu Kos$ciotow na ogét byty po-
mijane. Ekumeniczne uzgodnienie Ku wspolnej wizji Kosciota tchnie chrysto-
logicznym i1 pneumatologicznym uniwersalizmem. Ten uniwersalizm sprawia,
ze chrzescijanskim Ko$ciotom nie mozna przypisywa¢ monopolu na to, co po-
chodzace od Ducha, co Boze. Moc Bozego Ducha dziala réwniez poza granica-
mi Kosciolow. Tworcza wszechobecno$¢ Bozego Ducha sprawia, ze Koscioty
moga uczy¢ si¢ takze od $wiata. Pneumatologiczna §wiadomos¢ nie tylko na to
pozwala, ale wprost do tego obliguje. Z tego tez powodu Koscioty w stosunku
do $wiata winny umie¢ ceni¢ role kategorii partnerskich i kategorii dialogu, nie
zapominajac rOwnoczesnie o swej ewangelizacyjnej misji.

The Church Face to the World
in the Light of the Statement The Church: Towards a Common Vision

Summary

In the light of the statement The Church: Towards a Common Vision the
article concentrates on the specific question of the relation of the Church to the
world. The key statements of the document are depicted showing the Church
as sign and servant of God’s design for the world (pts. 25-26) and the Church
in God’s plan for creation (pts. 58—59). In the first part is explained the biblical
notion of “the world”. The second point approaches the historical aspect of the
relation “Church — the world”. The third part of the article tries to convince
that the contemporary Christian thought perceives the relation of the Church to
the world through the category of universal reconciliation in Christ and in the
Holy Spirit.
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