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Drugie tysiaclecie dziejow chrzescijanstwa bylo nacechowane wielkimi
i trwalymi roztamami w Kosciele. Byt to jednak takze czas coraz zywszej $wia-
domosci zta ptynacego z podziatow. Owocem tej swiadomos$ci byty coraz licz-
niej podejmowane dziatania na rzecz przywrocenia pelnej widzialnej jednosci
w Chrystusowym Kosciele. Intensywno$¢ inicjatyw majacych na celu znalezienie
odpowiedniej formuty eklezjologicznej, ktora stataby si¢ wspolna dla wszystkich
chrzescijan, w sposob szczegolny spotggowana zostata u progu nowego milenium.
Jan Pawet II w ekumenicznej encyklice Ut unum sint' podkreslit, ze mimo wielu
trudnosci, jakie zauwaza si¢ w relacjach migdzy Kosciotami lokalnymi w pierw-
szym tysigcleciu, trwaty one w jednosci, urzeczywistniajac faktyczng komunie
eklezjalng. Jedno$¢ zrealizowana wowczas ,,staje si¢ poniekad wzorem” dla eku-
menicznych poszukiwan przetomu drugiego i trzeciego tysigclecia’.

Sobor Watykanski II w dekrecie Unitatis redintegratio mowi o ,,$wietej ta-
jemnicy jedno$ci™, ktorej ,,najwickszym wzorem i zasadg jest jednos¢ jednego
Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troistosci Osob™. Tak tez kazdy, kto pyta
o tajemnic¢ jedno$ci Kosciota, musi mie¢ stale na uwadze fakt, ze prazrodtem
ostatecznej jednosci, do ktorej zmierzajg wszystkie stworzenia, jest sam Trojje-
dyny Bog. Tajemnica jednosci Ko$ciota jest wiec 1 pozostanie w jego ziemskiej
egzystencji niedoskonatym odzwierciedleniem misterium jednosci Oséb Boskich

' JaN Pawee II, Encyklika Ut unum sint, AAS 87 (1995), 921-982. Tekst pol. zob. OsRomPol
16 (1995) 6, 32—44 [dalej = US].

2 Por. US, nr 55.

> SoBOrR WatykaNski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, w: Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Poznan 2002, nr 2 [dalej = DE].

4 Tamze, nr 2.
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(zob. J 17,21n). Nadaje to samemu pojeciu jednosci dynamiczny charakter. Jed-
nos$¢ ta jest nieodtaczna od dziatania Bozego Ducha. R6znorodnos¢ Jego darow
sprawia, ze samo pojecie jednosci nacechowane jest wielo$cia i zréznicowaniem.
Jednos$¢ nie ma nic wspdlnego z uniformizmem. Realizuje si¢ w roznorodnos$ci
na wzor jednego, a rownoczes$nie osobowo zréznicowanego zycia Osob Trojcy
Swietej®. Totez jako dogtebnie ujmujace istote eklezjalnego postannictwa mozna
okresli¢ stwierdzenie Jana Pawla 11, iz ,,droga Kosciota jest droga ekumenizmu,
a ekumenizm jest ,,imperatywem chrze$cijanskiego sumienia o$wieconego wiarg
i kierowanego mitoscig™’, gdyz kazdy podzial w Kosciele przeciwny jest woli
Chrystusa® i w konsekwencji skierowany jest przeciwko Koséciotowi. Chrystus
wzywa wszystkich swoich uczniow do jednosci, dlatego wierzacy w Niego
,»zjednoczeni w nasladowaniu meczennikow, nie moga pozosta¢ podzieleni’™,
gdyz ,.grzech naszego podziatu jest bardzo ciezki”'®. Kazdy podziatl powaznie
nadwereza zgodng koegzystencje cztonkow Kosciota, ostabia eklezjalng komu-
ni¢ i czyni mniej skuteczng misje Kosciota wobec §wiata.

Nadzieja na ,,bycie jednym” w Chrystusie (zob. J 17,21) przynagla chrze-
Scijan do refleksji nad wlasng eklezjalng tozsamos$cig, nad wspolnym dla nich
darem wiary i nad skutkami podziatéw. Swiadomi niezniszczalnosci ontolo-
gicznej jednosci Kosciota coraz §mielej odkrywaja wole Chrystusa, aby sza-
nujac réznorodnos¢ form wyrazania wiary, podejmowac trud poszukiwania
skutecznych drog uzasadniajacych i poglebiajacych rowniez widzialng jednos¢
w Kosciele.

Jednym z waznych owocow ekumenicznego zaangazowania Kosciotow jest
dokument Komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotow pt. Ku wspéinej
wizji Kosciota". Tekst uzgodnienia oparty jest na biblijnej wizji chrzescijanskiej
jednosci. Wynika on z podstawowego celu, jaki stawia sobie Komisja ,,Wiara
i Ustrdj”, a jest nim: ,,shuzba Kosciolom wzywajacym si¢ nawzajem do widzial-
nej jednosci w jednej wierze i w jednej wspolnocie eucharystycznej, wyrazonej
w kulcie i we wspolnym zyciu w Chrystusie, przez $wiadectwo i stuzbe wobec

5 Zob. A. NossoL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijanskiego sumienia. Przez dialog
i pojednanie ku ekumenicznej jednosci, Opole 2000, 11n.
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7 Tamze, nr 8.

8 Por. DE, nr 1.

% JaN Pawee II, List apostolski Tertio millennio adveniente, AAS 87 (1995), 5-45. Tekst. pol.
zob. OsRomPol 15 (1994) 12, 4-22, nr 1.

10 JaN Pawee 11, List apostolski Orientale lumen, AAS 87 (1995), 745-774. Tekst. pol. zob.
OsRomPol 16 (1995) 6, 32—44, nr 17.

"WorLp CounciL OF CHURCHES: ,,FAITH AND ORDER ComwmissioN”, The Church: Towards
a Common Vision (Paper No. 214), http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/
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vision?set_language=en (28.07.2014) [dalej = Ku wspdlnej wizji Kosciola].
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$wiata i postep ku tej jednosci, aby §wiat uwierzyt”'?. Zdaniem sygnatariuszy po-
rozumienia, zaprezentowany tekst stanowi wezwanie skierowane do Kosciotow
o ich wewngtrzng odnowe, a tym samym o wigksza otwartos¢ na wzajemny dia-
log, gdyz tylko taka postawa prowadzi w konsekwencji do ,,zgody”, zwlaszcza
na plaszczyznie eklezjologiczne;.

1. Jedno$¢ Kosciota darem Trojjedynego Boga i zadaniem dla chrzescijan

Autorzy raportu Ku wspolnej wizji Kosciola wyrazaja przekonanie, ze dla
chrzescijan ,,Pismo $wigte ma charakter normatywny”!®. Zatem biblijne $wia-
dectwo jest zrodtem kazdego teologicznego namystu, zwlaszcza dotyczacego
Kosciota. Przyznaja rowniez nalezng wartos¢ zrodtowa ,,zywej Tradycji Koscio-
ta”!*. Opierajac si¢ na tych wiasnie zrodtach podkreslaja boskie pochodzenie
Kosciota: ,,Kosciol zostal powolany do istnienia przez Boga, ktéry tak «umito-
wal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginat, ale miat zycie wieczne» (J 3,16), i ktory postat Ducha Swietego,
aby prowadzil wiernych do catej prawdy, przypominajac im to wszystko, czego
uczyt Jezus (por. J 14,26). W Kosciele przez Ducha Swictego wierni jednocza
si¢ z Jezusem Chrystusem i przez to maja udziat w zywej relacji z Ojcem, kto-
ry méwi do nich i wzywa ich do ufnej odpowiedzi”". Zatem pamigta¢ nalezy
o tym, ze jeden, §wiety, katolicki i apostolski Kosciot jest rzeczywistoscia abso-
lutna, ustanowiona przez Boga. Zrodlo jego jednosci jest w immanentnej Trojcy.
Jednos¢ Kosciota nie stanowi wigc tylko jednego z jego atrybutow, ale nalezy do
jego istoty. Ma wymiar teocentryczny, a nie antropocentryczny: W historycznym
Kosciele na sposob ikoniczny wyraza si¢ jednos¢ trzech Oséb w Trojcy. Jej spraw-
ca jest Duch Swiety. On ,nie tylko obdarza wiarg i innymi charyzmatami po-
szczegbdlnych wiernych, lecz takze wyposaza Ko$cidt w istotne dla niego dary,
cechy 1 ustrdj; (...) karmi i ozywia Ciato Chrystusa przez zywy glos przepo-
wiadanej Ewangelii, przez komuni¢ sakramentalna, zwlaszcza w Eucharystii,
i przez postugiwanie duchowne”'¢.

Nie czlowiek jest autorem jednosci Kosciota. Dlatego wysitki chrzescijan, sku-
piajace si¢ w ruchu ekumenicznym, nie sg w stanie same z siebie zagwarantowac
Kosciotowi jednosci. Jest ona Bozym ,,darem zycia i mitosci, a nie zasadg jedno-

12

Tamze, Wstep.

3 Tam:ze, nr 11.

4 Tam:ze.

Tamze, nr 13.
Tamze, nr 16.

6



32 Zygfryd Glaeser

myslnosci lub jednostronnosci”'’. Stad tez ,,jako wspolnota Kosciotow jestesmy
wezwani, aby wyraza¢ jedno$¢ zycia, ktora jest nam dana w Jezusie Chrystusie
przez Jego zycie, krzyz i zmartwychwstanie, tak aby rozbicie, grzech i zto mogty
zostaé przezwyciezone”®,

Chrystus ustanowit jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosciol. Jako taki,
w swym ontologicznym wymiarze, nie moze on by¢ podzielony. Jego jednosc¢ jest
ikonicznym odzwierciedleniem jednosci, ktora urzeczywistnia si¢ w Trojcy Swigtej
miedzy Ojcem i Synem i Duchem Swietym. Poza nim nie ma innego Chrystuso-
wego Kosciota. I tylko ten Kosciot jest ,,nosnikiem” zbawienia cztowieka i §wiata,
ktére urzeczywistnia sie w Duchu Swietym: , Kosciét jest jeden ze wzgledu na
swoje zrodto: «Najwiekszym wzorem i zasada tej tajemnicy jest jednos¢ jednego
Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troistosci Osob»”'?. Jedno$¢ Kosciota
wynikajaca z jedno$ci Bozej, ukonstytuowana jest wiec na obraz Trdjcy Swicte;.
Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ do obrazowej wypowiedzi prawostawnego teo-
loga Paula Evdokimova na temat rozumienia istoty jednosci Kosciola. Pisze on:
»Istnieje tylko jeden Pan i jeden Duch, jako tez jeden Bog i Ojciec wszystkich.
Wezwanie do jednosci wywodzi si¢ z monarchicznej zasady Ojca jako zrodta jed-
nosci trynitarnej i jednos$ci koscielnej, w ktorej kazdy akt, jak anafora czy anam-
neza-memorial — jest zawsze aktem w imi¢ Ojca i wobec Ojca, gdyz «w Duchu
Swietym wszelka dusza sie ozywia i oczyszczajac sie podnosi; zaczyna jasnieé
jednoscia Trojcy w tajemnicy Swietej»”2.

Komisja ,,Wiara i Ustr6;” w dokumencie Ku wspdlnej wizji Kosciota podkre-
$la istotng prawde o tym, ze ,,Kosciol ma swoje centrum i oparcie w Ewangelii,
w gloszeniu Stowa Wcielonego, Jezusa Chrystusa, Syna Ojca. Odzwierciedla sig
to w nowotestamentowym stwierdzeniu: «Jestescie bowiem ponownie do zycia po-
wotlani nie z gingcego nasienia, ale z niezniszczalnego, dzigki stowu Boga, ktore
jest zywe 1 trwa» (1 P 1,23). Przez przepowiadanie Ewangelii (por. Rz 10,14-18)
i w mocy Ducha Swietego (por. 1 Kor 12,3) ludzie dochodza do zbawiajacej wia-
ry i przez $rodki sakramentalne sg wlaczani do ciata Chrystusa (por. Ef 1,23)"2%,
Idac za intuicja niektorych wspolnot, autorzy raportu okreslajg Koscidt wrecz jako
creatura evangelii czyli jako ,,stworzenie Ewangelii”?. Tak wiec ,,definiujgcym
aspektem zycia Kosciota jest bycie wspdlnotg stuchajgcg i gloszaca stowo Boze™?,
gdyz ,,Kosciot czerpie zycie z Ewangelii i odkrywa wcigz na nowo kierunek swo-

7" Tam:ze, Przedmowa.

8 Tamze.

1" Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 813 [dalej = KKK]. Por. takze DE, nr 2.
20 P. EvbokiMov, Prawostawie, thum. J. KLINGER, Warszawa 1986, 198—199.

2 Ku wspdlnej wizji Kosciola, nr 14.
Zob. tamze, nr 14.
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jego pielgrzymowania™. Trafnie zauwaza W. Hryniewicz, ze zglebiajac tajemni-
ce eklezjalnej jednosci ,,z jednej strony mozna (...) méwi¢ o Kosciele zwolujacym
i gromadzacym (Ecclesia convocans et congregans), z drugiej natomiast o Koscie-
le zwotanym i zgromadzonym (Ecclesia convocata et congregata) przez Chrystusa
i Ducha Swietego. Obydwa znaczenia $cisle tacza si¢ z soba, jakkolwiek priorytet
nalezy do sensu aktywnego. Wazny jest przede wszystkim Ten, ktory zwotuje 1 wzy-
wa. Wazni sg zwolani i zgromadzeni. Kosciot, ktorego zrédtem jest misterium troj-
jedynego Boga (Ecclesia de Trinitate), bytby nie do pojecia bez uczestnictwa ludzi
(Ecclesia ex hominibus)”*. Mozna wigc mowi¢ o dwoch aspektach jednosci: o tym
juz zrealizowanym w dniu Pigédziesigtnicy oraz o tym, ktory jest w stanie realizacji,
przeksztalcania i umacniania. W swoim wymiarze dynamicznym jedno$¢ dosigga
nie tylko Kosciota ziemskiego, ale odnosi si¢ takze do communio sanctorum. Owa
podwojna wspolnota (koinonia) ukazuje Kosciot w jego trynitarnej petni. ,,Mur po-
dziatu powalony zostat nie tylko w dialogu «Bdg — pojedynczy cztowieky, ale row-
niez w tym, jaki ma miejsce pomiedzy Trojjedynym Bogiem a wszystkimi ludzmi
wszystkich czasow, wszelkich ras i narodow, ktorzy w Niego wierza .

Kosciot jest jeden ze wzgledu na swoje trynitarne zrodto. ,,Jako odzwiercie-
dlenie komunii Tro6jjedynego Boga (...) jest wezwany, aby objawia¢ Boze mito-
sierdzie ludziom, pomagajac im w osiagnigciu celu, dla ktorego zostali stworzeni
i w ktorym znajda swoja ostateczng rados¢: by chwalili i uwielbiali Boga wraz
ze wszystkimi mieszkancami nieba””’. Jednos¢ Kos$ciota ugruntowana jest wola
jego jedynego Zatozyciela, ktory, jako wcielony Syn Bozy, pojednat wszystkich
z Bogiem przez krzyz, ustanawiajac jednos¢ wszystkich w jednym ludzie i w jed-
nym Ciele. ,,Chrystus trwa w Kosciele jako gtowa swojego Ciala, prowadzac go,
oczyszczajac i uzdrawiajac (por. Ef 5,26). Jest zarazem $cisle z nim zjednoczony,
ozywiajac catos¢ w Duchu Swietym (Rz 12,5; por. 1 Kor 12,12). Wiara w Chry-
stusa ma warto$¢ fundamentalng dla przynaleznosci do Ciata (Rz 10,9)?8. Ko$ciot
jest wreszcie jeden ze wzgledu na swoja dusze, czyli Ducha Swietego, ktory ,,tak do-
glebnie wszystkich zespala w Chrystusie, Ze jest zasadg jednosci Kosciota™, gdyz za-
mieszkuje w wiernych, napetnia Kosciot i kieruje nim, urzeczywistnia przedziwng
wspolnote wiernych i wewngtrznie jednoczy wszystkich z Chrystusem, stajac si¢

2 Tamze.

2 W. HrRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej, t. 2,
Lublin 1987, 86.

26 NL.A. Nissioris, Spirit, Church and Ministry, TTo 19 (1963) 4, 491.

2 Ku wspalnej wizji Kosciota, nr 25.

3 Tamze, nr 21.

2 Zob. KKK nr 813; DE nr 2. Por. S. WIEDENHOFER, Ekklesiologie, w: Handbuch der Dogmatik,
t. 2, hg. TH. ScHNEIDER, Diisseldorf 1995% 113; por. A. GarurTi, 11 mistero della Chiesa. Manuale

di ecclesiologia, Roma 2004, 138—144; S. Rosa, Teologia fundamentalna. Eklezjologia, Tarnow
1997, 165-170.
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zasada jednosci Kosciota. ,,Duch Swiety udziela wielorakich daréw cztonkom Ko-
$ciola oraz jest sprawcg ich jednosci w celu budowania ciata (por. Rz 12,4-8; 1 Kor
12,4-30). Odnawia On ich serca, wyposazajac ich i wzywajac do dobrych uczyn-
kow™, a zatem uzdalniajac ich do stuzenia Panu w przedtuzaniu krolestwa w §wie-
cie. Dlatego obraz «Ciata Chrystusa», chociaz wyraznie i pierwotnie odnoszacy
Koéciot do Chrystusa, w glebi zaklada takze relacje do Ducha Swietego zgodnie ze
$wiadectwem obecnym w catym Nowym Testamencie. (...) Moca Ducha Swigtego
wierni wzrastaja w «$wietg §wiatynie w Panu» (Ef 2,21-22), w «duchowa $wig-
tynig» (1 P 2,5). Napetieni Duchem Swietym s3 wezwani do prowadzenia zycia
godnego ich powotania w kulcie, $wiadectwie i stuzbie, pragnac zachowac jedno$¢
Ducha w wiezi pokoju (por. Ef4,1-3). Duch Swiety ozywia i uzdalnia Kosciot, aby
odgrywat swoja rolg w gloszeniu i prowadzeniu do powszechnej przemiany, za
ktora wzdycha cate stworzenie (por. Rz 8,22-23)!,

Konkludujac rozwazania na temat trynitarnego zrodta koscielnej jednosci, nale-
zy za autorami raportu Komisji ,,Wiara i Ustrdj” stwierdzi¢, ze jednos¢ jest Bozym
darem dla Kos$ciota. Do jego stalego aktualizowania i urzeczywistniania wezwani
sg wszyscy wierni, mimo catej naszej ludzkiej utomnosci i stabosci. Powinni to
czyni¢ ze swiadomoscia, ze ,,Kosciol jest jeden, poniewaz Bog jest jeden (por.
J17,11; 1 Tm 2,5). W rezultacie jedna jest wiara apostolska, jedno jest nowe zycie
w Chrystusie, jedna jest nadzieja Kosciota. Jezus modlit sie, aby Jego uczniowie
byli jedno, tak aby §wiat mogt uwierzyé (por. J 17,20-21), i postat Ducha Swie-
tego, by ksztattowat ich w jedno Ciato (por. 1 Kor 12,12-13). Obecne podzialy
w Kosciotach 1 migdzy nimi stanowia kontrast wobec tej jedno$ci; «musza one
zostaé przezwyciezone przez pochodzace od Ducha Swietego dary wiary, nadziei
i milosci, tak aby oddzielenie i wykluczenie nie mialy ostatniego stowa». Jednakze
mimo wszystkich podziatéw Ko$cioty rozumieja siebie jako ugruntowane w jed-
nej Ewangelii (por. Ga 1,5-9). Sg one tez zjednoczone w wielu cechach swojego
zycia (por. Ef 4,4-7)”32, Ko$ciota nie nalezy traktowac¢ jako sumy poszczegdlnych
wiernych. Jest on ,,komunig w Trojjedynym Bogu i jednocze$nie komunia, ktorej
cztonkowie uczestniczg razem w zyciu i w misji Boga (por. 2 P 1,4), ktéry jako
Trojca jest zrodtem i centrum wszelkiej komunii”™3, Kosciot jest wiec zarazem rze-
czywisto$cig boska, jak i ludzka. ,,Jest miejscem spotkania migdzy tym, co boskie,
a tym, co ludzkie™*. To, co ludzkie w Kosciele sprawia, ze chrze$cijanie prezentujg
roézne wrazliwosci co do rozumienia istoty Kosciota, jego ustroju i form sprawowa-

30 Por. luteransko-rzymskokatolicka Wspdlna deklaracja na temat nauki o usprawiedliwieniu
(Joint Declaration on the Doctrine of Justification), Eerdmans, Grand Rapids 2000, nr 15.

31 Ku wspaolnej wizji Kosciola, nr 21.
2 Tamze, nr 22.
Tamze, nr 23.
3 Tam:ze, nr 24.
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nia jego postannictwa®. Nie moze to jednak stanowi¢ bariery na drodze realizacji
Testamentu Chrystusa: ,,aby byli jedno” (J 17,21).

2. Komunia w jedno$ci i w uprawnionej ré6znorodnosci

W widzialnym wymiarze Kos$ciot jest podzielny. Dotyczy to rozumienia
niektorych prawd wiary, ich ko$cielnego przezywania oraz struktur. Podzialy
w Kosciele czgsto utozsamiano z granicami konfesyjnymi, gdzie poszczegodlne
Koscioly przypisywaty sobie mozliwos¢ ,,dysponowania” depozytem zbawienia.
Wydaje sig, ze tego typu myslenie eklezjologiczne w duzej mierze zostato juz
przezwycigzone. Koscioty coraz czegsciej wyraznie rozroézniaja pomiedzy tym, co
stanowi o istocie Kosciota i w czym urzeczywistnia si¢ petnia jego postannictwa,
a tym, co wpisuje si¢ w szerokg przestrzen uprawnionej roznorodno$ci w urze-
czywistnianiu eklezjalnej komunii. Ko$ciot jest przeciez szczeg6lna przestrzenia
Ducha Swictego, w ktorej jest On obecny i dziala przez réznorodnosé swoich da-
row. Inicjatywa i pierwszenstwo naleza zawsze do Ducha Swietego. Nikt z ludzi
ani zadna konkretna wspélnota nie maja prawa wyltacznosci do Ducha Swigtego.
Nikt tez nie moze wigc tworzy¢ granic dla Jego dziatania, a tym samym i granic
jednego Chrystusowego Kosciota®. Nalezy pamigta¢ o tym, ze Kosciol w swej
istocie ma charakter misteryjny. Jest wspolnota oparta na wierze, na zaufaniu i na
szczerych partnerskich odniesieniach. Im glebsza jest komunia miedzy wiernymi
oraz miedzy lokalnymi wspolnotami, tym mocniejsze i bardziej swiadome jest po-
czucie przynalezno$ci do jednego Chrystusowego Kosciota. ,,Uprawniona r6zno-
rodno$¢ w zyciu komunii jest darem pochodzacym od Pana™’ — czytamy w ra-
porcie Ku wspélnej wizji Kosciola. ,Duch Swicty obdarza wiernych wieloma
uzupehiajgcymi si¢ darami dla wspolnego dobra (por. 1 Kor 12,4-7). Uczniowie
sa wezwani, aby byli w petni zjednoczeni (por. Dz 2,44-47; 4,32-37), szanujac
jednak swoja ubogacajaca réznorodnos¢ (1 Kor 12,14-26). Czynniki kulturowe
i historyczne przyczyniaja si¢ do zaistnienia duzej réznorodnosci w Kosciele.

35 W dokumencie Ku wspélnej wizji Kosciola czytamy: ,,Niektorzy widzg pewne istotne aspekty
ustroju Kos$ciota jako chciane i ustanowione przez samego Chrystusa po wszystkie czasy; dlatego,
zachowujac wiernos¢ wobec Ewangelii, chrzescijanie nie mieliby zasadniczo zadnego autorytetu,
aby zmieni¢ t¢ strukture, ktora jest z Bozego ustanowienia. Niektorzy sadza, ze ustrdj Kosciota
zgodnie z Bozym powotaniem moze mie¢ wigcej niz jedng forme, podczas gdy inni uwazaja,
ze zadna okre$lona forma ustrojowa nie moze by¢ przypisana woli Bozej. Niektorzy utrzymuja,
ze wierno$¢ wobec Ewangelii moze niekiedy wymagaé zerwania z ciagloscia instytucjonalna,
podczas gdy inni ktada nacisk na to, ze ta wierno$¢ moze by¢ podtrzymana przez takie rozwiagzanie
trudnosci, ktore nie polega na zerwaniu prowadzacym do podziatu” (nr 24).

3 Zob. Z. GLAESER, Czy i kiedy jedno w wierze? Perspektywa katolicka, w: W przestrzeni
wiary, red. M. Worss, Opole 2013, 89-92.

37 Ku wspaolnej wizji Kosciola, nr 28.
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Ewangelia potrzebuje gloszenia w jezykach, symbolach i obrazach, ktore maja
znaczenie w okre§lonym czasie i kontekscie, podobnie jak powinna by¢ auten-
tycznie przezywana w kazdym czasie i miejscu. Uprawniona réznorodno$¢ jest
naruszana, ilekro¢ chrzescijanie uwazaja swoje wiasne kulturowe sposoby wy-
razu Ewangelii za jedyne autentyczne, ktoére powinny by¢ narzucone chrzescija-
nom nalezacym do innych kultur’®.

Roéznorodnosé, jesli nie réznicuje chrzescijan i wspolnot w sposob istotny,
stanowi o wewnetrznym bogactwie Kosciota. Autorzy raportu Ku wspolnej wizji
Kosciota podkreslaja, ze ,,zagadnienia dotyczace jednosci i roznorodnosci byty
przedmiotem troski Kosciota, odkad rozpoznat on z pomoca Ducha Swictego,
ze poganie zostali zaproszeni do komunii (por. Dz 15,1-29; 10,1-11,18). List
wystosowany po spotkaniu w Jerozolimie do chrzescijan w Antiochii zawiera to,
co mogloby by¢ nazwane podstawowa zasada kierujaca jednoscig i roznorodno-
$cia: «Postanowili$my bowiem, Duch Swiety i my, nie naktadaé na was zadnego
cigezaru oprécz tego, co konieczne» (Dz 15,28). Pozniej sobory powszechne do-
starczyty dalszych przyktadéw tych «rzeczy koniecznychy, tak jak wtedy, kiedy
na pierwszym soborze powszechnym (Nicea, 325 r.) biskupi jasno nauczali, ze
komunia w wierze wymaga uznania bostwa Chrystusa. W nowszych czasach
Koscioty taczyly sie, aby razem mocno glosi¢ nauke, w ktorej ujawniaja sie
nastepstwa tej podstawowej doktryny, tak jak w przypadku potepienia aparthe-
idu przez wiele wspolnot chrzescijanskich™. Komisja ,,Wiara i Ustrdj” stwier-
dza, ze ,,istniejg granice uprawionej réznorodnosci. Kiedy wykracza ona poza
mozliwe do przyjecia granice, moze niszczy¢ dar jednosci™. Wsrod istotnych
elementow niszczacych eklezjalng komunig¢, a tym samym sprzeciwiajacych
si¢ Bozemu darowi jednosci wymieniono: herezje i schizmy potaczone czesto
z politycznymi konfliktami i przejawami nienawisci*'. Przypomniano wigc, ze
»chrzescijanie s3 wezwani nie tylko do niestrudzonej pracy, aby przezwycigzy¢
podziaty i herezje, ale takze do zachowywania i dowarto§ciowywania swojej
uprawnionej roznorodnosci w liturgii, zwyczajach i prawach oraz do rozwijania
uprawnionych réznic w duchowos$ci, w metodzie i w sformulowaniach teolo-
gicznych w taki sposob, by przyczyniaty si¢ one do jednosci i katolickosci Ko-
Sciota jako catosci”™*.

To, co w Chrystusowym Kosciele zostalo podzielone przez ludzka stabosé¢
1 grzech, domaga si¢ pojednania. Taka jest wola Pana Kosciota. Pamieta¢ jednak na-

B Tamze.

Tamze, nr 30.

W Tamze.

41 Zob. tamze.

2 Tam:ze.
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lezy o tym, ze jedno$¢ Kosciota nie jest efektem li tylko ludzkich zabiegdw. Opiera
si¢ ona na charyzmatach, a wiec na darach, ktorymi Duch Swiety obdarza cztonkow
Kosciota, czyniac z nich siostry i braci w wierze. Stad tez mozna méwic o jedno-
$ci dynamicznej, stale poglebianej, umacnianej i realizowanej. Charyzmatow nie
mozna wig¢c rozumie¢ jako sit odsrodkowych Kosciota. Charyzmaty wyptywaja
z wolno$ci Ducha, ktory ,,tchnie, kedy chce”. Nie oznacza to bynajmniej, jakoby
dary Ducha byly przyczyna podziatow, przeciwienstw czy tez jako$ciowego zroz-
nicowania ludu Bozego. Sg one dane, jak mowi $w. Pawel, dla dobra catego ludu
Bozego i wyptywaja z jednego Ducha (por. 1 Kor 12,4). Wolno$¢ Ducha w rozdzie-
laniu charyzmatéw ma na celu zjednoczenie cztonkow Kosciota, a nie ich podziat.
Prowadzi do ciagltego odkrywania prawdy o tym, ze Kos$ciot to wspolnota siostr
i braci w Chrystusie, gromadzonych przez Ducha Swietego w jednym Kosciele,
ktory stanowi communio Kosciotow.

Kosciot historyczny, ktory jest sakramentalny, a zarazem instytucjonalny, nie
moze ,,wiezi¢” Ducha Swietego. Jest jedynie ,,widzialnym instrumentem” cha-
ryzmatow, przy catkowitym zachowaniu wolnosci Ducha. Wolno$¢ ta ma dwa
wymiary: trynitarno-pneumatologiczny i odradzajaco-antropologiczny. Pozwala
charyzmatycznie obdarowanym osobom realizowa¢ nowa trynitarng obecnosc, wy-
razajaca si¢ w Kosciele historycznym na sposob ikoniczny.

3. Jedno$¢ urzeczywistniona i urzeczywistniajaca sie w Duchu Swietym

Bog Objawienia jest ,,Wspolnota Osob” pozostajacych wobec siebie 1 w sto-
sunku do §wiata w nieustannej relacji mitosci. Jest On Ojcem, Synem i Duchem
Swietym. Takim objawit sie cztowiekowi w osobie Jezusa Chrystusa. Nie jest On
ani teoretyczng prapodstawg rzeczywistosci, ani tez abstrakcyjnym sylogizmem.
Nie jest rowniez autonomiczng monadg zamknigtg w ciasnocie swego indywi-
dualnego bytowania*. Bog jest nade wszystko niepodzielng komunig trynitar-
nego zycia. Komunijny sposob istnienia Boga stanowi misterium Jego jednosci
i wielosci zarazem. Jest wzorem dla komunijnego sposobu istnienia Kosciota jako
wspoélnoty. Prawostawny teolog J. Zizioulas podkresla, ze fundamentem jednosci
w Bogu jest osoba Ojca. To On, a nie jedno$¢ substancji w Bogu sprawia, ze Troj-
ca jest jednym Bogiem*. Ojciec jest przyczyng (arché) odwiecznego zrodzenia
Syna i postania Ducha Swigtego. Stanowi tez zasade jednosci wewnatrztrynitar-

4 Zob. CH. YANNARAS, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology, Edinburgh
1991, 20.

4 Por. J. Ziziouras, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London
1985, 40-41.
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nego zycia®. Jednocze$nie Osoba Ojca nigdy nie istnieje bez Syna i bez Ducha
Swigtego*. ,,Jeden” (Ojciec) istnieje zawsze z ,,Wieloma” (Synem i Duchem
Swietym). Jest On Ojcem wiasnie dlatego, Ze rodzi Syna i posyta Ducha Swie-
tego. Zadna z Osob Tréjcy Swietej nie istnieje samodzielnie, bez odniesienia do
pozostatych Osob. Tozsamo$¢ kazdej Osoby jest wiec tozsamoscia relacyjng, wy-
nikajaca ze wspolnoty zycia wewnatrztrynitarnego. W ten sposob ,,Jeden” (Oj-
ciec) uwarunkowany jest przez ,,Wielu” (Syna i Ducha Swigtego). Jednocze$nie
tozsamosc ,,Wielu” ksztaltuje si¢ w ciaglej relacyjnosci z ,,Jednym”. Sa to relacje
symultaniczne?’. Relacje wzajemnosci pomiedzy ,,Jedno$cig” a ,,Wielo$cig”, kto-
re okreslajg istote trynitarnej komunii, znajdujg swoje odzwierciedlenie w komu-
nii eklezjalnej. Zdaniem Zizioulasa, dialektyka pomiedzy jedno$cig a wieloscia
w Trojcy Swietej ma daleko idace konsekwencje dla rozumienia istoty Kosciota.
Koinonia wewnatrztrynitarnego zycia zaktada istnienie odrgbnych Osob. Osoby
Trojcy Swietej sa absolutnie ,,rozne od siebie” dzieki relacjom wzajemnosci za-
chodzacym miedzy nimi*®. Mozna wigc stad wyciagna¢ wniosek, ze ,,odr¢bnos¢”
1,,innos¢” uzyskuja w tej perspektywie charakter absolutny. Innymi stowy ,,in-
no$¢” jest cechg ontologiczng. W ten sposob ,,wielo$¢”, ktdra niejako z natury za-
ktada r6znorodno$¢, nie moze stanowi¢ zagrozenia dla jednosci. ,,Inno$¢” staje sig
za$ naturalnym sktadnikiem komunijno$ci*’. Takie rozumienie relacji trynitarnych
stanowi bardzo cenng przestanke w rozumieniu relacji eklezjalnych, zwtaszcza
relacji miedzy lokalno$cia a uniwersalnoscia oraz miedzy urzedem a charyzma-
tem. Tajemnica jednosci i wielosci w Trojcy Swietej wyznacza wiec trynitarny
horyzont komunijnej eklezjologii.

Z woli Ojca, Duch Swiety ,.tu i teraz” urzeczywistnia i dynamizuje osobowa
komuni¢ cztowieka z Bogiem. Jej istota przekracza nasze rozumowe mozliwosci
poznawcze. Staje si¢ dostgpna w mocy Ducha Swigtego jako ,,nowe zycie” w ekle-
zjalnej komunii, stanowigcej ikong komunii trynitarnej. Duch Swiety jednoczy lu-
dzi z Bogiem, ale i migdzy soba, czynigc z nich wspdlnote siostr i braci ztgczonych
w jednym mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa®.

4 Por. T. Hopko, The Trinity in the Cappadicians, w: Christian Spirituality: Origins to the
Twelfth Century, ed. J. MEYENDORFF, J. LECLERQ, London 1986, 256; T.G. WEINADY, The Fathers
Spirit of Sonship. Reconceiving the Trinity, Edinburgh 1995, 53-65.

4 Zob. B. BoriNskoy, The Holy Spirit in the Church, w: The Legacy of St. Viadimir. Byzantium.
Russia. America, ed. J. BRECK, J. MEYENDORFF, E. SiLk, Crestwood, NY 1990, 198—-199; J. ZiziouLAs,
On Being a Person. Towards an Ontology of Personhood, w: Persons, Divine and Human, ed. CH.
ScuwoBeL, C.E. Gunton, Edinburgh 1991, 12.

47 Zob. J. ZiziouLas, Communion and Otherness, SorEChR 16 (1994), 12.

* Por. J. ZiziouLas, The Mystery of the Church in Orthodox Tradition, OiCh 24 (1988), 294—
295.

4 Por. J. ZiziouLas, Communion and otherness, 12.

30 Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, Kosciolow siostrzanych”. Studium ekumeniczne, Opole 2000,
135.
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Duch Swiety nie jest Duchem Kosciola. Jest i pozostanie na zawsze suweren-
nym Duchem Bozym, Duchem Chrystusa. Kosciot jako instytucja nie pochodzi
jednak jedynie od Chrystusa, a jego wymiar charyzmatyczny nie jest wylacznie
dzietem Ducha Swictego. Jest ostatecznie ,,owocem jednego dziatania o dwoch ob-
liczach”. Chrystus i Duch Swiety, r6zni jako osoby, w dziataniu pozostaja nieroz-
dzielnie zjednoczeni. Ko$ciot Chrystusa jest Kosciotem Ducha Swietego®. Duch
Swiety nie moze by¢ jednak traktowany jako stréz niezmiennosci instytucji ko-
scielnych. Jest tym, ktdry nieustannie odnawia oblicze Ko$ciota i wszystko czyni
nowym swoja stworcza i nieograniczong moca. ,,Duch Swiety odgrywa gtéwna
role w ustanowieniu krolestwa i prowadzeniu Ko$ciota, aby mogt on w tym pro-
cesie stuzy¢ Bozemu dzietlu. Tylko wtedy, kiedy widzimy terazniejszo$¢ w §wie-
tle dziatania Ducha Swietego, kierujacego catym procesem historii zbawienia do
jego koncowej rekapitulacji w Chrystusie ku chwale Ojca, zaczynamy pojmowac
co$ z misterium Kosciota™2. Duch Swiety odbudowuje poranione relacje miedzy
Kosciotami. Szanuje ludzka wolno$¢, a zarazem ma moc inspirowania i przemie-
niania od wewnatrz. Jedno$¢, ktora tworzy, jest jednoscig w wielosci 1 w rézno-
rodnosci, gdyz On przenika i napetia wszystko od wewnatrz. ,,Z jednej strony,
jako komunia wiernych trwajgca w osobowej relacji w Bogiem, Kos$cidt jest juz
eschatologiczng wspolnota, ktorej pragnie Bog. Widzialnymi i namacalnymi
znakami wskazujacymi, ze to nowe zycie komunii rzeczywiscie si¢ spetnito, sa:
otrzymanie i wspolnota wiary apostolskiej, chrzest, famanie i wspolnota chleba
eucharystycznego, modlitwa z innymi i za siebie nawzajem oraz w potrzebach
$wiata, wzajemna stuzba w mitosci, wzajemne uczestnictwo w radosciach i smut-
kach, §wiadczenie pomocy materialnej, gtoszenie i dawanie $wiadectwa o dobre;j
nowinie we wspdlnej misji i pracy na rzecz sprawiedliwosci i pokoju. Z drugiej
strony jako rzeczywistos¢ historyczna Kosciot jest ztozony z ludzi poddanych
uwarunkowaniom tego $wiata. Jednym z takich uwarunkowan jest zmiana®, za-
réwno pozytywna, w sensie wzrostu i rozwoju, jak i negatywna, w sensie upadku
i znieksztatcenia. Inne uwarunkowania obejmuja czynniki kulturowe 1 historycz-
ne, ktore moga mie¢ zardbwno pozytywny, jak i negatywny wplyw na wiare, zycie
i $wiadectwo Kos$ciota™*. Zadaniem czlowieka jest zatem poszukiwanie sposo-
boéw, aby urzeczywistnia¢ petng widzialng jednos¢ w konkretnym zyciu Kosciota.
Konieczne jest zatem ciagle przyzywanie Ducha Swietego, aby On sam uskutecz-
niat jedno$¢ dang Kosciotowi przez Ojca raz na zawsze. To, ze jedno$¢ zostata Ko-

51 Zob. E. BEHr-SIGEL, L 'Eglise de Saint Esprit, Cont 28 (1976) 93, 263-269.
32 Ku wspdlnej wizji Kosciola, nr 33.

3 Tego uwarunkowanie zmiany nie rozumie si¢ w ten sposob, by zaciemni¢ trwate znaczenie
Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam takze na wieki” (Hbr
13,8).

3 Ku wspaolnej wizji Kosciola, nr 34.
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$ciotowi darowana, nie oznacza jednak, Ze jest ona rzeczywistoscia statyczng i spe-
tryfikowana. Bog bowiem budujac jednos¢ ,,w cztowieku” 1,,posréd ludzi”, czyni ja
stale darem. Ciagle ja tworzy i odnawia®. Owszem, jedno$¢ widziana w swej istocie
moze by¢ rozumiana jako statyczna i wieczna. Widziana jednak w swej konkretne;j
egzystencji musi by¢ rozumiana jako ciggly proces budowania eklezjalnej komunii,
realizujacy si¢ w czasie. Innymi stowy, widzialna jedno$¢ nie jest rzeczywistoscia
statyczna, otrzymang raz na zawsze. Jest ona zadaniem do realizacji powierzonym
Kosciotowi, gdyz ,,jednos¢ na tyle jest, na ile si¢ staje’®.

4. Istotne elementy wzrostu koscielnej komunii

Komisja ,,Wiara i Ustro]” w dokumencie Ku wspdlnej wizji Kosciota zwra-
ca uwage na istotne elementy stanowigce o ksztalcie eklezjalnej komunii. Sg to:
wspolnota co do istotnych prawd apostolskiej wiary, jedno$¢ w zyciu sakramental-
nym oraz wazno$¢ ministerialnego, wzajemnie uznawanego, postugiwania’’. Cho-
dzi wigc o najistotniejsze filary tozsamosci Kosciota. Kazdy deficyt co do ktorego$
z wymienionych elementow ostabia eklezjalng komunie lub czyni ja wrecz nie-
mozliwa. Stad tez autorzy raportu przypominaja, ze ,,droga ku catkowitemu spet-
nieniu Bozego daru komunii wymaga, aby chrzescijanskie wspolnoty osiagnety
zgodno$¢ co do podstawowych aspektow zycia Kosciota™®. Idzie przeciez o te
cechy konstytucji Kosciota, ktore ,,sa koniecznym gruntem do utrzymania jedno-
$ci w uprawnionej réznorodnosci. Co wigcej, wzrost Kosciotow ku jednosci je-
dynego Kosciota jest gleboko zwigzany z ich powotaniem do popierania jednosci
catej ludzkosci i stworzenia, poniewaz Chrystus, ktory jest Gtowa Kosciota, jest
tym, w ktorym wszystko ma zosta¢ pojednane”’.

Kosciot jest wspdlnotg wiary, ktora ,,wyraza si¢ przez stowo Boze, natchnio-
ne taska Ducha Swictego, poswiadczane w Pismie §wigtym i przekazywane przez
zywa Tradycje (...)”%. Autorzy raportu zwracajg uwage na to, ze cho¢ wiara ,,musi
(...) by¢ interpretowana w kontekscie zmieniajacych sie czasow 1 migjsc, to jednak
interpretacje te musza pozosta¢ w cigglosci z pierwotnym $wiadectwem i z jego
wiernym wyjasnieniem na przestrzeni wiekow’®'. To wiasnie wiara powinna sta-

5 Por. Z. GLAESER, Wezwani do jednosci, ,,Ethos” 5 (1992) 2-3, 328-332.

% N.A. Nissiotis, Die Theologie der Tradition als Grundlage der Einheit, w: Um Einheit und
Heil der Menschheit, hg. J.R. NELsoN, W. PANNENBERG, Frankfurt 1973, 211.

37 Zob. Ku wspdlnej wizji Kosciola, nr 37.

3 Tam:ze, nr 37.

¥ Tam:ze.

-

0 TamzZe, nr 38.

o1 Tam:ze.
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nowi¢ odpowiedZ na wyzwania ,,kazdego czasu i miejsca”®

. Dotyczy to zardwno
sytuacji osobistych, jak i spotecznych. Stad wyzwaniem czasu jest ekumeniczny
dialog, ktory prowadzi do przemyslenia na nowo istotnych elementéw wlasnej wia-
ry, do skonfrontowania wtasnych przemyslen z przemysleniami innych, by w ten
sposob odnalez¢ droge do wzajemnego zrozumienia i do petniejszej komunii®.
Dzigki prowadzonym dialogom doktrynalnym Koscioty odnalazly wiele istotnych
elementow wspolnych co do rozumienia sakramentéw oraz co do zycia sakramen-
talnego, dotyczy to zwlaszcza chrztu i Eucharystii®. Gdy chodzi o ministerialne
postugiwanie, ,,wszystkie Koscioty potwierdzaja biblijne nauczanie, ze — w przeci-
wienstwie do wielu kaptanow Starego Przymierza (por. Hbr 7,23) — Jezus, nasz naj-
wyzszy kaptan (por. Hbr 8,10), ztozyt swoja odkupiencza ofiarg «raz na zawsze»
(por. Hbr 7,27; 9,12; 9,26; 10,10.12-14). Rdznig si¢ one, jesli chodzi o implikacje
wyprowadzane z tych tekstow. W dokumencie Chrzest, Eucharystia i postugiwa-
nie duchowne zauwazono, ze duchowni ordynowani moga «stusznie by¢ nazwani
kaptanami, poniewaz spetniaja szczegolng stuzbe kaptanska, umacniajac i budujac
krolewskie i prorockie kaptanstwo wiernych przez Stowo i sakramenty, przez swo-
je modlitwy wstawiennicze i przez pasterskie przewodzenie wspolnocie». Zgodnie
z tym pogladem niektore Koscioty utrzymuja, ze poshugiwanie zwigzane z ordyna-
cja jest w szczegolnej relacji do jedynego kaptanstwa Chrystusa, ktora jest odrgbna
od krolewskiego kaptanstwa opisanego w 1 P 2,9, chociaz do niego si¢ odnosi.
Te Koscioty wierza, ze pewne osoby sa ordynowane do szczeg6lnej kaptanskiej
funkcji przez sakrament ordynacji. Inni nie uwazaja duchownych ordynowanych
za «kaptanow». Podobnie tez niektorzy nie rozumieja ordynacji w terminach sa-
kramentalnych. Chrzescijanie nie osiagneli zgody co do kwestii tradycyjnego za-
strzezenia postugiwania Stowa i sakramentu wytacznie do me¢zczyzn™* oraz co do
wielu innych kwestii zwigzanych z rozumieniem ministerialnego postugiwania,
jego struktury oraz form jego sprawowania®. Przed Ko$ciotami stoi wigc powaz-
ne wyzwanie, aby w ramach dialogéw doktrynalnych prowadzonych na r6znych
szczeblach 1 w roznych wymiarach wspolnie zglebia¢ rozne aspekty postugiwania
duchownego w Kosciele i w ten sposob dazy¢ do wypracowania zgody co do rozu-
mienia istotnych jego elementow.

2 Tam:ze.

Zob. tamze, nr 39.
4 Zob. tamze, nr 40-44.,
% Tamze, nr 45.

% Szerzej na ten temat zob. tamze, nr 46-57.
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5. Przez dialog ku pelnej widzialnej komunii Kosciotlow®’

Papiez Jan Pawel II w pierwszej w dziejach Kos$ciota $cisle ekumeniczne;j
encyklice Ut unum sint przypomniat chrzescijanom i Kosciotom, ze ekumenicz-
ne dzielo i ekumeniczne zaangazowanie ,,jest imperatywem chrzescijanskiego
sumienia o$wieconego wiarg i kierowanego mitoscig”®®. Dobrze si¢ wigc stato,
iz chrzescijanie §wiadomi sg tego, ze podziaty w Kosciele przeciwne sa woli
Chrystusa oraz, ze powaznie ostabiaja wiarygodnos¢ Ewangelii wobec $wiata
niewierzacego®. Na wielu szczeblach i w wielu wymiarach podejmowane sa
wigc wysitki zmierzajgce do przywrocenia pelnej widzialnej jednosci w Chrystu-
sowym Kosciele. W Kosciele katolickim szczegdlng cezure czasowa w tej materii
stanowi Sobor Watykanski II. Uznano wowczas, ze nie ma innej alternatywy dla
Kosciota, jak podjecie ekumenicznej drogi, ktorej celem jest osiggniecie peinej
widzialnej jednosci w Chrystusowym Kosciele. W Katechizmie Kosciota Kato-
lickiego podkresla sig, ze ,,pragnienie ponownego odnalezienia jednosci wszyst-
kich chrzescijan jest darem Chrystusa i wezwaniem Ducha Swictego”™. Okreslo-
no tam takze warunki ekumenicznej postawy Kosciota’ . Jako takie wymieniono:

— stata odnowe Kosciota w coraz wigkszej wiernosci jego powotaniu. Taka
odnowa jest mocg ruchu zmierzajacego do jednosci (DE 6);

— nawrocenie serca, ,,by wies¢ zycie w duchu Ewangelii” (DE 7), poniewaz
to niewiernos$¢ cztonkéw wobec daru Chrystusa powoduje podziaty;

— wspdlng modlitwe, poniewaz ,,nawrdcenie serca i $wietos¢ zycia tacznie
z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jedno$¢ chrzescijan nalezy
uzna¢ za duszg catego ruchu ekumenicznego, a shusznie mozna je nazwac
ekumenizmem duchowym” (DE 8);

— wzajemne poznanie braterskie (DE 9);

— formacje¢ ekumeniczng wiernych, a zwlaszcza kaptanow (DE 10);

— dialog migdzy teologami i spotkania mi¢dzy chrzescijanami réznych Ko-
$ciotow i wspolnot (DE 4; 9; 11);

— wspdlprace miedzy chrzeScijanami w roéznych dziedzinach stuzby lu-
dziom (DE 12).

Przyjecie przedstawionych wyzej zasad oznacza §wiadomg rezygnacje Ko-
$ciotow z nieewangelicznych srodkéw w gloszeniu Dobrej Nowiny o Chrystusie
oraz z nieewangelicznych metod w pracy duszpasterskiej i w tworzeniu struktur

7 Szerzej na ten temat zob. Z. GLAESER, Czy i kiedy jedno w wierze?, 94-109.
% US, nr 8.

% Por. DE, nr 1.

70 KKK, nr 820.

7 Zob. tamze, nr 821.
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koscielnych. Niezbedne wydaje si¢ wiec uswiadomienie sobie prawdy o tym, ze
w przeszlosci popetniono w tej materii wiele btedow. Stad tez jako nieodzowny
warunek postepu na drodze budowania trwatych pozytywnych odniesien ekle-
zjalnych jest ewangeliczna odnowa zycia Ko$ciotow oparta o szczery dialog, kto-
ry pozwolilby odkry¢ istote tozsamosci wiary Kosciotow opartej na wspdlnych
korzeniach.

Ruch ekumeniczny ma swoje korzenie w ruchach odnowy zycia koscielnego
i tylko jako taki ma sens. Sigga poza granice wyznaniowe i prowadzi do wspol-
nego dzialania w swiecie i dla §wiata. Staje si¢ ,,ruchem przebudzenia” wewnatrz
poszczegolnych Kosciotow 1 Wspdlnot. Naczelng kategorig okreslajacg jego isto-
te jest kategoria dialogu. Dialog warunkuje autentyczno$¢ inicjatyw o charakte-
rze ekumenicznym’™. Stanowi wazna plaszczyzne spotkania dla poszczegdlnych
chrzescijan 1 Kosciolow, na ktorej odkrywajg i poglebiaja wzajemne relacje. Her-
meneutyka ekumeniczna jest w istocie rzeczy hermeneutykg dialogu. Dialog
miedzy Kos$ciotami inspirowany jest przede wszystkim intencja przezwycieze-
nia rozbiezno$ci istniejacych w interpretacji prawd wiary oraz praktyk, postaw
i przekonan uksztaltowanych przez wieki zycia ,,obok siebie”, a czasami ,,prze-
ciwko sobie”.

Pelna widzialna jednos¢ Koscioldéw moze si¢ urzeczywistnia¢ na drodze ich
odnowy”. Dialog prowadzi do zgodnej eklezjalnej koegzystencji, ktora jest
pierwszym krokiem na drodze odbudowy pelnej komunii miedzy Kosciotami.
Przyczynia si¢ do przelamywania istniejacych w niektorych srodowiskach prze-
jawow izolacji i niechgci, gdyz tylko wtedy, gdy Koscioty stanowic¢ beda jedna
charyzmatyczng wspolnote, moga wiarygodnie dawac wobec $wiata §wiadectwo
Ewangelii.

Einheit der Kirche in der Perspektive des Dokuments
Die Kirche: Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision

Zusammenfassung

Eine der wichtigen und neusten Friichte des 6kumenischen Engagements der
Kirchen ist das Dokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Weltkirchenrats unter dem Titel Die Kirche: Auf dem Weg zu einer gemein-
samen Vision. Der Text der Vereinbarung stiitz sich auf der biblischen Vision der

™ Por. Z. GLAESER, Zadania KoSciotow w ksztaltowaniu europejskiej jednosci, w: Pojednanie.
Ekumeniczne wyzwania Grazu ’97, red. Z. GLAESER, P. Jaskora, Opole 1998, 54-57.

3 Szerzej na ten temat zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, Kosciolow siostrzanych”, 224-237.
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christlichen Einheit. Er leitet sich aus dem Grundziel her, das sich die Kommissi-
on ,,Glauben und Kirchenverfassung* stellt, und das ist: ,,den Kirchen zu dienen,
indem sie einander zur sichtbaren Einheit aufrufen in einem Glauben und einer
eucharistischen Gemeinschaft, die sich im Gottesdienst und im gemeinsamen Le-
ben in Christus wie auch durch Zeugnis und Dienst an der Welt duflert, und auf
diese Einheit zugehen, damit die Welt glaube* (Vorwort).

Der Unterzeichner der Vereinbarung nach, sei der préasentierte Text ein Aufruf
an Kirchen das Innere zu erneuern und somit sich mehr auf einen gegenseitigen
Dialog zu 6ffnen, denn nur solche Einstellung zum ,,Verstidndnis®, besonders auf
der ekklesiologischen Ebene und somit zum Anwachsen der ekklesialen Kom-
munion fithrt. Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung weist auf
wesentliche Elemente hin, die {iber die Gestalt der ekklesialen Kommunion ent-
scheiden. Dies sind: Gemeinschaft in der Fiille des apostolischen Glaubens, im
sakramentalen Leben und in einem wahrhaft geeinten und wechselseitig aner-
kannten Amt (siche Nr. 37). Die Autoren des Berichts erinnern, ,,Der Weg hin zur
vollen Verwirklichung der Gemeinschaft als Gottes Gabe fordert von den christ-
lichen Gemeinschaften, sich liber die grundlegenden Aspekte des Lebens der Kir-
che zu einigen* (siche Nr. 37). Dies kann durch das volle Engagement der Kir-
chen geschehen, dass aus dem Vertrauen auf den Heiligen Geist entspringt. Der
Heilige Geist baut die verletzten Beziehungen zwischen den Kirchen auf. Er ach-
tet die menschliche Freiheit und gleichzeitig hat er die Kraft zur Inspiration und
Wandlung von innen. Die Einheit, die er bildet, ist eine Einheit in Vielfalt und
Verschiedenheit.

Stowa kluczowe: Duch Swiqty; Kosciodt; jednos¢; roznorodnosé; komunia;
ekumenizm.

Schliisselbegriffe: Heiliger Geist; Kirche; Einheit; Vielfalt; Communio; Oku-
mene.



