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BIBLIJNE TEO IDEI KOSCIOLA JAKO KOMUNII
W SWIETLE DOKUMENTU KU WSPOLNEJ WIZJI KOSCIOEA

Dokument Ku wspélnej wizji Kosciola Komisji ,,Wiara i Ustroj” Swiatowej
Rady Kosciotow jest dokumentem na wskro$ ,,biblijnym”. Wida¢ to szczegol-
nie w jego pierwszym rozdziale noszacym tytut Misja Boza i jednos¢ Kosciota,
w ktorym kazde praktycznie zdanie poparte jest odniesieniem do konkretnych
tekstow Pisma Swictego. Lektura dokumentu pokazuje, ze gtéwng idea, jaka on
prezentuje jest idea Kos$ciota jako komunii (gr. koinonia). Idea ta jest mocno za-
korzeniona w Biblii. Celem niniejszego opracowania jest ukazanie jej biblijnego
tla. Odwotamy sie tutaj do tych tekstow biblijnych, do ktérych odwotuje si¢ do-
kument Ku wspolnej wizji Kosciola.

1. Ludzie stworzeni na obraz Bozy zdolni do stworzenia komunii z Bogiem
i miedzy soba (Rdz 1,26-27)

Juz w pierwszym punkcie Dokument odwotuje si¢ do Ksiegi Rodzaju, stwier-
dzajac, ze ,,m¢zczyzna i kobieta stworzeni zostali na obraz Bozy (por. Rdz 1,26-
27), a zatem nosza w sobie wewnetrzng zdolnos¢ do komunii z Bogiem i migdzy
sobg™!. Tekst wskazuje, ze zdolno$¢ do komunii, jaka posiada cztowiek, oparta
jest na fakcie stworzenia go na obraz Bozy. Ta idea jest fundamentem biblijnej
antropologii. W historii egzegezy znajdujemy roézne propozycje interpretacji tego
motywu?. Jedng z nich jest reprezentowana przede wszystkim przez Karla Bartha
i popierana przez Clausa Westermanna teoria, ze stworzenie na obraz Bozy nalezy

! Komisia ,,WiaRA 1 USTROF” SwiaTowEr Rapy KoscioLow, Ku wspélnej wizji Kosciola (dalej:
KWWK) 1.

2 Syntetycznie propozycje te przedstawia G.J. WeNHAM, Genesis 1-15 (Word Biblical Com-
mentary 1), Dallas 2002, 29-30.
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interpretowac jako zdolno$¢ cztowieka do wejscia w relacje z Bogiem. Bog chce
stworzy¢ kogo$, kto bedzie taki jak On®. Kogo$, do kogo bedzie mogt mowic.
Kogo$, kto bedzie Go stuchat i bedzie Mu odpowiadat. Westermann podkresla,
ze owa zdolno$¢ cztowieka do wejscia w relacje z Bogiem nie jest czyms, co jest
niejako dodane do egzystencji ludzkiej. Sposob, w jaki Bog stwarza cztowieka
oznacza, ze wspomniana zdolno$¢ stanowi istote ludzkiej egzystencji‘.

Cho¢ z punktu widzenia wspolczesnej egzegezy nie ma uzasadnienia odno-
szenie zaimka ,,my” w wyrazeniach ,,nasz obraz” i ,,podobny nam” do Trojcy
Swietej (poniewaz ta prawda wiary nie byla jeszcze objawiona na etapie Starego
Testamentu), to jednak niektorzy Ojcowie Kosciota tak to rozumieli, np. Augu-
styn w dziele O Trdjcy Swietej (VIL6,12). Jesli uwzglednimy fakt, ze dla Augu-
styna jednym z wazniejszych zagadnien zwiazanych z kwestia Tréjcy Swictej
jest ukazanie wewnetrznych relacji, jakie zachodza migdzy Ojcem, Synem i Du-
chem Swietym, zrozumiate staje sie, dlaczego w takim kontekscie widzial on
interpretacj¢ wspomnianego wyrazenia ,,na obraz Bozy’.

Wydaje si¢, ze wlasnie takie rozumienie idei obrazu Bozego w cztowieku bylo
u podstaw zawartego w punkcie 1 Dokumentu stwierdzenia. Cickawe natomiast
jest to, ze dokument nie odwotuje si¢ do drugiego z opisOw stworzenia cztowieka
(Rdz 2,8-28), ktory jeszcze bardziej niz pierwszy podkresla fakt, ze do natury
ludzkiej nalezy zdolnos$¢ do tworzenia wspdlnoty miedzy ludzmi®.

2. Kosciol jako wspolnota stuchajaca i gloszaca stowo Boze (1 P 1,23; Rz 10,14-18)

Mowiac o Kosciele jako wspolnocie najpierw stuchajacej stowa Bozego, a na-
stepnie gloszacej je, Dokument odwotuje si¢ przede wszystkim do dwoch tekstow
(1P 1,23; Rz 10,14-18), nie dokonujac jednakze ich glebszej analizy.

Pierwszy z nich stanowi wezwanie do mitosci wzajemnej, jaka ma by¢ mig-
dzy chrzescijanami. Ta mito$¢ ma by¢ praktycznym wyrazem chrzescijanskiej

3 Por. K. BartH, Church Dogmatics, t. 3: The Doctrine of Creation, cz. 1, Edinburgh 1958,
183—-187; C. WESTERMANN, Genesis, London — New York 2004, 10.

* Por. TenzE, Genesis 1-11: A Commentary, Minneapolis 1984, 158.

5 Szerzej na ten temat zob. M.T. CLARK, De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augus-
tine, red. E. Stump, N. KrRETZMANN, Cambridge 2006, 91-102; syntetyczny przeglad patrystycznych
komentarzy do Rdz 1,26-27 zob. Genesis 1-11 (Ancient Christian Commentary on Scripture — Old
Testament 1), red. A. Louth, M. ConTi, Downers Grove 2001, 27-37.

¢ WESTERMANN ujmuje to nastepujaco: ,,(...) the Creator pauses in his work and asks himself
whether this is now the creature that he intended to create: whether the man is all right just as he is.
He comes to the conclusion: No, something is still lacking. Here the narrator is emphasizing some-
thing of peculiar importance to the human creature: namely, community (...). Thus the uniqueness
of the community between two human beings is contrasted with the possibility of community be-
tween man and Animals” (Genesis, 20).
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wiary i nadziei. Mamy tutaj prawdopodobnie nawigzanie do doswiadczenia zwia-
zanego z nawroceniem, ktore przezyli adresaci’. Uzasadnienie owego wezwania
brzmi nastepujaco: ,,Jestescie bowiem ponownie do zycia powotani nie z gingce-
go nasienia, ale z niezniszczalnego, dzigki stowu Boga, ktore jest zywe i trwa”.
Stowo Boze jest tutaj pordwnane do niezniszczalnego nasienia, przeciwstawio-
nego nasieniu gingcemu. Grecki tekst koncowej czgséci zdania (dia logou dzoon-
tos theou kai menontos) pozwala na dwie interpretacje. W pierwszym przypadku
imiestowy dzoontos (,,zyjacy’) oraz menontos (,,trwajacy”’) odnosic¢ si¢ moga do
stowa, w drugim zas$ do Boga. W takiej sytuacji mamy albo ,,stowo Zyjace i trwa-
jace”, albo ,,zyjacego Boga, ktory trwa [czyli istnieje]”. Ta druga fraza ma swoje
zakorzenienie w Biblii (np. Dz 14,15; 1 Tes 1,19; Hbr 9,14). Wydaje si¢ jednak
(i ku temu sktaniajg si¢ thumacze), ze oba imiestowy nalezy potaczy¢ z rzeczow-
nikiem ,,stowo”®.

Na fakt, ze owo stowo Boga ma w sobie ogromng moc, wskazuje poczatek
wersetu, gdzie to, co si¢ stato za sprawa wspomnianego stowa okreslone zostato
jako ponowne zrodzenie (gr. anagennad). By¢ moze w tle pordwnania stowa do
nasienia sg teksty Ewangelii, w ktorych stowo Boze poréwnane zostalo do ziarna
(zob. Lk 8,11 oraz Mk 4,14), cho¢, bioragc pod uwage fakt, ze jest w najbliz-
szym kontek$cie mowa o (ponownym) zrodzeniu, nalezy raczej doszukiwac si¢
poréwnania w sferze biologii czlowieka. Mieliby$my tu zatem bardzo odwazny
obraz: stowo porownane w swoim dziataniu do nasienia ludzkiego. Zwykte na-
sienie sprawia, ze rodzi si¢ cztowiek, jednakze jego zycie nie jest nieskonczone
(stad nasienie ginace — spora ftharté). Dopiero ponowne narodziny z nasienia
niesmiertelnego — spora afthartos — oznaczaja nowa egzystencje, nowe zycie bez
konca. Stlowo zyjace i trwajace jest w stanie przekazywaé¢ owo nowe zycie tym,
ktorzy je ustyszeli’.

Drugi z omawianych tekstow (Rz 10,14-18) dokument wybiera ze wzgle-
du ide¢ przepowiadania Ewangelii, ktora si¢ tam pojawia i zapewne takze ze
wzgledu na werset 10,17: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas$,
co si¢ slyszy, jest stowo Chrystusa”. Samo zastosowanie tego wersetu pomi-
ja nieco jego kontekst, ktory mozna zatytutowac: ,,brak wlasciwej odpowiedzi
ze strony Izraela na gltoszong Ewangeli¢” (10,14-21). Caly fragment stanowi
szereg retorycznych pytan stawianych przez Pawla, zaczynajacych si¢ od pos

7 Poniewaz w liScie daje sie¢ zauwazy¢ swego rodzaju upodobanie, z jakim autor odwotuje si¢
do tematyki zwigzanej z chrzescijanskim wtajemniczeniem, niektdrzy uczeni doszli do wniosku, ze
sam list u swych poczatkéw zwigzany byt z katecheza chrzcielng. Szerzej na ten temat zob. J. Ram-
SEY MICHAELS, I Peter (Word Biblical Commentary 49), Dallas 1988, 72.

8 Tamze, 76, por. takze: R. FELDMEIER, The First Letter of Peter. A Commentary on the Greek
Text, Waco 2008, 123 (przypis 84)

° Por. R. FELDMEIER, The First Letter, 123—124.
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(,jakze”). Apostot zaczyna od oczywistego stwierdzenia, ze do zbawienia ko-
nieczne jest wezwanie imienia Pana. Jest to jednak mozliwe wtedy, kiedy czto-
wiek w Niego wierzy. Niemozliwe jest uwierzenie, jesli zabraknie ustyszenia
stlowa, w ktore nalezy uwierzy¢. Z kolei stowo nie zostanie ustyszane, jezeli nie
bedzie gloszone. Ten, ktory glosi to stowo jest jedynie heroldem, wigc czynnosé
gloszenia poprzedza postanie. Wspomniany tutaj juz werset 17 stanowi swego
rodzaju podsumowanie catosci. Konkluzja jest nastepujaca: wiara jest owocem
ustyszenia stowa — oredzia (gr. akoé). Nalezy jednak podkresli¢, ze wiara moze
zaistnie¢ tylko wtedy, kiedy gloszone jest swego rodzaju stowo, ktére mozna
okresli¢ jako zbawcze stowo od Boga. Tekst grecki Listu ma tutaj wyrazenie
akoé dia rhematos Christou. Imi¢ Christos pojawia si¢ tutaj w genetivie. Uczeni
interpretuja ten genetivus dwojako: albo jako genetivus subiectivus — wtedy na-
lezy je rozumie¢ jako stowo przyniesione przez Chrystusa, albo jako genetivus
obiectivus — wtedy chodzi o stowo, ktorego trescig jest zbawcze wydarzenie
Jezusa Chrystusa, a wiec przede wszystkim orgdzie o Jego mece i zmartwych-
wstaniu'’.

Tak wiec wspolnota Kosciota obejmuje wszystkich, ktorzy ustyszeli ,,stowo
Chrystusa” i przez wiare je przyjeli. W kolejnym wersecie (10,18) mowa jest
o gloszeniu Ewangelii. Dokument przywotuje caly tekst Rz 10,14-18 wtasnie
w kontekscie gltoszenia Ewangelii przez Kosciot. Zapewne stwierdzenie to od-
nosi si¢ do Kosciota wszystkich czasow, ktory jest wspolnotg gltoszaca Ewange-
lie. Sam natomiast tekst Rz 10,18, jesli uwzglednimy kontekst Pawtowej wypo-
wiedzi, nalezy odnie$¢ raczej do gloszenia Ewangelii Zydom. Apostol odwotuje
si¢ tutaj do Psalmu 19,4, pomijajac jego oryginalny kontekst (bo tam jest mowa
o objawieniu Boga w naturze). Ponadto badacze pochylajacy si¢ nad tym tekstem
zastanawiajg si¢, czy to mozliwe aby juz w latach 50-tych po Chr. moc powie-
dzie¢, ze glos glosicieli rozszedt si¢ po calej ziemi? Zapewne mamy tutaj do
czynienia z hiperbola, ktéra ma za zadanie podkresli¢, ze juz wtedy bardzo wielu
ludzi, zaréwno Zydéw jak i Grekéw (pogan) miato mozliwoéé przyjecia wiary
w Jezusa. Oczywiscie z perspektywy czasow dzisiejszych te stowa odbierane sg
zupehie inaczej — dzi$ stowo Boze gloszone przez Kosciot sigga rzeczywiscie
,»po krance $wiata”!!,

19 Por. D.J. Moo, The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament), Grand Rapids — Cambridge 1996, 664.

W Tamze, 665.
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3. Koscidl jako Cialo Chrystusa — wspélnota zgromadzona na sprawowaniu
Wieczerzy Panskiej i ozywiana przez Ducha Swietego (1 Kor 10,16-17;
12,4-30; Rz 12,4-8; Ef 2,21-22; 1 P 2,5)

Jedng z podstawowych metafor, jakich uzywa Dokument na okreslenie Ko-
$ciofa jest metafora ciata Chrystusa. Odwotuje si¢ tutaj przede wszystkim do
Rz 12,4-8 oraz 1 Kor 12,4-30'2. Cho¢ w centrum obu tekstow rzeczywiscie jest
metafora ciata, to jednak warto odwota¢ si¢ do badan Jewetta, ktory dostrzega
zasadnicza roznicg. Otd6z w Rz 12,4-8 mowa jest o jednym ciele w Chrystusie
(gr. hen soma en Christo), Pawel unika natomiast nazywania wspdlnoty ciatem
Chrystusa. Inna sytuacja jest w 1 Kor, gdzie apostot nie unika takiego utozsa-
mienia. W ten sposob oba teksty maja odmiennie roztozone akcenty. W 1 Kor 12
dyskurs Pawta osiaga apogeum w 12,27, w stwierdzeniu: ,,wy jestescie Ciatem
Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami”, a wigc mozna powiedzieé, ze Pawet
bardziej podkresla wymiar wertykalny (tfaczno$¢ z Chrystusem). Z kolei w Rz 12
Pawel akcentuje bardziej wymiar horyzontalny (12,5: ,,jestesmy nawzajem dla
siebie cztonkami”)'.

Warto zauwazy¢, ze sama metafora Ciata Chrystusa w odniesieniu do wspol-
noty Kosciota pojawia sie¢ w 1 Kor 12 w kontekscie dyskusji o braku jedno$ci
wewnatrz wspolnoty. Pawet uzywa tej metafory w parenezie majacej na celu
obrone jednosci Ko$ciota. Ow brak jednosci zaistnial w zwigzku z pojawieniem
si¢ indywidualizmu o gnostyckim charakterze. Gnostycy roscili sobie pretensje
do bycia kim$§ wazniejszym niz reszta. Predestynowaty ich to tego — ich zda-
niem — duchowe dary, ktore otrzymali (zwlaszcza dar mowienia jezykami). Pro-
wadzilo to do roztamu, ktory niejako symbolicznie wyrazaja stowa przytoczone
przez Apostota w 12,21: ,Nie jeste§ mi potrzebny; Nie potrzebuj¢ was”. Pawet
W swojej argumentacji przeciw gnostykom wychodzi od stwierdzenia, ze Bog tak
uksztattowat cialo kazdego cztowieka, iz sktada si¢ ono z wielu cztonkow, ktore
sg sobie potrzebne, cho¢ moga mie¢ rozne znaczenie. Od tej tradycyjnej metafo-
ry ciala ludzkiego apostot przechodzi niejako na wyzszy poziom — wprowadza
koncepcje Kosciota jako Ciata Chrystusa. Wida¢ to w 12,12, gdzie na poczatku
mowa o jednym ciele ztozonym z wielu cztonkéw. Juz samg t¢ metafor¢ moz-
na zrozumie¢ jako wezwanie do jedno$ci pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami
wspolnoty. Pawet jednak idzie dalej i dopowiada: ,.tak tez jest i z Chrystusem”.
Utozsamia zatem wspolnote z Cialem Chrystusa. Mowigc o dynamizmie, ktory
spaja t¢ wspdlnote stwierdza, ze jest to eschatologiczna rzeczywisto$¢ — chrzest

2 KWWK 12.

3 Por. R. JEweTT, Paul’s Anthropological Terms. A Study of Their Use in Conflict Settings
(Arbeiten zur Geschichte des Antiken Judentums und des Urchristentums 10), Leiden 1971, 302.
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w jednym Duchu, co sprawia, ze przekroczone zostaja w tej wspolnocie ogra-
niczenia narodowos$ciowe (Zydzi, Grecy) czy spoteczne (niewolnicy, wolni).
Na tym wlasnie ma budowac¢ wzajemna wiez poszczegolnych cztonkow!'®. Tak
wiec wspolne doswiadczenie Ducha, ktore jest udzialem kazdego wierzacego
lezy u fundamentdéw jednosci wspodlnoty. To dos§wiadczenie Ducha odbywa si¢
jednakze w roézny sposob dla kazdego wierzacego, stad Pawet w 1 Kor 12,4-
11 moéwi o réznych darach duchowych, ktore staja si¢ udziatem poszczegodlnych
cztonkéw Kosciota. Dla Pawta wlasnie posiadanie (doswiadczenie) Ducha jest
tym, co odroznia wierzacego od niewierzacego (1 Kor 2,10-14). Duch daje po-
czatek chrzescijanskiemu zyciu (Ga 3,2-3), poniewaz czyni cztowieka dzieckiem
Bozym (Rz 8,14-17). Ten Duch, ktorego wszyscy bez wyjatku chrzescijanie
otrzymali, jest u zrodet jednosci. Podkresla to Pawel w 1 Kor 12,13 piszac o wia-
czeniu w jedno ciato za sprawa chrztu w jednym Duchu (gr. en heni pneumati
hymeis pantes eis hen soma ebaptisthémen)'®. Powstaje pytanie o to, co oznacza
owo wyrazenie, zwtaszcza zwrot ,,chrzest w Duchu”. Dunn zauwaza, ze u Paw-
la czasownik baptidzein ma dwa znaczenia: literalne i metaforyczne. Pierwsze
z nich oznacza po prostu chrzest jako ryt (sakrament chrztu), drugie za§ duchowa
transformacje, jaka urzeczywistnia si¢ poprzez wlaczenie wierzacego w Chry-
stusa (co z kolei jest skutkiem otrzymania daru Ducha). Dunn zauwaza, ze cho¢
sama metafora zaczerpnigta zostata z rytu chrztu, to jednak nie zaktada ona $ci-
stego zwiagzku z tym rytem. Metaforyczne uzycie idei chrztu potwierdzone zo-
stalo jeszcze przez drugie, paralelne wyrazenie — ,,napoi¢ Duchem”. Zdaniem
Dunn’a czasownik potidzein, zwykle przektadany jako ,,napoi¢”, mozna tutaj od-
dac¢ lepiej przez ,,wyla¢, nawodnic¢”, na co pozwalaja starotestamentalne paralele
(por. Rdz 13,10; Ez 32,6)"°.

Moéwiac o obecnosci Ducha Swigtego we wspolnocie dokument odwotuje
sie takze do idei Kosciola jako $wiatyni Ducha Swietego. Opiera si¢ tutaj na
dwaoch tekstach: Ef 2,21-22 oraz 1 P 2,5. Pierwszy z nich mowi o wierzacych,
ktorzy sa budowani jako §wiatynia (gr. naos), by stanowi¢ mieszkanie Boga
przez Ducha (katoiketerion tou theou en pneumati). Wyrazenie en pneumati
pokazuje na sposob, w jaki Bog jest obecny we wspolnocie!”. Drugi z tekstow
odwotuje si¢ do idei duchowej $wiatyni (gr. oikos pneumatikos). Wspolnota —

4 Tamze, 271-273; por. takze: J.D.G. DunN, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids —
Cambridge 1998, 550-551

15 Por. G.D. Feg, God s Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, Peabody
1994, 178.

16 Por. J.D.G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit. A Re-examination of the New Testament
Teaching on the Gift of the Spirit in Relation to Pentecostalism Today, Philadelphia 1970, 127-131;
przedmiotem dyskusji uczonych jest kwestia przyimka en przed wyrazem Pneuma.

17 Por. E. Best, 4 Critical and Exegetical Commentary on Ephesians, Edinburgh 1998, 289.
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$wiatynia dlatego jest nazywana duchowa, poniewaz jest wspolnota, w ktorej
przebywa Duch's.

W nauczaniu na temat Ko$ciota, ktory jest wspolnota zgromadzong na spra-
wowaniu Wieczerzy Panskiej, a takze wsp6lnotg ozywiang przez Ducha Swietego
dokument odwotuje si¢ takze do Apostota Pawta'. Dunn zauwaza, ze Pawtowa
teologia Wieczerzy Panskiej jest punktem wyjscia do pojmowania Kosciota jako
Ciata Chrystusa. Tu trzeba odwola¢ si¢ do takich tekstow jak: 1 Kor 10,16-17;
11,24.27.29, ktore traktowac nalezy nie jako zwykle cytaty przejete przez Pawta
z tradycji, ale jako wyraz wiasnej teologii Apostota. Kiedy przeanalizujemy tekst
1 Kor 10,16-17 w szerszym kontekscie (10,14-22) zauwazymy, ze terminolo-
gia zwigzana z ideg wspodlnoty jest tam dominujgca. Wiasnie tutaj (i tylko tutaj
w catym Corpus Paulinum) mozna dostrzec nagromadzenie takich terminéw jak
koinonia (10,16 — dwa razy) czy koinonos (10,18.20) oraz metecho (10,17.21.30).
Zatem w centrum pola widzenia Apostota jest nie tyle sam chleb czy tez kielich,
co ,,udziat w jednym Ciele”, ktory wynika ze spozywania jednego chleba i pi-
cia jednego kielicha?. Kiedy Pawet mowi o spozywaniu kielicha, ktory staje sie
udziatem we Krwi Chrystusa zapewne nawigzuje do starotestamentalnego ro-
zumienia krwi, ktora dla kazdego Izraelity byla siedliskiem sit zyciowych (por.
Kpt 17,11). Zatem ten, kto uczestniczy w Wieczerzy Panskiej pijac z jednego
kielicha wchodzi w niezwykle bliska wiez (czyli komunie¢) z Osoba Jezusa Chry-
stusa. Skoro krew oznacza zycie, to Krew Jezusa wskazuje na cate Jego zycie.
Jest to, w porownaniu ze Starym Testamentem, co$ absolutnie nowego. W tamte;j
epoce bowiem jedyne, na co ,,mogli liczy¢” uczestnicy kultu to byto ofiarowanie
krwi Bogu za posrednictwem kaptanéw, badz tez pokropienie nig. Takie gesty nie
mogly jednak stworzy¢ prawdziwej wspdlnoty z Bogiem?'.

4. Zakonczenie

Ujecie Kosciota jako komunii zaprezentowane przez Dokument Ku wspolnej
wizji Kosciota jest ujeciem gleboko biblijnym. Ukazuje nam ono wielowymia-
rowo$¢ Kosciota — Komunii. Pokazuje, Ze idea ta si¢ga juz pierwszych stron Bi-
blii, gdzie stworzenie ludzi na obraz Boga pokazuje ich zdolnos$¢ to wejscia we
wspolnote z Bogiem i innymi ludzmi. Kosciot jawi si¢ jako komunia ludzi, kto-
rzy ustyszeli stowo Chrystusa. Wiasnie to stowo jest pierwszym dynamizmem,

18 Por. J. RAMSEY MICHAELS, I Peter, 100.

19 Zob. KWWK 121 21.
2 Por. I.D.G. DunN, The Theology of Paul the Apostle, 615-616.

2 Por. J.A. FrtzmyER, First Corinthians: A New Translation with Introduction and Commentary
(The Anchor Yale Bible), New Haven — London 2008, 389.
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ktory ludzi jednoczy. Z tego tez wzgledu Kosciol nigdy nie zaniedbuje zleco-
nej mu przez Pana misji ewangelizacyjnej. Kolejnym dynamizmem spajajacym
wspoélnote jest moc Ducha Swietego, ktorego otrzymuje kazdy wierzacy. Wresz-
cie nalezy podkresli¢ takze znaczenie sprawowania Wieczerzy Panskiej. Branie
,»Z jednego chleba” i picie ,,jednego kielicha” jawi si¢ rowniez jako fundament
zaistnienia prawdziwej Komunii Ko$ciota.

Biblical Background of the Idea of the Church as Communion
in the Light of the Document The Church: Towards a Common Vision

Summary

The Article presents the biblical background of the idea of the Church as com-
munion in the light of the Document The Church: Towards a Common Vision
by The Commission “Faith and Order” of The World Council of Churches. This
idea reaches Book Genesis, where the creation of men “in God’s image” shows
their ability to enter into community with God and other people. The Church
shows itself as a community of people who have heard the word of Christ (1 Pet
2,23). Just this word is the first dynamism which unites the people. Therefore the
Church keeps up preaching of the Gospel (Rom 10,14-18). Next dynamism which
unifies the community is the power of the Holy Spirit, who every believer have
received (Eph 2,21-22; 1 Pet 2,5). At last it should be noticed the significance of
the celebration of the Lord’s Supper. Sharing in the one bread and drinking the
one cup are the foundation of arising of the true community of the Church (1 Cor
10,16-17), which is the Body of Christ (Rom 12,4-8; 1 Cor 12,4-30).
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