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SPOLECZNO-POLITYCZNE ZAANGAZOWANIE KOSCIOELA

Z perspektywy rzymskiego katolika, a takg przynaleznoS$cig legitymuje si¢ au-
tor tekstu, nauka spoteczna Kosciola zawiera sporo zachety, a nawet zobowigza-
nia, do zaangazowania spoteczno-politycznego. Obecny w tytule termin ,,zaanga-
zowanie” wystepuje w tym kontekscie bardzo czesto. Niejednokrotnie przestrzega
sie wrecz katolikow §wieckich przed rezygnacja z udziatu w polityce. Prawo oraz
obowiazek uczestniczenia w zyciu spoteczno-politycznym dotyczy wszystkich
i kazdego. Wbrew negatywnym przejawom karierowiczostwa, kultu wiadzy, ko-
rupcji itp. nie powinno si¢ usprawiedliwia¢ nieobecnosci chrzescijan w tej sfe-
rze zycia. Nauka spoteczna Ko$ciota domaga si¢ od katolikow zaangazowanych
w szeroko rozumiang polityke poszanowania autonomii rzeczywistosci ziemskich
i whasciwego stosunku migdzy wspdlnota polityczng a Kosciotem. Istnieje tez po-
trzeba rozrozniania tego, co §wieccy czynig w imieniu Kosciota, i tego, co czynia
w imieniu wlasnym. Domaga si¢ tez respektowania faktu, ze Kosciot nie utozsa-
mia si¢ ze wspolnotg polityczng i nie wiaze si¢ z zadnym systemem politycznym'.
Czy tak byto zawsze w nauczaniu i praktyce Kos$ciota?

1. Zréznicowana eklezjologia

Problem rozumienia zadan wspolnoty ochrzczonych uczniow Chrystusa
odzwierciedlata juz sama ich nazwa wspdlna. W pierwszym okresie widziano
w niej uciele$nienie Krolestwa Bozego, gdzie dopehnily si¢ dzieje w osobie Je-
zusa Chrystusa, jego dzietach zbawczych, stowach, wtadzy mesjanskiej, odpusz-
czeniu grzechdéw, objawieniu woli Ojca, darach zbawczych (Mt 11,2; 13,3.10.19-

U'J. WAGNER, Zaangazowanie spoleczno-polityczne Kosciola, w: Stownik Katolickiej Nauki
Spolecznej, red. W. Prwowarski, Warszawa 1993, 207.
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20). Proces przyjecia nauki i chrztu (Mt 5,19; 13,52), odwzorowanie Chrystusa
w zyciu jednostkowym i zbiorowym (Mt 7,24; 8,19-22; 10,38) oraz gromadzenie
wokot niego jako Kyriosa nowego ludu (Mt 21,43; 23,11) tworzyly wiez kosciel-
ng, a takze ksztaltowaty postawe ucznia Jezusa (Mt 5,1; 8,21.23)2

Od Il w. nazwe ekklesia zaczeto odnosi¢ do szerszej spotecznosci, czemu naj-
pehiejszy wyraz dat Augustyn w De civitate De*, i co juz od Leona I Wielkiego na-
streczato zasadniczg trudnos¢ rozrozniania spotecznosci koscielnej i $wieckiej. Po-
czatkowo uwazano, ze jest to jedna i ta sama spolecznosc¢, posiadajaca dwie wtadze:
koscielng 1 $wieckg. Kosciotl katolicki nasladowat 6wczesne spoteczenstwo §wiec-
kie, a eklezjologia sprowadzata si¢ do nauki o spoteczenstwie w ogoble. Rozgorzate
w $redniowieczu spory trwaja do dzis. W wyniku ruchéw ascetycznych (np. vita
apostolica, fraticelli) oraz dziatalnosci reformatorow (J. Wiklif, J. Hus) powstata
eklezjologia duchowa, wedlug ktorej prawdziwy Kosciot jest niewidzialny, ducho-
wy, niebianski 1 nie ma nic wspdlnego ze spotecznoscia doczesng.

W okresie reformacji, zwlaszcza od czasu Roberta Bellarmina, rozwijata si¢ ekle-
zjologia polemizujaca z protestantyzmem, przedstawiajgca Kosciol jako spotecznosé
widzialng, konkretng, wcielong catkowicie w zycie doczesne, doskonalszg od panstwa.
W ramach tej eklezjologii, zwalczajacej protestantyzm, jak i teori¢ odpadnigcia Ko-
$ciota katolickiego od pierwotnego, ortodoksyjnego chrzescijanstwa, zaczeto rozrdz-
nia¢ eklezjologi¢ dogmatyczna i apologetyczna®. Podobnie przygotowane schematy
Konstytucji o Kosciele na Sobor Watykanski I opieraly sie mocno na idei spotecznosci
doskonatej i redukowaly Kosciot Chrystusa do rzymskokatolickiego®.

Dynamicznie rozwijajaca si¢ refleksja nad Kosciotem doczekata si¢ wielora-
kich klasyfikacji. Istniejace opracowania w tym zakresie mozna taczy¢ w pewne
nurty. Proby ich systematyzacji podjat si¢ migdzy innymi Cz. Bartnik. Wedtug
niego wsrod wielu nurtéw mozna wyroznic:

— eklezjologie instytucjonalistyczng (od sredniowiecza) traktujaca Ko-
$ciot przede wszystkim jako instytucje zbawienia, zatozong na krzyzu,
promulgowang w zestaniu Ducha Swigtego, wyposazona w ewangelig,
hierarchie, sakramenty, taski, charyzmaty, nieomylnos$¢ doktrynalng
i zdolno$ci zdobywania zbawienia wiecznego przez chrzgsc¢, moralnosé
oraz zashugujgce uczynki i praktyki; eksponuje si¢ widzialng, spoteczng
1 organizacyjng stron¢ Kosciota;

2 Cz. BARTNIK, Eklezjologia, w: EK 4, 773-781; J. ROLOFF, exrinoia, ekklesia, Volksversamm-
lung, Gemeinde, Kirche, EWNT I, 998-1011.

3 AuGustyN, De civitate Dei, w: Corpus Christianorum, t. 4748, ed. B. DOMBART, A. KALB,
1955. Polskie wydanie, Parnstwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 1998.
* ANGELUS SILEsIUS, Ecclesiologia, Ktodzko 1677.

5 F. BEcHEAU, Historia soboréw, Krakow 1998, 211-218; K. ScHarz, Sobory Powszechne.
Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakow 2001, 220-257; Dokumenty Soboréw Powszechnych,
t. 3, oprac. A. Baron, H. PieTrAS, Krakow 2003, 872-875.
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— eklezjologie personalistyczna (J.H. Newman, K. Wojtyta, O. Semmel-
roth, Cz. Bartnik), ktora widzi Kosciot przede wszystkim jako rzeczy-
wisto$¢ o charakterze osobowym, zespo6t osob pozostajacych w relacji,
na wzor relacji osobowych w Trojcy, jako samorealizacje osobowa za-
réwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej; sam Kosciot sta-
nowi podmiotowos¢ o charakterze personalnym; wszystkie przedmio-
towe 1 zewngtrzne elementy Kos$ciota, jak: objawienie, taska, doktryna
i urzad, stuza ostatecznie spelieniu si¢ osoby ludzkiej i spotecznosci
0s6b w Trojcy Swietej; rzeczywisto$¢ osoby i jej spetnienia si¢ przez
Chrystusa jest naczelng kategorig eklezjologiczng®.

Przedstawiciele powyzszych koncepcji, wraz z wiecloma teologami epoki post-Va-
ticanum 11, podkreslaja potrzebe budowania szerokiej wizji eklezjologicznej w ob-
liczu problemoéw, z jakimi zmierza si¢ wspotczesny cztowiek. Faktycznie, wyrazny
przetom mozna kojarzy¢ z czasem po Soborze Watykanskim II, kiedy to Kosciot
ponownie ukazat si¢ ,,w petni dla catego swiata”. Dotad bedac ,,dla calego $wiata”,
w swojej konkretnej dziatalnosci, w $wiecie pozaecuropejskim byt ekspertem europej-
skiej religii postrzeganej jako towar, ktory nie ma podlega¢ zadnym modyfikacjom,
lecz ma by¢ rozsytany po catym $§wiecie wraz z innymi dobrami kultury i cywiliza-
cji, uwazanej za wyzsza. W tej nowej optyce kryje sie migdzy innymi wezwanie do
takiego czytania znakoéw czasu, aby wérod zmieniajacych sie warunkow zycia umiec¢
skutecznie przekazywacé depozyt wiary. W tym tez duchu soborowa Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes probuje taczy¢
teori¢ z praktyka, kwestie pastoralne z dogmatycznymi, zachgca do uzasadniania
tego, co zmienne Tym, ktory jest niezmienny. Jednym z obszaréw realizacji tych
postulatow ma sta¢ si¢ przyjecie praktycznej postawy wobec problemow ,,wspol-
czesno$ci”. Zadanie zaangazowania si¢ w aktualne, spoteczne problemy $wiata ma
tez ustrzec przed niebezpieczenstwem dezaktualizacji nauczania w Kosciele’. Ciggle
obecna w nauczaniu Kos$ciota zacheta do nieugietego oczekiwania nowej ziemi nie
powinna studzi¢ gorliwosci w doskonaleniu tej ziemi®,

,,Styszymy wprawdzie, ze na nic cztowiekowi si¢ nie przyda, jesli caty $wiat zyska, a siebie
samego zatraci. Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie powinno ostabia¢, lecz ma raczej po-
budzaé zapobiegliwosc¢, aby uprawiad te ziemig, na ktorej wzrasta owe ciato nowej rodziny
ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata. Przeto, cho¢ nalezy starannie

odréznia¢ postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystusowego, to przeciez dla Krolestwa

¢ Cz. BARTNIK, Eklezjologia, 778780 (bogata bibliografia).
7 KDK, przyp. 1.
8 Pws XI, Encyklika Quadragesimo anno, AAS 23 (1931), 207.
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Bozego nie jest oboje¢tne, jak dalece postep ten moze przyczynic si¢ do lepszego urzadzenia
spotecznosci ludzkiej” (KDK 39).

2. ,,Spoleczna eklezjologia”

W catym wysitku odbudowywania miejsca Kosciota w $wiecie wspotczesnym na-
lezatoby unika¢ prob poruszania si¢ w §wiecie alegorii, proroctw, pordwnan i wyobra-
zen, przy jednoczesnej instrumentalizacji tekstow skrypturystycznych badz patrystycz-
nych dla potrzeb uzasadnienia praw rzadzacych dziejami. Podobne niebezpieczenstwo
kryja w sobie proby interpretacji dziejéw jako procesu przyrodniczego, rzadzonego
koniecznymi prawami’. Cztowiek pojmowany jako istota wolna, rozumna i spoteczna
jest postrzegany jako byt konfrontowany ze swoim Stworca. Problematyka stworzenia
1 dziejow pierwszego czlowieka, jego zmaganie si¢ ze ztem w dziejach nadaje mysle-
niu historycznemu charakter metafizyczny czy wrecez teologiczny.

Przenoszac te zatozenia na teren interesujacej nas ,,spotecznej eklezjologii”
mozna przyjaé, ze zacheta do ,,uprawy tej ziemi” wspolczesnie konkretyzuje si¢
w zaangazowaniu Kosciola w procesy spoleczno-polityczne, ktore pozytywnie
zmieniaja ,,oblicze tej ziemi”. Miejsce i rola Ko$ciota w tych przemianach stresz-
cza si¢ migdzy innymi w trosce o fundamentalne wartosci budujace tad spoteczny.
W nich bowiem kryja si¢ badz to wyrazne rozbieznosci, badz tez punkty styczne
potwierdzajace by¢ moze ten sam kierunek dziatan przy zatozeniu zréznicowanych
metod. Szczytny zamiar pielggnowania odwiecznych warto$ci wolnosci, rowno-
sci, tolerancji, sprawiedliwosci i solidarnosci w oparciu o szacunek dla godnosci
ludzkiej osoby moze jednak okaza¢ si¢ dosy¢ trudnym zadaniem, jezeli zabraknie
solidnego uzasadnienia konkretnej warstwy aksjologicznej. Sama deklaracja po-
dobnych przekonan moze okazaé si¢ niewystarczajaca. Stad trzeba postawié py-
tanie: Na podstawie czego wnioskuje si¢ o tych wartosciach jako gwarantach tadu
spotecznego? Czy sa one jednakowo interpretowane w zroznicowanych kulturowo
spoteczenstwach? Gdzie kryje si¢ zrodto ich pochodzenia i definicji? Wydaje sig,
ze tym watpliwosciom przychodzi w sukurs tekst KDK, ktory odwotuje si¢ do
okreslonych waloréw zycia spotecznego i je uzasadnia:

,»Wedle niemal zgodnego zapatrywania wierzacych i niewierzacych wszystkie rzeczy, ktore
sa na ziemi, nalezy skierowa¢ ku cztowiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt. Czym
za$ jest cztowiek? Wiele wydat on i wydaje o sobie opinii; réznych i nawet przeciwstaw-
nych, w ktorych czgsto badz wywyzsza siebie jako absolutng norme¢, badz poniza si¢ az do

rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewnosci i niepokoju. Koscidt wezuwajac si¢ gieboko

® Cz. BARTNIK, Historia i mysl, Lublin 1995, 139.
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w te trudno$ci moze, pouczony Objawieniem Bozym, udzieli¢ na nie odpowiedzi, w ktorej
znajdzie si¢ okreslenie wlasciwego potozenia cztowieka, wyjasnienie jego stabosci, a zara-

zem umozliwienie nalezytego uznania jego godnosci i powotania” (KDK 12).

Autorytet Stowa Bozego jest w tym wypadku uzasadnieniem przekonania
o godnosci cztowieka, ktory winien by¢ ,,0érodkiem i szczytem” wszystkich roz-
proszonych dziatan w $wiecie. Nieugigty obronca podstawowych wartosci ludz-
kich — uczestnik i wspotautor wielu tekstow soborowych — Jan Pawet 11, z upo-
rem przypominat:

,» 10 Bog bowiem, stwarzajac czlowicka na swdj obraz i powolujac go, aby byt Jego przy-
branym dzieckiem, nadal mu tym samym niezrownang godnos¢ (...) W swojej dziatalnosci
kierowatem si¢ zasada, ze Osoba ludzka, taka, jakg stworzyt Bog, jest fundamentem i ce-
lem Zycia spotecznego, ktéoremu prawo winno stuzy¢ (...). Kosciot wypracowal swa dok-
tryng o prawach cztowieka, ktorych zrodtem nie jest panstwo, czy jakakolwiek inna ludzka
wladza, lecz sama Osoba. Wiadza publiczna zatem powinna te prawa uznaé, szanowac,

uzgadnia¢, chronic i szerzy¢”!.

Jesli swiadomie ,,przywigzujemy” cztowieka tylko do ,.tej ziemi”, lekcewazac
jego powolanie do sfery nadprzyrodzonej, narazamy si¢ na podobne problemy
w uzasadnieniu wielu z pozostatych wartosci. Dostrzegajac w Bogu przyczyne
sprawcza dziejow, ktorych centralnym odniesieniem jest Osoba Jezusa Chrystusa
w relacji do stworzonego $wiata i Stworcy, mozna dokonac¢ takiej interpretacji
dziejow, aby odstoni¢ w nich sens i cel stworzonego porzadku istnienia. W $wie-
tle Objawienia mozna odnalez¢ wlasciwy punkt odniesienia dla catej rzeczywi-
stosci stworzonej. W takiej perspektywie dzieje jawig si¢ nie tylko jako fragment
szerszego pasma dynamicznej historii §wiata, ale stanowig wazny punkt odniesie-
nia na drodze spotkania cztowieka ze swoim Stworca i ostatecznym Zbawicielem
w spotecznosci Kosciota. Rola chrzescijan sprowadza si¢ nie tylko do promocji
okreslonych wartosci, ale przede wszystkim do podejmowania takich dziatan,
ktore w sposob przekonywujacy pokaza aktualno$¢ przestania Ewangelii. O tym
zadaniu nie zapominaja tez autorzy dokumentu Komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiato-
wej Rady Kosciotow Ku wspolnej wizji Kosciota:

»Wiele czynnikow historycznych, kulturowych i demograficznych warunkuje relacje mig-

dzy Ko$ciotem a panstwem oraz migdzy Kosciotem a spoteczenstwem. Rozne modele tej

10 JaN Pawer 11, Misjqg Papieza jest obrona praw czlowieka. Z okazji uroczystosci nadania
doktoratu «honoris causa» Uniwersytetu «La Sapienzay (17 V 2003); cyt. za: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka (21.05.2014).
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relacji oparte na okoliczno$ciach danego kontekstu moga by¢ uprawnionymi sposobami
wyrazu katolicko$ci Kosciota. Jest rzeczywiscie stosowne, aby wierni odgrywali pozytyw-
ng role w zyciu publicznym. Jednak chrzescijanie wspodtpracowali niekiedy z wladzami
$wieckimi w sposob, ktory przyzwalat na grzeszne i niesprawiedliwe dziatania, a nawet do
nich zachgcal. Wyrazne wezwanie Jezusa, aby Jego uczniowie byli ,,s0la ziemi” i ,,$wia-
tlem $wiata” (por. Mt 5,13-16), prowadzito chrzescijan do zaangazowania si¢ wraz z wla-
dzami politycznymi i gospodarczymi na rzecz promocji wartosci krolestwa Bozego oraz do
przeciwstawienia si¢ takim dziataniom politycznym i inicjatywom, ktore tym warto$ciom

si¢ sprzeciwiajg”!!.

Zauwazamy w tym miejscu wiele analogii do nauczania Vaticanum 11, gdzie
podkresla sig, ze ,,(...) zadaniem Kosciota nie jest organizowanie Zycia spo-
tecznego w kazdym jego aspekcie, ale podejmowanie tego, co nalezy do jego
kompetencji, a wiec gloszenie Chrystusa Odkupiciela”'?. Dlatego ,,(...) wlasciwa
misja, ktorg Chrystus powierzyl swojemu Kos$ciotowi, nie nalezy do porzadku
politycznego, gospodarczego czy tez spotecznego: cel bowiem, ktory On mu
wyznaczyl, zawiera si¢ w ramach porzadku religijnego; ale niewatpliwie z tej
wlasnie misji religijnej wyplywaja zadanie, swiatto i sily, ktére moga shuzy¢
ustanowieniu i umocnieniu spotecznosci ludzkiej zgodnie z prawem Bozym™'3.
Oznacza to, ze Kos$ciot poprzez swoje nauczanie i zaangazowanie spoteczne nie
wkracza w kwestie techniczne i nie ustanawia ani tez nie proponuje zadnych
systemow czy modeli organizacji zycia spotecznego: nie odnosi si¢ to bowiem
do misji, jaka powierzyt mu Chrystus. ,,Kosciot posiada kompetencje zaczerp-
ni¢te z Ewangelii: z or¢dzia wyzwolenia cztowieka, ogltoszonego i poswiadczo-
nego przez Syna Bozego, ktory stat si¢ czlowiekiem™'.

Przemiana stosunkéw spotecznych, odpowiadajaca wymogom Krolestwa
Bozego, w jej konkretnych przejawach nie jest ustalona raz na zawsze. Chodzi
raczej o zadanie powierzone wspolnocie chrzescijanskiej, ktora ma te przemiany
wypracowywac i urzeczywistnia¢ poprzez refleksje i postepowanie inspirowane
Ewangelia. Przemiana $wiata przedstawia si¢ jako podstawowy wymog rowniez
w naszych czasach. W zwiazku z tym wymogiem spoteczna nauka Ko$ciota chce
zaoferowac odpowiedzi, ktore przywoluja znaki czasu, wskazujac przede wszyst-
kim na wzajemng mito$¢ miedzy ludzmi jako najpotezniejsze narzedzie przemia-
ny na poziomie osobistym i spotecznym®,

" The Church: Towards a Common Vision, Faith and Order Paper No. 214, WCC, Geneva
2013, 64.

12 KKK 2420.

13 KDK 42

14 JaN Pawee 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 41, AAS 80 (1988) 570-572.

15 PapieskA Rapa TusTiTia ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, nr 55-56.
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Jednym z zasadniczych ryséw korzystnych przemian spotecznych jest prakty-
ka solidarnosci jako rdzenia zycia spotecznego. Odruchy solidarnosci majg swoje
uzasadnienie w zakresie obrony przed zagrozeniami z zewnatrz, w zmaganiu si¢
z terroryzmem czy tez w sytuacjach wyjatkowych, kiedy potrzebna jest pomoc hu-
manitarna, na przyktad w obliczu klgsk zywiotowych lub innych katastrof. W ten
sposob niejako weryfikowana jest wigz spoteczno-gospodarcza panstw i spotecz-
nosci, ktore taczy nie tylko geografia, gospodarka czy polityka. Obowigzek solidar-
nosci nie moze by¢ zaciesniany tylko do sfery materialnej. Winna kry¢ si¢ za nimi
takze wierno$¢ wobec podjetych zobowigzan, zdolnos¢ do wyrzeczen, $wiadectwo
przywigzania do solidnego fundamentu etyczno-moralnego. Nawigzuje do tej za-
sady tez wspomniany juz dokument dokumentu Komisji ,,Wiara i Ustroj”:

,,Koscidt obejmuje wszystkie klasy spoteczno-ekonomiczne. Zaréwno bogaci, jak i ubodzy
potrzebuja zbawienia, ktére moze da¢ jedynie Bog. Za przyktadem Jezusa Kosciot jest we-
zwany 1 w szczeg6lny sposob obdarzony moca, aby dzieli¢ los cierpiacych i troszczy¢ sig
o potrzebujacych i marginalizowanych. Kosciot glosi stowa nadziei i pocieszenia ptynace
z Ewangelii, angazuje si¢ w dzieta wspotczucia i mitosierdzia (por. Lk 4,18-19) oraz jest
upowazniony do uzdrawiania i przywracania zniszczonych ludzkich relacji oraz do stuzby
Bogu w postudze jednania tych, ktdrzy sa rozdzieleni przez nienawi$¢ lub wyobcowanie
(por. 2 Kor 5,18-21). Razem ze wszystkimi ludzmi dobrej woli Kosciot dazy do troski
o stworzenie wzdychajace, by mie¢ udzial w wolnosci dzieci Bozych (por. Rz §8,20-22),
przez przeciwstawianie si¢ naduzyciom oraz niszczeniu ziemi oraz przez uczestnictwo

w Bozym uzdrawianiu zniszczonych relacji migdzy stworzeniem a ludzkoscig™'s.

Innym waznym rysem zaangazowania spolecznego Kos$ciota bedzie troska
o faktyczna realizacj¢ zasady pomocniczosci. Nalezy ona do najbardziej trwatych
1 charakterystycznych wskazan nauki spotecznej Kosciota, obecnych w nim juz
od pierwszej wielkiej encykliki spotecznej'’. Na podstawie zasady subsydiarno$ci
wszystkie spotecznosci wyzszego szczebla powinny przyjaé postawe pomocy (fac.
subsidium) najmniejszym, a wigc postawe¢ nastawiong na ich wspieranie, popie-
ranie i rozwdj. W ten sposob posrednie ciata spoteczne moga wlasciwie pehnic te
zadania, ktére do nich nalezg, bez koniecznoséci odstepowania ich innym organi-
zacjom i instytucjom spotecznym wyzszego szczebla, przez ktére moglyby zostaé
wchloniete i zastapione, by w koncu podwazy¢ ich godnos$¢ i przestrzen zyciowa.
Pomocniczosci, rozumianej w znaczeniu pozytywnym jako pomoc ekonomiczna,
instytucjonalna, legislacyjna, oferowana najmniejszym komodrkom spolecznym,
odpowiada caty szereg negatywnych konsekwencji, ktore narzucaja panstwu obo-

16 The Church: Towards a Common Vision, 66.
17 Leon XIII, Encyklika Rerum nova rum, ,,Acta Leonis XIII” 11 (1892), 101-102; 123.
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wigzek powstrzymania si¢ od tego, co faktycznie ograniczaloby przestrzen zycio-
wa najmniejszych i najbardziej znaczacych komorek spotecznych. Ich inicjatywa,
wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ nie moga by¢ w zaden sposob podwazane.

Urzeczywistnianiu zasady pomocniczosci odpowiadajg: poszanowanie i rze-
czywiste popieranie prymatu osoby i rodziny, docenianie znaczenia stowarzy-
szen 1 organizacji posrednich, wspieranie ich w podejmowaniu wtasnych, istot-
nych decyzji i w dokonywaniu wybordéw, ktoére nie moga by¢ przerzucane na
innych ani przez nich podejmowane. Zasada ta kultywowana w relacjach mi¢dzy
wspolnotami ko$cielnymi stanowi zachete do tego, aby kazda z nich, z charakte-
rystycznymi dla siebie wlasciwosciami, stuzyta dobru wspolnemu. Wiasciwie ro-
zumiane dobro wspodlne, ktérego wymogi nie moga w zaden sposob sprzeciwiaé
si¢ ochronie i popieraniu prymatu osoby i istotnych przejawow jej spotecznej
natury, powinno pozosta¢ kryterium osgdu przy zastosowaniu zasady pomocni-
czosci w relacjach migdzykos$cielnych.

Ostatecznie zaangazowanie spoteczno-polityczne chrze$cijan staje si¢ ptaszczy-
zng dla pielegnowania dialogu i wspolpracy ekumenicznej, dokonujacej si¢ dzisiaj
juz na szeroka skale na r6znych obszarach: w obronie godno$ci osdb, w budowaniu
pokoju, w konkretnej i skutecznej walce z utrapieniami naszych czasow, jak glod,
nedza, analfabetyzm, niesprawiedliwy podzial dobr i brak mieszkan. Przejawia si¢
ono we wszelkich wysitkach walki z wyzyskiem ekonomiczno-spotecznym, bra-
kiem dostepu do rynku pracy i edukacji. Ta wielostronna wspoélpraca przyczynia
si¢ do wzrostu $wiadomosci braterstwa w Chrystusie i ulatwia nie tylko dialog we
wspolnocie ochrzeczonych, ale otwiera tez na dialog z niewierzacymi.

3. W drodze ku ,,jednosci”

Jesli mozemy poszukiwac miejsca Kosciota w obecnie konstruowanej, nowej
rzeczywistosci zapewne dosy¢ znamiennym bedzie zadanie obrony tych warto-
$ci, ktore mogg ulec gwattownej dewaluacji w toku chaotycznych roszczen grup
mniejszosciowych. Obserwowany swoisty ,,terroryzm mniejszo$ci” probuje ze-
pchna¢ tzw. wigkszo$¢ do postawy defensywnej. Za cen¢ tatwej popularnosci
probuje si¢ kwestionowac te walory zycia spotecznego, bez ktorych nie do pomy-
Slenia jest dzisiejsza kultura europejska'®. Nie ulega watpliwosci, ze chrzescijanie
w swoim mys$leniu o podstawowych wartosciach (wolnos¢, tolerancja, sprawie-
dliwos¢, solidarno$é, prawo do malzenstwa i rodziny itp.) wychodza z przeko-
nania o istnieniu Boga i zaleznosci czlowieka od swego Stworcy. Mozna powie-

18 S. RaBIEJ, Kosciol w jednoczqcej si¢ Europie, w: W czterdziestolecie Soboru Watykarskiego
11. Refleksja Wydziatu Teologii KUL, red. A. Czaia, L. GOrkA, J. Parucki, Lublin 2007, 257-267.
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dzie¢, ze mysla i dziataja, jak gdyby Bog istnial (veluti si Deus daretur). Nalezy
w tym miejscu zapytac, czy jest to propozycja do przyjecia przez niewierzacych,
ktorzy zyja, jak gdyby Bog nie istniat (etsi Deus non daretur). W odpowiedzi na
te watpliwos$¢ przychodzi z pomoca jeden z tekstow soborowych:

,,W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktdrego sam sobie nie naktada, lecz ktoremu
winien by¢ postuszny i ktorego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mito-
wania i czynienia dobra a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego
unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktorego
postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedhug ktorego bedzie sagdzony. Sumienie jest
najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, kto-
rego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez sumienie dziwnym sposobem staje si¢ wia-

dome to prawo, ktore wypetnia si¢ mitowaniem Boga i blizniego” (KDK 16).

W swietle powyzszego zadania widzimy jeszcze mocniej, ze rolg Kosciota ma
by¢ budzenie sumien. Albowiem 6w ,,najskrytszy osrodek i sanktuarium kazdego
cztowieka” moze sta¢ si¢ miejscem, gdzie takze cztowiek niewierzacy doswiad-
cza prawdy o sobie i otaczajgcym $wiecie. Tam tez pozostaje sam na sam z Bo-
giem, ktorego glos rozbrzmiewa we wnetrzu cztowieka. W konsekwencji mie-
dzy chrzescijaninem a tym, do ktérego Bog przemawia w sumieniu nie powinna
wyrasta¢ powazna przeszkoda rdznicujaca ich sposob doswiadczania i praktyko-
wania wartosci. Zadaniem wspolnot wierzacych w Trojjedynego Boga powinno
by¢ zycie i dzialanie veluti si Deus daretur (jak gdyby Bog istniat). Nawet jezeli
przychodzi zy¢ w epoce agnostycyzmu, relatywizmu i zarozumiatosci — to nie
wolno nam zaprzecza¢ prawdzie, iz narody i panstwa naszego globu, ich prawo
i ogromny dorobek kulturowy wywodzi si¢ z tych zrodet, ktore symbolicznie
kojarzymy z historycznymi gorami: Synaju, Akropolu i Golgoty®.

Kosciot w swojej spolecznej misji winien przypominaé, iz proby budowa-
nia jednosci przy zupelnym pominigciu Boga prowadza do krawedzi przepasci.
W obecnej chwili Europa i $wiat potrzebuja ludzi, ktérzy za pomoca o$wieconej
1 przezywanej wiary uczynig Boga wiarygodnym. Majac spojrzenie skierowane ku
Bogu bedg uczyli prawdziwego czlowieczenstwa. Tylko przez tych dotknigtych
Jego Prawdg moze On sam zwracac si¢ do ludzi poszukujacych prawdy. Warto
w tym miejscu, na zakonczenie, przypomnie¢ jedno ze stwierdzen Soboru:

,,Ko0sciol bowiem jest doskonale $wiadomy tego, Ze to, co on wiesci, idzie po linii najtaj-
niejszych pragnien ludzkiego serca, gdy broni godnosci powotania ludzkiego, przywra-

cajac nadziej¢ tym, ktérzy zwatpili juz o swoim wyzszym przeznaczeniu. Jego orgdzie,

19" J. RaTzINGER, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttam. W. Dzierza, Czestochowa 2005, 70.
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dalekie od pomniejszania cztowieka, niesie dla jego dobra $wiatlo, zycie 1 wolnos¢; poza
tym za$ nic nie zdota zadowoli¢ serca ludzkiego, bo: «uczynite$ nas dla siebiey, Panie,

«i niespokojne jest serce nasze, poki nie spocznie w Tobie» (KDK 21).

Ostatecznie trzeba jasno powiedzie¢, ze Ko$ciot w swym spotecznym zaanga-
zowaniu nie winien ulega¢ ,,naiwnemu przekonaniu, iz mozna znalez¢ jaka$ ma-
giczng formule, ktora pozwoli rozwigzaé wielkie problemy naszej epoki. Swiata
nie zbawi zadna formuta, ale konkretna Osoba oraz pewno$¢, jakg Ona nas na-
pemia: «Ja jestem z wami!» Nie trzeba zatem wyszukiwac «nowego programuy.
Program juz istnieje: ten sam, co zawsze, zawarty w Ewangelii 1 w zywej Tra-
dycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa, ktorego trze-
ba poznawac, kocha¢ i nasladowa¢, aby zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i z Nim
przemienia¢ historie, az osiggnie swa pelni¢ w niebianskim Jeruzalem”?.

Social Engagement of the Church
Summary

The paper examines the relationship between Church involvement and social
engagement in a comparative, cross-cultural perspective. The study reveals that
Christian religious tradition and, more important, church attendance play an im-
portant role in fostering involvement in civil society in contemporary countries,
even after controlling for the effects of other factors generally associated with
fostering social activity among members of society. The overarching motivation
that encourages Churches to engage in social live comes from the teaching of
Jesus and from own tradition. However there are many broad reasons for becom-
ing involved in social activity: to show interest in and respect for other people;
to respect ourselves by using our abilities to mutual benefit; to build up a com-
munity’s ability to respond to its own needs by drawing on the strengths it already
has. Faith and Order Paper The Church: Towards a Common Vision helps to un-
derstand the value of this kind of the engagement.

Stowa kluczowe: eklezjologia; spoteczne zaangazowanie; teologia polityczna.
Keywords: ecclesiology; social engagement; politics theology.

20 JaN Pawee 11, List apostolski Novo millennio ineunte, 29, AAS 93 (1991), 285.



